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Uwage wielu badaczy zajmujacych si¢ pisarstwem Emila Ciorana' przy-
kuwa swoista anachroniczno$¢ jego mysli. W rozmaity sposéb probuja oni
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wytlumaczy¢ zmaganie si¢ rumunsko-francuskiego autora z odwiecznymi,
wielokrotnie przed nim podejmowanymi problemami filozofii. Irencusz
Kania uzasadniat je tym, ze ,,Cioran mysli emocjami, i to najpierwotniej-
szymi, gdyz wyplywaja one z najglebszych, tedy najbardziej autentycznych
zrodet egzystencji”. Podobnym torem podaza Janina Filek, ktora uwaza, ze
dokonuje on swego rodzaju radykalizacji filozofii:

Wraca zatem do tych mysli, bowiem, jego zdaniem, filozofia nie wypro-
wadzila ostatecznych wnioskow z nich ptynacych. [...] Powraca do tych
mysli, dajac im drugie zycie, uaktualniajac je i modyfikujac tak, aby zo-
staly zauwazone, raz jeszcze przemyslane, a przede wszystkim przezyte>.

Zauwazy¢ mozna, ze anachronizm Ciorana polega w tego typu interpre-
tacjach na tym, ze — powtarzajac i przetwarzajac na nowo podstawowe tematy
swojej tworczosci, takie jak oskarzanie Boga o nieudolno$¢ Stworzenia, ne-
gacja sensu Historii, negatywna antropologia, w ktorej cztowiek jawi si¢ jako
uciekinier z bytu — ponownie opisuje on i podsumowuje proces, jaki dokonat
si¢ w kulturze zachodniej od momentu zatamania si¢ tradycyjnej optymi-
stycznej teodycei, az po krach filozofii zrodzonych po jej upadku w potowie
XVIII stulecia jako swego rodzaju kompensacje zastgpcze: historiozofii oraz
antropologii*. Cioran, raz jeszcze podsumowujgcy upadek, kolejno: Boga,
historii i cztowieka jako hipostazowanych metafizycznych zwornikow sensu
$wiata, bedacych jedynie (i az!) inkarnacjami ludzkiej, arcyludzkiej potrzeby
wiary w istnienie stabilnych punktéw oparcia, w istocie uznany by¢ moze za
mysliciela upadku teodycei, a przeto — mysliciela anachronicznego. Mozna
wszakze spojrze¢ na kwesti¢ inaczej. Cho¢ bowiem problematyka teodycei
wydaje si¢ wyczerpana (lub tez: ostatecznie zdewaluowana), to jednak —
jak podkresla na przyktad Cezary Wodzinski — ,,pozostaje podstawowym
tematem wspotczesnego (sc. wcigz nowozytnego, cho¢ utracito ono swa

2 I.Kania, Cioran, albo o anachronizmie mgdrosci, [w:] tenze, Sciezka nocy, Krakow:
Znak 2001, s. 215.

3 J. Filek, Stow kilka o ostatnim z poteznej gromadki Rumundéw, ,,Kwartalnik Filo-
zoficzny” 1997, nr 2, s. 77-78.

4 Zob. O. Marquard, Czlowiek oskarzony i uwolniony od odpowiedzialnosci w filozofii
XVIII stulecia, [w:] tenze, Rozstanie z filozofig pierwszych zasad. Studia filozoficzne, przet.
K. Krzemieniowa, Warszawa: Oficyna Naukowa 1994; L. Kotakowski, Bog pokonanych
przez Zycie: teodycea, [W:] tenze, Jesli Boga nie ma... O Bogu, diable, grzechu i innych
zmartwieniach tak zwanej filozofii religii, przet. T. Baszniak, M. Panufnik, Krakow:
Znak 2010.
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wcezesng «zywotno$é») myslenia”. Do tak rozumianej opowiesci o upadku
teodycei nie sposdb za$ nie wigczy¢ Ciorana’. Gra wylamywania si¢ ,,z kre-
gu logiczno-teologicznych teodycei”® toczy si¢ bowiem o znacznie wyzsza
stawke nizli tylko krytyka anachronicznych wierzen. W grze tej abdykacje
Boga uzna¢ mozna jednocze$nie za pierwsza przestanke pojawienia si¢
nihilizmu pojmowanego w sposob nietzscheanski, jako logiczny punkt
dojscia wielkich wartosci kultury zachodniej. W grze tej upadek teodycei,
historiodycei i antropodycei stanowitby jedynie prefiguracje nihilizmu jako
przeznaczenia nowoczesnej kultury zachodniej. A jesli tak, Cioran byltby
myslicielem par excellence wspotczesnym, bezposrednio podejmujacym
dziedzictwo Friedricha Nietzschego.

Lekcje Nietzschego

Z Nietzschem tgczyly jednak Ciorana zwiazki ambiwalentne’. Warto wigc
najpierw zrekonstruowac postawe autora Zmierzchu mysli wobec autora
Zmierzchu bozyszcz, by pokazac, ze ma on swoje, rzadko zauwazane, miejsce
w poczcie jego komentatorow. Pisarstwo Ciorana juz w warstwie formalnej
W sposob oczywisty nawigzuje do fragmentarycznej filozofii Nietzschego,
ktoéry byt dla niego swego rodzaju mistrzem stylu, a takze ,,wyzwolicielem”,
gdyz ,,sabotowat styl filozofii akademickiej, zrobit zamach na ide¢ systemu”
[RZC, 17]. Cioran radykalnie oprotestowywat wszelkie préby uspojniania
mys$li Nietzschego, twierdzac, ze jest on:

[...] suma postaw — wyluskiwanie z jego dziet jakiej$ woli porzadku albo
troski o jedno$¢ to pomniejszanie go. Bedac niewolnikiem nastrojow,
rejestrowal ich odmiany. Jego filozofia to medytacja nad zmiennoscia
kaprysow; tymczasem erudyci z tepym uporem doszukuja si¢ w niej
pewnikow, ktore on sam odrzuca®.

5 Zob. C. Wodzinski, Swiatlocienie zla, Wroctaw: Leopoldinum 1998 (cyt. s. 130).

¢ P. Mroz, Samobdjstwo mysli: uwagi o filozoficznej aforystyce E. Ciorana, ,,Estetyka
i Krytyka” 2005/2006, nr 2/1, s. 221.

7 Bodaj jedyny polski artykut porownawczy autorstwa Grzegorza Kozyry jest raczej
polemika — w dodatku niskiej warto$ci — z oboma autorami niz przyblizeniem wspolnoty
ich pogladow. Zob. G. Kozyra, Filozofia nihilizmu (Nietzsche—Cioran), ,,Tworczos¢”
2005, nr 6.

8 Cyt. za: K. Zablocki, Cioran-story, ,Literatura na Swiecie” 1990, nr 1, s. 289.
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Gltowng zashugg Nietzschego byto wiec uwolnienie filozofii od wy-
mogu systemowosci. Jesli bowiem ,,utomnoscig filozofii jest jej zbytnia
znosnos¢” [SG, 37], i to w podwdjnym sensie: niedostateczne rozjatrzanie
problemdw, a przeto —tatwa dekonstruowalnos¢, to wtasnie Nietzsche, jako
ten, ktory wprowadzit do niej fizjologie, postawiwszy jej wymag ,,pisania
krwig” (Cioran mowi: ,,Negacja nigdy nie jest wynikiem rozumowania [...].
Wszelkie nie wytania si¢ z krwi” [ONN, 43]), zradykalizowat j3 do poziomu
nie-zno$nos$ci, postawit przed fundamentalnymi (a przeto: rozsadzajacymi
fundamenty) pytaniami. Poniewaz jednak, jak powiada Susan Sontag, Cioran
,»przychodzi po Nietzschem, [...] musi dokrecic srube, zgesci¢ argumentacje,
uczyni¢ ja bardziej rozdzierajaca’™.

Dlatego Cioranowska recepcja Nietzscheanskiego nihilizmu pozostaje
ambiwalentna. Trudno$¢ jej rekonstrukcji wigze si¢ za$ nie tylko z fragmen-
tarycznym charakterem pisarstwa Ciorana, ale takze z jego cigglym lawiro-
waniem pomiedzy porzadkiem ontologicznym i psychologicznym. Co si¢
tyczy pierwszego z nich, nie ma watpliwosci, ze Nietzsche byl myslicielem
glebokim, bowiem ,,tylko ptytkie umysty z delikatno$cia obchodza si¢ z ide-
ami” [SG, 10], a ,,jego diagnoza nihilizmu jest niepodwazalna — dlatego, ze
sam jest nihilistg i ze to wyznaje” [SG, 48]. To wlasciwie wszystko, co Cioran
moéwi nam explicite. Gdy jednak probuje wnikngé w psychike Nietzschego,
Sylogizmy goryczy przynosza jeden z najpickniejszych opisow jego mysli:

Ktore z jego wceielen — jesli byto ich wigcej — trwa nadal? Zapewne
ekspert od moralnych upadkow, psycholog — i to agresywny, nie tylko
obserwator, jak moralisci. [...] Ale swoich wrogdéw wydobywa z siebie
samego, tak jak przywary, ktdre pigtnuje. Zneca si¢ nad stabymi? — tylko
dokonuje introspekcji; a kiedy atakuje dekadencje, opisuje wlasny stan.
Wszystkie jego nienawiéci posrednio uderzajg w niego samego. Glosi
wiasne utomnosci i dzwiga je do rangi ideatu. [ ...] Psychologi¢ uprawiat
po bohatersku, nast¢pnie za$ pasjonatom Nierozwigzywalnego zapro-
ponowal mnogo$¢ zautkdw bez wyjscia. [...] W kazdej kwestii bronit
,»za” 1,,przeciw” [...]. Tak czy owak Nietzsche, obnoszac si¢ ze swymi
histeriami, uwolnit nas od wstydu z powodu naszych [...]. Otworzyt
epoke ,, kompleksow” [SG, 47-49].

? S. Sontag, Introduction, [w:] E. Cioran, The Temptation to Exist, Chicago 1968,
cyt. za: tamze, s. 296.
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Nietrudno si¢ domysli¢, ze gdy Cioran opisuje utomnosci, histerig,
dekadencje Nietzschego, pisze tak naprawde o samym sobie, okazujac si¢
stuprocentowym dziedzicem autora Tako rzecze Zaratustra. Na czym wigc
polega radykalizacja mysli Nietzschego w pisarstwie Ciorana? Na tym,
jak sadze, ze posunal si¢ on jeszcze dalej w czyms, co nazwa¢ by mozna
uczciwoscig intelektualng'®. Nietzsche bowiem ostatecznie poniost klgske,
okazat si¢ zbyt naiwny: ,,idole zdruzgotat tylko po to, by zastapic¢ je innymi”,
a wsrod nich — idolem nadcztowieka: ,,wizjg postrzelong, komiczna, jesli
nie groteskowa, chimerg badz kaprysem” [ONN, 117]. Dlatego tez zamiast
Nietzscheanskiego ,,przezwyciezenia cztowieka” Cioran proponowat raczej
abdykacje z czlowieczenstwa [NSR, 90]:

Cztowiek nie moze by¢ przezwycigzony, co najwyzej mozna go od-
rzuci¢. Trzeba go odrzuci¢. Te¢ jego ide¢ nadczlowieka uwazam za
kompletny absurd. [...] Nietzsche wydaje mi si¢ zbyt naiwny. [...]
W istocie cala jego wizja rzeczy, a takze jego zycie, wydaja mi si¢
nazbyt euforyczne [RZC, 204-205].

Ostatecznie wiec my$l Nietzschego jawi si¢ Cioranowi jako wielkie
marzenie o zdrowiu cztowieka nieuleczalnie chorego. Dlatego — cho¢ zgadza
si¢ z jej diagnozami — jej lekarstwa uznaje za chybione. Dlatego tez pozostaje
co$ ztowieszczego w dwoch fragmentach Ciorana na temat ostatnich chwil
zycia Nietzschego. Z jednej strony autor Wiedzy radosnej miat szcze¢icie,
»Zze skonczyt tak, jak skonczyt — w euforii!” [ONN, 34], z drugiej jednak —
»przez ostatnie lata swojej Umnachtung Nietzsche — niemy, przygngbiony,
catymi godzinami ogladat swe dlonie. Jak Makbet po zbrodni” [Z, 714]. Co
chcg nam implicytnie powiedziec te fragmenty? To, jak sadze, ze Cioranowi

10" Uczciwos¢ te dostrzegli niemal wszyscy powazni badacze pisarstwa autora Zarysu
rozktadu: zdaniem Janusza Majcherka jego mys$l ,,byta w jaki$ sposob nieustraszona”
(Wspomnienie z okresu dojrzewania, ,,Zeszyty Literackie” 1996, nr 2, s. 85), Peter
Sloterdijk nazwat go najbardziej stanowczym nauczycielem naszego stulecia (Bezin-
teresowny odwet: notatka o Cioranie, przet. K. Torz, ,,Tworczo$¢” 2005, nr 6, s. 97),
Tomasz Swoboda wielkim stylista i (dlatego) uczciwym myslicielem (Cioran po polsku,
, Literatura na Swiecie” 2011, nr 1/2, s. 380), wedtug Tadeusza Chawziuka cechowata go
»hieuleczalna uczciwos¢” (Cioran do smiechu, ,Nowy Nurt” 1996, nr 6, s. 16), Adam
Zagajewski dostrzegat jego ,,gleboka potrzebe uczciwosci intelektualnej” (Gramatyka
francuska, [w:] tenze, Poeta rozmawia z filozofem, Warszawa: Zeszyty Literackie 2007,
s. 87), a Ireneusz Kania — ,,godna najwyzszego szacunku intelektualng i moralng bez-
kompromisowos$¢” (dz. cyt., s. 205).
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nie byto dane skonczy¢ w podobnym zachwycie. Dlaczego? Gdyz Nietzsche
swej ,,zbrodni” dokonat na catej wspotczesnej kulturze'!, odbierajac jej —
poprzez wlasng kleske — ostatnie ztudzenia.

Zadnych ztudzen

Mimo to Cioran uciekat przed etykieta ,nihilisty”. Wigkszo$¢ krytykow
okreslajacych go tym mianem operowato bowiem potocznym rozumieniem
nihilizmu, przeinaczajac sens diagnoz rumunskiego pisarza. Dlatego tez na
zadane swego czasu przez Jeana-Francois Duvala pytanie o przyszywang
mu czesto tatke nihilisty odpowiedzial, ze jest ona

[...]rownie dobra jak inne... Zupetlie mnie to nie obchodzi. Nie jestem
nihilistg. [...] Dla mnie jest to pusta formutka. Upraszczajac, mozna
by powiedzie¢, ze mam obsesj¢ nicosci, czy raczej pustki [...]. Ale
nie, ze jestem nihilistg. Bo nihilista w sensie potocznym to facet, ktory
gwaltownie obala wszystko, kierujac si¢ jakimi$§ chytrymi rachubami,
mniej lub bardziej politycznymi [RZC, 36].

Sprzeciw Ciorana jest zrozumialy, wzigwszy pod uwage, Ze na
przyktad dla Alaina Bosqueta nihilizm réwna si¢ naklanianiu bliznich do
ludobdjstwa'?, a z kolei w Polsce, jak zauwaza Adam Zagajewski, termin
ten funkcjonuje jako obelga!’. Wydaje si¢ poza tym, ze nieche¢ Ciorana
do ,,nihilizmu” ma zréodto w jego ucieczce przed wszelkimi etykietami,
ktora sprawia, ze nie sposob jednoznacznie przypisaé go do jakiej$ tradycji
filozoficznej czy okreslonej metody. Mimo to — tylko nieco wbrew niemu —
chciatbym udowodni¢, ze byt on nihilista, i to nihilistg niezwykle glebokim.

Po pierwsze wigc zwrdci¢ nalezy uwagg na wspomniang juz uczciwosc¢
intelektualng, ktora kaze Cioranowi mierzy¢ si¢ z problemami ignorowanymi
przez wielu innych myslicieli. Na czym polega owa rzetelno$¢? Na odwadze
wystawienia siebie na absolutne ,,bez-gruncie”, na radykalnym sprzeciwie

1, To, co opowiadam, jest historya dwoch najblizszych stuleci. Opisuje, co bedzie,
co inaczej juz by¢ nie moze: pojawienie si¢ nihilizmu” (F. Nietzsche, Wola mocy. Pro-
ba przemiany wszystkich wartosci, przet. K. Drzewiecki, S. Frycz, Krakéw: vis-a-vis/
Etiuda 2009, s. 7).

12 A. Bosquet, Cioran, ,,Forum” 1995, nr 22, s. 19.

13 A. Zagajewski, dz. cyt., s. 86.
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wobec rutynowych myslowych podporek, wobec Iudzkiej potrzeby pewnos$ci
»za wszelka cene, nawet kosztem prawdy” [UC, 87]. Cioran radykalizuje
Nietzscheanska krytyke ztudzen i tatwizn metafizyki, zgodnie z ktora

[...] charakter §wiata stajacego si¢ nie daje si¢ sformutowad, jest ,,fat-
szywy”, ,,sprzeczny z sobg”. Poznanie i stawanie si¢ wylaczajg sig.
Przeto ,,poznanie” musi by¢ czem$ innem, poprzedza¢ je musi wola
czynienia poznawalnem, pewien rodzaj samego stawania si¢ musi
stworzy¢ ztudzenie bytowania'.

Moze zatem fragmentaryczne pisarstwo Ciorana, jego zwrot przeciw
systemom filozoficznym, ucieczka przed etykietami na rzecz rejestrowania
wiasnych — zmiennych — stanéw — wszystko to wynika ze sprzeciwu wobec
metafizycznych cigglosci ustatyczniajagcych egzystencjalny ruch stawania
sie, ktorego nie sposob zamkna¢ w jednoznacznych kategoriach, a tym
bardziej systemach? Cioran mowi: ,,Wigcej jest prawdy we fragmencie”,
»Dzieto o szerszym zakroju, podporzadkowane wymogom konstrukcyjnym,
zafalszowane przez obsesj¢ cigglosci, jest zbyt spdjne, by byto prawdziwe”,
»Liczy si¢ przede wszystkim bezposredni kontakt z zyciem” [RZC, 34,
189, 221].

Po drugie — w pisarstwie Ciorana chodzi nie tylko o §wiadczenie wilas-
nej rozpaczy, lecz takze, by¢ moze nawet bardziej, o rejestrowanie upadku
cywilizacji, albo tez — $cislej — o demaskowanie cywilizacji jako upadku.
Staje on zatem w samym centrum problematyki europejskiego nihilizmu,
ktéry — co nalezy stanowczo podkresli¢ — nie jest rodzajem $wiatopogladu
ani tez cyniczng destrukcja warto$ci w imi¢ immoralizmu, nie jest rowniez
przyczyna jakiegokolwiek upadku obyczajow, lecz — odwrotnie — stanowi
jego konsekwencje, centralne i fundamentalne wydarzenie w dziejach kul-
tury Zachodu, ,,przemys$lana do konca logike naszych wielkich wartosci
i ideatow”, w ktorej ,,najwyzsze wartosci tracg warto$¢”'>.

Jak stad wynika, nihilizm posiada dwa wymiary: aksjologiczny i on-
tologiczny'®. Jesli rozumie¢ go w tak poglebiony sposob, w horyzoncie
ktorego ,,problemem nie jest przezwyciezenie nihilizmu [ ...], lecz wniknigcie

4 F. Nietzsche, dz. cyt., s. 220.
5 Tamze, s. 8, 13.
16 W celu zapoznania si¢ z szerszg charakterystyka nihilizmu zob. M. Januszkiewicz,

Horyzonty nihilizmu. Gombrowicz, Borowski, Rozewicz, Poznan: Wydawnictwo Naukowe
UAM 2009, s. 9-40.
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w jego istote”!7, przynaleznos$¢ Ciorana do tej ,.tradycji” myslowej wydaje
si¢ niezbita. W takiej bowiem mierze, w jakiej jego ksigzki przedstawiajg
— czego dowodzit Dariusz Czaja — ,,w najwazniejszych zarysach trafny”
obraz wspolczesnej kultury 1,,uswiadamiaja jedynie bole$nie skalg naszych
zhudzen, nicujg bez znieczulenia jalowe pocieszenia i rutynowe myslowe
podporki, ktore najczesciej prowadzg donikad”'® — w takiej mierze jest on
myslicielem nihilistycznym, by¢ moze najradykalniej ze wszystkich prze-
zywajacym (bo przeciez nie: na zimno formutujacym) ,,prawdg”, ze §wiat,
ktory by¢ powinien, nie istnieje, a $wiata, ktory istnieje, nie powinno by¢'.

Cioran i Vattimo — dwaj nihilisci

Blizsze przyjrzenie si¢ Cioranowskiemu nihilizmowi sktania do poprowa-
dzenia nieoczywistej, a na pierwszy rzut oka nawet zupetnie — paradoks
na miar¢ Ciorana — niemozliwej paraleli. Ot6z okazuje si¢, ze w swoich
zasadniczych konstatacjach zbliza si¢ on do filozofii hermeneutyczne;j...
Gianniego Vattimo. Wydawatoby sig, Ze to mysliciele skrajnie odmienni,
a przeto jakakolwiek proba poréwnania ,,anachronicznego” Ciorana z filozo-
fem ponowoczesnym skazana jest na porazke. A jednak wiasnie na poziomie
elementarnych rozpoznan obaj autorzy wydaja si¢ sobie niezwykle bliscy.

Jak wiadomo?, wloski hermeneuta mysli o nihilizmie jako o Ge-Schick,
czyli o przeznaczeniu kultury zachodniej, jej punkcie dojscia, ktory, bedac
»spelnionymi nihilistami”, zobowigzani jeste§my podjac¢, gdyz—w pewnym
sensie — stanowi on nie tylko naszg dol¢ (dostowne tlumaczenie terminu

17" Tamze, s. 32 (zob. takze M. Heidegger, Nietzsche, t. 2, Warszawa: Wydawnictwo

Naukowe PWN 1999, s. 96).

18 D. Czaja, Fragmenty (nicosci), [w:] tenze, Lekcje ciemnosci, Wotowiec: Czarne
2009, s. 249.

1 Juz w debiutanckiej ksigzce Cioran pisal: ,,podstawowa przestanka jakiegokolwiek
ideatu pigkna — zgodnie z ktdrg ten $wiat powinien by¢ taki, jaki jest — nie wytrzymuje
najbardziej elementarnej analizy. Ten §wiat powinien by¢ jakikolwiek badz, byle nie
taki, jakim jest [NSR, 242]. Por. F. Nietzsche, dz. cyt., s. 197.

20 Kwestia ,,nihilistycznego powotania hermeneutyki”, jaka kresli w swoich ksiazkach
Gianni Vattimo, byta juz tematem rozlegtych oméwien. Zob. np. A. Zawadzki, Literatura
a mysl staba, Krakow: Universitas 2009; M. Januszkiewicz, dz. cyt.; Hermeneutyka
i literatura. Ku nowej koine, pod red. K. Kuczynskiej-Koschany, M. Januszkiewicza,
Poznan: Poznanskie Studia Polonistyczne 2006.
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Geschick), ale takze szans¢ (na co wskazuje drugi czton stowa Geschick,
pochodzacy od czasownika schicken, czyli przesytac, przekazywac). Nihi-
lizm jest wigc zjawiskiem ontologicznym — dotyczy nie tyle (czy: nie tylko)
cztowieka, ile (czy: takze) bytu lub — $cislej — bycia: jego oslabienia, utraty
przezen ,,ciezaru” substancjalno$ci, fundamentalnos$ci, esencjalnosci, spra-
wiajacej, ze opisywaé je mozemy juz tylko w terminach akcydentalnych,
nieostatecznych, nieabsolutnych?!.

Roéwniez Cioran traktuje nihilizm przede wszystkim jako zjawisko
ontologiczne. Zachdd nazywa ,,zgnilizng tadnie pachnaca, trupem uper-
fumowanym” [ONN, 171]. Historia stanowi dlan jedynie postepujacy
upadek, proces dtugotrwalego zanikania Instancji Najwyzej. Ontologiczno-
-historyczny pesymizm?* kaze Cioranowi patrze¢ na dzieje cywilizacji
jako na rodzaj metafizycznej katastrofy, ktora wszelkie wierzenia predzej
czy pozniej rozsypuje w proch [UC, 58]. Na rzecz ontologicznego ujecia
nihilizmu przemawia takze ,,rozlegle spojrzenie”: Bog, historia, cztowiek —
owe metafizyczne zworniki sensu, ktorych dekompozycj¢ Cioran bez litosci
demaskuje — maja bowiem dla niego status ,,warto§ci wymiennej”?. Mozna
powiedzieé, ze spoza jego fragmentow przeswituje zakrojone na bardzo
szeroka skale wnioskowanie, w ktorym wiara w stabilno$¢ sensu gwaran-
towang istnieniem fundamentu racjonalnego logosu — Boga — zatamuje si¢
wraz z kryzysem teodyceli, a ulega catkowitej anihilacji wraz z osiggnigciem
swojego logicznego punktu dojscia — nihilizmu. ,,«Warto$ci» — powiada
Cioran — zyja udreka, z jakiej si¢ zrodzity; gdy ta ustanie, tracg swa sife,
stajg si¢ pustymi formami, przedmiotami studidow przedstawianymi jako
minione. To, co przestaje by¢ cierpieniem, nicodwotalnie przechodzi do
historii” [ZM, 164—165]. Czyz nie pobrzmiewa tu echo Nietzscheanskiej
»Smierci Boga”??* Koncept autora Wiedzy radosnej tak komentuje Vattimo:

Bog metafizyki byt konieczny, azeby ludzko$¢ mogta sobie zorgani-
zowac¢ uporzadkowane zycie spoteczne, pewne i niezalezne od grozb

21 Zob. G. Vattimo, Cze$¢ pierwsza: nihilizm jako przeznaczenie, [w:] tenze, Koniec
nowoczesnosci, przel. M. Surma-Gawlowska, wstep A. Zawadzki, Krakow: Universitas
2006.

2 Por. T. Chawziuk, dz. cyt., s. 16.

2 @G. Vattimo pisal: ,,musimy nada¢ pojeciu wartosci — ktora redukuje do swych
wymiar6w bycie — §ciste znaczenie wartosci wymiennej. Nihilizm jest zatem zreduko-
waniem bycia do wartosci wymiennej” (dz. cyt., s. 17).

2 Zob. F. Nietzsche, Wiedza radosna, przet. L. Staff, Krakow: vis-a-vis/Etiuda 2003.
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natury [...]; ale dzisiaj [...] B6g okazuje si¢ by¢ hipotezg nazbyt skrajna,
barbarzynska, przesadng; ten Bog, ktory niegdy$ funkcjonowat jako
zasada stabilizacji i Zrodto pewnosci, jest rownoczes$nie tym, ktory
zawsze zabranial ktamaé. Zatem, by dochowa¢ Mu postuszenstwa,
wierni zapominajg rowniez o ktamstwie, ktérym On sam jest: to wierni
zabili Boga...”

Dlatego, ,,co si¢ tyczy «prawdy, nie chcemy juz dzwigaé ich cigzaru,
da¢ si¢ przez nie oszukiwac czy mie¢ z nimi konszachty” [SG, 6], prawdy
okazaty si¢ bowiem ostatnim ktamstwem, utracity swoj status pewnikow
w $wiecie, ktory stat sie basnig?. Cata mys$l Ciorana jest uSwiadamianiem
utraty przez ,,warto$ci” atrybutu ,,wartosciowosci”, przez ,,prawde” — atry-
butu ,,prawdziwosci”, przez ,,Absolut” — atrybutu ,,absolutno$ci”’. Owa utrata
przebiega, podobnie jak w filozofii Vattimo, przez ,,ostabianie bytu”. Mysl
staba (pensiero debole) wtoskiego hermeneuty

[...] jest to idea, ze historia ludzkosci, czy tez ludzkiej mentalnosci,
posiada pewng przewodnig ni¢, ktdrg stanowi ostabianie mocnych
struktur metafizyki: osobowosci, jak w psychoanalizie; wtadzy, jak
w nowoczesnej demokracji w odniesieniu do autorytaryzmu; religii,
jako nowoczesnej sekularyzacji w poréwnaniu do tradycyjnego ujecia
religii®’.

Wydaje si¢, ze mozna odnalez¢ pewna analogie miedzy Heideggerow-
sko-Vattimowskim Ge-Schick a Cioranowska koncepcja fatum. Jak zauwazat
Wodzinski, metafora ,,losu”, uzywana przezen chetniej niz metafora ,,dzie-
JOW”, sugeruje, ze przebieg historii determinowany jest jakas przed-dziejowa
mocg sprawcza, ktora prowadzi ludzkos¢ w okreslonym kierunku: ku poza-
-ludzkosci®. Ow los interpretowa¢ mozna jako chorobg, bedaca integralnym
atrybutem czltowieka. Nowoczesnos¢ jest dla Ciorana punktem, w ktdérym

% @G. Vattimo, Poza interpretacjg. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, przel.
K. Kasia, red. nauk. A. Kuczynska, Krakow: Universitas 2011, s. 17-18.

% Zob. F. Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, przet. S. Wyrzykowski, Warszawa 1991;
G. Vattimo, Nihilistyczne powolanie hermeneutyki, [w:] tenze, Poza interpretacjq...,
dz. cyt.; tenze, Apologia nihilizmu, [w:] tenze, Koniec nowoczesnosci..., dz. cyt.

27 Wywiad z G. Vattimo: S. Gurciullo, Interpretation and Nihilism as the Depletion
of Being: a discussion with Gianni Vattimo about the consequences of hermeneutics,
»Theory & Event” 2001, vol. 5, nr 2.

2 Por. C. Wodzinski, dz. cyt., s. 281.
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choroba ta osiagneta apogeum. Ow stan opisuje w Sylogizmach goryczy,
najbardziej ,,nihilistycznej” swojej ksigzce: ,,Byé nowoczesnym to parac si¢
po amatorsku Nieuleczalnym” [SG, 27]. Nieuleczalna choroba jest wigc na-
szym Ge-Schick—wszyscy zyjemy w czasach spetionego nihilizmu, jednak
»hihilistyczny potencjat” tkwit w kulturze Zachodu od zawsze, wystarczyto
jedynie odkry¢ go ,,droga introspekeji” [SG, 76].

Ge-Schick nihilizmu objawia si¢ zdaniem Ciorana w wyczerpaniu
mozliwos$ci kulturowych Zachodu. Odegrat on juz swoja rolg, nadeszta pora
na jego abdykacj¢. Nadpsute dawne wierzenia, zgrzybiato§é, dlugotrwata
agonia Europy sktaniajg autora Historii i utopii do skojarzenia jej schytku
»Z jakas$ nieuchronnos$cig wewnetrzng, z dopetieniem sie¢ jakiegos proce-
su, ze skuteczng realizacjg obowigzku; [6w schytek — P.Sz.] jest naturalny,
wytlumaczalny, zastuzony. [...] Epoka skornczonosci w petni odeszta w prze-
szto$¢”, my za$ — wspotczesni mysliciele — ,,jesteSmy przenikliwie widza-
cymi kuktami zdolnymi tylko krygowac si¢ przed tym, co nieodwracalne”
[SG, 78-81]. Nieuchronnos¢, dopetienie procesu, nieodwracalnos¢, nieule-
czalne — te okreslenia dowodza, ze Cioran traktuje nihilizm par excellence
po nietzscheansku, jako logiczny punkt dojscia wysokich wartosci, ktory
Vattimo okresla terminem Ge-Schick. Owo Ge-Schick sktania do odrzucenia
wiary w sens §wiata, oparty na stabilnych fundamentach, do de(kon)strukc;ji
przekonania o istnieniu cato$ci gwarantujgcej jednos¢ Swiata, wreszcie —do
pogodzenia si¢ z nieistnieniem prawdy o tym $wiecie.

Wyzdrowiec z humanizmu, wyzdrowiec z czlowieczenstwa

Zasadnicza watpliwos$¢, jaka budzi¢ moze doszukiwanie si¢ analogii po-
mi¢dzy Cioranem a Vattimo, polega na tym, ze wtoski hermenecuta traktuje
nihilizm jako wydarzenie jednoznacznie pozytywne. Nihilizm jest ,,naszg
jedyng szansg na wolno$¢”, gdyz ,,wzywa nas do pozegnania”® z bytem
i byciem traktowanymi w sposob absolutny (metafizyczny), przeto uwalnia
»~myslenie stabe”, nieufne wobec absolutystycznych twierdzen o prawdzie,
dobru czy sensie §wiata. Trudno doszukiwac si¢ tak pozytywnego aspektu
na poziomie literalnym u Ciorana. Mozna by wrgcz, postugujac si¢ typologia
Nietzschego, okresli¢ go jako ,,nihilist¢ biernego”, porazonego bez-sensem

2 @G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, dz. cyt., s. 25.
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$wiata i odmawiajacego mu jakiejkolwiek wartosci. Cioran nie bytby jednak
Cioranem, gdyby nie dawal nam szansy na sprzeniewierzenie si¢ takiej
wyktadni. Sadz¢ bowiem, ze takze on traktuje nihilizm jako szanse, cho¢
ma ona w sobie co$ z — wedle trafnej metafory Ireneusza Kani — unikania
utartych $ciezek i wybierania ,,perci na skroty, od ktérych zwyczajne-
mu $miertelnikowi cierpnie skora i robi si¢ zimno ze zgrozy”*. Cioran
z pewnoscig — jak Vattimo — wzywa nas do wyzdrowienia z humanizmu,
powiada wszak: ,,Jak daleko si¢gne pamigcig, zawsze niszczytem w sobie
dumg bycia cztowiekiem” [SG, 34]. Podskornie wyczu¢ mozna jednak, ze
wszelkie negatywne konstatacje Ciorana majg drugie dno — sg wezwaniem
do pomyslenia na nowo kondycji ludzkiej*'. Na nowo, to znaczy poza me-
tafizyka 1 humanizmem, poza antropocentryzmem jako ich sktadowa, bez
pojeciowych podporek i pocieszajacych iluzji.

Do nihilizmu jako szansy nalezy takze pogodzenie si¢ z nieuleczalng
chorobg cztowieczenstwa i uczynienie jej czym$ pozytywnym™¥. Cioran
lubit przytacza¢ anegdote o odpowiedzi Pascala, jaka ten udzielit swojej
siostrze, chcacej wysta¢ go na kuracje: ,,Nie znasz niedogodnosci zdrowia
1 zalet choroby”. W istocie bowiem autorowi Sylogizmow goryczy nie cho-
dzi o znalezienie lekarstwa (bytyby nim metafizyka czy humanizm, a takze
— vice versa — Nietzscheanski nadczlowiek), przeciwnie — przesacza on
przez siebie swoje rozpacze po to, aby ,.z trucizn wlasnej egzystencji wy-
produkowac¢ skuteczne ekstrakty immunologiczne™?. Te ekstrakty to — jak
sadzg — wiasnie nihilizm.

[ wreszcie, o nihilizmie jako szansie ludzkosci pisat Cioran w Zarysie
rozktadu, gdy upatrywat zrodet wszelkich zbrodni w ortodoksyjnym odda-
niu warto$ciom: ,,Zabija si¢ zawsze w imi¢ boga lub jego podréobek [...].
Czymze jest Upadek, jesli nie poszukiwaniem jakiej§ prawdy i pewnoscia,
ze si¢ ja znalazlo; pragnieniem dogmatu i zakorzenieniem si¢ w dogmacie?
A skutkiem tej pewno$ci 1 zakorzenienia jest fanatyzm” [ZR, 6—7]. Ludzi
zobojetniatych okreslat za$ Cioran ,,zbawicielami” cztowieka udrgczone-
go przez fanatykow, zrujnowanego przez ,,idealistow” [ZR, 8]. Nihilizm
w tym ujeciu posiadatby aspekt moralny: odmowa dziatania jako skutek

3 1. Kania, dz. cyt., s. 196.

31 Zob. D. Czaja, dz. cyt., s. 249.

32 Zob. S. Piechaczek, dz. cyt., s. 112.
3 D. Czaja, dz. cyt., s. 250.
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zobojetnienia na najwyzsze wartosci bytaby sztukg unikania ekstremizmu,
do jakiego nieuchronnie prowadzi absolutyzowanie wtasnych postaw przez
fatszywych zbawicieli ludzkosci**. Historia — wbrew pozorom — nie zna bo-
wiem zbrodni popelnianych w imi¢ nihilizmu, roi si¢ natomiast od zbrodni
popetianych w imi¢ tej czy innej wiary. Kiedy zatem Cioran mowi, ze
»wszystko pozbawione jest konsystencji, fundamentu, uzasadnienia” [ONN,
12], kiedy uswiadamia detronizacje pierwiastkow najwyzszych, w istocie
podaza droga moralisty: ,,gorzka prawda (bez wzgledu na jej skutki dla
bycia) jest bardziej krzepiaca niz stodkie ktamstwa™. Odmowa dziatania
to jedna z mozliwosci, jakie stoja przed nihilista, i t¢ wltasnie mozliwos¢
wybiera Cioran, ,,antyrewolucjonista wskutek nihilizmu” [Z, 884]. O ile
bowiem kazda rewolucja motywowana pobudkami metafizycznymi rodzi
agresje, o tyle nihilizm uwalnia nas od niej, gdyz jak powiada Vattimo,
»prowadzi do efektu rozmycia powodow, ktore go usprawiedliwiaja, i tym
samym ogranicza przemoc’¢,

Ciorana Verwindung metafizyki

Pora wreszcie zapytaé, czym jest dla Ciorana metafizyka i czy rzeczywiscie
udaje mu si¢ dokona¢ odwrdcenia — wedle chiazmu Suwinskiego — ,,metafi-
zyki obecno$ci na nieobecnos¢ metafizyki”?*” Wydaje sig, ze sprawa nie jest
tak oczywista, a zeby tego dowies¢, znéw odwolaé si¢ mozna do Vattimo.
Bardzo istotna w filozofii autora Korica nowoczesnosci jest $wiadomos$é
niemoznos$ci ostatecznego, calkowitego wyjscia poza metafizyke. Dlatego
wloski hermeneuta traktuje nihilizm jako permanentne, niekonczace sie,
dlugie pozegnanie z metafizyka, pojmowang najogolniej, wedle syntetycz-
nego uje¢cia Michata Januszkiewicza:
Metafizyka to zasadniczy kierunek dziejow Zachodu — od starozytnosci

(Sokrates, Platon) do modernizmu, obejmujacy nie tylko podstawowy
ksztatt filozofii zachodniej, ale i kultur¢ chrze$cijanska (w szerokim

3% Zarys rozkladu ukazat si¢ tuz po Il wojnie $wiatowej, w 1949 roku, i odebrany
zostat jako jednoznaczne potepienie fanatyzmu ideologicznego w kazdym wydaniu.

35 B. Suwinski, Ciorana ,, Deus absconditus”, ,,Kresy” 2008, nr 3, s. 114.

% G. Vattimo, Poza interpretacjg, dz. cyt., s. 40.

37 B. Suwinski, dz. cyt., s. 110.
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znaczeniu), sposoby myslenia o warto$ciach, etyke i moralno$é, sfere
zarowno teoretyczng, jak i zwykla praxis, podstawowa dla Europej-
czykow ide¢ humanizmu, az po scjentystyczno-technologiczny wymiar
$wiata Zachodu®®.

Wydaje sig, ze opis ten pasuje takze do Cioranowskiego rozumienia
metafizyki. Rzeczywiscie, ,.filozofi¢”” autora Pokusy istnienia traktowa¢ moz-
na jako probe wyjscia poza paradygmat metafizyczny poprzez unaocznianie
destrukcji wszelkich fundamentow, na ktdrych zasadza si¢ kultura zachodnia.
Cata tradycja metafizyczna to dla niego jedynie ,,falszywa wiedza” [UC,
22], cechujaca si¢ pychg (,,Skromnos¢ nie pasuje do metafizyka” — 7, 144),
»skandalicznym antropomorfizmem” [Z, 647], zakrywajaca utomnos¢ kon-
dycji cztowieka, bedacego przeciez najbardziej chorym sposrod zwierzat.
W ujeciu Ciorana wszelkie metafizyczne ,,pewniki” stuza tylko zaklinaniu
rzeczywistej katastrofy ,,bez-gruncia”, sa wigc falszywymi podpdrkami,
atrapami fundamentow, punktami oparcia, ktore walg si¢ pod mocniejszym
naporem (,,drazenie jakiej$ idei jest zamachem na nig” — SG, 41).

Co ciekawe jednak, rowniez Cioran nie potrafi uwolni¢ si¢ od resz-
tek my$lenia metafizycznego, réwniez on jedynie permanentnie zegna si¢
z metafizyka, jedng noga wciagz tkwige w jej tradycyjnym jezyku, pozostajac
niewolnikiem opozycji binarnych, wcigz na nowo rozprawiajac si¢ z — wy-
dawatoby si¢ — raz juz zniesionymi absolutami:

Wyswobadzam si¢ z pozordw, a jednak wiktam si¢ w nie; albo raczej
jestem w pot drogi miedzy owymi pozorami a tym, co je nadwatla,
tym, co nie ma nazwy ni tresci, co jest niczym i wszystkim. Kroku
decydujacego, ktory by mnie wyprowadzit poza ich obreb, nie uczyni¢
nigdy [ONN, 11].

[luzji metafizyki nie da si¢ bowiem przezwyciezy¢. Dialektyczna
relacja tiberwinden — znoszenia metafizyki na rzecz jakiego$ nowego, cal-
kowicie pozametafizycznego horyzontu myslowego, jest niemozliwa do
zrealizowania. Dlatego relacje Uberwindung Vattimo — rozwijajac koncepcje
Heideggera — proponuje zastapi¢ relacja Verwindung — traktowang wlasnie
jako ,,dtugie pozegnanie” z metafizyka, jej ,,przebolewanie”, znieksztatcanie,
zwijanie, rekonwalescencja, wychodzenie z choroby, bedacej jednoczesnie
dziedzictwem, ktérego nie sposob si¢ pozby¢. Zdaniem Heideggera

3% M. Januszkiewicz, dz. cyt., s. 47.
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[...] metafizyki nie mozna odsung¢ na bok jak jakiego$ pogladu. Nie
mozna w zadnym razie zostawic jej za sobg jak jakiej$ doktryny, w ktora
nikt juz nie wierzy i ktorej nikt juz nie reprezentuje [ ...]. Przezwyciezona
metafizyka bowiem nie znika. Powraca odmieniona i pozostaje jako
nadal panujaca réznica bycia i bytu®.

Mysl staba Vattimo wyciaga z twierdzenia Heideggera zasadne kon-
sekwencje: relacje wigzace ja z metafizyka sg (musza by¢ — to Ge-Schick)
dwuznaczne, polegaja na jednoczesnym odrzuceniu i rozpamig¢tywaniu,
zerwaniu i ciggtosci, podjeciu 1 znieksztatceniu, uwiktaniu w resztki, slady,
pozostatosci tego, co cheiataby definitywnie porzuci¢®. Nie moze ich prze-
zwyciezaé, gdyz ,,przezwyciezanie” tkwi w samym centrum paradygmatu
metafizyki*!, ktorego ,,kres”, podobnie jak kryzys humanizmu, bedacy jedy-
nie konsekwencja tego ,.kresu”, ,,moze by¢ opisany jedynie w kategoriach
Verwindung, a wigc przekroczenia, ktore w rzeczywistosci jest uznaniem
przynaleznosci, wychodzeniem z choroby, wzigciem odpowiedzialno$ci”™*.
To whasnie w tej perspektywie Verwindung okazuje si¢ apelem o wyzdro-
wienie z humanizmu.

Sam Cioran nigdy nie odwotywat si¢ do kategorii Verwindung, bo
nigdy tez nie postugiwatl si¢ zargonem filozoficznym. Wydaje si¢ jednak,
ze jego pisarstwo zdradza glebokie pokrewienstwa z Vattimowskg mysla
stabg. Zaryzykowac¢ mozna twierdzenie, ze jego stosunek do wilasnej roz-
paczy byt bardzo bliski postawie Verwindung. Mirostaw Dzien twierdzi,
ze wedtug Ciorana ,.tylko rozpacz moze a rebour okazaé si¢ skutecznym
orezem w walce o przetrwanie cztowieka”™, a w Zeszytach znalez¢é mozna
nader ciekawy w tym kontek$cie fragment: ,,Dobra i skuteczna jest jedynie
ta moja taktyka: zuzywac rozpacz, ostabia¢ jg i redukowac poprzez myslenie
o niej i analizowanie jej” [Z, 254]. Czyz owo ,,zuzywanie” nie ma w sobie
czego$ z ,,przebolewania” i zwijania metafizyki? Czyz nie jest ono bliskie

3 M. Heidegger, Przezwycigzenie metafizyki, [w:] tenze, Odczyty i rozprawy, przet.
J. Mizera, Krakow: Baran i Suszczynski 2002, s. 63—64.

40 Por. A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka,
[w:] G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, dz. cyt.

4 Zob. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, dz. cyt., s. 2.

4 Tamze, s. 35.

4 M. Dzien, Po tej i tamtej stronie Boga (Cioran— Merton), ,,Kresy” 1997, nr 32,s.31.
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innemu pojeciu Vattimowskiemu: An-denken — ,,rozpamigtywaniu, stoja-
cemu w opozycji do zapomnienia bycia charakteryzujacego metafizyke”?+

Verwindung bytoby dla Ciorana sposobem odwracania waloryzacji
choroby czlowieczenstwa, czynieniem zen czego$ pozytywnego, przesa-
czaniem jej przez siebie bez uciekania si¢ do metafizycznych analgetykow.
Mimo wszelkich prob catkowite wyzbycie si¢ ich nie jest jednak mozliwe:
,»Nie ukrywam przed sobg, ze we wszystkim, co robig, jest jakas mieszanina
dziennikarstwa i metafizyki” [Z, 23]. JesteSmy skazani — to nasza domena,
dola, Ge-Schick—na ,,szczatki warto$ci, religii, Absolutu, z ktoérych —jak ze
zle dobranych puzzli — nie potrafimy ztozy¢ catosci”*. Mimo ze ,,wyrugo-
waliSmy Boga z duszy, on nadal gdzie$ tam si¢ walesa” [SG, 125], mimo ze
roztrzaskali$my bozki, sktadamy ofiary ich szczatkom [SG, 115], mimo ze
wyzdrowieliSmy z humanizmu, nadal zyje on zyciem widmowym [SG, 82].

,ZAntymetafizyczna metafizyka™® Ciorana ma w sobie wiele z rady-
kalnohermeneutycznej ambicji pozostania wiernym pierwotnej trudnosci
zycia. ,,Trzeba by¢ silnym, i8¢ dalej bez podpodrek i bez niczyjej pomocy”
[Z, 659] to dewiza, ktdra zdaje si¢ przyswieca¢ myslicielom z lewicy pohei-
deggerowskiej*’. W drodze tej skazani jesteSmy na ,,bez-gruncie” nihilizmu
i fragmentaryczno$¢ perspektywy. W owej wedrowce mysle¢ mozemy
o Cioranie tak, jak on myslat o Bogu: ,,Tylko domyslajac Go bezlito$nie
do konca, osaczajgc wszystkie jego samotnosci, mozemy ze sporu z Nim
wyj$é wzbogaceni” [SE, 108].
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THE RADICAL NIHILIST. THE CULTURAL DIAGNOSIS OF EMIL CIORAN
Summary

The author of the article tries to describe the philosophy of Emil Cioran as a radi-
cal diagnosis of european nihilism. The first part of the article is about threads of
teodicy in Cioran’s writing. It shows their timeliness as an announcement of nihil-
ism. Subsequently author analyzes Cioran’s reception of the thought of Friedrich
Nietzsche. It turns out that Cioran is one of the most original interpreters of Nietzsche,
but also one of his most radical continuers. The existential philosophy of Cioran
rejects any metaphysical comfort and face the tragedy of human being. The last two
paragraphs of the article are an attempt of a comparative interpretation of Cioran’s
and Gianni Vattimo’s philosphy of nihilism. They reveal a similarity between both
of philosophers who think of nihilism as a chance to recover from the illness called
humanism, anthropocentrism or metaphysics.






