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W humanistycznych publikacjach akademickich mozna coraz czgéciej natra-
fi¢ na pojecie postcztowieka. Jest to wynik przemyslen na temat wspotczesnej
sytuacji cztowieka w kontekscie przemian, jakie dokonaty sie w XX 1 XXI
wieku (Ferrando, 2016, s. 13). Przemiany te sg konsekwencjg rozwoju nauk
przyrodniczych, informatycznych i biotechnologii, ktére skutkuja proba
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redefinicji pojecia cztowieka, aby koncepcja tego, co ludzkie, nadazata za
dynamicznie zmieniajacym si¢ $wiatem. Kategoria postcztowieka pojawia
si¢ na najrozmaitszych polach badawczych — kulturoznawczych, jezyko-
znawczych, krytycznych, a nawet przyrodoznawczych. Francesca Ferrando
(2016, s. 13) stwierdza, ze etykieta ,,postcztowiek™ stata si¢ niejasnym
terminem zbiorczym (umbrella term), ktorego znaczenie jest zalezne od
dyscypliny badawczej oraz kontekstu uzycia tego zwrotu. Skutkuje to intui-
cyjnym poshugiwaniem si¢ tym terminem oraz powoduje zamet pojeciowy,
co utrudnia zrozumienie koncepcji postcztowieka. W tej sytuacji zasadne
staje si¢ pytanie: czy istnieje jaki§ wspdlny rdzen rozumienia tego, kim jest
postcztowiek?

Pytanie o to, co jest wspolne dla poszczegolnych ujec postcztowieka
w r6znych dyscyplinach badawczych, mozna przeformutowac, zapytujac
0 to, co jest najbardziej ogolne w tym pojeciu. Jaka jest najogolniejsza
charakterystyka postcztowieka, ktéra mogtaby uzyskac¢ aprobate szero-
kiego grona badaczek(-y) tej problematyki? Pomocne w odpowiedzi na to
pytanie bedzie przyjecie perspektywy filozoficznej, czyli skupienie si¢ na
filozoficznych twierdzeniach na temat postcztowieka, ktore mozna odnalez¢é
w tekstach posthumanistycznych. Analiza takich twierdzen jest sposobem
na dotarcie do og6lnej charakterystyki cztowieka, ktoéra moze stanowic
konceptualng podstawe dla bardziej szczegdétowych uje¢ postcztowicka
w réznych dyscyplinach badawczych. Zaletg podejscia filozoficznego jest to,
ze umozliwia wykroczenie poza szczegétowe ustalenia nauk empirycznych,
gdyz filozofia wykorzystuje myslenie abstrakcyjne w celu dotarcia do tego,
co ogo6lne w danym pojeciu.

Taka préba przedstawienia filozoficznej koncepcji postcztowieka
opiera si¢ na zatozeniu, ze mozna wyrdzni¢ swoisty filozoficzny rdzen
w koncepcjach poszczegdlnych teoretyczek(-6w) posthumanizmu, ktory
nastepnie zostaje obudowany bardziej szczegdétowymi analizami z zakresu
nauk przyrodniczych, kognitywistki, studiéw kulturoznawczych, femini-
stycznych, postkolonialnych oraz rozwazaniami nad rozwojem techniki, in-
formatyki, biotechnologii i medycyny. Filozoficzne rozwazania o cztowieku
w postaci ogdlnych twierdzen na temat kondycji postcztowieka, ktore nie
wynikajg wprost z badan empirycznych, proponuje okresli¢ jako filozofi¢
posthumanistyczng, natomiast wszelkie interdyscyplinarne analizy dotyczace
postcztowieka proponuje uja¢ jako nurt posthumanizmu w humanistyce.
W takiej perspektywie filozofia posthumanistyczna jest dziedzing wezsza



Filozoficzna koncepcja cztowieka na gruncie posthumanizmu 77

niz posthumanizm. Chc¢ zaznaczy¢, ze nie oznacza to, iz filozofia miataby
tworzy¢ spekulatywny metapoziom rozwazan o postcztowieku. Ogolna
charakterystyka postcztowieka powinna stanowi¢ jedynie ram¢ pojeciows,
ktorg bytaby mozliwa do wykorzystania na gruncie innych nauk. Filozoficzna
koncepcja postcztowieka z jednej strony powinna wykracza¢ poza ustalenia
innych nauk (warunek ogdlnosci), ale z drugiej musi zaktada¢ mozliwos¢
uzgodnienia wlasnych twierdzen z bardziej szczegétowymi analizami (wa-
runek zgodnosci). Ponadto taka ogdlna charakterystyka pozwoli dookresli¢
znaczenie pojecia postcztowieka.

Przepracowanie humanistycznej wizji cztowieka

Koncepcja postcztowieka ma oczywisty punkt odniesienia. Refleksja posthu-
manistyczna uwaza humanistyczng wizj¢ czlowieczenstwa za nieadekwatna
inieaktualng (Badmington, 2006, s. 263). Wskazowka jest sam przedrostek
,»post-"" sugerujacy probe wyjscia poza dotychczasowy humanizm. Ponadto
,»post-"nie jest przedrostkiem negujacym, wiec posthumanizm nie postuluje
catkowitego odrzucenia humanistycznego dziedzictwa, a raczej przekrocze-
nie ograniczen tej tradycji badz jej ,,przepracowanie” (Badmington, 2003,
s. 21-22). Co w takim razie nalezy przepracowac? W najogoélniejszym (filo-
zoficznym) ujeciu humanizm stanowi nauke o tym, co ludzkie. Cztowiek
jest punktem wyjscia i dojscia kazdego aktu poznania $wiata. Taki kolisty
ruch humanistycznej $wiadomosci zaciesniat si¢ z kazdym obrotem, sytuujac
cztowieka w centrum dyskursu, ktory stat si¢ miarg wszechrzeczy. Jednak
w obliczu aktualnej wiedzy naukowej oraz rozwoju biotechnologii rodzi si¢
dysonans poznawczy. Szczegodlnie osiagni¢cia nauk przyrodniczych, ktore
wykazuja na symbiotyczne zwigzki cztowieka z nieludzkimi formami zycia,
sktaniaja do wniosku, ze wyr6znianie pozycji cztowieka jest nieuzasadnione
(Bakke, 2015, s. 7, 17). Humanistyczna koncepcja czlowieka opierala si¢
na filozoficznym przekonaniu, ze czlowiek ma ontologiczng przewage nad
innymi bytami ze Swiata jego zycia. Cztowiek wyrdzniat si¢ sposrod innych
bytow, gdyz dysponowat istota cztowieczenstwa, co tratnie ujat Martin
Heidegger w stynnym Liscie o humanizmie (1947):

Pierwszy humanizm, mianowicie rzymski oraz wszelkie odmiany huma-
nizmu od tamtych czasoéw az do teraz zaktadajg najogdlniejsza ,,istote”
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cztowieka jako samg przez si¢ zrozumiata. Czlowiek zostat uznany za
animal rationale. [...] Trzeba jednak wreszcie przed wszystkimi innymi
postawié pytanie, czy istota cztowieka, od poczatku i z gory o wszystkim
decydujac, lezy w ogdle w wymiarze zwierzeco$ci? Czy znajdujemy si¢
na wlasciwej drodze ku istocie cztowieka, gdy odgraniczamy go jako
jedng z wielu istot zywych od innych — roslin, zwierzat, Boga?

(Heidegger, 1977, s. 85-86)

W tradycyjnym ujeciu esencjg cztowieka byla rozumnos$é, ktora
odrozniata go od innych istot zywych. Jednak powstaje pytanie: czy taka
esencja adekwatnie okresla nas samych? Czy nasza istota ma zwigzek ze
zwierzecoscig? Czy to wlasciwa droga, zeby szuka¢ ludzkiej istoty posrod
zwierzat, roslin, bogow? Pytania postawione przez Heideggera zostaty
podjete przez rodzaca si¢ filozofie posthumanistyczna.

Waznym momentem na drodze ku filozofii posthumanistycznej byta
publikacja Donny Haraway Manifest cyborgow. nauka, technologia i femi-
nizm socjalistyczny lat osiemdziesigtych (1984), ktora podejmuje refleksje
nad zmiang w rozumieniu cztowieka w obliczu rozwoju nauki i techniki.
Tekst Haraway jest wyrazem zrywania z tradycja, ktdra upatrywata naszej
istoty w sferze zwierzecosci, pomijajac przy tym inne zwigzki i odniesienia.
Znaczacy rozwoj techniki w XX wieku w oczywisty sposob sprowokowat
namyst nad cztowiekiem w obliczu postepujgcej automatyzacji pracy, roz-
pedzajacej sie informatyzacji zycia czy wreszcie zaawansowanych zabiegow
medycznych (Haraway, 2003, s. 50). Medycyna zawsze wigzala si¢ z inge-
rencja w ludzkie ciato, jednak XX wiek przyniost jakosciowa zmiang w tym
obszarze, gdyz technika i nowoczesne urzadzenia umozliwity nowe metody
diagnostyki choréb, podtrzymywania zycia oraz zaawansowang implanto-
logi¢. Druga potowa XX wieku to czas, gdy staje si¢ oczywiste, ze czto-
wiek jest nie tylko tworcg techniki, ale przede wszystkim jej przedmiotem.
Haraway problematyzuje stato$¢ ludzkiej natury, proponujac hybrydyczne
rozumienie czlowieka. Filozofka stwierdza, ze wszyscy jestesmy cyborgami
ze wzgledu na ingerencje naukowo-technologiczne w nasze ciata, ktore przy-
niést XX wiek (Haraway, 2003, s. 50). Maszyny wtargnely z impetem nie
tylko w nasze zycie, ale rowniez w nas samych. Nasze wi¢zi z technologig
staty si¢ faktem i nie nalezy si¢ tego lekac, natomiast cztowiek (a raczej juz
cyborg) powinien z optymizmem i kreatywnos$cig odnalez¢ si¢ w tej nowej
sytuacji (Haraway, 2003, s. 87). Publikacja Haraway byta waznym krokiem
w rewizji dotychczasowego (humanistycznego) uymowania natury ludzkie;j,
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ukazujac pekniecie w monolitycznej strukturze istoty czlowieka. Okazuje
sie, ze domniemana istota cztowieka nie tkwi jedynie w zwierzecosci, lecz
jest w nas obecny rowniez pierwiastek techniki. Haraway stwierdza, ze
cztowiek-cyborg nie posiada okreslonej pici — warto dodac¢, ze nie ma on
réwniez trwalej i niezmiennej istoty.

Nancy Katherine Hayles znaczaco rozwineta refleksje nad postczto-
wiekiem pod koniec lat 90. Filozofka w swojej ksigzce How We Became
Posthuman (1999) wymienia cztery zalozenia sktadajace si¢ na posthumani-
styczne rozumienie cztowieka. Po pierwsze (post)cztowiek jest redukowany
do umystu jako nosnika informacji, przy czym biologiczne ucielesnienie
cztowieka (medium dla informacji) jest przygodne, stowem — nosnik infor-
macji mogiby by¢ inny. Zatozenie drugie mozna nazwac kartezjanskim, czyli
$Swiadomos¢ jest traktowana jako siedlisko ludzkiej tozsamosci. Po trzecie
ciato jest narzedziem, ktérym steruje umyst; ciato jest uyymowane jako pro-
teza, ktorg mozna zastgpi¢ bez znaczacego wplywu na procesy mentalne.
Zatozenia drugie i trzecie wynikajg z pierwszego. Po czwarte posthumani-
styczna wizja cztowieka wyraza przekonanie, ze postcztowiek moze zostaé
potaczony z inteligentnymi maszynami (Hayles, 2012, s. 129-130).

Rozwazania Hayles przypominaja podejscie Haraway, gdyz zwigzek
cztowieka z maszyng wydaje si¢ kluczowy dla tych autorek. Jednak badaczki
roznig si¢ w kwestii wartosciowania technologii, Manifest cyborgow jest
bez watpienia technoentuzjastyczny, Haraway nie obawia si¢ technologii,
ktéra zmienia nasze uciele$nienie. Natomiast Hayles jest zaniepokojona
fatwoscia, z jaka naukowa wyobraznia przenosi ludzka $wiadomo$¢ na
niebiologiczne no$niki informacji (Hayles, 2012, s. 127-128). Uciele$nienie
ludzkiej $wiadomosci jest nagminnie ignorowane, natomiast tylko w takiej
postaci ona jest nam dana. Hayles zadaje pytanie: jak mozna wyobrazi¢
sobie umyst funkcjonujacy w oddzieleniu od ciata? Autorke niepokoi
obserwacja, ze: ,,[t]ak naprawd¢ podstawowa charakterystyka obecnego
momentu kulturowego jest wiara, ze informacje sa w stanie cyrkulowa¢
pomiedzy ré6znymi substratami materialnymi” (Hayles, 2012, s. 128). Taki
stan rzeczy implikuje, ze informacja gubi swoja cielesno$¢, a cyborg staje
si¢ kulturowg ikong w zbiorowej wyobrazni. Hayles, podazajac sladami
Michaela Foucaulta, konkluduje, ze ,,[ .. .] historycznie okreslony konstrukt
nazwany czlowiekiem ustepuje miejsca odmiennemu konstruktowi zwanemu
postcztowiekiem” (Hayles, 2012, s. 128). Foucaultowska §mier¢ czlowieka
byta jedynie chwilowym stanem zapas$ci humanistycznego konstruktu, a tym,
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kto si¢ przebudza, jest postcztowiek —jednak okazuje si¢, ze to przebudzenie
nastgpuje niekoniecznie w starym ciele.

Szczegdtowe analizy Hayles staty si¢ inspiracja dla rozwoju posthu-
manistycznej wizji cztowieka (Badmington, 2003; Wolfie, 2009; Braidotti,
2014). Nalezy tutaj podkresli¢ poruszenie przez filozotke zagadnienia ludz-
kiej cielesnosci jako waznego elementu tozsamos$ci. Hayles zauwaza kultu-
rowy proces wyzwalania czlowieka z jego cielesnosci, ktory narusza §cisty
zwigzek umystu i ciata stanowigcy dotychczasowa podstawe do wyznaczania
istoty cztowieka. Z jednej strony ciato nie stanowi juz punktu odniesienia
dla okreslenia istoty czlowieka, a z drugiej umyst staje si¢ przygodnym
zbiorem informacji wér6d morza szumu innych informacji. Nie ma istotowe;j
roéznicy migdzy cielesna egzystencja cztowieka a symulacja komputerowa
zycia. Hayles stwierdza, ze ,,[p]osthumanistyczny podmiot jest amalgama-
tem, zbiorem heterogenicznych komponentdéw, materialno-informacjonalng
istota, ktorej granice podlegaja ciaglej konstrukeji i rekonstrukceji” (Hayles,
2012, s. 130). Postcztowiek nie posiada istoty, ktora stanowitaby trwatg
podstawe jego egzystencji. Ciggla (re)konstrukcja dotyczy zarowno ciata,
jak 1 informacji, co oznacza, ze wyznaczenie niezmiennej istoty postczto-
wieka staje si¢ niemozliwe.

Antyesencjalistyczna koncepcja postcztowieka

Rozwazania Haraway i Hayles opieraja si¢ na zalozeniu, ze cztowiek nie
posiada statej i niezmiennej istoty. Publikacje tych autorek miaty znaczny
wplyw na dalszy rozwd6j mysli posthumanistycznej. Wedlug wtoskiej ba-
daczki posthumanizmu Francescy Ferrando twierdzenie, ze postcztowiek nie
posiada esencji, stanowi filozoficzny rdzen, ktory spaja nurt posthumanizmu
(Fernando, 2016, s. 13—14). Uzasadnienie tego twierdzenia mozna odnalez¢
w publikacjach teoretyczki posthumanizmu Rosi Braidotti, ktéra przeanalizo-
watla zrodta inspiracji tego nurtu. Badajac genealogie posthumanistycznego
myslenia o cztowieku, nomadyczna filozofka uznata, ze antyhumanizm
stanowil wazne zrodto dla posthumanizmu (Braidotti, 2014, s. 81). W celu
wyjasnienia tej zalezno$ci Braidotti analizuje trzy nurty filozoficzne, ktore
wedtug niej sktadajg si¢ na XX-wieczng tendencje antyhumanistyczna
w mysleniu o cztowieku, czyli: dekonstruktywizm, feminizm oraz postkolo-
nializm. Wynika z tego, ze filozofia posthumanistyczna stanowi rozwinigcie
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mysli dekonstruktywistycznej, feministycznej oraz postkolonialnej. Wszyst-
kie te nurty charakteryzuje odejscie od istotowego ujmowania cztowieka,
procesow spolecznych czy zjawisk kulturowych.

Antyesencjalizm dekonstruktywizmu byt wrecz konstytutywny dla
tej formacji myslowej. Jacques Derrida programowo kwestionowat kon-
centrowanie si¢ na istotowej stronie zjawisk, widzac w tej tendencji ,,logo-
centryzm” dotychczasowej kultury europejskiej (Derrida, 2011, s. 142).
Dla europejskiego rozumu tozsamos¢ rzeczy byta uprzywilejowana wobec
warunkujacej ja réznicy. Braidotti odnosi dokonania dekonstruktywistow
do problematyki cztowieka:

Dekonstrukeyjny nurt konstruktywizmu spotecznego, zainicjowany
przez filozofow poststrukturalistycznych w rodzaju Jacques’a Derridy,
rowniez przyczynit si¢ do powaznej rewizji zasad humanizmu. Cate
pokolenie filozoficzne wezwalo do niepostuszenstwa w stosunku do
odziedziczonej po humanizmie idei ,,ludzkiej natury”.

(Braidotti, 2014, s. 78)

W konsekwencji Braidotti uznaje, ze posthumanizm przyjat antyesen-
cjalistyczne podejscie do cztowieka, inspirujac si¢ tworczoscia dekonstruk-
tywistow.

Natomiast w artykule Cztery tezy na temat feminizmu po cztowieku
Braidotti stwierdza: ,,Dzigki analizom feministycznym i postkolonialnym
[podkr. A.K.] zaczgliSmy uwazaé standard cztowieczenstwa zaktadany
w uniwersalnym modelu »czlowieka rozumu« za nicodpowiedni wtasnie
z powodu jego stronniczo$ci” (Braidotti, 2020, s. 2-3). Ten uniwersalny
standard upatrywat istoty cztowieka w jego rozumie, na co wskazywat juz
Heidegger. Rozumno$¢ stanowila differentia specifica cztowieka, ktéra
wynosifa go ponad inne istoty. Filozofia feministyczna zdemaskowata fat-
szywos$¢ takiej koncepcji, diagnozujac, ze jest ona zbudowana na zasadzie
opozycji wobec symbolicznej figury innego/innej, ktéra to wyznaczata
granice i cechy tego, co ludzkie (Braidotti, 2018b, s. 2). Sfera innosci byta
okreslana przez: kobiety, zwierzgta, nie-Europejczykow, niebiatych, osoby
nicheteronormatywne, szalencow, osoby z niepelnosprawno$ciami, dzieci
itd. (a obecnie przez roboty i sztuczng inteligencj¢). Roznorodna innos¢
stanowita tlo, na ktorym — na zasadzie kontrastu — konstytuowata sie tozsa-
mos¢ reprezentowana przez punkt widzenia bialego mezezyzny w Srednim
wieku, ktory tkwit mentalnie w ramach szeroko rozumianej kultury Zachodu
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(Braidotti, 2020, s. 3). Taki mezczyzna reprezentowat w sposob paradyg-
matyczny spetniong istot¢ cztowieczenstwa.

Kluczowe jest to, ze takie myslenie o cztowieku angazowato war-
toSciowanie, mianowicie warto$ciowany pozytywnie byl jedynie biegun
tozsamosci (mezczyzna wyznaczajacy norme), natomiast to, co inne, byto
warto$ciowane negatywnie. Braidotti zauwaza, ze ponowoczesnos¢ przy-
niosta uznanie dla réznych innych (Braidotti, 2018b, s. 2-3). Ci, ktorzy
stanowili jedynie dopelienie nowozytnej koncepcji podmiotowosci, stali
si¢ widzialni oraz uzyskali gtos. Wplyw na ten proces miat feminizm za-
rowno w formie aktywistycznej, jak i teoretycznej. Filozofia feministyczna
przyczynita si¢ do tego, ze podmioty, ktore historycznie byty redukowane
do sfery innosci, zostaty uznane, wzbogacajgc obecnie rozumienie tego, co
to znaczy by¢ cztowiekiem (Ferrando, 2019, s. 24). Dzigki dorobkowi tej
filozofii zostato zauwazone, ze to réznice miedzy ludzmi sg konstytutywne
dla bycia cztowiekiem, a nie jaka$ niezmienna esencja, ktora miataby tkwic¢
w kazdym z nas.

Wedtug Braidotti posthumanizm w uj¢ciu filozoficznym stanowi
rozwinig¢cie dorobku dekonstruktywizmu (proba radykalnej dekonstrukcji
figury cztowieka) oraz mysli feministycznej (proba dialektycznego zniesienia
réznicy miedzy tym, co tozsame a tym, co inne). Filozofia posthumanistyczna
dziedziczy antyesencjalistyczne rozumienie cztowieka, inspirujac si¢ tymi
dwoma waznymi nurtami XX-wiecznej refleksji filozoficznej, co jedno-
cze$nie wymusza zasadniczg zmian¢ w konceptualizacji tego, co ludzkie.
Poszukiwanie innego sposobu ujmowania cztowieka (tego, co specyficznie
ludzkie) odbywa si¢ na drodze przepracowania koncepcji podmiotowosci,
ktéra ma by¢ okreslana przez relacje, a nie przez jakas tajemniczg istote
(np. rozumnos¢).

Braidotti stwierdza, ze relacyjnos¢ jest ontologiczng cechg cztowieka
(Braidotti, 2018b, s. 2). Przyjecie takiego stanowiska ma dwie implika-
cje. Po pierwsze cztowiek jest w stanie zrozumie¢ siebie wtedy, gdy wykracza
poza wlasng egzystencje ku innym bytom, ktére napotyka w §wicie swojego
zycia. Warunkiem koniecznym jest tutaj zalozenie o istnieniu intersubiek-
tywnego $wiata bytow ozywionych i nieozywionych, ktéore warunkuja
nasza egzystencj¢, gdyz wchodzimy z nimi w relacje wspotzaleznosci.
Podmiotowos$¢ relacyjna nie jest uniwersalna, poniewaz kazda jednostke
okresla unikalny zestaw relacji z innymi oraz §wiatem (Braidotti, 2018b,
s. 2). Posthumanistyczny podmiot nie transcenduje czasu i przestrzeni, czyli
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nie jest bezcielesnym abstraktem, lecz zamieszkuje konkretny swiat swoje-
go zZycia'. Po drugie czlowiek jako podmiot jest zawsze lokalnie osadzony
w kontekscie spotecznym, ekonomicznym i politycznym, co rOwniez warun-
kuje jego postrzeganie 1 rozumienie rzeczywistosci. Relacyjne ujmowanie
podmiotowosci oznacza, ze cztowiek jest istota transgraniczng w tym sensie,
Ze nie jest on w stanie poznac i zrozumie¢ siebie bez odniesienia do tego,
co znajduje si¢ poza nim. Stanowi to kolejng filozoficzng charakterystyke
postcziowieka.

Materializm a ucielesnienie podmiotu

W aspekcie ontologicznym posthumanizm zazwyczaj opiera si¢ na mate-
rialistycznej wizji $wiata, co wzbudza podejrzenia badaczek(-y), ktorzy
nie podzielaja takiej orientacji filozoficznej (Bielik-Robson, 2017)?. Twier-
dzenie, ze w wiekszo$ci przyktadow posthumanizm implikuje materializm
jest stuszne, lecz nalezy zaznaczy¢, iz materializm tych koncepcji jest
specyficzny i nie ma nic wspolnego z redukcja podmiotowosci do biernego
substratu rzeczy. Doskonatym przyktadem takiego stanowiska jest koncepcja
Braidotti®. Nasuwa si¢ pytanie, dlaczego teoretyczki(-y) posthumanizmu

! Nasuwa si¢ tutaj zwiazek z fenomenologicznym pojeciem Lebenswelt (Swiat Zycia
badz swiat przezywany). Termin ten doczekat si¢ rozmaitych interpretacji filozoficz-
nych, jednak jego zrédtowe znaczenie pochodzi od Husserla, ktory zdecydowat sie na
modyfikacj¢ wlasnego programu fenomenologii w ostatniej fazie jej rozwoju. Jak pisze
Jarostaw Rolewski w artykule Husserlowskie pojecie swiata przezywanego (Lebenswelt):
,Swiat przezywany jest $wiatem czasowo-przestrzennym, $wiatem zwyktej ludzkiej co-
dziennosci i aktywnosci, ale i aktywno$ci naukowej, $wiatem zwierzat, rzeczy, roslin etc.
Jest to $wiat catkowicie »subiektywno-relatywny«, dynamiczny i zmienny, przezywany
przez kazdy zyjacy w nim podmiot, ale i przez wspélnoty takich podmiotéw [podkr.
A .K.]; jest to $wiat codziennej komunikacji (szczegodlnie jezykowej), wymiany i kultury,
a rownoczesnie jest to realno$¢ catkowicie historyczna” (Rolewski, 2017, s. 183). Taki
$wiat nie jest transcendentny wobec podmiotu, a raczej Swiat zostaje wytworzony dzigki
wspolnemu przezywaniu codziennosci przez podmioty. Tak rozumiany Lebenswelt sta-
nowi odpowiedni $wiat dla podmiotdw, ktore sg okreslane przez relacje wspotzaleznosci.

2 Krytyka posthumanistycznego materializmu, ktora przestawita Agata Bielik-Robson,
zostala omowiona w dalszej czgsci artykutu.

3 Innym waznym przyktadem jest nowy materializm Karen Barad, gloszacy, ze
materia podlega ciagltym procesom materializacji. Oryginalno$¢ mysli Barad polega
na interdyscyplinarno$ci, gdyz filozofka taczy wyniki badan fizyki teoretycznej (fizyki
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z reguty decyduja si¢ na osadzenie koncepcji postcziowieka w ramach
ontologii materialistyczne;j?

Nadanie materialistycznej bazy posthumanizmowi ma na celu przezwy-
ci¢zenie ontologii dualistycznej, ktora ujmuje cztowieka jako istote przyna-
lezaca do dwoch odrebnych porzadkow ontycznych (Braidotti, 2018Db, s. 2).
Pogodzenie wymiaru cielesnego z duchowym stanowi powazny problem, co
dato o sobie zna¢ juz w mysli kartezjanskiej, dlatego Braidotti nawigzuje
do ontologii Barucha Spinozy, ktéra stanowi wariant filozofii monistycz-
nej. W uyjeciu tej filozofki substancja bedaca podstawowym budulcem
wszech$wiata jest rozumiana na sposob materialistyczny, ale jednoczes$nie
nie stanowi ona jedynie biernego substratu rzeczy (Braidotti, 2018b, s. 2).
Monistyczna filozofia Braidotti opiera si¢ na idei, ze materia tworzy witalny
1samoorganizujacy sie byt (Braidotti, 2014, s. 86). Wedtug tej filozofki ,,[...]
materia jest jedna, napgdzana przez pragnienie autoekspresji i ontologicznie
wolna” (Braidotti, 2014, s. 131). Materia rozumiana na sposéb witalistyczny
stanowi wiec dynamiczng podstawe dla zycia, dlatego Braidotti poréwnuje
ja do afirmatywnej sity zyciowej, ktorg starozytni Grecy okreslali jako zoé
(Con) (Braidotti, 2018a, s. 8-9). Posthumanistyczna mys$l Braidotti, opie-
rajac si¢ na witalistycznej ontologii, postuluje do§¢ niekonwencjonalny
materializm.

W $wietle rozwazan uscislajgcych, czym jest witalny materializm,
mozna adekwatnie rozpatrzy¢, jak Braidotti konstruuje podmiotowosé
posthumanistyczng. Ontologiczny monizm, inspirowany filozofia Spinozjan-
ska, godzi umyst i ciato jako dwa modusy wszechogarniajacej substancji.
Podmiot wytania si¢ na zasadzie emergencji, dziedziczac pewne wlasciwosci
swojego substratu. Stad wtasnie Braidotti twierdzi, ze podmiot jest ucie-
lesniony oraz lokalnie osadzony (Braidotti, 2020, s. 11-12). Podmiotowos$¢
postcztowieka zostaje uciele$niona, a jego cielesno$¢ upodmiotowiona.
Wynika z tego, ze filozofia posthumanistyczna nie abstrahuje od ludzkiej
cielesnosci, ktéra w namysle filozoficznym przez dtugi czas byta deprecjo-
nowana, stanowigc negatywny biegun pozytywnie wartosciowanego umystu
badz duszy. Oznacza to przepracowanie dtugiej tradycji filozoficznej, ktora

kwantowej) z refleksja teorii krytycznej (poststrukturalizm). Materia w ujeciu Barad nie
jest statyczna czy pasywna, lecz zawsze gotowa na uformowanie przez jakas zewnetrz-
ng sile, co zostaje nazwane procesem materializacji (ktory jest dynamiczny, splatany,
dyfrakcyjny i performatywny) (Barad, 2012, s. 343-344).
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niedostatecznie uwzgledniata cialo w refleksji nad ludzka tozsamoscig.
Tymczasem okazuje si¢, ze nasza cielesno$¢ ma istotny wptyw na to, kim
jeste$my oraz jak postrzegamy rzeczywisto$¢ (Braidotti, 2014, s. 74-75).
Stany ciata majg wymiar epistemologiczny, gdyz poznajemy $wiat poprzez
ciato, a nie pomimo ciata (Merleau-Ponty, 2001, s. 115). Inaczej postrzega
si¢ 1 odczuwa $wiat przez ciato kobiece/meskie, mtode/dojrzate, chore/
zdrowe, cierpiace/w pelni sit, biate/czarne, chude/otyle itd. Z jednej strony
ucielesnienie jest wspolnym do$wiadczeniem wszystkich istot Iudzkich
(na dodatek budujacym zwigzek z nieludzkimi formami zycia), natomiast
z drugiej ciato jest tez zrodtem roznic, ktére sprawia, ze kazdy z nas jest
unikalny (Rogowska-Stangret, 2016, s. 6).

Badajac rozwdj mysli Braidotti, mozna zauwazy¢, ze konceptualizacja
podmiotowosci posthumanistycznej stanowi rozwinigcie wypracowanej
nieco wczesniej koncepcji podmiotu nomadycznego. Koncepcja ta zaktada,
ze podmiot jest wewnetrznie zroznicowany, ucielesniony i usytuowany, ale
jednoczes$nie w moznosci do zmiany swojego umiejscowienia (Braidotti,
2009, s. 27). Cielesno$¢ petni zasadniczg role w koncepcji podmiotu no-
madycznego, bedac podstawowym wymiarem ludzkiej tozsamosci (Derra,
2010, s. 4). Badaczka mysli feministycznej Aleksandra Derra wnikliwie
wyjasnia rozumienie ucielesnienia przez Braidotti:

Ciato pozwala niejako od-abstrakcyjni¢ pojgcie podmiotu i przywrocié
mu jego irracjonalny, emocjonalny wymiar. Ciato jest zatem zyjacg ma-
terig, ale daje si¢ ono uchwyci¢ jedynie dzigki kulturowemu przekazowi,
ktory wytwarza dyskursy dookreslajgce, uobecniajace i oceniajace ciato
oraz zwiazane z nim praktyki. Cialo w tej perspektywie to przestrzen,
w ktorg wpisywane sg spoteczne i symboliczne kody. Z jednej strony
ciato, jakie zostato ukonstytuowane w filozofii i kulturze Zachodu, jest
materialne, empiryczne, z drugiej strony pozostaje ono nadal podstawg
podmiotowosci, ktora historycznie miata charakter abstrakcyjny i nie-
materialny. [...] ciato tgczy to, co materialne, z tym, co symboliczne,
tworzgc nierozerwalng calo$é¢, niezwykle kluczowa dla budowania
podmiotowosci.

(Derra, 2010, s. 8-9)

Braidotti rozumie ciato w sposob organiczny, czyli stanowi ono przejaw
zycia (w sensie zoe). Cialo jest wpisane w porzadek biologiczny, ale z dru-
giej strony jest ono zaposredniczone symbolicznie, co wigze je z naszym
mysleniem. Kulturowe wyobrazenia na temat cielesnos$ci stanowig wytwor
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ludzkiego mySlenia, ale jednocze$nie obowiazujaca koncepcja cielesno$ci
oddziatuje zwrotnie na myslenie o nas samych, a wigc ma wptyw na naszg
tozsamosc¢. Innymi stowy, ciato jest tacznikiem (niedawno odkrytym braku-
jacym ogniwem) mi¢dzy materig a mys$leniem, budujagcym naszg podmio-
towosc¢. Koncepcja postcztowieka dowartosciowuje ludzka cielesno$¢ jako
czynnik, ktory ma wptyw na nasza podmiotowos¢, co wyjasnia, dlaczego
materialistyczna i monistyczna ontologia stanowi wtasciwa podstawe dla
takiej koncepcji.

Mediujacy potengjal ,,post-"

Filozofia posthumanistyczna poszukuje takiej koncepcji cztowieka, ktora
bytaby w stanie poradzi¢ sobie z ucigzliwym problemem psychofizycznym
(Braidotti, 2020, s. 11-12). Jak juz zostato powiedziane, przepas¢ migdzy
umystem a uciele$nieniem jest nie do pokonania w ramach humanistycz-
nych koncepcji podmiotowosci. Z tego powodu filozofi¢ posthumanistyczng
charakteryzuje postdualizm stanowigcy probe znoszenia radykalnych dua-
lizmoéw obecnych w dawniejszej filozofii, ktore to opieraty si¢ na podziale
mig¢dzy tym, co tozsame a tym, co inne (Ferrando, 2019, s. 54). Filozoficzne
koncepcje, ktore opieraja si¢ w punkcie wyjscia na ontologicznym peknigeiu
w cztowieku, nie sg grozne same w sobie, o ile pozostaja na poziomie teorii.
Natomiast XX-wieczny namyst filozoficzny uswiadamia, ze takie podzialy
zawsze angazuja wartosciowanie, w ktérym tozsamos$¢ jest afirmowana,
a wszystko, co inne, jest gorsze, stanowigc biegun negatywny (Ferrando,
2019, s. 60). Przeniesienie teorii w obszar aksjologiczny moze mie¢ implika-
cje praktyczne, skutkujace dyskryminacjg i wykluczeniem. Refleksja posthu-
manistyczna ma na celu znoszenie w filozofii podzialéw na to, co ludzkie/
nieludzkie, zywe/martwe, meskie/kobiece, fizyczne/mentalne, naturalne/
kulturowe itd. (Ferrando, 2019, s. 55). Jednakze warto podkresli¢, ze filozofia
ta nie zamierza odwracaé¢ dotychczasowych podziatow 1 hierarchii — stano-
witoby to jedynie odwrocenie sytuacji, a zasadniczy problem afirmowania
tylko jednego bieguna kategoryzacji pozostatby nietknigty. Prymat tego, co
ludzkie, nie moze by¢ zastgpiony uprzywilejowaniem tego, co nieludzkie.
Chodzi raczej o rozbicie hierarchicznych struktur myslenia na rzecz refleks;ji
postcentrycznej (Ferrando, 2019, s. 56-57). Filozofia posthumanistyczna
znosi absolutne centrum dyskursu (cztowiek), zauwazajac, ze centrum bywa
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wzgledne w zaleznos$ci od tego, kto pyta, jakie ma interesy, czy kiedy pada
pytanie. Innymi stowy, absolutne centrum dyskursu nie istnieje, a rozwa-
zania filozoficzne nalezy prowadzié, wcielajac si¢ w rozne role i sytuacje.
Te dwie cechy myslenia posthumanistycznego, mianowicie postdualizm
i postcentryzm, sa powiazane z kategoria postantropocentryzmu, ktora
charakteryzuje refleksje nad postczlowiekiem.

Antropocentryzm jako poglad, ze czlowiek jest centrum i celem $wiata,
jest waznym wyznacznikiem tradycji humanistycznej. Kategoria antropocen-
tryzmu stanowi gtowny przedmiot posthumanistycznej krytyki, gdyz poglad
antropocentryczny jest sprzeczny z postulatem, aby dostrzegaé i uwzglgdniac¢
relacje migdzy tym, co ludzkie a nieludzkie, czyli zdecentralizowa¢ pozycje¢
cztowieka wobec innych bytow (postcentryzm). Zasadniczym zadaniem dys-
kursu posthumanistycznego jest przepracowanie myslenia antropocentrycz-
nego (Bakke, 2015, s. 8). Uprzywilejowywanie ludzkiej pozycji ontycznej
oraz epistemologicznej przynosi katastrofalne konsekwencje dla nieludzkich
form zycia i degradacje¢ $wiata nieozywionego, co w konsekwencji oddziatuje
zwrotnie na czlowieka (Binczyk, 2018, s. 15-16). Paradoksalnie okazuje
sie, ze antropocentryzm przynosi katastrofalne skutki dla cztowieka. Ewa
Binczyk zwraca uwagg, ze przeciwdzialanie katastrofie ekologicznej jest
trudne, gdyz negatywne konsekwencje ludzkich dziatan sa odtozone w cza-
sie (Binczyk, 2018, s. 59). Jeszcze nie widzimy na horyzoncie wszystkich
skutkéw biernosci w kwestii ochrony $rodowiska i klimatu, co powoduje,
ze tkwimy w impasie. Im dluzej bedziemy trwac¢ w takim stanie, z tym
powazniejszymi konsekwencjami kryzysu klimatycznego beda si¢ mierzy¢
przyszte pokolenia. Wedlug Binczyk ,,efektywne przeciwdzialanie katastrofie
klimatycznej wymaga zakwestionowania tego, kim jesteSmy i powaznej
dyskusji na temat tego, jakiej ludzkosci chcemy w przysztosci. To whasnie
z tego powodu jest to jeden z najwazniejszych wspotczesnych problemow
filozoficznych” (Binczyk, 2018, s. 61). Podobnego zdania jest Braidotti,
gdy stwierdza, ze postantropocentryzm jest czynnikiem, ktdry najbardziej
przeksztatca nasze rozumienie cztowieczenstwa, prowadzac do koncepcji
postcztowieka (Braidotti, 2018b, s. 3). W obecnej sytuacji krytyczna postawa
wobec nas samych jest kluczowa. Filozofia posthumanistyczna proponuje
ponowne przemyslenie relacji cztowiek—inni czy cztowiek—Srodowisko
w duchu postantropocentrycznym. Bycie czlowiekiem nie musi oznaczaé
ontycznego osamotnienia, gdyz nasze zycie jest zwigzane z nieludzkimi
formami zycia, a wigc partycypujemy w tym, co mozna okresli¢ jako zycie
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w ogole (Con) (Bakke, 2015, s. 8). Dla Braidotti sednem postantropocen-
trycznego zwrotu jest zo€centryczny egalitaryzm (Braidotti, 2020, s. 11).
Takie podejscie wspiera stopniowy proces uznawania nieludzkich aktoréw
w sieci wspolzaleznos$ci rozmaitych bytow. Natomiast namyst etyczny i po-
lityczny nie sytuuje jedynie dobra cztowieka w centrum, lecz uwzglednia
rowniez nieludzkich aktorow (np. zwierzeta czy Srodowisko).

Spor o materializm posthumanizmu

W czesci dotyczacej antyesencjalizmu filozofii posthumanistycznej zosta-
to powiedziane, ze (1) relacyjne uyjmowanie podmiotowosci prowadzi do
uznania czlowieka za istote transgraniczng. Z kolei w cze$ci analizujgcej
posthumanistyczng wizje rzeczywistosci zostato wykazane, ze (2) poczucie
silnego zwigzku miedzy posthumanizmem a materializmem jest uzasadnione,
gdyz teoretyczki(-y) posthumanizmu czesto decyduja si¢ na takie powig-
zanie we wlasnych koncepcjach. (1) Transgresywne ujmowanie ludzkiej
egzystencji oraz (2) powiazanie jej z materialnymi uwarunkowaniami jest
narazone na zarzut redukcjonizmu.

Agata Bielik-Robson zwraca uwage, ze identyfikacja podmiotu
z jego bytowym uwarunkowaniem (rasa, klasa czy plcig) stanowi ogra-
niczenie ludzkich mozliwos$ci poznawczych 1 emancypacyjnych (Bielik-
-Robson, 2017, s. 150). Wedhug filozofki to o$wiecenie (a wigec rowniez
klasyczny humanizm) charakteryzowata prawdziwa transgresja ludzkich
ograniczen, natomiast posthumanizm ustanawia granice stanowigce kres
idei podmiotu jako instancji potencjalnie nieograniczonej (Bielik-Robson,
2017, s. 146—147). Innymi stowy, mys] posthumanistyczna wigze podmiot
z bytem: ,,[PJodmiot postnowoczesny usilnie odkrywa w sobie momenty
wigzania, by ukrdci¢ szalenstwo wolnos$ci i powrédci¢ do stanu ograniczenia
ipartycypacji” (Bielik-Robson, 2017, s. 147). Wyrazem tego jest posthuma-
nistyczne twierdzenie o podmiocie lokalnie osadzonym, ktére uniemozliwia
emancypacje rozumiang jako oderwanie si¢ podmiotu od jego materialnych
uwarunkowan. Duch zostaje zredukowany, a wigc posthumanizm spgtuje
mys$l materialno$cig (Bielik-Robson, 2017, s. 150). Ponadto filozofia posthu-
manistyczna, rezygnujac catkowicie z duchowosci na rzecz materialno$ci,
traci swoje umocowanie w tradycji, czyli facznos¢ z Geisteswissenschaften.
Dla Bielik-Robson posthumanizm nie jest humanistyka, jest wrecz ruchem
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dehumanizacji naszej filozoficznej kultury. Zarzuty filozofki brzmig nie-
zwykle powaznie.

W odpowiedzi na powyzszg krytyke posthumanistycznego podmiotu
warto zauwazy¢, ze czysto materialistyczna interpretacja tej koncepcji nie
jest jedyna mozliwo$cig. Posthumanizm nie utozsamia podmiotu ludzkiego
z jego bytowym uwarunkowaniem, lecz twierdzi jedynie o osadzeniu tego
podmiotu w intersubiektywnym $wiecie oraz kulturowym kontekscie, na
co wskazuje wczesniejsza analiza podmiotowosci relacyjnej. Dopiero to
stabsze zatozenie moze zostaé zinterpretowane materialistycznie (redukcja
podmiotu do jego materialnych uwarunkowan). Jednak jest tez inna moz-
liwos$¢, ktora proponuj¢ nazwac interpretacja hermeneutyczna. Opiera si¢
ona na zasadzie, ze odniesienie do szerszych struktur sensu jest konieczne
dla zrozumienia danego fenomenu. W mysl tej zasady proba zrozumienia
podmiotu posthumanistycznego opiera si¢ na odniesieniach do sfer kultury,
polityki, ekonomii, nauk przyrodniczych itd. Jednocze$nie ta cze$¢ (pod-
miot) zachowuje swojg odrgbnos¢ 1 rowniez oddziatuje na calg strukture,
gdyz probuje rozumied te sfery, aby moc na nie oddziatywac. Bytowe
uwarunkowania mozna interpretowac jako odniesienie do realnosci ludzkiej
egzystencji, wtedy status ontologiczny podmiotu posthumanistycznego
pozostaje odrgbng sprawa.

Bielik-Robson ma racje, ze moc poznawcza podmiotu posthumani-
stycznego jest ograniczona. Lokalne osadzenie podmiotu warunkuje jego
mozliwo$ci poznawcze i emancypacyjne, jednak ograniczenia te s koniecz-
ne, aby wolny podmiot nie zatracit si¢ w konstrukcjach myslowych, ktore
nie majg zwigzku z jego egzystencjalnymi uwarunkowaniami. Tradycje
o$wiecenia charakteryzuja procesy emancypacyjne réznych podmiotow oraz
transgresja ludzkich ograniczen, ale drugim obliczem o$wiecenia jest kry-
tyka transcedentalna, czyli wyznaczanie granic poznawczych dla podmiotu.
Mozna przedstawi¢ pewna analogie migdzy my$la oswieceniowa a posthu-
manistyczng. My$lenie posthumanistyczne stawia wertykalng granice dla
poznawczych mozliwosci podmiotu, ktora jest podobna do Kantowskiej
przestrogi, aby rozum nie roscit sobie praw do posiadania wiedzy pewnej
w obszarze metafizyki. ,,Posthumanistyczna krytyka transcendentalna” do-
tyczy gtownie idei ludzkiej istoty, ktdrej nie jestedsmy w stanie poznaé, stad
wlasnie wynika postulat odrzucenia tej idei. Natomiast mysl posthumani-
styczna postuluje horyzontalng transgresj¢ granic, co wyraza koncepcja pod-
miotowoSci relacyjnej. W tym sensie filozofia posthumanistyczna stanowi
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kontynuacje o$wiecenia, ktore wedtug Bielik-Robson charakteryzowato
przekraczanie ludzkich ograniczen oraz cheé ekspansji ludzkich mozliwosci®.

Podsumowanie

Odpowiedz na pytanie, kim jest postcztowiek z filozoficznego punktu wi-
dzenia, nie jest tatwa, gdyz filozoficzny rdzen w koncepcjach posthumani-
stycznych obudowany jest interdyscyplinarnymi analizami na temat obecne;j
sytuacji cztowieka. Posthumanistki(-$ci) starajg si¢ charakteryzowac figure
postcztowieka z roznych perspektyw teoretycznych, co mozna okresli¢ jako
nomadologiczng strategi¢ badawcza. Zasadniczym punktem odniesienia dla
tych analiz pozostaje humanistyczna koncepcja cztowieka, ktora wymaga
przepracowania. W humanizmie cztowiek zajmowat wyrozniong pozycje
ontologiczng ze wzglgdu na posiadanie pewnej istoty (np. rozumnosci), ktora
sytuowata go w centrum dyskursu. Natomiast kluczowa charakterystyka
postcztowieka, ktdra spaja nurt posthumanizmu, jest antyesencjalizm. Takie
ujecie czlowieka ma swoje zrodto w krytycznym przepracowaniu mysli an-
tyhumanistycznej. Antyhumanizm trafnie zdiagnozowat sytuacj¢ cztowieka,
ale wedlug posthumanistek(-6w) filozoficzne wnioski tego nurtu okazaty
si¢ zbyt radyklane. My$l posthumanistyczna nie podtrzymuje twierdzenia
o $mierci cztowieka oraz podejmuje probg opracowania nieesencjalistycz-
nej koncepcji podmiotowosci, zamiast dekonstruowac catkowicie filozofi¢
podmiotu. Kolejnym nurtem filozoficznym, ktory uksztattowat mysl posthu-
manistyczng, jest feminizm. Filozofia feministyczna poddata krytycznej
analizie praktyki wykluczenia opierajace si¢ na teoretycznej opozycji miedzy
tozsamoscig a inno$cia, ktora byta podstawa do wyznaczania istoty czto-
wieczenstwa. Osiggnigciem feminizmu byto poszerzenie koncepcji tego, co
ludzkie, przynoszace w praktyce uznanie dla réznych innych.
Antyesencjalistyczne rozumienie postcztowieka okazuje sie by¢ klu-
czowe, gdyz implikuje kolejne filozoficzne okreslenia postcztowieczenstwa.
Jesli cztowiek nie dysponuje niezmienng esencja, to pozostaje mu relacyjne

4 Ponadto posthumanizm wspiera procesy emancypacji réznych podmiotow, co
ukazuje kolejny zwiazek tego nurtu z tradycja oswiecenia. Posthumanizm, wywodzac
si¢ z refleksji feministycznej, postuluje uznawanie podmiotowosci aktorow, ktorzy
dotychczas byli wykluczani w dyskursie antropocentrycznym.
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odniesienie si¢ do tego, co poza nim, przy probie zrozumienia siebie.
Transgraniczne ujmowanie cztowieczenstwa znajduje wyraz w relacyjnej
koncepcji podmiotu ludzkiego. Posthumanistyczny podmiot definiuje nie-
hierarchiczna sie¢ relacji z innymi aktorami, a nie pewna inherentna wias-
nos$¢ tego podmiotu. Podmiot relacyjny jest zawsze lokalnie osadzony, co
warunkuje i w pewien sposob ogranicza jego zdolnosci poznawcze. Status
ontologiczny takiego podmiotu mozna interpretowaé na rozne sposoby, przy
czym opcja materialistyczna jest dominujaca. Przyktadowo Braidotti opiera
si¢ na Spinozjanskiej ontologii, co pozwala jej zrealizowac jednoczesnie trzy
cele. (1) Podmiot relacyjny uzyskuje ontologiczne umocowanie w materii,
ktora jest rozumiana na sposob witalistyczny (analogia z zoé). (2) Koncepcja
Spinozy stanowi wariant filozofii monistycznej, a wigc pozwala oming¢
problemy zwigzane z ontologig dualistyczng, a w szczegdlnosci problem
psychofizyczny (kwestia postdualizmu). (3) Uzasadni¢ tezg o uciele$nieniu
podmiotu.

Kolejnym zatozeniem koncepcji postcztowieka jest przekonanie o istot-
nej roli ludzkiego uciele$nienia. Cialo jest czynnikiem podmiototworczym,
gdyz ludzkie procesy poznawcze sg zaposredniczone przez cielesnos¢. Cialo
mediuje miedzy materig a mysleniem. Koncepcja postcztowieka jest postdu-
alistyczna, gdyz nie deprecjonuje ludzkiego ucielesnienia. Postdualizm
oznacza rowniez zniesienie podziatu na to, co ludzkie i nieludzkie, ktore
prowadzi do postcentryzmu (niesytuowania cztowieka w centrum dyskursu).
Postdualizm i postcentryzm sg wyrazem krytycznego nastawienia mysli
posthumanistycznej wobec antropocentryzmu.

Filozoficzny wymiar posthumanizmu uwidacznia si¢ w trzech aspek-
tach. Po pierwsze przez wyrdznienie filozoficznych okreslen postcztowieka,
ktoére przyjmuja postac ontologicznych charakterystyk bytu ludzkiego (brak
istoty, transgraniczno$¢, relacyjnosé, ucielesnienie, postdualizm, postcen-
tryzm i postantropocentryzm). Po drugie przez wpisanie posthumanizmu
w tradycje filozoficzna, ktéra podlega krytycznemu przepracowaniu (hu-
manizm, antyhumanizm, feminizm). Po trzecie koncepcja postczlowieka
implikuje ogolne twierdzenia na temat cato$ci rzeczywistosci (np. w ujeciu
Braidotti monistyczny materializm witalny, koncepcja sity zyciowej zoe itd.).
Takie ogdlne konstatacje na temat ontologicznego statusu rzeczywistosci
sa twierdzeniami par excellence filozoficznymi. Filozoficzna koncepcja
postcztowieka otwiera pole dla badan porownawczych z innymi nurtami
filozoficznymi, ktore rowniez wysuwajg ogoélne twierdzenia na temat
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obecnej sytuacji cztowieka. Na przyktad przebadanie zwigzkow miedzy
posthumanistyczng a hermeneutyczng wizja cztlowieka mogloby wykazac¢
wiele podobienstw tych koncepcji.
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PHILOSOPHICAL CONCEPT OF HUMAN
ON THE BASIS OF POSTHUMANISM

Abstract

The article analyses the concept of posthuman from a philosophical perspec-
tive. The considerations are based on the assumption that posthumanism includes
a posthumanist philosophy whose subject is human and his situation in a changing
world. The starting point for the analysis is the posthuman postulate of ‘working-
through’ the humanist tradition which results in a non-essentialist concept of posthu-
man. The article presents the assumptions of the concept of posthuman based on the
works of Donna Haraway and N. Katherine Hayles. Then, the paper analyses the
influence of feminism and deconstructionism on posthumanist thought in reference
to the works of Rosi Braidotti who proposed a relational approach to posthuman
subjectivity. The article elucidates the materialistic embedment of the posthumanist
subject, and then explains the claim of the significant role of human embodiment.
Finally, considerations concern post-dualism, post-centrism and post-anthropocen-
trism of the philosophical concept of posthuman.
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