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The Scandal of Death: Simone de Beauvoir on Human Finitude

Abstract

Death and finitude were important characteristics of the human condition for
the existentialists, including Simone de Beauvoir. Defining human activity as
disclosing the world, the philosopher fulfilled this task through the act of writing.
The theme of death appeared frequently in her works, and her memoirs can be
considered an example of (auto)thanatography. Being a witness to someone’s dying
forced her to contemplate finitude, which makes it possible to extract from her works
a certain philosophical conception of death, based both on rebellion and fear of death
(death as a ‘scandal’, an ‘accident’, a ‘violation’), and on relief that we are mortal

" Czg$¢ tez artykutu prezentowana byta przez autorke podczas konferencji ,,On the Thres-
hold: Ambiguities, Differences, Intersections in Simone de Beauvoir’s Oeuvre” w Rydze
(22-24 listopada 2018 r.), zorganizowanej przez Institute of Philosophy and Sociology,
University of Latvia.
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(death as giving meaning to the totality of human life). The fear of death is a natural
phenomenon, but the persistent horror becomes an obsession, one that Beauvoir her-
self manifested on finitude. The source of this obsession was the experience of oppres-
sion, of discrimination on the basis of both gender and age. Ultimately, however,
the existentialist proposes an attitude of heroic affirmation; she also suggests ways
in which we can overcome fear and accept our own finitude.

Nie wchodz tagodnie do tej dobrej nocy,
Staros¢ u kresu dnia niech plonie, krwawi,
Buntuj sig, buntuj, gdy swiatlo si¢ mroczy.

Thomas (1974, s. 183)

To witaj mi, kraju milczenia, witaj, krolowo cieni!
Bede tam schodzit szczesliwy nawet bez mojej lutni.
Bo bylem réwny bogom. Przynajmniej jeden raz.
Wiecej mi nie potrzeba.

Hélderlin (2003, s. 31)

Smier¢ w egzystencjalizmie

Dla egzystencjalistow, ktorzy uznawali ,.kilka ekstremalnych doswiadczen
za najlepszy punkt wyjscia dla filozoficznego namystu” (Kaufman, 1959,
s. 75)!, $mier¢ zawsze byla waznym tematem. Tragizm, wpisany w egzy-
stencjalistyczng wizje $wiata, opiera si¢ na przekonaniu o skonczonym
charakterze kondycji ludzkiej, ,,zycie ludzkie jest nedzne, gdyz: (1) jest
znikome ($miertelne, krotkie i kruche); (2) pozbawione perspektywy nie-
$miertelno$ci; i (3) zanurzone w nieprzyjaznym (obojetnym) Swiecie”
(Zatuski, 2014, s. 33). Efektem konfrontacji cztowieka z tragizmem staje si¢
rozpacz. Poczawszy od Serena Kierkegaarda, ktory odnosit si¢ do trwogi,
czyli Igku przed nicoscia, i okreslat rozpacz jako ,,chorobe na $mierc”
(Kierkegaard, 1972, s. 152, 156), egzystencjalisci podejmowali temat $mier-
telnej kondycji ludzkiej i jej granic, czgsto twierdzac, ze zrozumienie $mierci
1 naszej wobec niej postawy (w szczegolnosci wobec wlasnej Smierci) jest
»hie tylko warunkiem sine qua non prawdziwego do$wiadczenia, ale takze
uzyskaniem jakiego$ o§wiecenia co do natury §wiata” (Gray, 1951, s. 114).

! Tam, gdzie nie podano nazwiska polskiego ttumacza, podaje przektad wiasny.
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Egzystencjalizm, ugruntowany w Husserlowskiej fenomenologii, na rézne
sposoby probuje zglebié problem cztowieczego kresu, ,,wyartykutowac rézne
sensy $mierci, kluczowe dla ludzkiego do§wiadczenia: §mier¢ jako koncowy
punkt procesu naturalnego, $mier¢ jako zdarzenie historyczne, Smier¢ jako
przerwanie, i $mier¢ jako zagrozenie” (Heindmaa, 2015, s. 101).

Dla Karla Jaspersa $mier¢ byta jedng z ,,sytuacji granicznych”, a jako
taka — mozliwoscia ,,rozjasnienia egzystencji”’ (,,w sytuacji granicznej
mestwem jest postawa wobec $mierci jako wobec blizej nieokre§lonej
mozliwosci bycia sobg” [Jaspers, 1978, s. 205]), filozof definiowat takze
ludzkie zycie jako egzystencje ,,w obliczu $mierci”. Martin Heidegger
twierdzil, ze jest ,,gadaning” powiedzie¢ ,,umiera Si¢”; byt ludzki jest
bowiem byciem-ku-$§mierci, $mier¢ jest zawsze ,,moj3” mozliwoscia (,,naj-
bardziej wilasna, bezwzgledna, pewna, a jako taka nieokres$lona, nieprze-
Scigniona mozliwos$¢ jestestwa” [Heidegger, 1994, s. 339]), a autentycz-
nym stanem umystu wobec niej jest strach i trwoga. Albert Camus pisat
o ,,spokrewnionych” ze $miercig sytuacjach, jak morderstwo i samobdj-
stwo, to drugie uznajac za najistotniejszy problem filozofii (Camus, 1974,
s. 91). Wedlug Jean-Paula Sartre’a za$§ $Smier¢ eliminuje wszystkie indy-
widualne plany i projekty, jest ,,nicosciowaniem moich mozliwosci” (Sar-
tre, 2007, s. 658), i nawet gdyby cztowiek byl nie§miertelny, i tak bytby
skonczony (poniewaz ,jesli tworzg samego siebie, to tworze siebie jako
skonczonego, i wlasnie na mocy tego faktu moje zycie jest tylko jedno”
[Sartre, 2007, s. 670]).

Z walki ze $miercig nie mozemy wyjs¢ zwycigsko, zyjemy, nekani
rozpacza, trwoga, poczuciem absurdu — konsekwencjami kontemplacji
nad wtasng skonczono$cia, zdaja sic mowic egzystencjaliici, a sugerujac
ostatecznie postawe akceptacji ludzkiej finalno$ci, podpowiadajg zarazem
wskazowki dla etycznego zycia (nawet i pomimo tego, ze toczy si¢ ono
,»W obliczu $mierci”): ,,wymog jasnego i nietrwozliwego widzenia kondycji
ludzkiej oraz wymog autentyczno$ci” (Zatuski, 2014, s. 43). Afirmacja wizji
tragicznej dowarto$ciowuje ,.tu i teraz”” i nadaje ludzkiemu istnieniu godnos¢.
Trudnos¢ tej akceptacji wybrzmiewa w koncepcji Camusa, stajac si¢ heroi-
zmem (Zatuski, 2014, s. 4445, 49-50). Bohaterem jest cztowiek absurdalny,
ktory ,,nie negujgc wiecznosci, nie robi nic dla niej (...). Pewien wolnosci,
ktora ma swoj kres, buntu bez przysztosci i §wiadomosci, ktora nie przetrwa,
zamyka swojg przygode w czasie zycia” (Camus, 1974, s. 145).
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Obok wymienionych myslicieli postawi¢ mozemy takze Simone de
Beauvoir. W pewnym stopniu, odnoszac si¢ do Sartre’owskich pogla-
dow, stworzyta wtasng, oryginalng filozofi¢, w ktdrej problem $mierci jest
motywem czgsto powracajagcym, jednoczesnie jednak takie ujecie Smierci
pozwala wpisa¢ koncepcje filozofki w tradycyjna mysl egzystencjalistyczna,
ktora jako taka opiera si¢ na specyficznym nastroju (,,poczuciu bezdomnosci
cztowieka”) i metafizyce Nicosci (byt ludzki jako ,,zawieszony nad otchtania
Niebytu”) (Gray, 1951, s. 114-116).

Rado$¢ zycia, rado$¢ odstaniania Swiata: pisanie

»3zczescie jest powolaniem duzo rzadszym niz si¢ na ogdt sadzi”, zauwazata
w swym pami¢tniku Beauvoir (Beauvoir, 1964, s. 29). Wydaje si¢ zatem
zastanawiajace, dlaczego ta petna namigtnosci i pasji zycia kobieta po§wig-
cita tematowi $mierci tyle uwagi, i dlaczego — mimo ze pisata: ,,W catym
moim zyciu nie spotkatam nikogo, kto tak jak ja bytby zdolny do szczescia”
(Beauvoir, 1964, s. 30) —niektorzy jej biografowie twierdzili, ze miata wrecz
»obsesje” na punkcie $mierci. Euforia istnienia, szczgdcie ,,byto nie tylko
cudowng wibracja mego serca. Uwazatam, ze szczes$cie odkrywa mi prawde
mojego istnienia i prawde $wiata” (Beauvoir, 1964, s. 30) i, jak pisala,
z zaangazowaniem zglebiala te tajemnice.

Radoé¢ zycia to nie tylko specyficzny rys samej filozofki, to takze
wazna wytyczna jej etyki, zgodnie z ktdrg ludzkie doswiadczanie Swiata
jest jednoczesnie jego odstanianiem. Na czym ono polega? Jak ujmowata
to myslicielka, ,,przez wykorzenienie siebie ze $wiata, cztowiek czyni si¢
dla $wiata obecnym i sprawia, ze $wiat obecny jest dla niego. Chciatabym
by¢ krajobrazem, ktory kontempluje, chcialabym by¢ niebem, tg cicha
wodg, ktore mysla si¢ we mnie, Ze to one mnie moglyby cialem i krwig
wyrazac, a ja pozostang w oddali. Ale to wlasnie przez ten dystans niebo
1 woda istnieja przede mng. Moja kontemplacja jest rozpacza tylko dlatego,
ze jest takze radoscig” (Beauvoir, 1976, s. 12). Bedac czgécig materialnej
rzeczywisto$ci, byt ludzki jest rowniez swiadomoscia tej rzeczywistosci,
wigc ,,odstanianie jest dzialaniem paradoksalnym, poniewaz [cztowiek —
dop. K.B.] zawsze wykorzenia si¢ ze $wiata, w ktorym pozostaje zako-
rzeniony” (Arp, 2008-2009, s. 39). Odnoszac si¢ do Sartre’owskich tez,
ze cztowiek ,,wylania si¢ w $wiecie jako byt, ktory jest swoja wtasng nicoscia
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i poprzez ktory nico$¢ nawiedza §wiat” (Sartre, 2007, s. 81), ze ujmuje siebie
jako nicosc¢ i brak, aby mogt istnie¢ byt?, Beauvoir wskazywala, ze choc¢
»Lujawnianie siebie, innych i §wiata odbywa si¢ poprzez proces negacji”
(Linsenbard, 2010, s. 68), to ta nihilujaca aktywno$¢ jest nie tylko intencjo-
nalna (,,czynimy siebie brakiem nie po to, by niszczy¢, ale po to, by odstania¢
byt $wiata i byt innych” [Olkowski, 2014, s. 155]), ale moze takze prowadzi¢
do rado$ci istnienia, by¢ do$wiadczana ,,jako triumf, a nie jako porazka”
(Beauvoir, 1976, s. 12). Nie oznacza to jednak, ze stwarzamy $§wiat: dystan-
sujac si¢ od niego, pozwalamy mu istnie¢, ale akt ,,wywolywania” jest tutaj
rozumiany jako nadawanie mu znaczenia, akt, ktory jako taki moze by¢
zrodtem radosci. Nikt nie jest wykluczony z czynienia §wiata sensownym,
»kazdy cztowiek (...) przyczynia si¢ do nadania mu ludzkiego znaczenia.
Odstania go. I w tym ruchu nawet najwigkszy wygnaniec odczuwa cza-
sami rados¢ istnienia” (Beauvoir, 1976, s. 41), i co wigcej, moze znalez¢
dla istnienia powod.

Rozne sg postawy wobec odstaniania §wiata (jako negatywne wyrozniata
Beauvoir postawe pod-cztowieka, cztowieka powaznego, nihilisty, poszu-
kiwacza przygod i maniakalnego cztowieka pasji’), jednak kwestia naszej
decyzji pozostaje, czy doswiadczamy go optymistycznie, czy nie, ,,postawa,
jaka wybieramy wobec §wiata, determinuje zatem rado$¢, jaka znajdujemy
lub nie znajdujemy w jego odstanianiu” (Arp, 2008-2009, s. 43). Ale aby
czerpac¢ rado$¢ z tego aktu, musimy mieé¢ pewnosc¢, ze inni rowniez mogg
go doswiadczaé. Gdy kazdy bedzie swobodnie odstania¢ Swiat i nadawac
mu znaczenie, stanie si¢ to ,,ruchem nieograniczonym”. Wolno$¢ bowiem
»hie jest zarezerwowana dla elit, rozumie¢ jg nalezy jako «zdolnos$¢ kazdego
do przekroczenia tego, co dane, w kierunku otwartej przysztosci»” (Pettersen,
2015, s. 69). Zatem rado$¢ odstaniania §wiata nabiera petni, gdy wszyscy
majg rowng wolnos¢ i mozliwos$¢ nadawania mu sensu.

2 W Sartre’a fenomenologicznej ontologii, ,,jesli ma istnie¢ w pelni, byt-dla-siebie

musi zawsze potwierdzac¢ swoj brak bytowy po to, aby mdc odstoni¢ byt, aby byt mogt
by¢. Zeby byt-dla-siebie byt jednoscia z bytem-w-sobie, konieczne byloby utozsamie-
nie petni, bytu i niebytu — tozsamo$¢ niemozliwa, poniewaz wewngtrznie sprzeczna.
Jedynym sposobem, w jaki byt-dla-siebie mogliby si¢ sta¢ bytem-w-sobie, bytoby
zaprzestanie bycia bytem-dla-siebie, a to (...) moze nastgpi¢ tylko w $mierci” (Barnes,
1992, s. xxxi).

*  Dwie pierwsze postawy sa ,,objawem” zlej wiary, trzy pozostate wynikajg z niewtas-
ciwego pojmowania wolnosci, zob. Beauvoir, 1976, s. 42—67.
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Chociaz istnieje wiele sposobow aktywnego odstaniania $wiata, twier-
dzita egzystencjalistka, jak praca intelektualna, sztuka, nauka, to rado$¢
istnienia mozemy takze odczu¢ w matych codziennych wydarzeniach,
czy bedzie to zabawa z dzie¢mi, czy chwila kontemplacji. Dla samej Beau-
voir sposobem na odstanianie $wiata, a zarazem jej projektem zrodtowym,
»pierwotnym wyborem” (w Sartre’owskim rozumieniu tego terminu*) byto
pisanie. Od najmtodszych lat wiedziata, ze poswigci mu zycie. Wahajac si¢
miedzy karierg pisarki a filozofki, w wieku 19 lat zanotowata w prywatnym
dzienniku: ,,Pisa¢ «eseje o zyciuy, ktore nie bylyby powiesciowe, ale raczej
filozoficzne, taczac je w zawoalowany sposob z fikcja” (Beauvoir, 2006,
s. 258). Filozofia oznaczala dla niej odstanianie podstawowych struktur
rzeczywistos$ci 1 egzystencji, podczas gdy literatura byta odstanianiem indy-
widualnych, specyficznych i niepowtarzalnych aspektéw ludzkiego zycia.
Beauvoir, w rownym stopniu zafascynowana jednym i drugim, starata si¢
obie te dziedziny potaczy¢ — stad jej pomyst ,,powiesci metafizycznej, ktora
wedlug niej stanowita ,,odstoni¢cie egzystencji w sposob nieporownywalny
do zadnego innego rodzaju ekspresji” (Beauvoir, 2004b, s. 274).

Dzieta Beauvoir — literackie, filozoficzne, autobiograficzne i episto-
larne — sg zarazem sposobem odstaniania $wiata, jak i samo-odstonigciem.
Pragneta zrozumie¢ swoje czasy i nada¢ im sens, a jednoczesnie poprzez
pisanie pozna¢ samg siebie. Chciata, by jej zycie stato si¢ ,,do§wiadczeniem
wzorcowym, w ktorym odzwierciedli si¢ caty swiat” (Beauvoir, 1964,
s. 30-31). Poniewaz tworzyta w roznych gatunkach, jej tworczos$¢ stanowi
swoistg gre luster — te same wydarzenia 1 postaci powracaja w nowych
konfiguracjach, otwierajac pole dla ciekawych badan biograficznych.

Swiadkini $mierci, pisarka $mierci

Temat ludzkiej skonczono$ci powracal w pracach Beauvoir niczym nie-
chciany goé¢. Smierci bliskich — Sartre’a, matki, Zazy® — opisywata z niemal
»wiwisekcyjng” precyzja, mierzyta si¢ tez z mniej oczywistymi konfron-

4 Zob. Sartre, 2007, s. 704.
5 Zob. Bartosiak, 2018.

6

Elizabeth Mabille, przyjaciotka z lat szkolnych.
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tacjami ze $miercia, tg rzeczywista’, jak i wyobrazona®. Opowiadajac o kre-
sach i utratach, probowata ja zrozumie¢ lub (raczej?) oszukaé, odrzu-
ci¢ 1 pokonaé, a nawet, jak twierdzi E. Marks, ,,wszystkie prace Simone
de Beauvoir moga by¢ postrzegane jako desperacki wysitek «egzorcyzmo-
wania §mierci przez stowa»” (Marks, 1973, s. 11). Jak sugeruje zas T. Moi,
,to nie $mier¢ per se, ale depresja wywiera presj¢ na proze Beauvoir”
(Moi, 1994, 5. 269, przypis 16), doprowadzata ja do poczucia nieznajdujacej
pocieszenia samotnos$ci, zostawiata z gorzkim smakiem pustki. Tym nie-
mniej, $mier¢ i rozne jej reprezentacje to czesto powracajacy temat w catej
tworczosci Beauvoir. Na szczegdlng uwage zastuguja tu jednak jej pisma
autobiograficzne, okreslane czasami jako ,.najlepszy przyktad autothana-
tografii XX wieku” (Bainbrigge, 2005, s. 18)°.

W sze$ciu tomach wspomnien'®© Beauvoir traktowata swe wiasne
zycie jako studium przypadku. Te ,,0sobiste §wiadectwa” stanowig spet-
nienie autopisarskiego zadania, jakie kontynuowata przez cale zycie'!,

7 Wiasne wypadki rowerowe i gorskie, sytuacje choroby, narazanie zycia i bezpie-

czenstwa podczas Il wojny swiatowe;j.
8 Metafizyczng — $mier¢ Boga, jej mtodziencze doswiadczenie utraty wiary; symbo-
liczng — zamordowana Xaviere, bohaterka powiesci L Invitée, czgsto interpretowana
jako alter ego Olgi Kosakiewicz, kochanki Beauvoir i Sartre’a, o ktoérg Beauvoir byta
zazdrosna; czy w koncu poetycka, jak okresla Marks — powracajacy w trzech pracach
filozotki motyw ,,starej kurtki”, ubrania przerzuconego przez porecz krzesta, bezksztat-
tnego, wyzutego z ,,ducha” i formy, pustego, bo ,,utracito” swojego cztowieka: Beauvoir
dziecigca epifania niebycia i nicosci (Marks, 1973, s. 14).

°  Autotanatografia, cho¢ w §cistym sensie wydawac si¢ moze pojeciem paradoksalnym
(wszak opowie$¢ o wlasnej $mierci nie jest mozliwa), funkcjonuje w literaturze od XIX w.
jako kategoria analityczna, opisujaca narracje liminalne, przekraczajace granic¢ zycia
i $mierci. Jak wskazuje Ivan Callus, literatura oferuje liczne przyktady fikcyjnych ,,pism
zza grobu”, w ktorych mamy do czynienia z destabilizacja tradycyjnej logiki jezyka
i narracji (zob. Callus, 2005). Takze w kontekscie Holokaustu, jak zauwaza Aleksandra
Ubertowska, przeformutowawszy Derridianske pojecie ,,autobio-tanatografia”, autotana-
tografia moze by¢ narzedziem interpretacyjnym dla swiadectw ocalatych, przyjmujacym
forme ,,mowienia z nieobecnosci”, rekonstruujgcym los tych, ktorzy nie mogli juz méowié
o wlasnej $mierci (Ubertowska, 2014, s. 12).

10 W przektadzie polskim pojawity sie jedynie trzy pierwsze tomy pamietnikow:
Pamietnik statecznej panienki, W sile wieku, Silg rzeczy.

I Jak zauwaza S. Bainbrigge, inaczej niz ,,autobiografowie klasycznego kanonu (...),
ktorzy (...) pisza pod koniec zycia lub po kryzysach zagrazajacych zyciu (...), znaczna
czg$¢ tworczosci Beauvoir, czytana przez pryzmat autotanatografii, rzuca §wiatlo na jej
glowne zainteresowania i praktyke pisarska” (Bainbrigge, 2005, s. 19).
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ale byly tez jej préba umiejscowienia siebie — w zyciu, w §wiecie, posrod
innych — i uchwycenia swej (uptciowionej/kobiecej) tozsamosci'?, autopre-
zentacjg pisang dla czytelnikow'?, a jednocze$nie sposobem na komunikacje
z nimi. W trzech pierwszych tomach pamig¢tnikéw autorka kierowata si¢
chronologia, w kolejnych trzech to tematy porzadkowaly narracj¢ (Pilardi,
1999, s. 43-44). Smier¢ przewija si¢ przez calg autobiografie, czyniac ja
filozoficzng medytacjg nad ludzka skonczono$cia, ,,negocjacjami ze Smiercig
we wszystkich jej postaciach” (Bainbrigge, 2005, s. 24), wyrazem protestu,
Igku 1 autoterapii.

Smier¢ Zazy w Pamietniku statecznej panienki staje si¢ gtownym tema-
tem tomu, postrzeganego w perspektywie thanatos. Jak zauwaza Marks,
tekst ten powstat ,,z jawnym zamiarem sptacenia dtugu wobec przyjaciotki
z dziecinstwa, ktora zmartla (...), gdy Simone de Beauvoir zyskata wol-
nos$¢, o ktorg obie (...) walczyly” (Marks, 1973, s. 47). Cho¢ wspomnienia
ukazuja mtoda dziewczyng zdobywajaca niezaleznosc¢ i patrzacg z odwaga
w przysztosé, finat pamigtnika ktadzie na t¢ opowies¢ cien Smierci. Zaza nie
zyje, a wspodlne plany naleza juz tylko do Beauvoir. Jej smutek i poczucie
winy wybrzmiewaja w ostatnich stowach: ,,Czesto zjawiata mi si¢ [Zaza —
dop. K.B.] w nocy, (...) patrzyta na mnie z wyrzutem. Razem walczyty$my
z blotnistym losem, jaki na nas czyhal, i dtugo przesladowata mnie mysl,
ze zaplacitam za mojg wolnos¢ jej $miercig” (Beauvoir, 2002, s. 369)',

Pte¢ 1 uplciowiona/starzejaca si¢ tozsamosé to kwestie kluczowe
w dwoch kolejnych tomach autobiografii, a refleksja nad nimi $cisle taczy si¢
z tematem $mierci. Juz od mtodo$ci Beauvoir towarzyszylo poczucie prze-
brzmiewania, zaniku: ,,zawsze przesladowato mnie przemijanie i fakt,

12 Stad jej pamigtniki bywaja czasem postrzegane jako rodzaj autogynografii (Bain-
brigge, 2005, s. 14, 196).

3 W przeciwiefistwie do jej prywatnych tekstow, jak listy i dzienniki, ktore czg$-
ciowo zostaty opublikowane juz po jej $mierci, jak Lettres a Sartre, Journal de guerre,
A Transatlantic Love Affair: Letters to Nelson Algren, Correspondance croisée avec
Jacques-Laurent Bost, Cahiers de junesse, 1926-30, Diary of a Philosophy Student,
1926-27... oraz 112 listow mitosnych do Claude’a Lanzmanna, niepublikowanych,
zakupionych niedawno przez Uniwersytet Yale i przechowywanych w bibliotece
Uniwersytetu Yale.

4 Z tematem zmartej przyjaciotki Beauvoir zmierzata si¢ kilka razy, jej posta¢ obecna
jest na kartach opowiadan Quand prime le spirituel, a takze w posmiertnie opubliko-
wanej powiesci Nierozigczne. Proby te, jak ujmowata to sama filozofka, miaty na celu
»przywroci¢ Zazg do zycia” (Beauvoir, 1983, s. 8).
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ze $mier¢ wcigz si¢ do nas zbliza. (...) nieuchronnie zblizamy si¢ do niej,
z horrorem rozktadu” (Beauvoir, Gobeil, 1965). Doswiadczenie wojny, ktore
znamy z W sile wieku, strach o bliskich i wiadomosci o $mierci znajomych
budzity w niej koszmary o wlasnym umieraniu, zmuszajac do myslenia o kre-
sie i starzeniu si¢ (Bainbrigge, 2005, s. 66), zostawiaty z poczuciem bezrad-
nosci, przerazenia i bezsensu: ,,trudno byto mi pogodzi¢ si¢ ze Swiadomoscia,
ze przeming, ze jestem skonczona; kropla wody w oceanie” (Beauvoir, 1964,
s. 595). W Silq rzeczy temat ten powraca w opisach wyobcowania z wtas-
nego ciata, podlegajacego chorobom i starzeniu (Bainbrigge, 2005, s. 169),
»hienawidze¢ mego wygladu. (...) widze¢ moja dawng twarz poznaczong
przez ospe, ktorej nic juz nigdy nie uleczy” (Beauvoir, 1967b, s. 435).
Droga jednokierunkowa, z ktérej nie mozna zawrdci¢, §wiadomo$¢ wtas-
nego kresu jawig si¢ jako nieodwracalna strata, ,kazdy dzien zblizal mnie
do $mierci o odrobing (...); teraz kawat mojego zycia od razu pochtaniata
nico$¢” (Beauvoir, 1967a, s. 306), pisata. I krancowo$¢ ta coraz glos-
niej wywolywata jej imie, stawiata jg niezashuzenie poza granicag mto-
dosci 1 zycia — ,,znalaztam si¢ po drugiej stronie linii, ktorej w zadnym
momencie nie przekroczytam; czutam zarazem zdziwienie i zal” (Beauvoir,
1967a, s. 306).

Tout compte fait uzna¢ mozna za ,testament” Beauvoir. Jako osoba
publiczna i stawna, rezygnuje tu z intymnosci i chronologii na rzecz swo-
istej rekonstrukcji zycia: ,,im bardziej zblizam si¢ do konca moich dni,
tym tatwiej jestem w stanie zobaczy¢ t¢ dziwng rzecz, zycie, zobaczy¢ je
w cato$ci” (Beauvoir, 1984, s. 7). Poczucie bycia kobieta w wieku pdznej
dorostosci i blisko$ci wlasnego konca sprawiaja, ze tom ten jest wlasciwym
punktem wyj$cia popedu thanatos: tutaj ,,pojecie «autotanatografiay staje sie
pisaniem wiasnego zycia w oczekiwaniu na $mieré” (Bainbrigge, 2005,
s. 162). Beauvoirowskie ,,ostatnie stowo” nie oznacza rezygnacji z pisania,
lecz ,,robi miejsce dla voix d outre tombe, ktory wzmacnia site glosu pisarki
1 intelektualistki” (Bainbrigge, 2005, s. 155). Beauvoir, czynigc si¢ czytel-
niczka wlasnych wspomnien, zwraca si¢ do przysztych pokolen, by przez
swa spuscizng ,,nie umrze¢ dla swych czytelnikéw”. Ostatecznie podsumo-
wywala: ,,poprzez przekazywanie smaku mojego zycia, tak bezposrednio
jak potrafitam, chciatam sprawi¢, ze istniej¢ dla innych: mniej wigcej udato
mi si¢ to” (Beauvoir, 1984, s. 499).
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Po $mierci matki i Sartre’a Beauvoir poswiecita im dwa ostatnie tomy
autotanatograficzne'®, ktore — cho¢ skupione na innych — dajg wrazenie,
ze w jakim$ sensie traktujg o jej wlasnej $mierci (Marks, 1973, s. 100).
Smier¢ i umierajace ciata bliskich sa fundamentem tych prac, ,,autopisarstwo
Beauvoir staje si¢ zwigzane ze $miercig innego, poniewaz — zgodnie z Beau-
voirowskim egzystencjalizmem — kazde ja jest radykalnie potaczone z innymi
w zyciu” (Pilardi, 1999, s. 76). Wyraznie dominuje tu przewaga thanatos nad
bios. W Une mort trés douce opisuje filozofka ostatnie dni matki, jej pobyt
w szpitalu, zmiany w relacji migdzy nimi i w ciele umierajacej. Beauvoir,
czuta obserwatorka, dostrzega bezbronno$¢ matki, nieprzekazywalnos$é
bolu: ,jak catkowicie samotna byta! Dotknetam jej, mowitam do niej,
ale niemozliwe byto wej$¢ w jej cierpienie” (Beauvoir, 1978, s. 72). Opisy
zmizernialego, bolejacego ciata famig spoteczne tabu (Bainbrigge, 2005,
s. 166), ,.,to nie byta juz moja matka, a biedne, udreczone ciato” (Beauvoir,
1978, s. 47). Sama strata jawi si¢ jako niezalezna od leciwosci matki, ,,forma
porazki, w ktorej czas 1 wiek nie mialy znaczenia” (Brennan, 2004, s. 88).

Cérémonie des adieux'® jest ostatnim pamietnikiem, poswiecita go
Beauvoir Sartre’owi. To autotanatograficzny tekst, bedacy jednoczesnie
publicznym pozegnaniem i osobistym zwierzeniem: ,,to jest pierwsza z moich
ksigzek — 1 bez watpienia jedyna — ktorej nie przeczytasz, nim zostanie
wydrukowana” (Beauvoir, 1988, s. 3). Niektorzy krytycy uznali ksigzke
za brutalng 1 nieprzyzwoita, zarzucajac filozofce ,,symboliczng przemoc”
(Bainbrigge, 2005, s. 179), gdyz przedstawia Sartre’a jako chore, zdesek-
sualizowane ciato, abjektalne i umierajace. Sam Sartre przyjmowat jednak
swoj kres ze spokojem: ,,to nie Smier¢ go klopotata, tylko jego umyst. (...),
byt zadowolony ze swej przesztosci. «Zrobitem to, co miatlem zrobi¢»”

15 Przyktadem autotanatografii po§wieconej stracie bliskich sa Rok myslenia magicznego

i Biate noce Joan Didion. Upamigtniajac me¢za i corke autorki, stanowig one ,,przestrzen”
zatoby, gdzie tekst odgrywa role spowiednika. Podobnie jak u Beauvoir, pisanie peni
tu funkcje autoleczniczg, ale moze tez wspiera¢ czytelnika w procesie terapeutycznym,
gdyz —jak zauwaza Kosman — ,,utwor J. Didion jest z jednej strony subiektywny i intymny,
gdyz autorka szeroko opisuje szczegoty z whasnego zycia. Z drugiej strony uniwersalno$c
$mierci bliskich 0sob sprawia, ze czytelnikowi tatwo przychodzi identyfikacja z dzietem
pisarki, widzac w niej przede wszystkim cztowieka” (Kosman, 2019, s. 498).

16 Na tekst sktadaja si¢ dwie czg$ci, pierwsza — opis dziatalno$ci Sartre’a w latach sie-
demdziesiatych, jego pogarszajace si¢ problemy zdrowotne, pobyt w szpitalu, umieranie
i $mier¢, druga — to transkrypcja nagranych rozmow, jakie Beauvoir prowadzita z nim
podczas wakacji w 1974 r.
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(Beauvoir, 1988, s. 124). Opisujac jego odchodzenie, Beauvoir rozpozna-
wata w tym ,,wlasne usytuowane i ucielesnione (cho¢ odplciowione) «ja»”
(Bainbrigge, 2005, s. 183), a piszac o jego $mierci, probowata oswoic takze
wlasne starzenie si¢, ,,zobiektywizowaé”, upolityczni¢ to doswiadczenie
(co ostatecznie doszlo do gltosu w jej eseju Starosé).

Pamigtnikarska tworczo$¢ Beauvoir, postrzegana przez pryzmat tana-
tografii, to nie tylko zapis jej zycia, lecz takze czasowa ewolucja poczucia
»ja’, mito§¢ i gtdd zycia kontrastujace z nostalgia za mtodoscig. To dialog
ze $miercig, ,,Cwiczenia z utraty” i proces zaloby, gdzie starzejace sie,
udreczone ciala innych stajg si¢ lustrem, w ktorym przeglada si¢ autorka.
»~Beauvoir, przekraczajac tabu, pisze o brutalnej, czesto niesmacznej rze-
czywisto$ci umierajacego i martwego ciata; jednak jej eksploracja zde-
seksualizowanych 1 abjektalnych cial jest rowniez gestem identyfikacji
z Innym” (Bainbrigge, 2005, s. 186). Starzejace si¢, agonalne ciata matki
i Sartre’a staja si¢ dla myslicielki antycypacja wlasnego kresu — ich $mier¢
to zapowiedz jej konca i poczatek zatoby nad sobg; Smierci innych kazg nam
kontemplowac¢ wtasng skoficzono$¢!”. Autotanatograficzne pisma Beauvoir to
takze inna proba: bunt wobec skandaliczno$ci $mierci, mys$l o ,,przechytrze-
niu” jej, sposob na to, by nie umrze¢ doszezgtnie i bez $ladu. ,,Przez pisanie
miata zamiar osiagna¢ pewien rodzaj nie$miertelnosci” (Pilardi, 1999,
s. 107), czy jej wlasnymi stowami: ,,tego wlasnie pragnetam: przenikna¢ tak
gleboko w cudze zycia, by ludzie styszac moj gltos mieli wrazenie, ze mowig
do siebie. Jesli ten glos rozlegnie si¢ w tysigcach serc — moja egzystencja,
odnowiona, przeksztalcona, zostanie ocalona w jaki$ sposob” (Beauvoir,
1964, s. 558).

Filozofowanie o $mierci, filozofia $mierci

Mimo tego, ze myslicielka w swych dzietach czesto mocowala si¢ z tematem
$mierci, to nie po§wiecita mu osobnej pracy. Wydaje si¢ jednak, ze te roz-
proszone przemys$lenia mozna zrekonstruowac do postaci Beauvoirowskiej
filozofii $mierci, wpisa¢ w kontekst egzystencjalistyczny.

17 By¢ moze zgodzitaby si¢ Beauvoir z Baumanem: ,,Smier¢ jest absolutnym innym

bycia, niewyobrazalnym innym, unoszacym si¢ poza zasi¢giem komunikacji; kiedy tylko
bycie zwraca si¢ ku temu innemu, odkrywa, Ze samo — poprzez negatywna metaforg —
mowi o sobie” (Bauman, 1998, s. 6).
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,Od chwili narodzin (...) czlowiek zaczyna umiera¢; sam ruch zycia
jest stalym postepem ku grobowemu rozktadowi” (Beauvoir, 2004a, s. 289),
pisata Beauvoir, zauwazajac jednoczesnie, ze ludzkie istnienie, samo nie-
jednoznaczne, przebiega migdzy wieloma niestabilnymi przeciwienstwami:
zycie/$mieré, przesztosé/przysziosc, ja/inni, ciato/umyst. Ta dwuwartoscio-
wos¢ dotyczy samego cztowieka: jest zarazem transcendencja, jak i imma-
nencja — na tym zasadza si¢ istota kondycji ludzkiej (Beauvoir, 1976, s. 9).
Jest cztowiek wolny, ale dla Beauvoir kluczowa byta nie Sartre’owska rady-
kalna wolno$¢ ontologiczna, a wolno$¢ usytuowana, konkretna, zwigzana
z dziataniem. Ograniczaja jg inni ludzie, ,,zakrzywia” sytuacja jednostki:
jej wezesniejsze wybory, kultura, ktorg przesiaklismy, fakty od nas nieza-
lezne, jak narodziny i $mier¢.

Beauvoir byta przedstawicielkg egzystencjalizmu ateistycznego i to
wlasnie ateizm uzna¢ mozna za punkt wyjscia dla jej medytacji nad $§miercig
(La Caze, 2004, s. 145). Ta postawa odrzuca nadziej¢ na ,,zycie po $mierci”,
otuche, ktora daja religie. Smier¢ oznacza koniec istnienia, $wiadomosci
i,ja”, jest ostatecznym finatem, nico$cia. Ale brak doswiadczenia $mierci
(nie jest cz¢$cig zycia, tylko jego koncem) nie czyni nas stoikami. Bo cho¢,
jak rozumowata Beauvoir, ,,moja $mier¢ zatrzymuje moje zycie, ale tylko
wtedy, gdy jestem martwa, oraz w oczach innych. Ale dla mnie zyjacej, mojej
$mierci nie ma; moje projekty przekraczaja ja bez napotykania przeszkod”
(Beauvoir, 2004c, s. 114), to przeciez zwykle boimy si¢ jej, nie odnajdujgc
w sobie nic z Epikurejskiego spokoju’®.

Smier¢ uznawata Beauvoir za ,,sytuacyjng” granice, co$, co przychodzac
»Z Zewnatrz”, zatrzymuje nasza samo-transcendencje, ktadzie kres planom.
Ani projekt, ani mozliwos¢, jest dla nas czyms$ ,,niemozliwym do zreali-
zowania”. Nie zgadzata si¢ filozofka z Heideggerowskim pojeciem czto-
wieka jako bycia-ku-$mierci: ,,to, co cztowiek wybiera, jest tym, co czyni;
to, co projektuje, jest tym, co znajduje, ale nie tworzy swojej $mierci,
nie znajduje jej. Jest $miertelny. I nie ma racji Heidegger, mowiac, ze to
jest bycie ku $mierci. Fakt bycia jest nieuzasadniony, jesteSmy ku niczemu
(po nic)” (Beauvoir, 2004c, s. 114). Nie istnieje cel, ktory mogliby$Smy uznaé
za ,ku” bycia ludzkiego. Dlatego, thumaczyta, ,,nie jestesmy ku $mierci;
jestesmy bez powodu, bez celu (...). Czlowiek ma by¢ swoim byciem.

18 Smieré jestniczym dla nas, bo to, co si¢ rozpadto, nie ma czucia, a co nie ma czucia,
jest dla nas niczym” (Epikur, 1984, s. 652).
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W kazdej chwili stara si¢ tworzy¢ swoje bycie, i tym jest projekt. Byt ludzki
istnieje w formie projektow, ktore nie sg projektami ku $mierci, ale projek-
tami ku jednostkowym celom. Poluje, fowi ryby, stroi instrumenty, pisze
ksigzki; to nie sg akty dywersji czy ucieczki, ale ruch ku byciu, czlowiek
czyni to po to, aby by¢” (Beauvoir, 2004c, s. 115). Cho¢ zatem $mier¢ przy-
chodzi spoza nas, to jednocze$nie zamieszkuje w nas jak intruz: ,,Smier¢ nasza
nosimy w sobie, ale nie jak pestke w tonie owocu, nie jak kres ostateczny,
ku ktéremu zmierza nasze zycie. Nasza $mierc¢ jest w nas, ale jak co$ obcego,
wrogiego, strasznego” (Beauvoir, 1967b, s. 197). ,,Co$ strasznego”...,
bo to unicestwienie i niebyt, kropka postawiona przed pojg¢ciem ,,przysztosc”,
i dla Beauvoir strach jest tutaj postawg racjonalng (La Caze, 2004, s. 146).
Pozostawia nas bezradnymi, bez wyboru, bez nadziei, ulgi czy pocieszenia.
Jako ostateczna pustka osoby, nieodwracalne znikni¢cie, stanowi brutalny
fakt, ktéry oddziela nas od innych, tak jak Beauvoir stwierdzata po $mierci
Sartre’a: ,,jego $mier¢ nas rozdziela. Moja $mier¢ juz nas nie potaczy.
Tak sie rzeczy maja” (Beauvoir, 1988, s. 127).

Nasza §wiadomo$¢ i podejscie do $mierci zalezne sg od kontekstu
spotecznego i kulturowego'®, zauwazata w Starosci Beauvoir, stad r6zno-
rodnos¢ tradycji, rytuatow, religii, odmienna polityka spoteczna. Postawa
wobec $mierci zmienia si¢ jednak w trakcie zycia cztowieka, co ma zwia-
zek z doswiadczeniem bolu, choroby, cierpienia oraz starzenia si¢. Wtasna
$mier¢ nigdy nie jest czyms$ obojetnym, nawet jesli z wiekiem, z pogor-
szeniem stanu zdrowia moze zdawac si¢ tatwiejsza do zaakceptowania,
gdy mniej postrzega si¢ ja jako ,,niejasne przyszte wydarzenie”, a czgséciej
jako co$ bliskiego, ,,sprawe rzeczywista 1 intymna” (Mussett, 20006, s. 245).
Jak zauwazata filozofka, ,,staro$¢ nie musi by¢ podsumowaniem ludz-
kiej egzystencji (...). Jednak olbrzymia wiekszo$¢ ludzi przyjmuje staros$é
ze smutkiem albo buntuje si¢ przeciw niej. Staro$¢ wzbudza wigkszg odraze
niz sama $mier¢” (Beauvoir, 2011, s. 605). Strach przed starzeniem si¢ moze
by¢ bardziej przerazajacy niz strach przed $miercig, ,,poniewaz w $mierci
jestesmy po prostu niczym, podczas gdy w starosci stajemy si¢ pomniejszeni,

1 W rozwazaniach Baumana nad spotecznym podejsciem wobec $mierci nowo-

czesnos$¢ to czas dekonstruowania $miertelnosci, za§ ponowoczesnos$¢ jest domeng
dekonstrukcji niesmiertelnosci (Bauman, 1998, s. 155-237). Watki te podjete sa takze
w antropologicznym podej$ciu Kubiak, ktora namystowi poddaje wspotczesne zjawiska,
jak np. wirtualizacja $mierci i zatoby, nurt neogotycyzmu, popularnos¢ filmowego gore
czy fascynacje figura seryjnego mordercy (Kubiak, 2014).
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ukroceni, z tego wzgledu — mniej jest gorsze niz nic; zaprzesta¢ by¢ jest
lepsze niz zaprzesta¢ by¢ wszystkim, czym kiedys si¢ byto” (Fisher, 2014,
s. 118). I rzeczywiscie, stwierdzala Beauvoir, ,,bardziej niz $mier¢ zyciu
nalezatoby przeciwstawia¢ wilasnie staros$¢. Staro$¢ jest parodig zycia.
Smier¢ przemienia zycie w przeznaczenie, w pewnym sensie je ocala,
nadajac mu wymiar absolutny” (Beauvoir, 2011, s. 605). Jednak nawet jesli
z biegiem lat ,,oswajamy” wlasng $mier¢, to — poza przypadkami skrajnymi
(eutanazja czy samobdjstwo) — rzadko czujemy si¢ ,,wystarczajaco starzy,
by umrze¢” lub naprawde na to ,,gotowi”.

Ale to nie staro$¢ nas zabija, zauwazata Beauvoir: ,,staro$¢ zawsze kon-
czy si¢ $miercia. Rzadko jednak wywotuje ja sama z siebie, bez zaistnienia
jakiego$ czynnika patologicznego” (Beauvoir, 2011, s. 42). ,,Zgon z przyczyn
naturalnych” oznacza pewng niewykryta w pore niewydolnos$¢ organi-
zmu, ale nawet, gdy w gre wchodzi choroba, katastrofa, wypadek ze skut-
kiem $miertelnym czy morderstwo, nawet, gdy znamy ,,powod” $mierci
(a jak pisata Beauvoir: ,,nie umiera si¢ dlatego, ze si¢ kto$ urodzit, ani dla-
tego, ze zyl, ani ze staro$ci. Umiera si¢ na cos” [Beauvoir, 1978, s. 92])%,
nadal pozostaje ona czym$ niewytlumaczalnym: ,,skandalem”, niechcianym
iniemile widzianym ,,wypadkiem”, niesprawiedliwym naduzyciem, na ktore
nie mamy si¢ komu poskarzy¢. Zatem, konkludowata filozofka, ,,nie ma
czego$ takiego jak naturalna $mier¢: nic, co przydarza si¢ cztowiekowi,
nie jest nigdy naturalne, poniewaz jego obecnosc¢ stawia Swiat pod znakiem

2 W karcie zgonu istnieja 3 kategorie: $mier¢ z przyczyn naturalnych, nienaturalnych

(wypadek, morderstwo) i z przyczyn nieznanych (gdy lekarz nie jest w stanie odkry¢
zranien czy choréb bedacych powodem §mierci). Co si¢ za$ tyczy najczestszej przyczyny
zgondw 0s6b w podesztym wieku (z przyczyn naturalnych): ,,w jezyku medycznym
wyjasnienie brzmi tak: Smieré¢ wystgpuje czgsto jako koncowy efekt wspdtwystepujacych
schorzen przewlektych w przebiegu choréb u ludzi starszych” (Schulz, 2020, s. 25).
Oddajmy jeszcze glos Baumanowi: ,,wszystkie $mierci maja przyczyny, kazda $mierc¢
ma przyczyng, kazda poszczegolna $mier¢ ma przyczyng. Rozcina si¢ ciata, bada je,
przeswietla, testuje, az odnajdzie si¢ wlasciwa przyczyne: zakrzep krwi, niewydolno$é¢
nerek, krwotok, zatrzymanie akcji serca, zapad ptuc. Nie slyszymy, zeby ludzie umierali
z powodu wlasnej $miertelnosci. Umieraja jedynie z powodéw indywidualnych, umieraja,
poniewaz zaistniata przyczyna (...). Istnieje wiele przyczyn $mierci (...). Nie umiera si¢
po prostu, umiera si¢ z powodu choroby albo morderstwa. Nie mogg nic zrobi¢, zeby
przeciwstawic si¢ $miertelnosci. Ale mogg zdziata¢ bardzo wiele, by unikna¢ zakrzepu
krwi czy raka ptuc (...). Robiac wszystko, co nalezy (...), nie mam juz czasu, by zastano-
wic si¢ nad ostateczng daremnoscia wszystkiego, co robi¢” (Bauman, 1998, s. 165-166).
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zapytania. Wszyscy ludzie musza umrze¢: ale dla kazdego czlowieka jego
$mier¢ jest wypadkiem i — nawet jesli o tym wie i zgadza si¢ na to — nie-
uzasadnionym naruszeniem” (Beauvoir, 1978, s. 92).

Bycie $wiadkiem czyjego$ umierania, czyjej$ $mierci — $wiadek pozo-
staje przy zyciu, zmarly jest zmartym dla-§wiadka (nie byt takim dla sie-
bie). Zachodzi tez dodatkowy proces, ten Inny w $wiadku okazuje si¢
$miertelny: wraz z czyja$ Smiercig czujemy, ze tracimy jakas$ czgs$¢ siebie.
Pojawia si¢ pustka, samotnos¢, rozdzielenie, zalobny ptacz. A jednak §mier¢
wcigz pozostaje abstrakcja, ,,jestesmy $miertelni, tylko przyjmujac punkt
widzenia osoby z zewnatrz. Nawet jesli jesteSmy tego Swiadomi i bierzemy to
pod uwagg, to tak naprawdg nie odczuwamy naszej Smiertelnosci” (La Caze,
2004, s. 147). Nawet wyobrazajac sobie wlasny koniec, nie mozemy go zro-
zumie¢ ani stawi¢ mu czota. [ nie ma w tym nic dziwnego, zdawata si¢ mysle¢
Beauvoir, ,,mamy relacje z zyciem, a nie ze $miercig” (La Caze, 2004, s. 148).

A co zwiecznoscig? Nasza skonczonos$¢, uznawata ostatecznie Beauvoir,
czyni nas ludzmi, nie bedziemy zy¢ wiecznie i nie ma powodu, by$my tego
chcieli. Jak przekonuje Fosca, bohater Tous les hommes sont mortels, ,,nie-
$miertelno$¢ to straszne przeklenstwo... Zyje, a jednak jestem bez zycia.
Nigdy nie umre i nie mam przysztosci. Jestem nikim” (Beauvoir, 2013, s. 29).
Zobojetniaty i cyniczny, przypomina zywego trupa: ,,potrzeba duzo sity,
duzo dumy lub duzo mitosci, aby wierzy¢, ze to, co robi jeden cztowiek, ma
jakiekolwiek znaczenie Iub Ze zycie moze pokona¢ $mier¢” (Beauvoir, 2013,
s. 66). Cho¢ $mier¢ jest przerazajaca, jest tez konieczna — nasze istnienie to
stawanie si¢, zmiana i przemijanie; czyni nas to ,,bytami przejSciowymi”,
a skonczono$¢ — nasza kondycja (La Caze, 2004, s. 148). Sama w sobie
$mier¢ jest absurdem, koncem projektéw, indywidualnych znaczen, kaz-
dego ,,odstaniania §wiata”, a jednak paradoksalnie nadaje sens zyciu w jego
catosci. Niektore nasze dziatania i plany majg za zadanie przedtuzaé naszg
egzystencje (posiadanie dzieci, tworczos¢, dziatalnosé spoteczna), a ,,nasze
projekty mogg mie¢ cele, ktére wykraczaja poza nasza $Smieré. Wiemy,
jak wielka wage wickszos¢ ludzi przyktada do rozporzadzen testamental-
nych” (Beauvoir, 2011, s. 429). Nie sposob uciec od skonczonosci — ale to
ona czyni zycie warto$ciowym, nadajac mu niepowtarzalno$¢ i znaczenie.

W Beauvoirowskim filozofowaniu o $mierci zdajg si¢ ze sobg Scieraé
dwie kwestie: strach i niech¢¢ wobec niej oraz ulga, ze jestesmy $miertelni.
Lgk jest zrozumialy i naturalny, lecz jako horror staje si¢ obsesja (La Caze,
2004, s. 148): niemozliwg probg wyparcia skonczonos$ci. Jak na ironie,
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sama myslicielka posadzana byla o ,,0bsesj¢ na punkcie $mierci”. Wedtug
niektorych krytykow, mimo licznych refleksji, Beauvoir nie byta w stanie
naprawde stangé z nig twarza w twarz. Jej ,,medytacja nad $miercig”,
jak zauwaza Marks, to ,,niekonczace si¢ zmaganie z wlasng $miertelnoscia,
ktorej jest w pelni §wiadoma, ale z ktdrg nie potrafi si¢ zmierzy¢ ani emo-
cjonalnie, ani intelektualnie” (Marks, 1973, s. 126-127). Skad wzi¢la si¢
ta obsesja?

Obsesja ($mierci) — opresja

Zrodla , $miertelnej obsesji” Beauvoir zgrupowaé mozna wokot dwéch
zagadnien: kobiecej tozsamosci i starosci. Filozofka podejmowata kwestie
ludzkiej skonczonosci z perspektywy kobiety, pokazujac w swoich esejach,
powiesciach i pamigtnikach, ze kontemplacja $mierci, jak i powigzanych
Z nig tematow, jak samobojstwo czy depresja, ma wiele wspdlnego z plcig
i jest $cisle zwigzana z kulturowo skonstruowang opresja. Cho¢ bowiem
mezczyzni takze stawiaja niekiedy swe zycie pod znakiem zapytania i prze-
zywaja kryzysy egzystencjalne, to czynniki spoleczne i kulturowe wywieraja
na kobiety specyficzng presje, popychajac je w kierunku samooszustwa
(Dolske, 2015, s. 112). Problem kobiecej tozsamos$ci ujawniat si¢ w egzy-
stencjalnych Iekach Beauvoir — jej strachu przed samotnos$cig, depresyjnych
epizodach, zaleznosci emocjonalnej od Sartre’a?!. Kobiecos$¢, definiowana
spotecznie poprzez mtodos¢ i atrakcyjnosc, wiazata sie takze z poczuciem
przemijalnosci i lgkiem przed przekwitaniem, a starzenie si¢ odbieralo status
spotecznie uprzywilejowany, a zarazem poczucie sprawczosci. Jesli ,,bycie
kobieta” oznacza ,,nie-bycie Podmiotem” — bycie Innym, podporzadkowa-
nym, a staro$¢ przeksztatca cztowieka w ,,nie-osobg¢”, to w potaczeniu te dwie
silty prowadzg do podwojnej dehumanizacji: ,,nie-bycia juz cztowiekiem”,
W pewnym sensie niebycia juz wcale. Przyjrzyjmy si¢ temu blizej.
Chociaz ple¢ i wiek sa faktami biologicznymi, jeste§my przeciez czym$
wigcej niz to: jesteSmy ludzmi, to znaczy wolno$cia, Swiadomoscia, trans-
cendencja, podmiotem. Jak pisata Beauvoir, ,.kazdy podmiot (...) uznaje si¢
za transcendencj¢ 1 ustawia jako transcendencja; spelnia swojg wolno$¢,

21

Jakby ,,popetniata zbrodnie bycia zakochang kobieta”, co sama krytykowata w Drugiej
plci.
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nieustannie przekraczajac ja w drodze ku nowym wolnosciom (...). [le razy
transcendencja cofa si¢ w immanencje, nastepuje degradacja egzystencji
do bytu ‘w sobie’ (en soi), wolnoséci do pozoru: ten upadek jest moral-
nym wystepkiem, jesli podmiot godzi si¢ nan; jesli jest mu narzucony,
wowczas przybiera posta¢ krzywdy i ucisku” (Beauvoir, 2003, s. 25-26).
Bycie kobietg i bycie osobag leciwg to aspekty naszej tozsamosci, ktore
stopniowo nabywamy — w ten sposob ksztaltujemy naszg podmiotowos¢.
Tym niemniej, podkreslata Beauvoir, wiek i pte¢ to przede wszystkim
kategorie spoteczne, kultura nadaje im znaczenie, narzucajgc tym samym
ich okreslone warto$ciowanie (stad niebezpieczenstwo reifikacji). Dramat
kobiecej tozsamosci polega na tym, ze ,,sytuacj¢ kobiety w sposob specy-
ficzny ogranicza fakt, ze bedac, jak wszystkie istoty ludzkie, autonomiczng
wolnoscia, odkrywa si¢ i wybiera w §wiecie, w ktérym mezczyzni narzucili
jej role Innego” (Beauvoir, 2003, s. 26), i podczas gdy p6zna dorostos¢ bywa
postrzegana jest jako co$ odrazajacego, jako spoteczenstwa ,,wstydliwy
sekret, o ktorym nie wypada mowi¢” (Beauvoir, 2011, s. 5), to kobiecos¢
utozsamiana jest z mtodoscia i uroda, co dodatkowo wzmaga kobiecy lek
przed starzeniem (starzenie si¢ kobiety odbierane jest jako ,,utrata warto$ci”).
Spoteczna negatywna kwantyfikacja kobiecosci i staro$ci (Inny poza) wraz
ze zinternalizowang Inno$cig wobec siebie (Inny wewnatrz), i nastepu-
jace po tym ,,zaniknigcie” Podmiotu, stanowig bardzo prawdopodobny
powdd strachu i lamentu Beauvoir: ,, Tak, nadszedt czas, kiedy trzeba sobie
powiedzie¢: juz nigdy! (...) Juz nigdy nie begdzie me¢zezyzny. Teraz juz
na réwni z cialem obejmuje to takze §wiadomos$¢” (Beauvoir, 1967b, s. 436).
Wiek i pte¢ kobiety sg tymi aspektami jej zycia, ktére wzajemnie si¢ inten-
syfikuja, kobiety sa ,,zmuszane do tego, by na kazdym kroku konfronto-
wac si¢ z poteznym mitem kobiecosci, ktory utozsamia staros$¢ z brzydotg
i ktéry odmawia oddzielenia pigkna od mtodosci” (Weiss, 2014, s. 62).
Mit ten zarazem potgguje ich wyobcowanie z wiasnego ciata, ktore prze-
staje spetnia¢ spoteczne oczekiwania, jak 1 prowadzi do przedmiotowego
(auto)postrzegania kobiet, bycia en-soi, ktore wyobraza §mier¢ Podmiotu.
»Podwojne wigzanie” wieku i plci sprawia, ze podmiotowo$¢ kobiet cierpi
z powodu tej zwielokrotnionej opresji, a Beauvoir mogta czu¢ si¢ Smiertelna
nie tylko w sensie biologicznym, ale takze jako kobieta i osoba starsza,
doswiadczajac dyskryminacji i stopniowego wypychania poza spoteczna
widzialno$¢. I cho¢ prawdopodobnie filozofka nie byta zaznajomiona z teo-
rig intersekcjonalng — w mysl ktérej samo pojecie intersekcjonalnosci
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odnosi si¢ do zjawiska opresji*> — to stusznie przeczuwata, ze ,,ztozenie”
wieku i plci wigze si¢ z tym, ze jesli opresja ma miejsce, to dziala wowczas
ze zdwojong silg.

Szeroko pojeta opresja byta bezposrednim zroédlem Beauvoirowskiej
obsesji $mierci. Zawsze wstrzas$nigta na mys$l o ludzkim nieszczgéciu, miata
wiele wspotczucia dla cierpigcych niesprawiedliwo$é, uciskanych i dys-
kryminowanych. Bieda, gtod, wyzysk klas pracujacych, tragedia I1 wojny
Swiatowej 1 wojny algierskiej, nierowno$¢ doswiadczana przez kobiety, ludzi
starszych, chorych, budzity jej oburzenie. Kontrastowato to z jej radoscig
zycia, styszana zewszad ludzka skarga odbierata jej optymizm, wywolywala
»zgorszenie, kleske i groze” (Beauvoir, 1964, s. 593)%. Beauvoir od mtodych
lat wiaczata si¢ w r6zne akcje niosgce pomoc, demaskujace i zwalczajace nie-
sprawiedliwos$¢?, walczyta tez ,,pidrem”, a temat roznych opresji zwykle sta-
wat sie glownym problemem jej kolejnych prac. Czy rzeczywiscie zgodzic sie
nalezy z opinig Lacoste, wedle ktorej filozofka ,,nie byta w stanie w petni
zaangazowac si¢ w polityczng i spoteczng aktywno$¢”? Z pewnoscig jednak
stusznie zauwaza badaczka, ze ,,ogromnie poruszata jg [Beauvoir — K.B.]
opresja na $wiecie. Ale z jej wspomnien jasno wynika, ze jej reakcja na
ten ucisk, lub horror, jak czgsto to nazywa, natychmiast w jej wrazliwos$ci

2 Teoria intersekcjonalna, wyrosta na gruncie krytycznej teorii rasy K. Crenshaw

i Czarnej mysli feministycznej P.H. Collins, zaktada, ze podmiotowo$¢ ludzka stanowi
krzyzowanie si¢ i wspolistnienie wielu ré6znych spotecznych atrybucji, r6znych tozsamo-
$ci (rasa, gender, klasa spoteczna, orientacja seksualna, etnicznos¢, narodowosc, wiek,
wyznawana religia, niepetnosprawnos$¢). Jak objasniata P.H. Collins, ,,intersekcjonalnosé
odnosi si¢ do szczegdlnych form ucisku intersekcjonalnego, na przyklad intersekcje
rasy i ptci lub seksualnosci i narodu. Paradygmaty intersekcjonalne przypominaja nam,
ze opresji nie mozna zredukowa¢ do jednego fundamentalnego typu, Ze opresje dzia-
taja razem, tworzac niesprawiedliwos¢. Z kolei matryca dominacji odnosi si¢ do tego,
w jaki sposob te przecinajace si¢ opresje sa faktycznie zorganizowane. Niezaleznie
od konkretnych przecigé, strukturalne, dyscyplinarne, hegemoniczne i interperso-
nalne domeny wiladzy pojawiaja si¢ ponownie w zupehie réznych formach opresji”
(Collins, 2000, s. 18).

3 Atakze: ,,odkrycie nieszcze$cia ludzkosci i egzystencjalnej porazki, ktore pozbawity
mnie absolutu, na ktéry miatam nadzieje, gdy bytam mtoda — to byly powody, ktore
sprawily, ze napisalam: zostatam oszukana” (Beauvoir, 1984, s. 133).

2 Poczawszy od grup spotecznych Garrica, po pdzniejsza, zwlaszcza powojenng
aktywnos¢: sprzeciw wobec francuskiego kolonializmu, poparcie dla rewolty studenckiej
w 1968 r., ujawnianie seksizmu i niesprawiedliwosci, jakich do§wiadczaja kobiety, walka
o ich prawa, manifestacje, manifesty, petycje, zbiorki pienigdzy.
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przeksztatcata si¢ w glebokie przeczucie $mierci” (Lacoste, 1987, s. 322).
Popadata w depresj¢ spowodowang wszechobecnoscig cierpienia, niekon-
czacy si¢ walka, brakiem trwatych rezultatow, w rozczarowanie i poczucie
winy, wynikajace z wlasnej pozycji®. Egzystencjalistka wyznawala takze:
~Mniej mnie przeraza niebyt niz absolut ludzkiego nieszczescia” (Beauvoir,
1967b, s. 433) i pojmujemy teraz Beauvoirowskie rozumienie $miertelnosci
1 wyniklg z niego obsesj¢: $mier¢ to nie tylko kres biologiczny, to takze sku-
tek spotecznej opresji, skazanie na nieistnienie za zycia — utrata autonomii,
wolnosci 1 podmiotowosci. To efekt tyranii (takze wskutek spotecznego
pojmowania ptci 1 wieku), odebrania mozliwos$ci samostanowienia, unie-
mozliwiania buntu, to takze doprowadzenie do powstania uwewngtrznie-
nia opresji, w szczeg6lnosci opresji zwielokrotnionych, krzyzujacych sie,
jak np. cierpienie tkwigce w autoportrecie kobiety-starzejacej-sie. Wolnosé
tworzenia siebie, rado$¢ zycia, do§wiadczanie Swiata i nadawanie mu sensu
nie ogranicza si¢ do wybranych, to zadanie zbiorowe, ktore ma cel w przy-
szto$ci, praca wyzwolencza, ktora uczula na to, bysmy wspotdziatali z innymi
w taki sposob, by kazdy mogt ,,odstania¢ $wiat”. Jak pisata Beauvoir,
cztowiek przede wszystkim ,,musi podja¢ swojg wolno$¢, a nie uciekac
od niej, podejmuje ja w ruchu konstruktywnym: nie istniejemy bez dziata-
nia; ale takze poprzez ruch negatywny, ktorym odrzuca opresje dla siebie
i dla innych” (Beauvoir, 1976, s. 156).

Akceptacja ludzkiej §miertelnosci, pokonanie grozy $mierci

Smier¢ jest skandalem, wyrywa nas ze §wiata, zabiera naszym bliskim, ale
Beauvoir — dokonujac powiesciowego eksperymentu myslowego nad mozli-
woscig nieSmiertelnosci (Tous les hommes sont mortels) — ostatecznie przy-
stawala na postawe akceptacji: ,,$mier¢ kwestionuje nasze istnienie, ale wlas-
nie ona nadaje mu sens. Przez nig dokonuje si¢ roztgka absolutna, ale jest
ona takze kluczem wszystkich ludzkich zwigzkow” (Beauvoir, 1964, s. 599).

3, Odpowiedzialnos¢, obejmujaca wszystkich uprzywilejowanych, cigzy i na mnie:

ich hanba na mnie tez spada, dlatego wlasnie wojne w Algierii przezywalam jak wtasna
tragedie. Kiedy si¢ zyje w §wiecie krzywdy, trzeba si¢ wyzby¢ ztudzen, ze jakimkolwiek
sposobem mozna si¢ z niej oczyscié; trzeba by zmieni¢ $wiat, a na to nie ma mozliwosci”
(Beauvoir, 1967b, s. 431).
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Nie byta to jednak tatwa akceptacja. Czasem wybrzmiewata z pewnym
rodzajem optymizmu?®, bo chociaz opresyjne aspekty naszej sytuacji powin-
nismy zwalczaé, ten jeden (wtasng $mier¢) pozostaje nam przyjac bez buntu,
a to nie odbiera nam mozliwos$ci samospetniania si¢ w czasie zycia. Innymi
razy afirmacja ta jawila si¢ z rodzajem zalu, rezygnacji, ale takze ulgi:
»~powtarzatam sobie: «Tak, moze nadejdzie chwila, w ktdrej trzeba bedzie
postawi¢ kreske. Dobrze, zgadzam sie». Pogodziwszy si¢ z ta mysla, zro-
zumialam, ze mozna wyzywac $mier¢” (Beauvoir, 1964, s. 595). Postawa
afirmacji wobec skonczono$ci kondycji ludzkiej, uznanie — mimo grozy
i rozpaczy — koniecznosci tej finalno$ci, sytuuje Beauvoir wsrod innych
egzystencjalistow. Ale to nie wszystko.

,Smier¢ przerazata mnie, odkad pojetam, ze jestem $miertelna (...).
To unicestwienie wzbudzato we mnie taka groze, ze nie wyobrazatam sobie,
by mozna byto spokojnie stawi¢ mu czoto” (Beauvoir, 1964, s. 594), wyzna-
wata myslicielka. [ pojawia si¢ tutaj pytanie: czy nie jest tak, ze to nie $§mieré
jako taka stanowi tu gtowny problem, a raczej filozofki (i nasz) Iek przed
$miercig? Zdaniem 1. Yaloma, psychoterapeuty, ktory w swej pracy silnie
inspiruje si¢ filozofig egzystencjalizmu, wszystkie ludzkie l¢ki sa pochodna
tego lgku pierwotnego?’. Beauvoirowskie napady paniki, okresy depresji,
jakie si¢ z tym wigzaly, jej obsesja $mierci — piszac o nich, stawata w pet-
nej szczerosci, nie tyle patrzyta §mierci w twarz, co uwaznie analizowata
wilasng grozg. Jej ,,dokumentacja” tych atakow stanowita rodzaj autoterapii,
autentyczne zmierzenie si¢ z trwoga, a nie zaprzeczanie jej. Powracajace
opisy leku przed $miercia to kolejna egzystencjalistyczna forma afirmac;ji
heroicznej, w ktorej odwaga — pokazuje Beauvoir — nie jest przeciez nie baé
sie, ale wlasnie wlasnej zgrozie patrzy¢ w oczy, i w ten sposdb, nawet jesli
tylko tymczasowo, przekraczac ja.

26 Jak wtedy, gdy myslicielka pisata: ,,egzystencja nie moze zaprzeczaé tej $mierci,

ktora nosi w swoim sercu; musi potwierdzac¢ si¢ jako absolut w swojej skonczonosci”
(Beauvoir, 1976, s. 127).

27 Jak pisat, ,,wszyscy ludzie konfrontuja si¢ z Igkiem przed $miercia; wigkszo$¢ kon-
struuje adaptacyjne sposoby radzenia sobie — sposoby oparte na strategiach zaprzecza-
nia, takich jak sttumienie, wyparcie, przemieszczenie, wiara we wlasng omnipotencjg,
przyjecie spotecznie sankcjonowanych «odtruwajacych» $mier¢ wierzen religijnych
lub wlasne dazenie do pokonania §mierci za pomocg wielu rozmaitych strategii, ktore
maja przynies¢ symboliczna nie§miertelnos¢” (Yalom, 2008, s. 120).
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Do namystu nad $miercig Beauvoir wprowadza watki feministyczne
1zwigzane z krytyka spoteczna, co czyni jej perspektywe unikalng. Egzysten-
cjalisci rozumieli ludzkg skonczono$¢ jako abstrakcyjng kondycje istnienia,
filozofka zwracala uwage na jej ucielesniony i spotecznie uwarunkowany
wymiar, zwlaszcza w kontekscie staro$ci. Cho¢ skonczono$é to nie tylko
»filozoficzna konieczno$¢”, a doswiadczenie czesto naznaczone opresja,
nierownoscig, kulturowa marginalizacja, Beauvoir podpowiada takze, jak —
szczegdlnie w podesztym wieku — mozemy pogodzi¢ si¢ z wlasng $miertel-
no$cig. Przede wszystkim wiec, zdaje sie sugerowac filozofka, odstanianie
$wiata nigdy si¢ nie konczy, zawsze tez mozna nada¢ nowy kierunek i sens
naszej samo-transcendencji. To prawda, ze kazdy rok zycia staje si¢ coraz
wigkszym osaczeniem wtasng przesztoscia, ,,projekty skamieniaty. Ten opis
pasuje do starosci (...). Cate dlugie zycie utrwalito si¢ za nami i trzyma
nas w niewoli. Namnozyly si¢ imperatywy, a ich przeciwienstwa staty sie
nieosiggalne” (Beauvoir, 2011, s. 422). Lub jak ujmuje to Olkowski, ,,z wie-
kiem nasza wtasna przeszto$¢ coraz bardziej nam cigzy. Przysztosc, ktorg
swobodnie wybrali$my dla siebie, stata si¢ faktem, koniecznos$cig; nasza
wlasna przeszto$¢ jest inno$cia, a nasze projekty sa zamrozone w przesztosci”
(Olkowski, 2014, s. 153). Starzejac sig, stajemy si¢ Innym dla siebie samych,
dawne okre$lenie staje si¢ putapka, badz stowami Beauvoir: ,,0g6t ksigzek,
ktére napisatam i ktore poza mna stanowig teraz moje dzieto i okreslaja mnie
jako swojego autora” (Beauvoir, 2011, s. 422). Ale dopoki zycie trwa, jest
ustanawianiem siebie wobec tego, co Inne, takze jesli tym Innym jestem ja
sam, istnie¢ to ciagle przekracza¢ siebie. Ruch negacji wlasnej przeszto-
$ci pozostawia w nas pustke, wypehia jg jednak ten Inny-ja, mozemy go
zaakceptowac, ale trzeba nam kroczy¢ dalej. ,,Beauvoir zdaje si¢ mowic,
ze w przeciwienstwie do nieszczesnej fiksacji na przesztosci, jesli starzy
ludzie cheg zy¢ godnie, muszg projektowac si¢ ku przysztosci i zostawic
za sobg calg przeszkadzajaca przeszto$¢” (Stoller, 2014, s. 207). Pozwoli¢
przeming¢ wlasnemu czasowi przesztemu, ale nie rezygnowac z przysztosci.

Ze $miertelng kondycja mozemy tez mierzy¢ si¢ poprzez wolnosc,
ktéra — jako wolno$¢ konkretna, wolno$¢ dziatania — w etyce Beauvoir
stanowi warto$¢ najwyzsza. I tu wydaje sie, ze dziatanie podpowiada nam
wielos$¢ celow, wartych starania, bez wzgledu na to, ze umrzemy. Po pierw-
sze, mozemy angazowac si¢ w nasze kolejne projekty, majac ambicje,
by nie pozostawi¢ ich niedokonczonych, po drugie, powinni§my zy¢
z innymi, dziata¢ z nimi, by¢ czg¢$cia spotecznosci, i po trzecie, powinnismy
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walczy¢ z wszelka opresja, poniewaz — jak widziata to Beauvoir — jest
ona gorsza niz §mier¢. Afirmacja heroiczna w Beauvoirowskim wydaniu
to nie tylko wyraz wolnos$ci wiasnej, ale tez zobowigzanie wobec wolno-
$ci innych, co — w odrdznieniu od jednostkowej akceptacji skonczonosci
w ujeciu pozostalych egzystencjalistow — tu poszerza t¢ postawe o wymiar
spoleczny. Bunt i odrzucenie ucisku musza by¢ dla nas wazne, nieza-
leznie od tego, czy bedzie to dyskryminacja ze wzgledu na pte¢, wiek,
ras¢ czy orientacj¢ seksualng. Nie sugerowata myslicielka uzycia sity,
a pomoc w wyzwalaniu w duchu non-violence Gandhiego, u§wiadamianiu
w wolnos$ci 1 demaskowaniu opresji. Poniewaz nikt nie moze by¢ wolny,
jesli na $wiecie istnieje ucisk i niesprawiedliwos¢, a ,,chcie¢ by¢ wol-
nym oznacza takze chcie¢, by inni byli wolni” (Beauvoir, 1976, s. 73)”.
Beauvoirowski humanizm egzystencjalistyczny, ktory ludzkos$¢ czyni osta-
tecznym celem naszej transcendencji, ,,zaktada podtrzymywanie i wspieranie
wolnos$ci dla wszystkich w niekonczgcym sig, nieograniczonym ruchu.
Czynigc to, podtrzymujemy definiujacg ludzkosé ceche, a mianowicie wol-
nos¢. W ten sposob projekt kazdej jednostki taczy si¢ z wickszym, znaczacym
projektem, ktory wykracza poza nasze $miertelne zycie” (Pettersen, 2015,
s. 85). Dlatego wta$nie mozemy zaakceptowac naszg skonczonos$¢ i ,,pogo-
dzi¢ si¢ ze $miercig w §wiecie, w ktorym ludzie mogg realizowac znaczace
projekty samodzielnie Iub z innymi” (La Caze, 2004, s. 150).

Podsumowanie

Wiele zmienito si¢ w sytuacji kobiet od czaséw Beauvoir, ale czy mozemy
powiedzieé, ze dyskryminacji ze wzglgdu na pte¢ juz nikt dzi$ nie do§wiad-
cza? Teoria intersekcjonalna za$ u§wiadamia nam, ze kazda znaczaca spo-
tecznie kategoria moze sta¢ si¢ przyczynkiem do nietolerancji i — co gor-
sza — dyskryminacja wzmaga na sile w przypadku kilku krzyzujacych si¢
tozsamosci. Co si¢ za$§ tyczy Beauvoirowskich rozwazan nad staro$cia,
uzna¢ je mozemy za temat bardzo aktualny, wraz z panujacym kultem
pigkna i mtodo$ci zyjemy w spoleczenstwach, ktore coraz liczniej okreslane
sg jako ,,starzejace si¢”. Oznacza to wydtuzenie $redniej przewidywanej
dtugosci zycia, ale wigze si¢ tez z innymi zjawiskami, jak obnizenie wspot-
czynnika dzietno$ci na §wiecie, prognozowane zatamanie systemu emerytal-
nego, choroby wieku podesztego, choroby cywilizacyjne, opieka domowa
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nad osobami starszymi, by wymieni¢ tylko cz¢s¢. To takze kwestia czasu
wolnego i dobrostanu emerytow, ktéra w nieodleglej przysztosci stanie si¢
powaznym wyzwaniem, ktéremu polityka aktywizacji senioréw bedzie
musiala sprostac.

Wspolczesni mysliciele transhumanistyczni moéwia o udoskonalonym
cztowieku jutra, ktéry dzigki zaawansowanym technologiom bedzie mogt
ksztattowacé swdj umyst i ciato, przytaczaja wizje przysztosci bez chorob
1 starzenia si¢, a nawet bez $mierci. Hastami dlugowiecznosci i nieSmier-
telno$ci przeciwstawiaja sie¢ ,,Smiercistycznym” (deathism) ideom i filozo-
fiom, do ktorych zaliczajg takze egzystencjalizm. Stanowisko transhuma-
nistow w kwestii etyki $mierci jest jasne: $mier¢ powinna by¢ dobrowolna”
(Bostrom, 2003, s. 37). Nawet jesli Beauvoir twierdzila, ze $mier¢ jest
konieczna, by nada¢ sens zyciu (co krytykuja transhumanisci), czy jej lek
przed nia nie wynikal z pragnienia bycia zapamigtana? Podobnie jak Regina
z Tous les hommes sont mortels, szukajaca ocalenia w pamigci nie§miertel-
nego Fosci®, czy Beauvoir nie dgzyta do wilasnego ,,nie wszystek umre”?
Mowita o swej tworczoscei jako formie ,,ocalenia”, ,.jesli opowiedziatam (...)
jakis epizod z mojego zycia — wymykat si¢ zapomnieniu, zaciekawiat innych
ludzi, byt ostatecznie ocalony” (Beauvoir, 2002, s. 81). Majac na uwadze
ogromny i interdyscyplinarny wptyw, jaki przez lata wywierala na rzesze
swoich czytelnikdw, takze post mortem, mozemy powiedzie¢, ze ostatecz-
nie Simone de Beauvoir udato si¢ pokona¢ $mier¢: dzigki swoim ksigzkom
osiggnela niedmiertelnos$¢, a jej prace, jej ,,odstoniecia $wiata” do dzi$
sg inspirujacymi ,,punktami wyjs$cia” dla innych, co w mysl jej etyki jest
tym jedynym, co mozemy sobie wzajem podarowaé, bo dla ,,drugiego nie
stwarzam nic innego, jak tylko punkty wyjscia” (Beauvoir, 2004c, s. 121).
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