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Wprowadzenie

Fundamentalng przestanke kryzysu cztowieczenstwa, diagnozowanego juz
u zrodet mysli nowoczesnej, stanowi zjawisko alienacji rozumiane jako
wyobcowanie jednostki ze §wiata natury i kultury, skutkujace niwelacja
jej wymiaru podmiotowego (osobowego). Pierwsza, cho¢ nie wyrazong
pod postacig konsekwentnej teorii, artykulacje tej problematyki odnajdu-
jemy juz u Jeana Jacques’a Rousseau, lecz pojecie alienacji wprowadza
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do nowoczesnej filozofii dopiero Georg Wilhelm Friedrich Hegel', dajac
tym samym asumpt do powstania teorii krytycznej, ktorej zrodet nalezy
poszukiwaé w mysli dwoch jego uczniow — Ludwika Feuerbacha i Karola
Marksa — a ktéra swa dojrzalg postac osiaga w koncepcjach przedstawicieli
szkoty frankfurckiej (Theodora W. Adorno, Maxa Horkheimera, Herberta
Marcusego). Ujecie nowoczesnego dyskursu alienacji na tle genezy i roz-
woju teorii krytycznej umozliwia dostrzezenie jego historycznej ciaglosci
(ujawniajacej si¢ w sukcesywnej reinterpretacji pojecia wyobcowania przez
kolejnych myslicieli nawiazujacych wprost do tez swoich poprzednikow),
przy jednoczesnym wskazaniu na kolejne perspektywy rozumienia jego
przyczyn i konsekwencji, ktore, dopetiajac si¢ i nadbudowujgc nad soba,
odstaniajg uniwersalny wymiar diagnozowanego kryzysu cztowieczenstwa.
W zwigzku z tym w analizowanych koncepcjach opis i wyktadnia fenomenu
wyobcowania, cho¢ stanowig niezbywalny element konstruowanych teorii,
nigdy nie nabierajg warto$ci samoistnej, lecz zostaja podporzadkowane
nadrzednemu dazeniu do zazegnania dehumanizujgcych tendencji $wiata
nowoczesnego. Celem artykutu jest rekonstrukcja antropologicznych zatozen
tkwigcych u podstaw projektow przezwycigzenia negatywnych konsekwen-
cji zjawiska alienacji, ktora pozwala postawi¢ hipotezg, ze zrodet ich osta-
tecznej porazki nalezy poszukiwa¢ w redukcyjnym ujeciu istoty cztowieka.

' W Fenomenologii ducha Hegel zmierza do zaprowadzenia syntezy mysli i rzeczywi-
stosci, w ktorej zazegnana zosta¢ miala ostatecznie ich fundamentalna heterogenicznosé,
lezaca u zrodet dramatu cztowieka nowoczesnego. Terminem Entfremdung (wyobcowa-
nie) zostaje tu okreslone zjawisko towarzyszace dziejowemu rozwojowi samowiedzy,
kumulujacemu w historii pod postacia realizacji ducha absolutnego we wszystkich
obszarach ludzkiej mysli i do§wiadczenia (sztuce, religii, filozofii, ustroju politycznym,
stosunkach spotecznych etc.). Tym samym w obrebie systemu Hegla zjawisko alienacji
nie wystepuje jako element niezmienny i trwale okreslony, poniewaz kazdorazowo wiaze
si¢ z przezwycigzeniem poczucia obcosci wzgledem tego, czego poczatkowo rozum nie
rozpoznaje jako wlasne, ale co staje si¢ takim na kolejnym osiaganym przezen etapie
rozwoju samowiedzy: ,,(...) istnienie oznacza tu raczej obracanie kazdej okreslonosci
w okreslonos¢ jej przeciwstawna, i to wlasnie wyobcowanie jest istota catosci i tym, co
jautrzymuje. Ruchem urzeczywistniajacym te momenty i nadajacym im charakter ducha
musimy si¢ wigc teraz zaja¢; [w ruchu tym] wyobcowanie samo si¢ wyobcuje, a cato$¢
powrdci dzieki temu do swego pojecia” (Hegel, 1965, s. 72-73).



O zjawisku alienacji w perspektywie rozwoju teorii krytyczne;j... 91

Ludwik Feuerbach: alienacja religijna

Punktem wyjscia krytyki obranym przez Feuerbacha jest sfera religii, w ra-
mach ktorej lokuje on pytanie o istote cztowieka. Podstawg swojej koncepcji
religii czyni on Heglowski schemat dziejowego rozwoju samowiedzy, lecz
wyciaga z jego przestanek zgota odmienne konsekwencje. O ile dla autora
Fenomenologii ducha religia, osiagajac swoja istote w dziewigtnasto-
wiecznym protestantyzmie niemieckim, wcigz jawi si¢ jako efekt dziatania
w §wiecie sit wobec niego transcendentnych, o tyle dla Feuerbacha okazuje
si¢ ona przejawem aktywnosci ludzkiej §wiadomos$ci mitotworczej, czego
konsekwencjg jest uznanie cztlowieka za tworce religii, powotujacego Boga
w odpowiedzi na swe potrzeby. W §wietle tej rdéznicy koncepcja Hegla
jawi si¢ jako projekt potowiczny, ktory swoje dopetnienie odnalez¢é moze
dopiero w demistyfikujacej krytyce, odstaniajacej antropologiczne zrodta
doswiadczenia religijnego: ,,Absolutng istotq, Bogiem czlowieka jest jego
wlasna istota. Moc przedmiotu nad nim jest przeto mocq jego wlasnej istoty”
(Feuerbach, 1959, s. 46). Drugi zasadniczy aspekt, odrozniajacy koncepcje
religii Feuerbacha od pogladu jego mistrza, wigze si¢ z ich odmiennym
spojrzeniem na pochodzenie wyobrazen religijnych. W ramach Heglow-
skiej idei ducha absolutnego dochodzi do ostatecznego pojednania filozofii
ireligii, oznaczajacego w istocie racjonalizacj¢ ptaszczyzny wiary dzigki jej
pojeciowemu ujeciu. Feuerbach natomiast istoty religii, ktorej manifestacje
zawsze przyjmujg form¢ konkretno-wyobrazeniowa, upatruje w uczuciu,
fantazji, czyli w sferze subiektywnych przezy¢:

Boska istota, ktora jest trescig uczucia, w rzeczywistosci nie jest niczym
innym, jak tylko zachwyconq i oczarowang sobq istota uczucia, jest uczu-
ciem upojonym rozkoszq, w sobie szczgsliwym (Feuerbach, 1959, s. 51).

Na tle rysujacej si¢ w ten sposob koncepcji religii rodzi si¢ nowe
pojmowanie fenomenu alienacji, ktére w ramach demistyfikujacej krytyki
odstania posta¢ Boga jako zbidr cech przynalezny istocie czlowieka:

Boska istota nie jest niczym innym, jak tylko ludzkg istotq, Iub lepiej:
istotg cztowieka wyzwolong z granic indywidualnego, to znaczy,
rzeczywistego, cielesnego cztowieka, jest jego wiasng istotg uprzed-
miotowiona, to znaczy, oglgdang i czczong jako istota inna, od niego
odrebna (Feuerbach, 1959, s. 58).
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Istota cztowieka, ktora jest hipostazowana pod postacig Boga w histo-
rycznym procesie alienacji, stanowi jego istote gatunkowg (Gattungswesen),
rozpoznang — cho¢ nietrafnie zidentyfikowang jako odrgbna — dzigki $wiado-
mosci, sprawiajacej, ze istota ludzka postrzega siebie nie tylko w perspek-
tywie jednostkowej egzystencji, ale ujmuje swoj byt na tle istnienia wielu
podobnych sobie jednostek, wspottworzacych okreslony rodza;.

Nieadekwatna identyfikacja $wiadomosci rodzajowej cztowieka staje
si¢ zatem podstawg dziejowego postepu alienacji najdoskonalszych jego
cech i utozsamienia ich z istotg boska, ale jednocze$nie wskazuje na istnie-
nie ponadczasowej natury ludzkiej, nadajacej poszczegolnym jednostkom
gatunkowg integralnos¢. U zZrodet Swiadomosci rodzajowej czlowieka
Feuerbach odkrywa akt samouwielbienia ludzkiej doskonato$ci, majacy
podtoze psychologiczne: ,,Swiadomo$é jest potwierdzeniem, afirmacija
samego siebie, mitoscig wlasna, radoscig z powodu wtasnej doskonatosci.
Swiadomos¢ jest charakterystyczna cecha doskonatej istoty” (Feuerbach,
1959, s. 47). Dla Feuerbacha mito$¢ wtasna, w ktorej upatruje on realizujacy
si¢ w sferze do§wiadczenia religijnego akt autoafirmacji istoty ludzkiej, zy-
skuje wydzwigk pozytywny, poniewaz wyptywa z doskonatosci cztowieka,
a demistyfikujace oddziatywanie rozumu nie wiedzie do jej zniesienia lub
prob przezwyciezenia, lecz eskalacji w wyniku u$wiadomienia mu tego
awantazu, jakim jest jego doskonatos¢. Z powyzszej przestanki wyptywa
jednak ambiwalencja oceny zjawiska alienacji dokonanej przez Feuerbacha.
Z jednej strony bowiem jest ono warto$ciowane negatywnie, poniewaz
projekcja na byt wyzszy gatunkowej istoty cztowieka zubaza go i poni-
za, umniejszajac jego doskonato$¢ na rzecz wyobrazonej chimery Boga.
Z drugiej za$ strony historia religii staje si¢ najcenniejszym zrodtem wiedzy
o0 ludzkosci, natomiast sama alienacja — polem autoafirmacji cztowieka, ktory
u poczatkow swych dziejow tylko w taki sposob czci¢ moze samego siebie,
aw wyniku rozpoznania antropologicznej i psychologicznej genezy postaci
Boga — dokonujacej si¢ w mysli Feuerbacha — jej negatywne podloze ma
przynaleze¢ juz do przesztosci.

Ostatecznie filozofia Feuerbacha wiedzie zatem do ukonstytuowania
si¢ antropocentrycznego stanowiska $§wieckiego humanizmu, w ramach
ktorego cztowiek zostaje postawiony na miejscu Boga, a religia, ogotocona
z wymiaru transcendencji, ma odtad sta¢ si¢ shuzbg innemu cztowiekowi, co
swoj najpetiejszy wyraz odnajduje w stynnym stwierdzeniu homo homini
Deus est. Oznacza ono, ze jednostka powinna poszukiwaé odzwierciedlenia
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wiasnej doskonatosci w relacji z innym czlowiekiem, zastepujacej relacje
z Bogiem i stajgcej si¢ podstawa autentycznej wspolnoty jako plaszezyzny
realizacji ludzkiej natury, ktorej petnia warunkowana jest odkryciem i prze-
zwyciezeniem istoty fenomenu alienacji. Przezwycig¢zenie to budzi jednak
watpliwosci z kilku powoddw. Przede wszystkim, troska o jednostke, ktora
staje si¢ podstawowa przestanka humanizmu Feuerbacha, w rezultacie oka-
zuje si¢ godzi¢ w jej indywidualno$¢. Abstrakcyjne ujecie natury ludzkiej
jako gatunkowej jednos$ci wiedzie w istocie do unifikacji poszczegodlnych
jednostek w imi¢ wspolnoty, w zwiazku z czym okazuje si¢ ona nadrzedna
wobec osoby. Uznanie natury ludzkiej za ahistoryczng sprawia, ze Feuerbach
nie uwzglgdnia okreslonych warunkow historycznych — spotecznych, poli-
tycznych, gospodarczych —w ktore jednostka jest uwiktana. W tym punkcie
wyraznie uwidacznia si¢ wyzszos¢ mysli Hegla, ktéry w rodzacym sig libe-
ralizmie oraz przemianach zwigzanych z rewolucja przemystowa dostrzegat
zagrozenie zniewolenia cztowieka za sprawg rodzacych si¢ anonimowych
mechanizmow rynku i kontroli spotecznej (por. Hegel, 1958, s. 351-357)2.
Tym samym zrédto, w ktoérym Feuerbach upatrywat przezwyci¢zenia zja-
wiska alienacji nowoczesnego cztowieka, okazuje si¢ czynnikiem je pote-
gujacym. Sekularyzacja kultury, dla ktdrej jego filozofia staje si¢ punktem
wyjscia, stanowi bowiem jedng z najistotniejszych przestanek zawezenia
horyzontu egzystencjalnego jednostki, redukujacego sfere jej doswiadczenia
jedynie do uwarunkowan zewnetrznych.

Karol Marks: alienacja pracy

Wskazany powyzej szereg problematycznych kwestii w koncepcji huma-
nizmu Feuerbacha stat si¢ punktem wyjscia jego krytyki, podjetej przez

2 Wylaniajaca sie w ten sposob réznice migdzy stanowiskami Hegla i Feuerbacha
trafnie podsumowuje Ryszard Panasiuk: ,,W przeciwienstwie do Rousseau i Hegla
mlodoheglisci nie dostrzegali zta rodzonego przez przychodzacy wraz z cywilizacja tech-
niczna nowy porzadek spoleczny. (...) Wybawienie ludzko$ci widzieli oni w zastapieniu
wilasciwych feudalizmowi stosunkéw personalnych stosunkami prawno-rzeczowymi.
Mieszczanskie zrownanie polityczne ludzi wydawato si¢ im rzeczywistym ich zrow-
naniem. Sadzili, ze cywilizacja, ktora znosi podziaty stanowe i wprowadza stosunki
miedzyludzkie, gdzie czlowiek z cztowiekiem kontaktuje si¢ za posrednictwem rzeczy,
porzadkuje w sposob rozumny te stosunki” (Panasiuk, 1969, s. 91).
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innego wybitnego teoretyka alienacji — Karola Marksa. W swoich Tezach
o Feuerbachu wskazuje on na uwarunkowania porazki projektu autora O isto-
cie chrzescijanstwa, ktore dostrzega przede wszystkim w nieadekwatnym
zdefiniowaniu natury ludzkiej jako kategorii ahistorycznej:

Feuerbach sprowadza istotg religii do istoty czlowieka. Ale istota czto-
wieka, to nie abstrakcja tkwigca w poszczegolnej jednostce. Jest ona
W swojej rzeczywistosci catoksztattem stosunkow spotecznych (Marks,
1979c¢, s. 226).

Zdaniem Marksa Feuerbach, upatrujac genezy religii w aktywnosci
duchowej cztowieka, nie stawia fundamentalnego pytania o zrodta samej
swiadomosci religijnej:

Feuerbach nie widzi zatem, Ze samo ,,usposobienie religijne” jest wy-

tworem spolecznym i Ze analizowana przezen abstrakcyjna jednostka

nalezy w rzeczywistosci do okreslonej formy spoteczenstwa (Marks,
1979c, s. 227).

Swiadomos¢ religijna ma swoj poczatek w okreslonych warunkach
spotecznych i ostatecznie okazuje si¢ u Marksa rezultatem zjawiska alienacji
pracy, z ktérego rodzi si¢ rozdzwiek migdzy jednostkg i rzeczywisto$cig
spoteczno-przyrodniczg. Warunki te sg determinowane przez podzial pracy
1 wlasnos¢ prywatna, ksztattujace rzeczywistos¢ kapitalizmu, a stanowigce
jawny dowdd porazki projektu Feuerbacha, poniewaz skutki wskazywanego
rozdzwigku najpetniej ujawniajg si¢ w sytuacji robotnika, w ramach ktorej
dochodzi do jawnego zaprzeczenia rudymentarnych zasad humanizmu:
»~Praca wytwarza nie tylko towary; wytwarza sama siebie i robotnika jako
towar, i to w takim stosunku, w jakim w ogole wytwarza towary” (Marks,
1979b, s. 94). Marks, akceptujac koncepcje alienacji religijnej, dazy do jej
adaptacji, tyle ze dokonuje jej obierajac za punkt wyjécia warunki spotecz-
ne i historyczne®. W $wietle krytyki ujecia istoty cztowieka w kategoriach

3 'W Rekopisach ekonomiczno-filozoficznych z 1844 roku Marks wskazuje na alienacje
religijng i spoteczng jako na dwie postacie tego samego zjawiska (por. Marks, 1979b,
s.99). Jego zdaniem ,,w toku produkcji odtwarza si¢ podobna sytuacja jak ta, ktora opisat
Feuerbach analizujac proces wytwarzania bogow przez ludzka swiadomo$¢”, co oznacza,
ze ,,robotnik tym bardziej ubozeje, im wigcej wytwarza bogactwa; o ile rosnie warto$¢
$wiata rzeczy, o tyle deprecjonuje si¢ czlowiek, ktory je produkuje” (Kotakowski, 1998,
s. 116). Zarazem jednak to alienacja spoteczna stanowi przestanke dla zniesienia obu jej
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abstrakcyjnych jego cecha dystynktywna okazuje si¢ by¢ praca jako dziatal-
no$¢ swiadoma, stad specyficznie ludzka i warunkujgca osobowg wolnosc¢:

Swiadoma dziatalno$¢ zyciowa odroznia cztowieka bezposrednio od
dziatalnosci zyciowej zwierzat. Wiasnie tylko dzigki temu jest on istotg
gatunkowa. Czyli, ze jest istotg Swiadoma, tzn. jego wlasne zycie jest dla
niego przedmiotem wlasnie dlatego, Ze jest on istota gatunkowa. Tylko
dlatego jego dziatalnos¢ jest dziatalno$ciag wolng (Marks, 1979b, s. 102).

Okazuje si¢ zatem, ze Marks, ujmujac pracg w kategoriach istotowej
dziatalno$ci cztowieka, odrozniajacej go od innych gatunkow, w rzeczywi-
stosci nie rozwigzuje podstawowego problemu antropologii Feuerbacha,
na ktory stusznie wskazuje w swoich tezach krytycznych. Redukcjonizm
Marksa powiela te sama tendencje, ktora obserwujemy w pismach Feuerba-
cha: ujecie cztowieka w kategoriach wypadkowej warunkoéw zewnetrznych.
W tak nakre$lonych ramach alienacja pracy oznacza dla Marksa degradacje
cztowieka do rangi istot zwierzecych. Praca wyobcowana polega na instru-
mentalizacji tak jej wytwordw, jak 1 samej aktywnosci, co oznacza, ze nie
wiedzie juz do zaspokojenia specyficznie ludzkiej potrzeby, czyli przestaje
by¢ celem, a staje si¢ srodkiem do zaspokojenia potrzeb poza nig:

Praca wyobcowana, degradujac samorzutng, wolng dziatalno$¢ do roli
srodka, czyni zycie gatunkowe cztowieka $rodkiem jego egzystencji
fizycznej. Swiadomos¢ swego gatunku, jaka ma czlowiek, zmienia sie
zatem wskutek wyobcowania tak, ze zycie gatunkowe staje si¢ dlan
srodkiem (Marks, 1979b, s. 104).

form, poniewaz tylko ona moze doprowadzi¢ do eliminacji jej niwelacyjnego wpltywu
w realnym zyciu cztowieka: ,,Alienacja religijna jako taka dokonuje si¢ tylko w sferze
$wiadomosci, w ludzkim wnetrzu, natomiast alienacja ekonomiczna jest alienacja rzeczy-
wistego zycia — dlatego tez zniesienie tej ostatniej obejmuje obie strony” (Marks, 1979b,
s. 128). Pojawiajaca si¢ u Marksa relacja warunkowania zachodzaca migdzy obiema jej
formami zostata trafhie podsumowana przez Henri de Lubaca: ,,Ale zeby cztowiek zostat
pewnego dnia wyzwolony z iluzji mistycznej i ze wszystkich dolegliwosci, jakie ona
niesie z soba, koniecznie nalezy, zdaniem Marksa, przeksztatci¢ spoteczenstwo, poniewaz
to zta organizacja spoteczna jest przyczyna religii i w konsekwencji ludzkiej alienacji.
Albo raczej, obie formy tej ostatniej, alienacja spoteczna i alienacja duchowa, sa, by tak
rzec, we wzajemnym zwiazku przyczynowym i jest rzecza niemozliwa mie¢ stusznosé¢
odnosnie do pierwszej, nie atakujac jednoczesnie drugiej” (de Lubac, 2005, s. 54-55).
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Perspektywa nakre$lona przez Marksa nadaje nowy wymiar interpre-
tacji zasady egoizmu, ktorej eskalacje Feuerbach dostrzega u zrédet alie-
nacji religijnej. Przyjmuje ona realng posta¢ w systemie kapitalistycznym,
opierajacym si¢ na dgzeniu do akumulacji $rodkow produkcji w rekach
nielicznych jednostek, czego rezultatem staje si¢ przeksztatcenie stosunkow
spotecznych wedle stanu posiadania i podziat na dwie klasy: wtascicieli
(burzuazje) i pozbawionych witasno$ci robotnikdw (proletariat). Wiasnos¢
prywatna, bedaca konsekwencjg okreslonej formy podziatu pracy warun-
kowanej historycznym rozwojem sit wytwoérczych i wypekiajaca swojg
istote w antagonizmie klasowym spoteczenstwa kapitalistycznego, staje si¢
u Marksa zarazem produktem, jak i przestanka dziejowego postepu alienacji
cztowieka (por. Marks, 1979b, s. 108). Dialektyczny zwiazek wtasno$ci
prywatnej i pracy wyobcowanej odstania zarazem rozne formy alienacji
rozpoznane przez Marksa na gruncie spoteczenstwa kapitalistycznego,
ktoérych identyfikacja przyczynia si¢ do nadania jej statusu zjawiska uniwer-
salnego, dotykajacego, cho¢ w roznym stopniu i w rozmaitych postaciach,
wszystkie jednostki uwiktane w jego tryby. O wlasnosci prywatnej jako
produkcie pracy wyobcowanej mozemy mowi¢ wowczas, gdy chodzi o taka
posta¢ alienacji, ktdra realizuje si¢ po pierwsze, w uznaniu wytworu ludz-
kiej dziatalno$ci za sitg odrgbng i autonomiczng, a po drugie — w przejeciu
przez nig wladzy nad $wiatem czlowieka. W takiej formie alienacja staje
si¢ udziatem obu stron klasowego antagonizmu. Dla robotnika oznacza ona,
Ze Wytwor jego pracy nie nalezy do niego samego, ale staje si¢ wlasnoscia
innego cztowieka. Ta relacja panowania nie chroni jednak klasy wiadcicieli
przed zgubnymi skutkami fenomenu alienacji, poniewaz posiadane przez
nich $rodki — wtasno$¢ prywatna — okazuja si¢ zarazem jej narzgdziem, co
prowadzi do wzrastajacego uzaleznienia zycia tej klasy od $wiata rzeczy.
Najpehiejszym wyrazem zreifikowanej rzeczywistosci kapitalistycznej
jest sita oddziatywania pieniadza, ktory ,,posiada wlasciwo§¢é nabywania
wszystkiego, wlasciwo$¢é przyswajania sobie wszystkich przedmiotow,
jest wiec przedmiotem par excellence” (Marks, 1979b, s. 168). Tak jak
dehumanizacja robotnika wypehnia si¢ w pozbawieniu go wytwordéw jego
istotowej dziatalnoéci i ostatecznie w zapanowaniu nad nim innego czto-
wieka, stajacego si¢ ich wlascicielem, tak odcztowieczenie klasy wzgledem
niego antagonistycznej odnajduje swoje odzwierciedlenie w zdominowaniu
jednostki przez $wiat rzeczy (wtasnos¢ prywatna). T¢ posta¢ wyobcowania
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Marks nazywa stanem alienacji, cho¢ nie ogranicza do niej catego spektrum
zjawiska, charakteryzujac takze inng jego forme — czynnosé alienacji:

Wyobcowanie ujawnia si¢ nie tylko w koncowym wyniku, lecz
i w samym akcie produkcji, dziatalno$ci produkcyjnej. (...) Jesli wigc
produktem pracy jest alienacja, to i sama produkcja musi by¢ alienacja
czynng, alienacjg czynnosci, czynno$cig alienacji (Marks, 1979b, s. 98).

O ile stan alienacji dotyka obie strony klasowego antagonizmu, o tyle
alienacja czynnosci pracy staje si¢ przede wszystkim udziatem robotnika,
godzac w charakter jego istotowej aktywnosci, ktéra od tej pory, podobnie
jak jej wytwor, przestaje naleze¢ do niego, co utrafia w definiujacy samo
cztowieczenstwo aspekt jego egzystencji, a mianowicie w sfer¢ dziatania
iprzeksztalcania rzeczywistosci, stanowigcej domene jednostkowej wolno-
$ci. Rozroznienie tych dwoch form alienacji pozwala zatem Marksowi nie
tylko na wskazanie jej uniwersalnego charakteru, ale takze na okreslenie
stopnia jej eskalacji w obrebie obu klas spoteczenstwa kapitalistycznego.
Z racji tego, ze ,,wszystko, co u robotnika wystepuje jako czynnosé alienacyi,
wyobcowania, unierobotnika wystepuje jako stan alienacji, wyobcowania”
(Marks, 1979b, s. 111), proletariat okazuje si¢ tg klasg spoleczng, w ktorej
zjawisko wyobcowania osiaga swoje apogeum, przektadajace si¢ na realne
warunki zycia w nedzy i wyzysku, podczas gdy alienacja klasy posiadajacej
— cho¢ podobnie prowadzi do dehumanizacji — nie osigga ani takiej skali
oddziatywania, ani takiego stopnia jawnosci.

Wieloaspektowa diagnoza zjawiska alienacji staje si¢ dla Marksa jedy-
nie przyczynkiem do tego, co jest glownym celem jego mysli, a mianowicie
do okreslenia warunkow jej zniesienia. Ostatnia ze stynnych krytycznych Tez
o Feuerbachu gtosi, ze ,filozofowie rozmaicie tylko interpretowali $wiat;
idzie jednak o to, aby go zmieni¢” (Marks, 1979c, s. 228) 1 wskazuje na rewo-
lucyjne nastawienie mysli Marksa, dla ktorego teoretyczna analiza zjawiska
alienacji sama w sobie nie prowadzi do zmiany sytuacji jednostki, stad jej
konsekwencja powinno sta¢ si¢ dzialanie zmierzajace do wyeliminowania
samych uwarunkowan wyobcowania: wtasno$ci prywatnej i determinujacego
ja podziatu pracy. Zniesienie alienacji oznacza dla Marksa pelng przemia-
n¢ sytuacji jednostki w Swiecie — powrdt do czlowieczenstwa, eliminacje
dominacji $wiata rzeczy nad cztowiekiem dzigki ponownemu przejgciu
przez niego kontroli nad sferg swoich wytworow oraz triumf wolnosci nad
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stosunkami zniewolenia —1 jest rOwnoznaczne z komunizmem, zawierajacym
w sobie postulat radykalnej przemiany stosunkoéw spotecznych:

Komunizm jako pozytywne zniesienie wltasnosci prywatnej —tej samoa-
lienacji cztowieka —1 dlatego tez jako rzeczywiste przyswojenie ludzkiej
istoty przez czlowieka i dla cztowieka; dlatego tez jako petny powrdt
cztowieka do samego siebie jako do czlowieka spolecznego, to znaczy
ludzkiego, powrdt dokonany $wiadomie i w oparciu o cate bogactwo
dotychczasowego rozwoju (Marks, 1979b, s. 126—127).

Rewolucja komunistyczna nie stanowi przypadkowego faktu w historii
ludzkosci, ale jest konsekwencja dziejowego rozwoju zjawiska alienacji, stad
moze wydarzy¢ si¢ dopiero wowczas, gdy proces dehumanizacji osiagnie
swoje apogeum, co, zdaniem Marksa, dokonuje si¢ w ramach diagnozowa-
nej przez niego formy kapitalizmu zardwno na szczeblu klasy robotnicze;j,
jak i panujacej. Oznacza to, ze — podobnie jak u Feuerbacha — podstawowg
przestanka zniesienia alienacji okazuje si¢ ona sama, a doktadniej $wiado-
mos$¢ jej wystepowania i destrukcyjnego wplywu na jednostke. Poniewaz
zjawisko alienacji swoj najpelniejszy i1 najbardziej jawny wyraz odnajduje
w sytuacji robotnika, to witasnie proletariat jest powotany do dokonania
rewolucji, ktorej dziejowa koniecznos¢ nie opiera si¢ na realizacji jego par-
tykularnego interesu, ale na wyzwoleniu obu stron klasowego antagonizmu
w spoleczenstwie kapitalistycznym:

emancypacja spoteczenstwa z wilasno$ci prywatnej itd., z niewoli,
przybiera polityczng posta¢ emancypacji robotnikow, nie dlatego by
szto tylko o ich emancypacje, lecz dlatego, ze ich emancypacja zawiera
w sobie 0gdlng emancypacj¢ czlowieka, a zawiera jg dlatego, ze cata
niewola spoteczenstwa zawarta jest w stosunku robotnika do produkc;ji,
a wszelkie stosunki niewolace cztowieka sg jedynie odmianami i na-
stepstwami tego stosunku (Marks, 1979b, s. 109).

Zgodnie z postulatami Manifestu partii komunistycznej pierwszym
celem rewolucji jest oddanie w r¢ce proletariatu wladzy politycznej, aby
w nastepnej kolejnosci mogt on przejaé kontrole nad srodkami produkc;ji.
Zdaniem Marksa nieuchronny upadek burzuazji taczy si¢ $cisle z rozwojem
przemystu, wytwarzajacym robotnika — nosiciela sit wytworczych — ktory
jednak ,,zamiast si¢ podnosi¢ wraz z postgpem przemystu, coraz bardziej
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stacza si¢ ponizej warunkow istnienia swej wiasnej klasy” (Marks, 1979a,
s. 369). W zwiazku z tym, ze przestanka powstania klasy robotniczej jest
rozw0j przemystu dokonujacy si¢ za sprawg postepu technologicznego,
jego owoce — Srodki produkcji — w sposob naturalny naleza do proletariatu,
stad ich zdeponowanie w rgkach burzuazji rodzi nieustannie ponawiajacy
si¢ konflikt, wyrazajacy si¢ w tym, Ze ,,0d dziesig¢cioleci dzieje przemystu
1 handlu sg tylko dziejami buntu nowoczesnych sit wytwoérczych przeciw
nowoczesnym stosunkom produkcji, przeciw stosunkom wiasnosci, ktore
sg warunkami istnienia burzuazji i jej panowania” (Marks, 1979c, s. 360).
Dzieje 1 podtoze tego konfliktu, jak konkluduje Marks, odstaniajg zatem
historyczng konieczno$¢ upadku burzuazji jako klasy panujacej, poniewaz
»wraz zrozwojem wielkiego przemystu usuwa sie¢ przeto spod nog burzuazji
sama podstawa, na ktorej wytwarza ona i przywlaszcza sobie produkty”
(Marks, 1979a, s. 370).

Nietrudno dostrzec, ze w mysli Marksa postep technologiczny, wynie-
siony do rangi najistotniejszej z sit napedzajgcych bieg historii, okazuje si¢
po pierwsze dynamicznym procesem, w ramach ktorego, zgodnie z dialek-
tycznym prawem dziejow, rozkwitng¢ musi komunizm, i po drugie — nie-
odzownym przeznaczeniem zrewolucjonizowanej przysztosci, wiodacej do
jego intensyfikacji. Postgp technologiczny na gruncie usankcjonowanego
komunizmu nie tylko pelni role wyzwalajacg jednostke spod ucisku niespra-
wiedliwych i dehumanizujacych praw spotecznych, ale takze, a moze nawet
przede wszystkim, otwiera nowe perspektywy dla realizacji prawdziwie
wolnej natury ludzkiej dzigki technicznym mozliwos$ciom, sprawiajagcym, ze
praca— fundamentalny u Marksa wyznacznik czlowieczenstwa — powrdci ze
sfery srodkéw w dziedzine celow, stajac sie plaszczyzng ekspresji ludzkiej
podmiotowosci. Afirmacja rozwoju technologicznego w imi¢ moralnego
postepu ludzkosci, skutkujacego ostatecznym i definitywnym przezwy-
cigzeniem alienacji jednostki, stanowi zdecydowanie jeden z najbardziej
kontrowersyjnych punktow pozytywnego programu Marksa, na co wskazuje
fakt, ze dzieje rewolucji komunistycznej kulminujg ostatecznie w rozwoju
totalitaryzmow XX wieku, w ktorych osiggnigcia technologiczne zostaty
wykorzystane jako narzedzia terroru i masowej zagtady.
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Szkota frankfurcka: zjawisko alienacji w spoteczenstwie masowym

W obliczu wstrzasu, jakim dla kultury europejskiej stato si¢ ekstremalnie
dehumanizujace do$wiadczenie systemow totalitarnych, filozofowie szko-
ly frankfurckiej — Max Horkheimer i Theodor Adorno — podejmujg probe
reinterpretacji istoty, uwarunkowan i konsekwencji zjawiska alienacji.
Jakkolwiek trudno zaprzeczy¢ ogromnej roli, jaka analizy Marksa odegraly
w ksztattowaniu si¢ teorii krytycznej rozwijanej w ich pismach, bledem
byloby uznanie jej za prosta kontynuacj¢ jego mysli, na co wskazuje wiele
roznic w zatozeniach obu koncepcji. Najistotniejsza sposrod nich wydaje
si¢ znaczenie, jakie frankfurtczycy nadajg kategorii myslenia w kontekscie
proby przezwyciezenia fenomenu alienacji. Nieodzowng konsekwencjg
komunizmu Marksa, ktérego praktyczne nastawienie najdobitniej ilustruje
ostatnia z Tez o Feuerbachu, jest zniesienie filozofii jako dziatalno$ci teore-
tycznej, odwodzacej jednostke od realnych probleméw ludzkiej egzystencji
i tym samym niedajacej jej szans na zmiang destrukcyjnych uwarunkowan
historyczno-spotecznych. U Horkheimera natomiast filozofia, utozsamiona
z krytyka, ma pehic role ,.korektorki dziejow”, ktéra

bytaby pamiecig i sumieniem ludzkosci i by¢ moze pomogtaby zapo-
biec upodobnieniu si¢ drogi ludzkos$ci do bezsensownych kotek, jakie
w chwilach wytchnienia zakreslajg pensjonariusze zaktadow zamknig-
tych (Horkheimer, 2007, s. 181).

Niezalezno$¢ myslenia od determinant praktycznych — zwracajgca mu
status aktywnosci autonomicznej, stanowigcej przeciwwage dla procesow
rzeczywistosci spotecznej — staje sie tu jedyng mozliwoscig oporu wzgle-
dem nasilajacych si¢ tendencji alienacyjnych nowoczesnego spoleczenstwa
warunkowanych w duzej mierze zrodzong przez o$wiecenie dominacja
utylitarnego stosunku do rzeczywisto$ci tak ludzkiej, jak i przyrodniczej.
Najbardziej dobitnym wyrazem tego postulatu jest brak zaangazowania
szkoty frankfurckiej w dziatalno$¢ o charakterze politycznym. Z tej funda-
mentalnej ré6znicy wyptywa obranie przez Horkheimera zgota odmiennego
niz w pismach Marksa punktu odniesienia dla podejmowanych analiz
historyczno-krytycznych. Marks, interpretujac histori¢ w kategoriach roz-
woju srodkow produkeji, podstawowym obiektem alienacji czyni ludzka
prace w sensie wytwarzania, podczas gdy Horkheimer, $ledzac dzieje mysli
oswieceniowej, uwaza za jej gtowny przedmiot rozum, przyjmujacy postac
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instrumentalng. Rozum instrumentalny jest historyczng forma racjonalnosci
zrodzong pod wplywem rozwoju zjawiska alienacji, przebiegajacego wedle
schematu nakre$lonego przez Marksa. Tak jak dla Marksa wyobcowanie
pracy oznacza sprowadzenie wiasciwej jej aktywnosci i wytworow do sfery
srodkoéw, tak tez i u Horkheimera mamy do czynienia z podobnym losem
o$wieceniowej racjonalnosci. Instrumentalizacja rozumu czyni go funkcja
procesu spolecznego, redukujac do ,,abstrakcyjnego funkcjonowania me-
chanizmu mys$lowego”, ktory ,,nie przyklada szczegélnej wagi do pytania
o rozumnos$¢ samych celow” (Horkheimer, 2007, s. 37), co nadaje mu cha-
rakter irracjonalny. U podstaw Horkheimerowskiej koncepcji rozumu lezy
rozréznienie dwoch jego aspektow — subiektywnego i obiektywnego — przy
czym ,,wspolczesny kryzys rozumu polega w gruncie rzeczy na tym, ze na
pewnym etapie rozwoju myslenie w ogdle utracito zdolnos¢ konstytuowania
takiej obiektywnosci lub zaczeto jg dyskredytowacé jako ztudg” (Horkheimer,
2007, s. 40), a to w konsekwencji oznacza, ze ,,zadna szczegdlna realnosé¢
nie moze jawi¢ si¢ jako rozumna per se; wszystkie podstawowe pojecia,
pozbawione tresci, staly sie — niczym oproznione tupiny — pustymi formami”
(Horkheimer, 2007, s. 40). Instrumentalizacja rozumu oznacza zarazem jego
formalizacje, czyli utrate przedmiotowej waznosci, a zatem alienacje obiek-
tywnych tresci na rzecz formalnych mechanizméw myslowych. Eliminacja
obiektywnych tresci rozumu — upatrywanych przez Horkheimera w ideach
metafizycznych i religijnych, ktore staty si¢ obiektem ataku o§wieceniowej
krytyki — prowadzi do utraty autonomii rozumu, redukujac go do sfery
srodkow, w ktorej ,,jego rola w procesie ujarzmiania ludzi i przyrody stata
si¢ jedynym kryterium” (Horkheimer, 2007, s. 51).

Z obranej przez Horkheimera perspektywy wyptywa jeszcze jedna
zasadnicza kwestia odrozniajaca ja od stanowiska Marksa. Idea komuni-
zmu jedng z podstawowych swoich przestanek czyni §wiadomos¢ klasowsg
proletariatu, ktéra ma sta¢ si¢ gruntem dla przezwyci¢zenia alienacji jed-
nostki 1 budowy nowego tadu spotecznego, stad interes proletariatu zostaje
utozsamiony z dziejowg koniecznoscig i ostatecznie staje si¢ punktem
odniesienia dla rewolucji. Z kolei Horkheimer, w zwiazku z odmiennym
rozpoznaniem przedmiotu alienacji, osrodkiem jej przezwyciezenia czyni
dziatalno$¢ teoretyczna, ktdra musi mie¢ w swoim punkcie wyjscia charakter
bezklasowy, poniewaz zaktada autonomie wzgledem poddawanych krytyce
warunkow spolecznych. Aby w petni naswietli¢ kontekst tej roznicy, nalezy
jeszcze uzupehic go o wskazanie na istotng metamorfoze tychze warunkow,
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ktora dokonala si¢ wraz z umasowieniem spoteczenstwa kapitalistyczne-
go. Krytyka mechanizméw spoteczenstwa masowego, ktorej Horkheimer
1 Adorno dokonuja w eseju o przemysle kulturalnym, odstania warunkujace
je sprzezenie struktur rynkowych z produktami postgpu technologicznego,
stanowigce dzielo procesu alienacji rozumu. Najbardziej dobitnym wyrazem
spoteczenstwa masowego, w ktérym cynicznie realizuje si¢ Marksowski
ideat bezklasowej wspolnoty, jest fakt, ze w wieku XX ,,pod wzgledem
jednolito$ci kultura bije na gtowe wszystko” (Horkheimer, Adorno, 2010,
s. 123). Postep technologiczny, ktory w komunizmie Marksa miat sta¢ si¢
potencjatem dla budowy nowego tadu spotecznego za sprawa zniesienia
alienacji jednostki i dominacji nad nig §wiata rzeczy, w ramach krytyki
autoréw Dialektyki oswiecenia zyskuje wymiar jednoznacznie negatywny,
obnazajac poglebiajacy si¢ proces wyobcowania: ,,Dzisiaj racjonalnosé
techniczna to racjonalno$¢ samego panowania. Wyznacza ona przymuso-
wy charakter wyobcowanego spoteczenstwa” (Horkheimer, Adorno, 2010,
s. 124). W spoteczenstwie masowym, tak jak chciat tego Marks, zanika
antagonizm wyrazajacy si¢ w panowaniu jednej klasy spotecznej nad druga,
ale zastepuje go hegemonia anonimowych mechanizméw pozbawionych juz
czynnika ludzkiego, co jest konsekwencja procesu instrumentalizacji rozu-
mu. Diagnoza spoteczenstwa masowego nie pozostawia zatem watpliwosci,
ze ,,progresywnemu rozwojowi srodkow technicznych towarzyszy proces
odcztowieczenia” (Horkheimer, 2007, s. 34), ktory najpelniej wyraza si¢
w redukc;ji kultury — pojetej jako ptaszczyzna ekspresji podmiotowosci ludz-
kiej — do sfery przemystu, w ramach czego ,,schemat spotecznego podziatu
pracy jest automatycznie przenoszony na zycie ducha” (Horkheimer, 2007,
s.49). Przemyst kulturalny kieruje si¢ taka sama logika, jak kazda inna jego
galaz: opiera si¢ na stosunkach produkeji i konsumpcji oraz na standaryzacji
zaspokajania potrzeb, a rzadzi nim ekonomiczna zasada zysku i kalkulacji
wytwarzajaca konsumenta, ktdrego potrzeby sa odgoérnie zdeterminowane
przez aparat rynkowy.

Na stopien zaawansowania procesu odcztowieczenia, dokonujacego
si¢ wraz z rozwojem technicznych mozliwosci przemyshu kulturalnego,
wskazuje fakt, ze Horkheimer i Adorno nie piszg juz, jak czynit to Marks,
0 wyobcowanej jednostce, ale o wyobcowanym spoleczenstwie, poniewaz

przemyst kulturalny podstgpnie doprowadzit do realizacji cztowieka
jako istoty gatunkowej. Kazdy jest juz tylko tym, ze wzgledu na co
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moze zastapi¢ kazdego innego: jest funkcjonalny, jest egzemplarzem.
On sam, jako indywiduum, jest czyms absolutnie zastgpowalnym, czysta
nicoscig (Horkheimer, Adorno, 2010, s. 147).

Przemyst kulturalny stanowi dziedzictwo o$wiecenia, ktore okazuje
sie, jak glosi tytut eseju Horkheimera i Adorna, masowym oszustwem o tyle,
o ile obiecuje cztowiekowi nowoczesnemu realizacje prawdziwie ludzkiej
natury w oparciu o wyzwolenie z nakazéw tradycji, religii 1 moralnosci,
podczas gdy w rzeczywisto$ci zastepuje je anonimowa wladzg systemu
produkcji, wytwarzajacego jednostke — konsumenta — jako niezbedny
element dla powielania w nieskonczono$¢ wiasnych struktur, co sprawia,
ze ,,rzeczywistos$¢ jest cynicznie wcigz tylko powtarzana — w ten sposob
dowodzi si¢ jej boskiego charakteru” (Horkheimer, Adorno, 2010, s. 149).
Procesy reprodukcji odstaniaja cyniczne oblicze o§wieceniowego postepu,
ktéry w wyniku instrumentalizacji rozumu zatracit swoj cel, jaki konsty-
tuowat jego wymiar odpowiadajacy sferze zycia osobowego jednostki.
Adorno i Horkheimer diagnozuja, ze postgp sam w sobie nie ma celu i,
jezeli staje si¢ naczelnym idealem kultury, wiedzie do samo-zakleszczenia
sie¢ w bezwyjsciowym kole reprodukcji. Instrumentalizacja postepu wy-
raza si¢ w jego redukcji do naukowo-technicznego narzg¢dzia panowania
anonimowych mechanizméw spolecznych nad jednostka: ,,Schematyzm
to gtowna ushuga, jaka przemyst §wiadczy na rzecz klientow. W duszy ma
jakoby dziata¢ mechanizm Czystego Rozumu” (Horkheimer, Adorno, 2010,
s. 127). W ramach tego panowania jednostka zatraca swojg indywidualnosc,
w czym tryumfuje o$wieceniowa idea uniwersalno$ci rozumu, skutkujaca
unifikacja osobowej réznorodnosci.

Teoria wyobcowanego spoteczenstwa, w ktorym jednostka zostaje
sprowadzona do rangi egzemplarza gatunku, zostaje podjeta takze przez
innego przedstawiciela szkoly frankfurckiej, Herberta Marcusego, stosuja-
cego narzedzia i terminologi¢ wypracowane przez Marksa oraz Horkheimera
1 Adorna w analizach spoteczenstwa na kolejnym stadium technicznego
rozwoju, czemu przede wszystkim shuzy przyktad wysoko uprzemystowio-
nego spoleczenstwa amerykanskiego. Wktad Marcusego w rozwdj dyskursu
alienacji opiera si¢ na sformutowaniu ostatecznej konsekwencji ptyngcej
z krytyki Horkheimera i Adorna, odstaniajacej si¢ w zniesieniu wyobcowania
jednostki, ale w sposob negatywny. Nie dzieje si¢ to bowiem w procesie jej
emancypacji spod zgubnego wptywu tendencji niwelacyjnych, ale wlanie
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pod wptywem ostatecznej realizacji celu, ktory alienacja ze soba niesie, co
wiaze si¢ z udoskonaleniem $rodkow kontroli, polegajacym na ich introjek-
cji: ,,zakres, w jakim ta cywilizacja przeksztatca Swiat uprzedmiotowiony
w przedtuzenie ludzkiego umystu i ciata sprawia, ze samo pojecie alienacji
staje si¢ watpliwe” (Marcuse, 1991, s. 26). W koncepcji Marcusego pojecie
alienacji zatraca juz swoj sens, poniewaz ma go ono o tyle tylko, o ile wcigz
istnieje roznica migdzy jednostkami a narzucong im egzystencja, czyli dopoki
nie utozsamig si¢ one z nig w sposob fundamentalny:

To utozsamienie nie jest zludzeniem, lecz rzeczywistoscia. Jednakze ta
rzeczywisto$¢ tworzy bardziej posunigte stadium alienacji, w ktorym
staje si¢ ona catkowicie obiektywna; podmiot, ktory jest wyalienowany,
pochlaniany jest przez swg wyalienowang egzystencje. Istnieje tylko
jeden wymiar, ktory jest wszedzie 1 we wszystkich postaciach (Marcuse,
1991, s. 29).

Kiedy alienacja staje si¢ obiektywna, rodzi si¢ cztowiek jednowymia-
rowy, ktorego kondycje wyznacza wzmagajacy si¢ aparat nacisku konieczny
dla utrzymania w ryzach systemu produkcji i konsumpcji. Struktury wyso-
korozwinigtego spoleczenstwa technicznego znosza zjawisko introjekcji,
polegajace na jednostkowym uwewnetrznianiu spotecznych mechanizméow
kontroli, poniewaz wymaga ono istnienia jakiego$ wymiaru wewngtrznego,
pozostajacego w konflikcie z tym, co zewnetrzne. Wraz z niwelacjg wymiaru
wewnetrznego, ktory ,,implikuje istnienie indywidualnej §wiadomosci i pod-
swiadomosci niezaleznie od opinii publicznej 1 zachowania spotecznego”
(Marcuse, 1991, s. 28), zamiera sfera osobowej wolnosci, gdzie ,,cztowiek
moze staé si¢ «soba» i «soba» pozosta¢” (Marcuse, 1991, s. 28). Jednostka
nie tyle traci autonomig, co jest odgoérnie jej pozbawiona, a co z kolei unie-
mozliwia zachowanie osobowej wartosci czlowieka.

Pomimo wielu roznic, ktére wyptywaja z reinterpretacji zatozen
marksizmu, w pismach myslicieli szkoty frankfurckiej odkrywamy jednak
podobng problematyczno$é, jaka towarzyszy koncepcji Marksa. Dotyczy
ona mianowicie przezwycig¢zenia zjawiska alienacji, ktorego sposob i mozli-
wo$¢ tak u Horkheimera i Adorna, jak i u Marcusego nie sa do konca jasne.
Po pierwsze, teoria spoteczenstwa masowego diagnozuje totalny charakter
jego organizacji, w ramach ktorej zanika juz u swych podstaw mozliwos¢
buntu przeciwko jego strukturom. Horkheimer i Adorno, wnoszac zadanie
autonomii myslenia wzgledem dziatalnos$ci praktycznej, opierajg je na
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tym samym dialektycznym schemacie, ktory stat si¢ fundamentem ideatu
rewolucji proletariackiej. Teoria krytyczna wikta si¢ zatem w dialektyczny
paradoks Marksa:

Chce zrozumie¢ spoteczenstwo w catosci, a w tym celu musi poza nie
wykroczy¢ i w jakim$ znaczeniu stangé poza nim, cho¢, z drugiej strony,
uwaza siebie za produkt tego spoteczenstwa. Analizujac jego kategorie,
krytykuje je tym samym (Kotakowski, 1988, s. 1070).

Ostatecznie tak zrédtem, jak i przedmiotem teorii krytycznej, okazuje
si¢ proces spoteczny, a to rodzi pytanie o status niezaleznosci myslenia, ktorg
frankfurtczycy deklarujg i w ktorej upatruja sity demistyfikujacej represyjny
charakter wptywu mechanizmow spotecznych na jednostke. Z jednej strony
bowiem myslenie ma stanowi¢ autonomiczng wzgledem praxis sfere ludz-
kiej aktywnosci, a z drugiej filozofia jako ,,korektorka dziejow” ma tworzy¢
przestanki dla realnych zmian warunkow spotecznych, co odnajdzie swoje
odzwierciedlenie w ideologicznej roli, jakg odegra Marcuse dla studenckiego
buntu lat sze$¢dziesiatych, ktory jednak, biorac pod uwagg i skale, i skutki,
nie moze w zaden sposob rownac si¢ wstrzgsowi dziejowemu wywotanemu
przez ideat rewolucji komunistycznej Marksa. Horkheimer rozwiazuje ten
paradoks w podobny sposéb, w jaki Marks w swojej koncepcji swiado-
mosci klasowej znosi przeciwienstwo migedzy koniecznoscia historyczng
1 wolno$cig jednostki:

Na drodze autokrytyki rozum musi u§wiadomic¢ sobie ograniczono$¢
obu swych przeciwstawnych poje¢; musi poddac analizie rozwieranie si¢
przepasci mi¢dzy nimi, uwiecznianej przez wszystkie teorie, ktore chca
ideologicznie triumfowac nad filozoficzng antynomig w antynomicznym
swiecie (Horkheimer, 2007, s. 172).

Autokrytyka rozumu ma na celu ujawnienie i opisanie jego zwyrodnie-
nia, jakim jest sprowadzenie go do sfery srodkow, ale jednoczesnie identy-
fikuje swoje zrodta w strukturach instrumentalnego rozumu. Podobnie, jak
swiadomo$¢ klasowa robotnika jest u Marksa uwarunkowana rozwojem alie-
nacji pracy, tak tez i autokrytyka rozumu Horkheimera wyptywa z diagnozy
jego wyobcowania. Frankfurtczycy zatem, w swojej reinterpretacji zatozen
marksizmu, nie rozwiazuja jego podstawowej antynomii, ale zmieniaja
jedynie ptaszczyzne analizy zjawiska alienacji, ktora jednak najistotniejsze
pytania, ptynace z jego konsekwencji, pozostawia bez odpowiedzi.
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Zakonczenie

Analiza kluczowych momentéw dyskursu alienacji w perspektywie rozwo-
ju teorii krytycznej pozwala odstoni¢ i sprecyzowac zrodto niepowodzen
formutowanych w jego ramach projektéw przezwycigzenia zjawiska wyob-
cowania nowoczesnego cztowieka — obierajacych za punkt wyjscia oSwie-
ceniowy antropocentryzm (Feuerbach), rewolucj¢ spoteczno-ekonomiczng
(Marks) czy niezalezno$¢ mysSlenia (szkota frankfurcka) — ktérego nalezy
upatrywaé we wnoszonych przez nie koncepcjach antropologicznych, re-
dukujacych ludzkie istnienie do wypadkowej warunkow zewngtrznych.
Préby zakorzenienia egzystencji jednostki jedynie w procesach spotecznych
i ekonomicznych uniemozliwiaja bowiem nadanie jej warto$ci autotelicznej,
co stanowi konieczny warunek dla usankcjonowania osobowego wymiaru
zycia cztowieka, pozwalajacego dopiero zyska¢ mu absolutng odrgbnos¢
wzgledem $wiata rzeczy. Dialektyczny charakter myslenia, stanowigcy
niezatarte dziedzictwo heglizmu w teorii krytycznej, sprawia, ze osigga
ona w konsekwencji cel przeciwny do zamierzonego, wiodac do statego
pogtebiania zjawiska wyobcowania jednostki az do stadium, w ktorym
alienacja okazuje si¢ faktem obiektywnym, wiodac do ukonstytuowania si¢
cztowieka jednowymiarowego 1 spoteczenstwa odgornie administrowane-
go. Analiza rozwoju teorii alienacji w XIX 1 XX wieku pozwala uchwyci¢
geneze analogicznych zjawisk wspotczesnego $wiata, w ktéorym proble-
matyka wyobcowania przeksztatca si¢ w dyskurs wykluczenia spoteczno-
-ekonomicznego, funkcjonujacego w obrgbie ponowoczesnych ideologii
neoliberalnych, stanowigcych teoretyczna sankcje aktualnego stadium
kapitalizmu. We wspotczesnym spoleczenstwie problem alienacji jawi si¢
jako nieaktualny 1 jest traktowany jako zagadnienie o charakterze czysto
historycznym. Tymczasem sam dyskurs wykluczenia okazuje si¢ historycz-
ng konsekwencja procesow alienacji i reifikacji, poniewaz w jego ramach
dramat wyobcowania czlowieka nowoczesnego sprowadza si¢ jedynie do
kwestii dostepnosci do dobr i praw oferowanych przez wspotczesne spote-
czenstwo, w ktorym — wbrew deklarowanym warto$ciom indywidualizmu,
wolnosci i demokracji — jednostka postrzegana jest w kategoriach zastgpo-
walnego i przeliczalnego zasobu lub kapitatu ludzkiego.
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ABOUT PHENOMENON OF ALIENATION
IN THE PERSPECTIVE OF DEVELOPMENT OF CRITICAL THEORY.
FEUERBACH — MARX — FRANKFURT SCHOOL

Summary

In my paper I undertake the issue of alienation, that appears at the same sources of
modern thought and develops according to the growing consciousness of its con-
ditions and consequences. The first articulation of the phenomenon of alienation
we can find in the works of Jean Jacques Rousseau, but its conceptual expression
was formulated in the philosophy of Georg Wilhelm Friedrich Hegel. The progress
of discourse of alienation in the analyses of Ludwig Feuerbach, Karl Marx and the
members of Frankfurt School reveals its essence that depends on the elimination
of the personal status of individual. The attempts of overcoming the phenomenon
of alienation undertaken by mentioned thinkers leaves the problem unresolved,
because of the distinctive feature of all these attempts is mediation the conceptions
of human being in limited perspective (concerning individual as mere exemplar of
species or as a passive result of an external conditions).
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