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PAPIEZA FRANCISZKA METAFORY KOSCIOLA
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Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

W adhortacji Evangelii gaudium papiez Franciszek pisze: ,,[...] obrazy pomagaja
w docenieniu i przyjeciu przestania, ktore chcemy przekazaé. Atrakcyjny obraz
sprawia, ze przeslanie jest odczuwane jako co$ swojskiego, bliskiego, mozliwego,
powigzanego z naszym zyciem. Trafny obraz moze doprowadzi¢ do zasmakowa-
nia w przestaniu, ktore pragniemy przekazaé¢, budzi pragnienie i motywuje wole
ku Ewangelii”'. Zgodnie z tym zatozeniem Franciszek sam chg¢tnie odwotuje si¢
do przepowiadania obrazowego i stosuje metafory. Do jego ulubionych metafor,
ktérymi wyraza prawde o Kosciele, nalezy metafora kobiety, owczarni i szpitala
polowego. Zgodnie ze wspotczesng teorig metafory nie sg one jedynie sposobem
obrazowania majacym na celu przekonanie odbiorcy, ale umozliwiaja mu pozna-
nie przedstawionej w metaforze rzeczywistosci.

1. Metafora w teologii

Z punktu widzenia jezykoznawstwa metafora (grec. metdphora), czyli przenosnia,
to ,.figura stylistyczna, w ktorej wyrazy tracg swoje pierwotne znaczenie i zyskuja
nowe™?. Klasyczna definicj¢ metafory przedstawit Arystoteles: ,,Metafora jest to
przeniesienie nazwy jednej rzeczy na inng: z rodzaju na gatunek, z gatunku na
rodzaj, z jednego gatunku na inny, lub tez przeniesienie nazwy z jakiej$ rzeczy
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na inng na zasadzie analogii”. Skutkiem metafory jest zmiana dotychczasowe-
go, dostownego znaczenia i uzyskanie znaczenia wtdrnego: przenosnego i niedo-
stownego. ,,Podstawa przenosni jest podobienstwo zewnetrzne, podobienstwo za-
chowania czy dziatania lub podobienstwo funkcji przedmiotow, zjawisk, poje¢™.
Szerzej metafor¢ rozumial Julian Krzyzanowski, wedlug ktérego ,,metafora [...]
polega na wyrazeniu cechy lub czynnosci przedmiotu nie wyrazem wilasciwym,
lecz innym, wykazujacym jakie$ odlegle pokrewienstwo znaczeniowe, tak odle-
gle, ze nieraz wystarczy sama aluzja, bez wskazania owego pokrewienstwa’. Tak
wigc efekt metaforyczno$ci mozna osiagng¢ nawet wowczas, gdy zwigzek mig-
dzy wyrazem a jego okresleniem przestaje by¢ zrozumialy i oczywisty.

Przyjmuje si¢ powszechnie, ze metafora — jako figura stylistyczna czy re-
toryczna — spelnia w tek$cie przede wszystkim funkcje estetyczng jako ,,upigk-
szenie” opisu literackiego. Idac za Krzyzanowskim, mozna by powiedzie¢, ze
metafora ,,poteguje wyrazistos¢ jezyka artystycznego™®, dlatego wilasciwa jest
przede wszystkim poezji. Ujecie takie bardzo mocno ogranicza funkcj¢ metafory
w tekscie. Zgodnie z duchem kognitywizmu nie jest ona bowiem jedynie $rod-
kiem stylistycznym, ale takze narz¢dziem poznawczym, dzigki ktoremu podmiot
poznajacy moze nazwac i objasni¢ zdarzenia, ktore dziejg si¢ w rzeczywistosci.
To nie jest wylacznie narze¢dzie ,,upickszania” §wiata, ale narzedzie jego poznania
(kognicji). Wedlug G. Lakoffa i M. Johnsona, ktorzy zaproponowali kognitywne
ujecie metafory, jej gtdéwna funkcja jest to, ze umozliwia rozumienie jednej dzie-
dziny doswiadczenia za pomoca innej, a tym samym konceptualizacje jednego
rodzaju do$wiadczenia (abstrakcyjnego) za pomoca innego (fizycznego, konkret-
nego). Jedna rzeczywisto$¢ — ta bardziej niedostepna — staje si¢ dostgpna poznaw-
czo za posrednictwem odwotania si¢ do innego obszaru doswiadczenia, ktore
jest bardziej bezposrednio dostepne i lepiej znane’. W duchu kognitywistycznym
utrzymane sg takze wspotczesne ujecia metafory teologiczne;j.

Wedhug Tomasza Wectawskiego w jezyku teologii metafora ,,nie jest [...]
bynajmniej mowg «tylko konwencjonalna», nie jest jedynie pigknym nazwaniem,

3 Arystoteles, Poetyka, 21, 47, przet. z grec. i oprac. H. Podbielski, Wroctaw 1989, s. 1489b;
zob. M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 102—103.

4 D. Podlawska, 1. Ptociennik, Leksykon nauki o jezyku..., s. 196.
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aktywnosci umystowej, gospodarki i nauki, Krakow 2003, s. 21; K. Paron, Rzeczywistos¢ to metafo-
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nis Folia Litteraria Polonica” 14 (2011), nr 1, s. 43—44.
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ktoremu $cisle rzecz biorac nie odpowiada rzeczywisto$¢ nazwanego. Przeciw-
nie: jest wigzacym odkryciem rzeczywistosci innej i wiekszej, niz wszystko, co
byto mozna zobaczy¢ i powiedzie¢ dotagd™®. Nie mozna jej sprowadzi¢ do funkcji
estetycznej 1 popularyzatorskiej, ale nalezy jej przypisa¢ faktyczng zdolno$¢ do
przekazu prawdy teologicznej. Metafora ujawnia wigc to, co si¢ znajduje poza
i ponad jezykiem dyskursywnym i poza dotychczasowa nazwg danej rzeczy. ,,Me-
tafora rodzi si¢ bowiem wtedy — dopowiada Grzegorz Strzelczyk — gdy uchwy-
cona zostaje nowa, nieznana dotad relacja pomigdzy rzeczami (badz jakas nowa
rzeczywistos¢ czy aspekt) — zwykle chodzi o jakis$ rodzaj «podobienstwa»’. Jak
z kolei zauwaza Piotr Liszka, potencja zawarta w przedmiocie, do ktérego odnosi
si¢ metafora, ,,w nowym konteks$cie moze tworzy¢ nowe znaczenia, metaphora
to przenoszenie znaczenia poza dotychczas zakre$lone granice znaczeniowe™'°.
W ten sposob znaczenie poszerza si¢ i precyzuje jednoczes$nie. Stusznie zauwaza
Liszka, ze ,,znaczenie przeno$ne wprowadza niepokdj, nie jest zgodne ze zna-
czeniem powszechnie uzgodnionym i przyjmowanym. Efektem jednak nie jest
zamgt, wrecz przeciwnie, bardziej wyrazne sprecyzowanie znaczenia podstawo-
wego”!". Nowe znaczenie nie dla wszystkich jednak moze by¢ oczywiste, metafo-
ra bowiem w pewnym sensie kwestionuje dotychczasowe znaczenie, co wymaga
nowego spojrzenia na przedmiot i oderwania si¢ od jednoznacznos$ci dotychcza-
sowego znaczenia. Strzelczyk, ktory analizuje pojecie metafory u Paula Ricoeura,
zauwaza, ze metafora ,,jest w rzeczywistosci gwattem na wczesniej ustanowionym
porzadku”, ,tamie reguty dyskursu, do ktérego przynalezy”, ,,jest niekontrolowa-
na”'?, , pozwala wykroczy¢ poza sens dostlowny, uwalnia od jego hegemonii”".
Metafora domaga si¢ wigc od odbiorcy poznawczej otwartosci.

Zasady te dotycza takze metafory teologicznej. Wectawski cytuje Eberharda
Jiingela, wedtug ktorego dzigki metaforze ,,pewna rzeczywistos¢ zostaje w tego
rodzaju mowie tak wypowiedziana za posrednictwem mozliwos$ci, iz ta wlasnie
mozliwo$¢ prowadzi do odkrycia nowego wymiaru rzeczywistosci i do precyza-
cji mowy o tym, co rzeczywiste. Metafory i podobienstwa wypowiadajg zatem

8 T. Wectawski, Funkcja sakralna wypowiedzi religijnej. Aspekt teologiczny, w: Funkcje wypo-
wiedzi religijnych, red. R. Przybylska, W. Przyczyna, Tarnéw 2014, s. 16-17.

9  G. Strzelezyk, Problem metafor w teologii albo teologia jako metafora, ,,Studia Theologiae
Fundamentalis” 3 (2012), s. 191.

10 P. Liszka, Metafora w Objawieniu i w teologii, w: Ad Imaginem Tuam. Ksigga jubileuszowa
dla uczczenia Arcybiskupa Golebiewskiego, red. W. Irek, t. 2, Wroctaw 2012, s. 155.

11 Tamze.
12 G. Strzelczyk, Problem metafor w teologii albo teologia jako metafora...,s. 189.
13 Tamze, s. 190.
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wiecej, niz dotad byto to oczywiste. Metafora wprowadza tre$¢, bez ktorej nie
da si¢ juz pomysle¢ o jej przedmiocie bez odniesienia si¢ do niej. Jako przy-
ktad Wectawski przytacza metafore Syna Bozego na okreslenie Jezusa Chrystusa.
,,Nie mozna si¢ wyzby¢ tej metafory — pisze Weclawski — nie mozna z niej oczy-
$ci¢ naszego jezyka, w przekonaniu, ze tak bedzie on bardziej jezykiem Bogu. To,
co wydawato si¢ niepodobienstwem i niemozliwoscia, okazuje si¢ mozliwoscia
i wiekszym od niepodobienstwa podobienstwem™!,

Prawidlowe funkcjonowanie metafory jest mozliwe jedynie przy spelnieniu
okreslonego warunku, ktorym jest istnienie podobnej relacji podmiotow wobec
przedmiotu metafory. Podmioty poznajace — zarowno tworca, jak i adresat me-
tafory — winny mie¢ takie samo badz przynajmniej podobne do$wiadczenie po-
znawcze, na ktérym opiera si¢ metafora. Podzielanie tego samego do§wiadczenia
,,powoduje pojawienie si¢ takich samych skojarzen, dzigki ktorym co$, co nie ma
wprost wspolnego z przedmiotem, do ktorego ma si¢ odnosi¢, z tym przedmio-
tem kojarzy si¢ u wszystkich ludzi, reprezentujacych ten sam sposob przezywania
zjawisk przyrodniczych czy kulturowych”'¢. Metafora nigdy jednak nie bedzie
znaczyta tego samego dla wszystkich odbiorcow. Jak zauwaza Strzelczyk, ,,zna-
czenie wyrazenia metaforycznego odstania si¢ ostatecznie po stronie odbiorcy,
czytajacego. To on odkrywa konotacje, dla ktorych wyrazenie jest wehikutem,
przy czym niekoniecznie te zamierzone przez tworce metafory”!”. Kluczem do jej
zrozumienia s3 jego doswiadczenia i wyobrazenia powigzane z przedmiotem me-
tafory, dlatego tez ,,wypowiadajacy nie ma mozliwos$ci zapanowania nad kaskada
konotacji, jego metaforg w odbiorcach sprowokowanych™'®. Strzelczyk zauwaza
jeszcze jedna trudnos¢ w interpretacji metafory. Jest nig umieszczenie metafory
w nowym kontekscie, co ,,moze prowadzi¢ do modyfikacji sieci konotacji — od-
krywania nowych badz/i eliminowania wczes$niejszych”". Sta¢ si¢ tak moze, gdy
metafora zostaje przeniesiona w nowy kontekst czasowy, geograficzny czy kultu-
rowy. To, co stanowi punkt wyj$cia metafory, w nowym kontek$cie moze czgsto
oznacza¢ co$ zupetnie innego.

14 E. Jingel, Gott als Geheimnis der Welt. Zur Begriindung der Theologie des Gekreuzigten im
Streit zwischen Theismus und Atheismus, Tibingen 1977, s. 398, cyt. za: T. Wectawski, Funkcja
sakralna wypowiedzi religijnej. .., s. 17.

15 Tamze.

16 P. Liszka, Metafora w Objawieniu i w teologii..., s. 153.

17 G. Strzelczyk, Problem metafor w teologii albo teologia jako metafora...,s. 193.
18 Tamze, s. 194.

19 Tamze.
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2. Metafora szpitala polowego

Jedng z metafor eklezjalnych, do ktorych Franciszek powraca wielokrotnie — cze-
go ma zresztg $wiadomos¢ i do czego si¢ przyznaje — jest metafora szpitala polo-
wego. Z czestotliwosci odwolywania sie do tej metafory mozna wnosié, ze jest to
obraz, do ktorego jest bardzo przywigzany. Podczas jednej z konferencji Franci-
szek wyznat: ,,Powiedziatem juz kilka razy, ze Kosciot wydaje si¢ by¢ szpitalem
polowym”?°. W wywiadzie dla magazynu ,,La Civilta Cattolica” papiez mowit:
,Postrzegam Kosciot jak szpital polowy po walce. Nie ma sensu pytac si¢ cigz-
ko rannego, czy ma wysoki poziom cholesterolu badz cukru. Trzeba leczy¢ jego
rany. Pozniej zajmiemy si¢ reszta”!. A z kolei 6 marca 2014 roku na spotkaniu
z klerem rzymskim papiez powiedziat: ,,Mozemy mysle¢ dzisiaj o Kosciele jak
o szpitalu polowym. To — przepraszam Was — powtarzam, poniewaz ja to tak wi-
dze, tak to odczuwam: szpital polowy. Potrzeba leczy¢ rany, wiele ran! Jest wielu
ludzi zranionych przez problemy materialne, przez skandale, takze w Kosciele.
Ludzie zranieni przez ztudzenia $wiata [...]. My, kaplani, powinniSmy by¢ tam,
blisko tych ludzi [...]. Milosierdzie oznacza przede wszystkim leczy¢ rany. [...]
najpierw lecz rane, a pozniej zobaczymy badania. P6zniej dokonuje si¢ badan
specjalistycznych, ale najpierw nalezy leczy¢ rany otwarte. Dla mnie, w tym mo-
mencie, jest to wazniejsze. Takze rany ukryte, poniewaz sg ludzie, ktorzy oddalaja
si¢, aby nie pokaza¢ ran”?,

Wedhug internetowego Stownika PWN szpital polowy to ,,szpital wojsko-
wy zorganizowany blisko pola walki”?. Z kolei internetowa Wikipedia definiuje
szpital polowy jako ,;rodzaj tymczasowego szpitala, rozstawianego (w termino-
logii wojskowej: «rozwijanego») poza budynkami szpitala stalego, zazwyczaj
przeznaczonego do leczenia ofiar dziatan wojennych, wielkich katastrof i klgsk
zywiotowych”?*. W szpitalu polowym nie podejmuje si¢ dlugotrwatego leczenia,
ale dokonuje si¢ przede wszystkim zaopatrzenia ran i udziela si¢ pierwszej pomo-
cy, od ktorej zaleze¢ moze dalsze zycie rannego w bitwie pacjenta.

Franciszek uzywa metafory szpitala polowego w kontekscie teologii mito-
sierdzia. Jak na sympozjum pt. ,,Szpital polowy wedlug Franciszka” méwit Grze-

20 Franciszek, Kosciol ma by¢ znakiem mitosierdzia Pana. Przemowienie do uczestnikow mig-
dzynarodowego spotkania nt. ,,Evangelii gaudium”, 19.09.2014, ,L’Osservatore Romano” 10
(2014).

21 A. Spadaro, Leczmy rany [wywiad], ,,Tygodnik Powszechny” 39 (2013).

22 Franciszek, Zyjemy w epoce mitosierdzia. Spotkanie z kaptanami z diecezji rzymskiej,
6.03.2014, ,,L’Osservatore Romano” 3—4 (2014).

23 https://sjp.pwn.pl/slowniki/szpital%20polowy.html (dostgp: 2.11.2017).
24 https://pl.wikipedia.org/wiki/Szpital polowy (dostep: 2.11.2017).
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gorz Rys?, jezyk i wrazliwo$¢, jakimi postuguje sie papiez, ,,nie sg w Kosciele
nowoscia, sa zdumiewajaco podobne do jezyka, jakiego uzywat Kosciot [...] we
wcezesnym Sredniowieczu”. Rys$ odwotuje si¢ do tworzonych wowczas penitencja-
16w, czyli ksigg pokutnych. ,,Myslenie penitencjatow o pokucie to jest myslenie
lecznicze, medyczne”. Ry$ cytuje wstep do penitencjatu Teodora z Tarsu, biskupa
Cantenbury (602—690), ktory nazywa przygotowany przez siebie penitencjat jako
,lekarstwo pokuty”. Podobne stowa znajdujemy w penitencjale Kumiana (Kumi-
na), ktéry mowi o ,.$rodkach na rany” i ,lekarstwach Pisma Swietego”. Teologia
pokuty zawarta w penitencjalach to medicina salutis. ,,Rany po grzechach leczy
sie pokuta, ktéra rzadzi si¢ zasada: przeciwne leczy si¢ przez przeciwne”. Grzech
powoduje rany duchowe, ktore nalezy zaopatrzy¢. W te sama metaforyke wpisuje
si¢ papiez Franciszek.

Jak komentuje Konrad Sawicki, ,,Szpital polowy — u§wiadommy to sobie —
stawiany jest na obrzezach pol bitewnych. Trafiajg tu ranni z przer6znymi zranie-
niami. Priorytetem lekarza jest to, by najpierw opatrzy¢ rang, ktéra moze okazaé
si¢ $miertelna. Przenoszac to na jezyk religijny, priorytetem winno by¢ uratowa-
nie cztlowieka od $mierci wiary lub przed utratg zbawienia. [...] Idac za papieska
analogia, mozna powiedzie¢, ze przyzwyczailiSmy si¢ do Kosciota, ktory dziata
jak dobrze wyspecjalizowana przychodnia potozona w spokojnej i bezpiecznej
dzielnicy miasta. Kto czuje si¢ chory, zawsze moze do nas przyj$¢, a my mu po-
mozemy’%.

Podobnie komentuje stowa papieza Franciszka Ry$: ,,W szpitalu polowym
nie pytasz cztowieka o bzdury, tylko zajmujesz si¢ ranami, poczynajac od najglteb-
szej. [...] Chodzi o szpital, a szpital to nie jest akademia medyczna. [...] Szpi-
tal nie istnieje bez akademii medycznej, ale w akademii medycznej problemem
jest choroba jako przypadek, ktory si¢ opisuje, ktory si¢ rozwiazuje. Natomiast
w szpitalu cate zycie jest wokot chorej osoby skoncentrowane. W centrum jest
cztowiek, ktory jest chory. Najlepiej by byto, gdyby nikt nie chorowat, tylko ze
takich ludzi nie ma”*’. Oba komentarze wskazuja na szczeg6lna rolg szpitala polo-
wego, ktora to rola jest inna niz pozostatych placowek medycznych, jak akademia
medyczna czy przychodnia. Szpital polowy ich nie zast¢puje, a ich funkcje sa
raczej komplementarne.

25 Szpital polowy wg Franciszka — sympozjum w Stadnikach, 7.05.2016 [audio], http://radiopro-
feto.pl/archiwum,1484.html (dostep: 2.11.2017).

26 K. Sawicki, Nie przychodnia, a szpital polowy, 10.03.2014, https://www.deon.pl/141/art,
1561,nie-przychodnia-a-szpital-polowy.html (dostep: 2.11.2017).

27 Szpital polowy wg Franciszka...
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W tym kierunku idzie tez krytyka sformulowana pod adresem papieza Fran-
ciszka przez Jerzego Szymika. Zarzuca on papiezowi, ze jest to metafora jedy-
nie cze¢$ciowo prawdziwa, poniewaz nie wyraza wszystkich aspektow dziatania
Kosciota. ,,To metafora bardzo pickna, ale niepelna” — mowit Szymik w wywia-
dzie dla ,,Rzeczpospolitej”. — ,,Jest obrazowa, przejmujaca i po czg¢sci prawdziwa.
Opatrywanie biezgcych, najbardziej palacych ran jest konieczne. Jednak sprowa-
dzenie funkcji Kosciota tylko do szpitala polowego to za mato. Kosciét musi by¢
tez potezna stacjg epidemiologiczng i superklinika, ktora diagnozuje na wiele lat
do przodu i daje ludziom szczepionki, a jednoczesnie potrafi i nie boi si¢ prze-
prowadza¢ skomplikowanych operacji. Nie watpie, ze taki obraz Kosciola juz sie
wytania, a jeszcze w pelni si¢ wyltoni z nauczania Franciszka™?®.

W ksigzce Theologia benedicta autor dokonuje subtelnego poréwnania mig-
dzy Franciszkiem, Benedyktem XVI i Janem Pawlem II. Czyni to za pomocg stow
Tracey Rowland, ktora pisze: ,,Jan Pawet Il zawsze staral si¢ podawac lekarstwo
ostodzone, natomiast Benedykt XVI aplikuje je bezposrednio. Obaj jednak zga-
dzaja si¢ co do tego, ze wspotczesna kultura zachodnia wymaga leczenia”?. Jaka
jest recepta Franciszka? , Franciszek za$ — idac tropem jego stynnej metafory —
zdaje si¢ proponowac¢ gtéwnie opatrzenie ran w szpitalu polowym — Kosciele,
szpitalu roztozonym prowizorycznie na obrzezach toczonej na $mier¢ i zycie de-
cydujacej bitwy o przysztos¢ swiata” — odpowiada Szymik*®. I tym razem Szymik
poddaje te metafore krytyce: ,,By¢ blisko poranionych i leczy¢ rany to niemato, ale
tez na pewno nie wszystko. Wielu z powaznie, Smiertelnie nieraz poturbowanych
w tej toczonej na ogromng skalg wspotczesnej wojnie (w ktorej chodzi najglebie;j
0 Boga samego i Jego sprawe — wojna ta jest toczona przeciw Bogu, o Boga, mimo
Boga etc.) nie przychodzi nawet na mysl, by przyczyn nedzy §wiata i wlasnego
zycia szuka¢ w grzechu 1 bezboznosci. Tymczasem u podstaw wszelkich ludzkich
udrek i ran, takze niesprawiedliwych struktur spolecznych (strukturalnej biedy
etc.), lezy grzech osobisty cztowieka, przeciwstawienie konkretnej woli ludzkiej
konkretnej woli Bozej™'. Franciszkowi Szymik przeciwstawia Benedykta XVI,
ktory pisze: ,,u korzeni nalezy podjaé proby naprawy, a nie poprzestawac tylko na
usuwaniu objawow, jesli si¢ chce naprawde bardziej ludzkiego spoteczenstwa2.
A nastepnie sam dodaje: ,,A do tego zdaje si¢ nie wystarcza¢ szpital polowy, ale
potrzebna jest medycyna bardziej zaawansowana, badania i1 dziatania w dziedzi-

28 J. Szymik, Benedykt XVI byt prorokiem [wywiad], ,,Rzeczpospolita”. Plus Minus, 24.07.2015.
29 T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakow 2010, s. 249.

30 J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 3, Katowice 2016, s. 170.

31 Tamze.

32 Tamze.
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nie etiologii i epidemiologii, dzisiaj rowniez genetyki, a przede wszystkim szero-
ko zakrojone szczepienia i specjalistyczne kliniki’3.

Nie wydaje si¢ jednak, by krytyka sformutowana przez polskiego dogmatyka
wobec metafory szpitala polowego byla zasadna. Szymik wyraznie przeciwstawia
koncepcje Franciszka mysli Benedykta X VI, traktujac je jako przeciwstawne czy
wykluczajace si¢. Lektura wypowiedzi papieza Franciszka nie pozwala jednak na
formulowanie wniosku, ze szpital polowy mialby by¢ jedyng forma dziatania Ko-
$ciota wobec grzechu. Franciszek mowi o dziataniu priorytetowym, ktore trzeba
podjac ,,najpierw” i,,w tym momencie”. Dorazna, bezposrednia pomoc w sytuacji
zagrozenia zycia i glebokich zranien wojennych nie wyklucza wcale dalszego dia-
gnozowania, leczenia, profilaktyki i specjalistycznych badan. Franciszek mowi
jedynie, od czego nalezy zaczaé, ale na tym Koscidl nie wyczerpuje swej dziatal-
nos$ci. Po wtore, trudno uzna¢ bezposredniag pomoc w szpitalu polowym za lecze-
nie objawowe. W szpitalu polowym podaje si¢ lekarstwa i podejmuje procedury,
ktore ratuja zycie, czego nie mozna zrobi¢ za pomocg leczenia objawowego*.
Franciszkowa metafora szpitala polowego méwi o priorytecie okazania mitosier-
dzia przed innymi, systematycznymi dziataniami duszpasterskimi, ktore majg na
celu nawrdcenie.

3. Metafora owczarni

Druga, rownie czesto przywotywang przez Franciszka metaforg jest obraz owczar-
ni. Metafora ta ma dlugg tradycj¢ biblijng i jest jedng z najczesciej przywotywa-
nych metafor eklezjalnych w teologii. Ma ona swoje zrédto w kulturze agrarnej
nomadow Bliskiego Wschodu. Widok pasterza prowadzacego swoje stado byt
bliski kazdemu, kto w tej kulturze zyl, a przez to byt dla niego czytelny. ,,[...] ob-

33 Tamze,s. 171.

34 Metafory lecznicze nie sg oczywiscie niczym nowym w teologii. Juz w Starym Testamencie
Bog moéwit do ludu wybranego, ze nie ukarze go zadng z plag, ktére zestal na Egipt, poniewaz chce
by¢ jego lekarzem (Wj 15,26). Sam Jezus postrzega swa postuge jako leczenie chorych. Gdy Mu
zarzucaja, ze jada z celnikami i grzesznikami, a wigc ludzmi wykluczonymi ze wspdlnoty wiary, od-
powiada: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy si¢ zle maja” (Mt 9,12). Metafora Chrystusa
jako lekarza zostata przejeta przez $w. Augustyna, ktory nazywat Jezusa ,,lekarzem dusz i cial” (me-
dicus et animarum et corporum). U Augustyna nie znajdujemy oczywiscie metafory szpitala polo-
wego, ale podkresla on pewien aspekt, ktory odnajdujemy takze w postudze lekarza wojennego. Jak
zauwaza Grzegorz Baran, wedlug Augustyna Jezus jako lekarz postepuje wbrew przyjetej zasadzie:
,.to zwykle cztowiek chory szuka lekarza i udaje si¢ do niego. W przypadku natomiast Chrystusa to
wlasnie On sam przybyl na ziemig, aby szuka¢ i uzdrawia¢ chorych. [...] A zatem nie od chorego
wyszla inicjatywa, aby lekarz go uzdrowit, ale to wlasnie sam lekarz — Jezus Chrystus przybyl, aby
uzdrowi¢” (G.M. Baran, Chrystus lekarzem i lekarstwem z nieba w swietle homilii sw. Augustyna do
Ewangelii i Pierwszego listu Jana Apostota, ,,Vox Patrum” 30 (2010), t. 55, s. 45).
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raz pasterza prowadzacego swojg trzode wyraza w sposob niezwykle trafny dwa
pozornie sprzeczne i czgsto rozdzielane aspekty wladzy wykonywanej nad czlo-
wiekiem. Pasterz jest przewodnikiem, ale i towarzyszem zarazem”. Ten dwojaki
wymiar obrazu owczarni ujawni sie¢ w wypowiedziach papieza Franciszka®.

W swojej pierwszej homilii wygtoszonej podczas Mszy Krzyzma Swietego
papiez apelowat do ksi¢zy, aby byli ,,pasterzami «pachngcymi jak owce» — o to
was prosze: badzcie pasterzami «o zapachu owiec»”’. Na spotkaniu z nowymi
biskupami papiez wzywat: ,,Badzcie pasterzami, ktorzy pachng jak owce, obec-
nymi wsérod swojego ludu jak Jezus Dobry Pasterz. [...] Pasterska obecno$¢ to i$¢
z ludem Bozym, przed nim, wskazujac droge, posrdd niego, by umacniaé jednosc,
postepowac za nim, by nikt nie pozostat w tyle, ale przede wszystkim i§¢ za wy-
czuciem, jakie ma lud Bozy, by znalez¢ nowe drogi”®. Pachnienie owcami nie jest
tylko przywilejem czy obowigzkiem biskupdw. Zalecenie to dotyczy kazdego, kto
chece podja¢ postuge ewangelizatora: ,,Wspdlnota ewangelizacyjna przez dziela
i gesty wkracza w codzienne zycie innych, skraca dystans, uniza si¢ az do upo-
korzenia, jesli to jest konieczne, i przyjmuje ludzkie zycie, dotykajac cierpigcego
ciata Chrystusa w ludzie. W ten sposob ewangelizatorzy majg «zapach owiecy,
a one stuchajg ich glosu. Wspoélnota ewangelizacyjna staje si¢ zatem gotowa, by
«towarzyszyé»”.

Jak stusznie zauwaza Ewa Kusz: ,,Zapach owiec nie jest jako$ specjalnie
przyjemny. Powiedzenie, Ze pasterz, a w jezyku papieza: ewangelizator, ma miec¢

35 Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1990, s. 651 [hasto: Pasterz i trzodal.

36 Metafora owczarni oraz ztaczona z nig metafora pasterza, zastosowane w odniesieniu do Bo-
ga oraz Jego ludu, pojawiaja si¢ zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Odwotania do
pasterskiej analogii znajdujemy w wielu psalmach i ksiggach prorockich. Biblia hebrajska uzywa
tych metafor bezposrednio w odniesieniu do Boga, jednak rzadziej, niz by si¢ wydawato. Wprost
Jahwe nazywany jest pasterzem tylko kilka razy. Tak mowi o Bogu Jakub, ktory blogostawi Jozefa:
,.B0g, ktory jak pasterz mnie prowadzil przez cate moje zycie, az po dzien dzisiejszy” (Rdz 48,15).
W tym samym btogostawienstwie Jakub nazywa Boga ,,Pasterzem i Opoka Izraela” (Rdz 49,24).
Postrzeganie Boga jako pasterza taczy si¢ przede wszystkim z do§wiadczeniem wedrowki ludu wy-
branego z Egiptu. Méwi o tym choc¢by psalmista: ,,A swoj lud wyprowadzit jak owce i powiodt
przez pustyni¢ jak trzod¢” (Ps 78,52; por. 1z 40,11). Jahwe ciagle prowadzi swdj lud, dlatego psal-
mista zwraca si¢ stowami: ,,Posluchaj, Pasterzu Izraela, Ty, co jak trzod¢ wiedziesz rod Jozefa”
(Ps 80,2). Obraz Boga jako pasterza odnosi si¢ zarowno do relacji wobec catego ludu, jak tez moze
opisywac relacj¢ indywidualng. Bog jest pasterzem nie tylko calego ludu, ale takze poszczegdlnych
jego cztonkéw: ,,Pan jest pasterzem moim” — wyznaje autor psalmu (Ps 80,2). Zob. P.J. Achtemeier,
[hasto:] Pasterz, w: Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 902-904.

37 Franciszek, Z ludem na ramionach. Msza sw. Krzyzma w Wielki Czwartek, 28.03.2013,
,,L’Osservatore Romano” 5 (2013).

38 Franciszek, Pasterze stuchajgcy ludu. Audiencja dla biskupow wyswieconych w ciggu ostat-
niego roku, 19.09.2013, ,,’Osservatore Romano” 11 (2013).

39 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, nr 24.
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«zapach owiecy, pocigga swoja oryginalnoscig. W praktyce jednak oznacza nie-
budzacy entuzjazmu trud™. O specyficznym zapachu owiec wspomina Wiliam
Szekspir w komedii Jak wam si¢ podoba. W scenie 11 aktu III pasterz Koryn roz-
mawia z btaznem Probierczykiem o zwyczajach miejskich i dworskich. Koryn
zauwaza, ze calowanie w rgke na znak pozdrowienia, wedtug zwyczaju dworskie-
g0, jest nie do zaakceptowania w §wiecie pasterskim: ,,Bytoby to brudne pozdro-
wienie, gdyby dworzanie byli pasterzami”. Wyjasnia to w ten sposob: ,,Ciagle
macamy owce, a owcze skory, jak ci wiadomo, sg pelne thuszczu”. Probierczyk
nie przyjmuje tego sposobu argumentacji, pytajac: ,,A czy si¢ nie pocg dworzanie?
A barania thusto$¢ czy nie tak zdrowa jak pot ludzki?”. Koryn przytacza jeszcze
jeden argument przeciwko calowaniu w reke: ,,Rece nasze smarowane sg czgsto
dziegciem lekarstw na owcze choroby; chceszli, zebySmy dziegie¢ calowali?”.
A nastepnie dodaje: ,,Rgce dworzan pachng pizmem”. Pizmo — cho¢ takze pocho-
dzenia zwierzgcego — jest tutaj synonimem przyjemnego zapachu, gdyz uzywane
bylo jako sktadnik perfum: substancja zapachowa i utrwalacz zapachu perfum.

Jezyk polski nie ma osobnego wyrazu na okreslenie zapachu owiec. Mowi
si¢ po prostu o zapachu owczym. Jest on wydzielany przez tluszczopot, bedacy
mieszaning toju i potu, nieustannie wydzielanych przez gruczoty skorne (lojowe
i potowe) owiec. Ten specyficzny, silny zapach zwierzgcia mozna usungé pod-
czas prania welny owczej*'. Metafora mowiaca, ze nalezy ,,pachnie¢ owcami” nie
oznacza wi¢c nic komfortowego. To metafora mowigca o koniecznosci bliskosci
pasterza z tymi, do ktorych jest postany. ,,Zapachnie¢ owcami” da si¢ tylko wte-
dy, gdy si¢ je nosi, karmi, opatruje, doglada. Nie da si¢ przejac jakiego$ zapachu
z dystansu i na odleglos¢. Trzeba si¢ zblizy¢.

Jak mozna zauwazy¢, Franciszek dokonuje pewnej modyfikacji obrazu pa-
sterza i owiec w stosunku do ich tradycyjnej interpretacji. Dla poréwnania mozna
tutaj przywota¢ homilie wygloszong przez papieza Jana XXIII w dniu inaugu-
racji jego pontyfikatu. Odwotywal sie on wowczas do ewangelicznego obrazu
Dobrego Pasterza: ,,Pasterz «idzie przed owcami» (J 10,4), a za nim wszystkie
postepuja”#. To pierwszenstwo pasterza przed owcami wynika przede wszystkim
z jego funkcji obroncy: ,,Dla ich obrony sam nie boi si¢ powstrzymywaé w wal-
ce wdzierajacego si¢ wilka”. W tak ujetym obrazie pasterz musi by¢ awangarda.
Franciszek poszerza interpretacje tego obrazu o kolejne elementy. Pasterz nie tyl-

40 E. Kusz, Zapach owiec, ,,Tygodnik Powszechny” 9.12.2013; zob. W. Shakespeare, Jak wam
sig podoba, thum. L. Ulrich, s. 36, http://wolnelektury.pl/katalog/lektura/jak-wam-sie-podoba.html.

41 Zob. Dlaczego runo smierdzi, 13.08.2013, [blog:] Owca i welna — historycznie, http://uowki.
blogspot.com/2013/08/dlaczego-runo-smierdzi_13.html (dostep: 2.11.2017).

42 Homilia w dniu koronacji Papieza Jana XXIII, 4.11.1958, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie” 50 (1960), s. 260-263; ,,Acta Apostolicae Sedis” 50 (1958), s. 884—888.
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ko idzie na przedzie, prowadzi i broni. Jego zadaniem jest takze pas¢ owce: ,,Pas¢
znaczy wielkodusznie przyjmowac, i§¢ z owcami, przebywac z owczarnia. Przyj-
mowac, i8¢, przebywac”. Odnoszac to do funkcji biskupa, papiez moéowi: ,,Biskup
jest w drodze «ze» swoja owczarnig i «w niej»”. Papiez dalej wyjasnia, dlaczego
biskup jako pasterz winien nie tylko przewodzi¢ owczarni, ale takze czasami i$¢
posrod owiec, a nawet za nimi: ,,Obecno$¢ duszpasterska oznacza wedrowanie
z ludem Bozym: chodzenie na czele, wskazujac szlak, wskazujac drogg; chodze-
nie pomig¢dzy, aby wzmacnia¢ jednos¢; chodzenie na koficu, zardwno po to, aby
nikt nie zostat w tyle, ale przede wszystkim, aby i§¢ za intuicja, z jaka lud Bozy
szuka nowych drog”™®.

Franciszek przelamuje opozycyjny model wpisany bardzo mocno w trady-
cyjng interpretacj¢ matafory pasterza na rzecz modelu wspdlnoty i wynikajace;j
ze wspolnoty wspodtpodmiotowosci. Mozna w tym takze widzie¢ echo soborowe-
go stwierdzenia, ktore przypomina, ze Chrystus §wieckich ,,wyposazyt w zmyst
wiary i faske stowa”*, ktore nie sa wylacznie zarezerwowane dla hierarchii. Wia-
snie dlatego Franciszek sugeruje, ze — wbrew tradycyjnemu modelowi — pasterz
winien i§¢ czasami takze za owcami, aby wstuchiwac si¢ w ich intuicjg. Jest to
zapewne daleko idace ,,uzupetnienie” modelu ewangelicznego sformutowanego
przez samego Jezusa: ,,Moje owce stuchajg mego glosu, a Ja znam je. Idg one za
Mna i Ja daje¢ im zycie wieczne” (J 10,27). W tym tradycyjnym modelu to wy-
lacznie owce stuchaja glosu pasterza i idg za nim, poniewaz rozpoznaja jego glos.
W uzupetnieniu Franciszka, pasterz takze zobowigzany jest stucha¢ gltosu owiec
1 18¢ za ich intuicja: ,,Biskup, ktory zyje posrod wiernych, ma otwarte uszy, aby
stucha¢ tego, «co mowi Duch do Kosciotow» (Ap 2,7), i «gtosu owiecy»”*. Fran-
ciszek wyraznie wykracza poza opozycyjny model ukazujacy aktywnego pasterza
1 pasywne owce; pasterza, ktory wylacznie mowi, i owiec, ktore go wylacznie
stuchaja. W wizji Franciszka zarowno pasterz, jak i owce — cho¢ w réoznym stop-
niu — sg za siebie wspotodpowiedzialni.

43 Franciszek, Pasterze stuchajqcy ludu. ..
44 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 35.
45 Franciszek, Pasterze stuchajqcy ludu. ..
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4. Metafora kobiety

Trzecia ulubiona metafora eklezjalna Franciszka to obraz kobiety. Mimo Ze takze
w polskim jezyku religijnym funkcjonuje wyrazenie Kosciot Matka (Mater Eccle-
sia), to ta kobieca natura Kosciola jest bardzo mato widoczna, poniewaz w jezyku
polskim — inaczej niz w wielu jezykach nowozytnych (nawet w jezyku angielskim
méwimy o Kosciele she — ,,ona”) — Koscidt jest rodzaju meskiego, a w konse-
kwencji obce mu sa metafory zenskie. Papiezowi Franciszkowi bliskie sa jezyki
hiszpanski i wloski, gdzie Kosciot (hiszp. iglesia, wi. chiesa) jest rodzaju zenskie-
go. Kobieco$¢ i macierzynskos¢ Kosciota sg dla niego czym$ naturalnym®*,
Wida¢ to cho¢by w jego predylekcji do wykorzystywania biblijnej postaci
kobiety pochylonej od urodzenia jako personifikacji Kosciota (Lk 13,11). Kobieta
pochylona, czy — doktadniej — zakrzywiona ku sobie — to Ko$ciot skupiony na
sobie, a nie na ewangelizacji — jak mowit podczas jednego z przeméwien w trak-
cie konsystorza*’. Ten sam obraz kobiety pochylonej pojawia si¢ w liscie papieza
Franciszka na 105. Zgromadzenie Plenarne Konferencji Episkopatu Argentyny,
datowane na dzien 25 marca 2013 roku. W liscie tym papiez pisze: ,, Typowymi
chorobami zamknigtego Kosciota jest skoncentrowanie na samym sobie, wpa-
trywanie si¢ w samego siebie, pochylenie si¢ nad samym soba, jak u tej kobiety

46 Juz starozytno$¢ widziata w kobiecie personifikacje KoSciota, rozciggajac t¢ metafore za-
rowno na Stary, jak i na Nowy Testament i rozrézniajac Ecclesia ex circumcisione (Kosciot z ob-
rzezania) oraz Ecclesia ex gentibus (Ko$cidt z pogan). Symbolicznie wyobrazaja to dwie postaci
kobiece, jak to zostato ukazane na drzwiach bazyliki §w. Sabiny, gdzie obie postacie niczym sig¢
prawie nie r6znig (jedynie kobieta symbolizujaca Kosciol Nowego Testamentu ubrana jest w suknig
z fredzlami). Zob. E. Josi, La chiesa nei testi patristici e nei monumenti paleocristiani, w: Enci-
clopedia Cattolica, Firenze 1949, kol. 1466-1469. Ta zenska natura Ko$ciota od samego poczatku
byla oczywista dla ojcow Kosciota. Sw. Ambrozy nazywat Koécidt oksymoronem casta meretrix,
czyli czysta nierzadnica. Stwierdzenie to pojawito si¢ u niego tylko raz, w rozwazaniu o Rahab,
kobiecie pochodzacej z Jerycha, o ktorej moéwi Ksigga Jozuego. Dla Cypriana zasada moéwiaca, ze
poza Kosciolem nie ma zbawienia, taczy si¢ z idea macierzynstwa Kosciota: ,,Nie moze mie¢ Boga
za ojca, kto nie ma Kosciota za matke” (Sw. Cyprian, O jednosci Kosciola katolickiego, 8). Z kolei
Klemens Aleksandryjski uwazat, ze Kosciot jest dziewica i matka, bez skazy jak dziewica i kocha-
ny jak matka, ktora nosi w sobie swoje dzieci i karmi je swoim $wietym mlekiem (Sw. Klemens
Aleksandryjski, Wychowawca, 1, 5-6). Jak pisze Hugo Rahner, ,,do istotnych cech teologii Kosciota
pierwszego tysigclecia nalezy upatrywanie w Kosciele «Matki zyjacych», w ktdrej wypehia si¢ to,
co kiedy$ bylo przeznaczone pierwszej matce zyjacych, Ewie, i co zaczeto si¢ w chwili nowego
stworzenia zycia Bozego w Maryi, ktdra przez dziewicze narodzenie darowata nam zywego Boga.
Ewa, Maryja, Kosciot — te trzy wielkosci oglada teologia starozytna zawsze jakby — jesli tak mozna
powiedzie¢ — w transparentnym obrazie, w ktorym si¢ one nawzajem przenikaja” (H. Rahner, Ma-
ter Ecclesia: Lobpreis der Kirche aus dem ersten Jahrtausend christlicher Literatur, Einsiedeln—
Koln 1944, s. 14, cyt. za: D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 332).

47 Zob. J. M. Bergoglio, Kwiatki papieza Franciszka, Krakow 2013, s. 91.
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z Ewangelii”*®. W liScie napisanym po hiszpansku czytamy, ze Kosciot moze po-
pas¢ w niebezpieczenstwo ,.estar encorvada sobre si misma como aquella mujer
del Evangelio”. Stowo ,,encorvada” oznacza tyle, co ,,pochylona”, ,,zakrzywio-
na”, a hiszpanskie ,,cuervo” to polski ,,r6g”. Stowo to uzyte jest w wielu thuma-
czeniach hiszpanskich Pisma Swietego, gdy Lukasz méwi o kobiecie, ,.ktora od
osiemnastu lat miata ducha niemocy: byta pochylona i w zaden spos6b nie mogta
si¢ wyprostowac” (Lk 13,11).

Papiez uzywa tej ewangelicznej postaci do zobrazowania stanu choroby
Kosciota skupionego na samym sobie: to Ko$ciot pochylony, ale nie pochylony
przed kims§, lecz raczej ,,pochylony nad sobg”, a moze nawet ,,zakrzywiony ku so-
bie” — Kosciot wsobny. Ten obraz staje si¢ jeszcze bardziej czytelny, gdy przeczy-
tamy cigg dalszy Ewangelii: ,,Gdy Jezus ja zobaczyl, przywotat ja i rzekt do niej:
«Niewiasto, jestes wolna od swej niemocy». Wtozyl na nig rece, a natychmiast
wyprostowala si¢ i chwalita Boga” (Lk 13,12). Jesli niemoc kobiety jest obrazem
choroby Kosciola, to jedynie Chrystus czyni Ko$ciot zdrowym, wyprostowanym
i gotowym do wychwalania Boga. Tylko On moze go uwolni¢ od niemocy.

Podczas spotkania z uczestnikami seminarium z okazji 25. rocznicy oglosze-
nia listu apostolskiego Jana Pawta II Mulieris dignitatem o godnosci i powotaniu
kobiety Franciszek powiedzial, ze ,,lubi” mysle¢ o tym, ze Kosciot po wlosku to
,»la Chiesa”, ze Kosciot jest kobieta. Macierzynskos¢ Kosciota widoczna jest bar-
dzo dobrze takze w adhortacji Evangelii gaudium, gdzie papiez nazywa Kosciot
,.zawsze troskliwa matka™®. , Ko$ciot jest matka i glosi stowo ludowi jak matka,
ktora mowi do swego dziecka” — czytamy w dokumencie. Niestety, polskie thu-
maczenie gubi gleboki sens pewnych sformutowan. Rozdzial V zatytutowany jest
Matka o otwartym sercu, ale nie dotyczy on — jak by si¢ mogto wydawaé — Maryi,
lecz Kosciota, co ujawnia si¢ zaraz w pierwszym zdaniu: ,,Kosciot «wyruszajacy
w droge» jest Ko$ciotem otwartych drzwi”>. Nie wiadomo, czy papiez miat tutaj
na mysli typologiczng teologi¢ Rachab (zob. Joz 2), ale analogia jest oczywista.
Dopiero kilka wierszy dalej Franciszek pisze, ze ,,czasem Kos$ciot jest jak ojciec
syna marnotrawnego, ktory pozostawia drzwi otwarte, aby mogt on wej$¢ bez
trudnosci, kiedy powrdci”. Czasem Koscidt jest ojcem, ale najpierw jest matka.

Ta macierzynskos$¢ Kosciota objawia si¢ takze w realizacji gloszenia Ewan-
gelii. Papiez okresla homili¢ jako ,,rozmowe matki”: Kos$ciot jest matka i glosi

48 Francisco, Carta a los participantes en la 105 Asamblea Plenaria de la Conferencia Epi-
scopal Argentina, 25.03.2015, https://w2.vatican.va/content/francesco/es/letters/2013/documents/
papa-francesco 20130325 _lettera-vescovi-argentina.pdf [thum. wiasne].

49 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, nr 14.

50 Tamze, nr 46.



172 ANDRZEJ DRAGULA

stowo ludowi jak matka, ktora méwi do swego dziecka, wiedzac, ze dziecko ufa,
iz wszystko, o czym jest pouczane, bedzie dla jego dobra, poniewaz wie, ze jest
kochane. Ponadto dobra matka przyjmuje to wszystko, co Bog zasial w jej dziec-
ku, wstuchuje si¢ w jego troski i uczy si¢ od niego. Panujacy w rodzinie duch
mitosci kieruje zaro6wno matka, jak i dzieckiem w ich dialogu, w ktorym cztowiek
uczy i w ktorym si¢ uczy, koryguje i docenia dobre rzeczy’!. Papiez nazywa to
,,duchem macierzynsko-koscielnym”, ktéry rodzi si¢ wtedy, gdy Ewangeli¢ prze-
powiada si¢ ,,w kluczu «kultury ojczystej — macierzynskiej», w kluczu ojczystego
— «macierzynskiego» dialektu™2. Na marginesie nalezy jeszcze dodaé, ze kard.
Jorge Mario Bergoglio w swoich tekstach tez szeroko rozwija obraz Kosciota-
-wdowy, ktorej zabrano Oblubienca i ktora optakuje dzieci®.

Gdy przyjmie si¢ taka perspektywe, ktora pozwoli na szerokie uzycie okre-
slen i metafor kobiecych, ,,meski” dotad Koscidt, ze wszystkimi konsekwencjami
przyporzadkowania mu kulturowej roli me¢zczyzny — dla rownowagi — nabierze
wymiaru ,,kobiecego”, a zwlaszcza ,,matczynego”, ze wszystkimi skutkami przy-
porzadkowania mu biologicznej 1 kulturowej roli kobiety, jak rodzenie, karmie-
nie, opieka itd. Jak zauwaza Walter Kasper, ,,[...] Nastepcy Piotra blizszy jest
obraz wspolnoty wierzacych jako mitosiernej matki, do ktorego odwotywat sie
biskup-me¢czennik Cyprian w swej polemice z Nowacjanem, niz reprezentowany
przez tego ostatniego wizerunek Kosciota jako czystej 1 $wigtej dziewicy”*.

5. Metafora w shuzbie eklezjologii Franciszka

Kosciot jest rzeczywisto$cig duchowa, co sprawia, ze si¢ wymyka bezposrednie-
mu poznaniu i doswiadczeniu. Nauczanie Kosciota od samego poczatku ucieka-
o si¢ do metafory, by lepiej wyrazi¢ swojg nature. Jak czytamy w Katechizmie
Kosciota katolickiego, za posrednictwem licznych figur i obrazéw ,,Objawienie
moéwi o niezglebionej tajemnicy Kosciota™3. Z kolei Sobor Watykanski IT zauwa-
za: ,,JJak w Starym Testamencie objawienie krolestwa przedstawiane jest czesto
typicznie, tak tez i teraz wewngtrzna natura Ko$ciota daje si¢ nam pozna¢ poprzez
rozmaite obrazy, ktore brane badz z zycia pasterskiego, badz z rolnictwa, badz
z budownictwa, badz takze z Zycia rodzinnego i narzeczenstwa, zostalty przygo-

51 Tamze, nr 139.
52 Tamze.
53 Zob. J.M. Bergoglio, Otwarty umyst, wierzqce serce, Krakow 2013, s. 172—173.

54 W. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci. Korzenie teologiczne i perspek-
tywy duszpasterskie, Warszawa 2015, s. 70.

55 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 753.
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towane w ksiggach prorokow”. Przypomnijmy, ze $w. Pawet porownuje Kosciot
do ciata (1 Kor 11-12), do roli uprawnej i budowli (1 Kor 3,9-15) czy tez do
$wigtyni (1 Kor 3,16-17). Sw. Jan w Apokalipsie rozwinie oraz Kosciota jako
matki (Ap 12,17) i oblubienicy Baranka (Ap 19,17)*". Podobnie byto w Starym
Testamencie, gdzie na okreslenie ludu Bozego i jego funkcji uzywano podobnych
obrazdw, takich jak: trzoda Boza (Iz 40,11), winnica Boza (Iz 5,1-7; Ps 80), dom
Jakuba (Iz, 2,2-6), dom Dawidowy (Am 9,11), oblubienica Jahwe (Jr 2,2.32). Jak
zauwaza Andrzej Czaja, wszystkie te obrazy ksztattowaty ,,0wczesng samoswia-
domos¢ Izraela™®. Metafora ma bowiem nie tylko funkcj¢ poznawcza, ale takze
wychowawczg — ksztattuje samoswiadomos$¢ tego, ktory sie nig poshuguje.

Dla zrozumienia roli metafory w teorii i w przepowiadaniu pomocna moze
by¢ koncepcja medytacji imaginatywnej, opartej na obrazie materialnym badz
mentalnym — na obrazowaniu. Jak piszg autorzy Matego stownika teologicznego,
na drodze medytacji imaginatywnej ,,moze czlowiek starac si¢ «ogladac» prawde
znajdujacg si¢ ponad samymi sformutowaniami stownymi™’. Aplikujac te zatoze-
nia do metafor eklezjalnych, mozna powiedzie¢, ze §wiadomos¢ wiernych o wiele
bardziej ksztaltuja obrazy Kosciota niz dyskursywnie skonstruowany traktat na te-
mat natury i funkcji Kos$ciota. I tak na przyktad znamie jednosci KosSciota (unitas)
bardzo dobrze wyraza poprawnie zinterpretowana metafora owczarni i pasterza.

Jak si¢ wydaje, papiez Franciszek doskonale zdaje sobie sprawe z roli ob-
razu w ksztattowaniu eklezjalnej swiadomosci wspodtczesnego Kosciota. Kasper
zauwaza, ze ,,Papiez Franciszek nie chce rewolucjonizowa¢ wiary i moralnosci,
lecz chce dokona¢ ich interpretacji z perspektywy Ewangelii. Czyni to — odpo-
wiednio do charakteru Dobrej Nowiny, ktora domaga si¢ gloszenia — nie w je¢-
zyku abstrakcyjnym, dydaktycznym, lecz w sposéb prosty, ale nieupraszczajacy,
komunikatywny i dialogiczny, tak aby dotrze¢ do ludzi i ich porwa¢”®. W ten
sposob Franciszek uprawia takze swojg eklezjologie, ktorej jednym ze Zrodet
jest latynoamerykanska teologia ludu®!. Teologia ta koncentruje si¢ na koncep-
cji Kosciota jako Ludu Bozego. ,,Kosciot jest dla niego czyms$ znacznie wigcej
niz instytucjg organiczng i hierarchiczna; jest przede wszystkim ludem, bedacym
w drodze do Boga, ludem pielgrzymujacym i ewangelizujgcym, przekraczajacym

56 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 6.
57 Zob. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 754-757.
58 A. Czaja, Traktat o Kosciele, t. 2: Dogmatyka, Warszawa 2006, s. 305.

59 K. Rahner, H. Vorgrimler, [hasto:] Obraz, w: Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987,
kol. 289.

60 W. Kasper, Papiez Franciszek..., s. 53.
61 Zob. tamze, s. 65.
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kazdy wymiar instytucjonalny, cho¢ takowy jest absolutnie niezbedny”®2. Taka
wizja Ko$ciota domaga si¢ wyrazistych obrazéw. Takim makroobrazem jest ,,ma-
cierzynskie mitosierdzie Kosciota”, o ktorym Franciszek mowit do biskupow
Brazylii. Taki Kosciot ,,rodzi, wykarmia, wychowuje, koryguje, zywi, prowadzi
za rgke [...]7%. Te metaforycznie ujete funkcje Kosciola papiez ,,konkretyzuje”
w obrazach szpitala polowego, owczarni, kobiety (matki). Wszystkie te trzy obra-
zy — cho¢ majg swoje biblijne prototypy i pierwowzory — nabieraja u Franciszka
nowej tresci. Zgodnie z naturg metafory poszerzaja one pierwotng tresc, ale jed-
noczes$nie w pewnym sensie ja kwestionuja. Bardziej niz w tradycyjnych ujeciach
eklezjalne metafory Franciszka koncentrujg si¢ na bliskos$ci, bezposrednio$ci re-
lacji, a nawet na czuto$ci, jaka powinny si¢ charakteryzowac relacje wewnatrze-
klezjalne. Poszerzajac interpretacje zastosowanych metafor, Franciszek nie tyl-
ko poglebia, ale i poszerza teologi¢ Kosciota, wskazujac na te jego cechy, ktore
w dotychczasowej teologii byly niezauwazane. W ten sposdb metafora staje si¢
dla Franciszka nie tylko $rodkiem dydaktycznym stosownym dla lepszego prze-
powiadania prawdy o Kosciele, ale takze drogg poszerzonego, teologicznego po-
znania Kosciota.
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PAPIEZA FRANCISZKA METAFORY KOSCIOLA

Streszczenie

Metafora jest srodkiem stylistycznym polegajacym na takim potgczeniu wyrazow, dzigki
ktéremu przynajmniej jeden z nich uzyskuje nowe znaczenie. Skutkiem metafory jest
zmiana dotychczasowego, dostownego znaczenia i uzyskanie znaczenia wtdrnego: prze-
nos$nego i niedostownego. Zgodnie z kongitywistyczng koncepcja metafory, nie jest ona
jedynie sposobem obrazowania majacym na celu przekonanie odbiorcy, ale spetnia funk-
cje poznawcza, tzn. umozliwia odbiorcy poznanie (kognicje) przedstawionej w metaforze
rzeczywisto$ci. Papiez Franciszek bardzo chetnie odwotuje si¢ do przepowiadania obra-
zowego i stosuje metafory. Jednym ze zrodet teologicznych jest dla Franciszka latynoame-
rykanska teologia Kosciota jako ludu. Do ulubionych metafor Franciszka, ktorymi wyraza
on prawdg o Kosciele, nalezy metafora kobiety, owczarni i szpitala polowego. Wszystkie
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te obrazy — cho¢ maja swoje biblijne prototypy i pierwowzory — nabierajg u Franciszka
nowej tresci: koncentrujg si¢ na blisko$ci, bezposredniosci relacji, a nawet na czulosci,
jaka powinny si¢ charakteryzowac relacje wewnatrzeklezjalne. Poszerzajac interpretacje
zastosowanych metafor, Franciszek jednoczesnie poglebia teologi¢ Kosciota, wskazujac
na te jego cechy, ktore w dotychczasowej eklezjologii byly niezauwazalne. W ten spo-
sob metafora staje si¢ nie tylko srodkiem dydaktycznym stosownym dla skuteczniejszego
przepowiadania prawdy o Kosciele, ale takze drogg do teologicznego poznania Kosciota.

Stowa kluczowe: papiez Franciszek, Ko$ciot, metafora, owczarnia, kobiecta, szpital
polowy

POPE FRANCIS’S METAPHORS OF THE CHURCH

Summary

A metaphor is a figure of speech based on a combination of words which gives at least one
of them a new meaning. As a result, the hitherto, literal meaning is transfered into a sec-
ondary one: figurative and non-literal. According to the cognitivist concept of metaphor, it
is not merely a means of description aimed at convincing the recipient, but it bears a cog-
nitive function — allowing the recipient for the cognition of the reality which the metaphor
presents. Pope Francis is very keen to use figurative preaching and metaphors. One of his
theological sources is the Latin American theology of the Church as the people. Talking
about the Church, he eagerly refers to the metaphors of a woman, sheepfold, and field
hospital. All of them, though rooted in the Bible, gain new content in Francis’s preaching:
they focus on closeness, directness, even tenderness, which should characterize relations
within the Church. Widening the interpretation of the metaphors, at the same time Francis
deepens the theology of the Church as he points to the features of the Church which ised
to go unnoticed in ecclesiology. Therefore a metaphor is not only an educational means
used for the purpose of more effective preaching about the Church, but also a way leading
to the theological cognition of the Church.

Keywords: pope Francis, Church, metaphor, woman, sheepfold, field hospital


http://www.tcpdf.org

