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Wprowadzenie

Oczywistym jest stwierdzenie, ze w kulturze, ktéra wyrasta z tradycji chrzescijan-
skiej (mysle tu przede wszystkim o jej katolickiej wersji), Maryja jest prototypem
i wzorem kobiecosci. Pomimo wielu istotnych réznic stanu, skojarzenie migdzy
Maryja — Matka Bozg a kazdg ziemska matkg wydaje si¢ w pewien sposob natu-
ralne, cho¢ rozni je status teologiczny — jak Niepokalane Poczecie czy Boze ro-
dzicielstwo — taczy je przeciez to samo: kobieco$¢, macierzynsko$¢, matczynosc.
Za $§w. Janem Pawlem II mozna stwierdzi¢, ze ,kobieta, spogladajac na Maryje,
odkrywa w Niej sekret godnego przezywania swej kobiecosci i prawdziwego re-
alizowania siebie”!. Kazda matka to jakie$ — alter ego Matki Bozej.

Jak zauwaza Maria Poprzgcka w swojej monografii malarstwa polskiego, obraz
Matki Bozej Czgstochowskiej jest ,,wschodni w tresci, zachodni w malarskie;j [...]
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nardd obral za swa najwicksza Swieto$¢”?. W wywiadzie radiowym Poprzecka
dodata, ze obraz ten — wraz z Bitwg pod Grunwaldem Jana Matejki — uksztattowat
zbiorowa wyobrazni¢ Polakoéw? i trudno jej nie przyznac racji. Jan Lechon pisat,
ze obraz ten ,,wida¢ w kazdej polskiej chacie / I w kosciele i w sklepiku i w pysz-
nej komnacie” oraz okresla ja jako te, ,,w ktora wierzy nawet taki, ktory w nic nie
wierzy”™. Rzeczywiscie, polska maryjno$¢ w swej kulturowej warstwie emble-
matyzowana jest przede wszystkim przez obraz Matki Bozej Czestochowskiej,
cho¢ — jesli mozna tak powiedzie¢ — wspotczesnie dzieli religijng wyobraznie
z innymi wizerunkami, cho¢by ostatnio z najbardziej popularng Matka Bozg Fa-
timska. Istotne pozostaje pytanie, jaki jest wspotczesny ksztalt kulturowego ima-
ginarium maryjnego i w jaka Maryje wspotczesnie ,,wierzy ten, ktory nie wierzy”,
postugujac si¢ paradoksem poety. Innymi stowy: jaki jest wspotczesny, kulturowy
obraz Matki Bozej. Jak jej posta¢ odbija si¢ we wspotczesnej kulturze, a przede
wszystkim w kulturze popularnej?

1. Matka Boza bez Jezusa?

Jak zauwaza Zofia Sokolewicz, w kulturze ludowej posta¢ Maryi — Matki Jezusa
ujawnia si¢ na dwa sposoby: jako Maryja i jako Bogurodzica. Takie ujecie od-
zwierciedlaja takze hasta encyklopedyczne — do pierwszej kategorii mozna za-
liczy¢ te, ,,dla ktorych punktem wyjscia jest z reguty Maria i ograniczaja si¢ do
historii zycia ewangelicznej Marii z rodu Dawida, matki Jezusa™. Do drugiej —
hasta skupiajace si¢ przede wszystkim na Maryi jako Matce Boga, a wigc pod-
kreslajace jej status teologiczny®. Sokolewicz pisze, ze ,,Kult maryjny w kulturze
ludowej jest przede wszystkim kultem Marii jako Matki Boga, nierzadko trakto-
wanej tak, jakby tylko to si¢ liczyto, i stad jej losy historyczne, jej zyciorys (nawet
apokryficzny, a wiec bliski kulturze ludowej) usunicte sg w cien. Paradoksalnie,
ale czasami wydaje si¢, ze wiedzie ona w kulturze ludowej Zywot niezalezny na-
wet od syna, od Jezusa™”.

2 M. Poprzecka, Arcydzieta malarstwa polskiego, Warszawa 2015, s. 14.

3 ,,Obraz Pani Jasnogorskiej, przenikajac do dziet malarskich i graficznych, staje si¢ jakby ideo-
gramem polskosci i wiary”. K.S. Moisan, lkonografia maryjna w polskiej sztuce XIX wieku,
,»Studia Theologica Varsaviensia” 27 (1989), nr 1-2, s. 143.

4 J. Lechon, Matka Boska Czestochowska, w: tenze, Poezje, Warszawa 1987, s. 110.

5 Z.Sokolewicz, Matka Boska w polskiej kulturze ludowej XIX i XX w. (wybrane kwestie Zzrodtowe
i zarysowywujqce sie¢ pytania), ,,Etnografia Polska”, t. XXXII: 1988, z. 1, s. 290.

6 Tamze.
7 Tamze.
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Wydaje sie, ze problem ten dotyczy jednak nie tylko kultury ludowej o pro-
weniencji wiejskiej, ale takze tego, co teologia nazywa maryjna poboznoscig lu-
dowa, ktorej wyrazem sa najbardziej dzisiaj powszechne przedstawienia Matki
Bozej ukazujace wylacznie ja samg bez Jezusa. Proces zmian w obrgbie ikono-
grafii maryjnej powiazany jest przede wszystkim z prywatnymi objawieniami
z XIX 1 XX wieku (Lourdes, La Salette, Rue du Bac w Paryzu, Fatima) oraz dog-
matem o Niepokalanym Poczeciu Najs§wigtszej Maryi Panny ogloszonym w roku
1854 przez papieza bl. Piusa [X. Jak zauwaza Krystyna S. Moisan, ,,w sztuce XIX
wieku przyjat si¢ jedynie ten najprostszy schemat przedstawienia Niepokalanego
Poczgcia. Inne warianty ikonograficzne o bardziej ztozonych tresciach teologicz-
nych i skomplikowanej symbolice, nawigzujace do starotestamentowych perso-
nifikacji maryjnych, ulegaja zapomnieniu. [...] Sztuka nie broni zadnych prawd
wiary czy atakowanych dogmatoéw. Zanikaja obrazy o symbolice odsytajacej do
tekstow Pisma Swietego [...]”*, a wiec takze wyobrazenia ukazujace Maryje
w kontekscie wydarzen biblijnych, w ktorych brata udziat. Te pochodzace z pry-
watnych objawien wizerunki przyjety si¢ takze w kulturze ludowe;j typu wiejskie-
g0, co mozna by thumaczy¢ tym, iz same objawienia dokonywaty si¢ w kulturze
agrarnej, a ,,widzacy” — jak to bylo w przypadku objawien w Fatimie w roku
1917 — pochodzili ze wsi i byli pastuszkami (Lucja, Hiacynta i Franciszek), co
zapewne ulatwiato identyfikacje z catym wydarzeniem owego objawienia.

0Od wieku XIX az do dzisiaj dominujg wyidealizowane wyobrazenia Matki
Bozej, koncentrujgce sie na jej zyciu duchowym’. ,,W krancowym przypadku —
zauwaza Moisan — utrzymany w konwencji naturalistycznej uduchowiony kicz
staje si¢ jakby «ikong» sztuki Zachodu, wizerunkiem kultowym, od ktdérego co
prawda sztuka odejdzie, ale ktory poprzez oleodruki i dewocjonalia przetrwa az
do naszych czaséw”!?. Ta sformutowana przed blisko trzydziestu laty diagnoza
jest wcigz aktualna. Jak pisze Magdalena Slusarska, kicz religijny to ,,odzwier-
ciedlenie kondycji myslowej, intelektualnej jednostki i spoteczenstwa, stan du-
cha”!!, takze stan poboznosci maryjnej, ktora tatwo ulega banalizacji i uproszcze-

8 K.S. Moisan, dz. cyt., s. 131-132.

9 ,,Tak charakterystyczny duch idealizmu majacy wyrazi¢ wszystko co wznioste, boskos¢, czy-
stos¢, pokorg i poboznos$¢ jest gtdéwna cecha wyrdzniajaca liczne przedstawienia maryjne.
Wyidealizowane pigkno twarzy Maryi, typizacja Jej stroju i postaci, obecno$¢ aniotéw o jasnych
puklach wtosow ubranych w powiewne szaty, liryczne sielankowe krajobrazy, tagodny pastelo-
wy koloryt tta, kwiaty rozy i lilii — to wszystko $rodki stuzace do wyrazenia pigkna duchowego.
W XIX wieku rozpoczyna si¢ w sztukach plastycznych kryzys wyobrazen religijnych. Uzyte
symbole dyskredytowaty rzeczywisto§¢ duchowa, ktora miaty wyobrazac¢”, tamze, s. 140.

10 K.S. Moisan, dz. cyt., s. 132.

11 M. Slusarska, Marketing religijny, sacrobiznes i ,, dewocjonalia na topie”, w: Religijnosé w do-
bie popkultury, red. T. Chachulski, Warszawa 2014, s. 91.
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niu. Proces degradacji ikonografii maryjnej, ktéry rozpoczat si¢ w wieku XIX,
w XXI wieku utrwalita popularnos¢ figury Matki Bozej Fatimskiej, ktora — po-
dobnie jak inne wyobrazenia wywodzace si¢ z objawien prywatnych — petryfikuje
wyobrazenie Matki Bozej bez Jezusa. ,,Sztuka ta, zwigzana ze swoja epoka (czy
raczej epokami) stanowi dokument relacji wyobrazenia plastycznego do panu-
jacego typu religijnosci” — zauwaza Moisan, komentujac maryjne wyobrazenia
w XIX wieku'?. Ten typ religijnosci i poboznosci maryjnej zdaje si¢ wcigz domi-
nowac, a moze nawet si¢ utwierdza.

Za teologiczno-ikonograficzny paradoks nalezy uzna¢ fakt popularnosci ta-
kich wyobrazen, gdyz Maryja bez Jezusa nie bytaby matka (tym bardziej Matka
Boza), a z drugiej strony — oddziela si¢ ja od Niego tak jakby godnos¢ Bozego
macierzynstwa przynalezna jej byta niejako z natury, per se ipso, co moze prowa-
dzi¢ wrecez do deifikacji Matki Bozej. Nieobecnos¢ Jezusa nie stuzy utrwalaniu
jej teologicznej ,,zalezno$ci” od Syna. Przeciwko temu wystgpowat bardzo czg-
sto ks. prof. Stanistaw C. Napiorkowski, ktory niejednokrotnie wypowiadat si¢
krytycznie przeciwko upowszechnianiu wizerunku Matki Bozej Czestochowskiej
bez Dzieciatka, na przyktad samej gtowy Maryi. ,,W imieniu wlasnym, a takze
Jasnogorskiej Krolowej Polski pokornie, ale najmocniej prosze, by nie promowaé
Jej bez Jezusa Chrystusa” — apelowat w jednym z tekstow'?.

2. Miedzy ludzmi

Proces autonomizacji Maryi moze wskazywaé na potrzebe dowarto§ciowania
pierwiastka kobiecego i matczynego w odniesieniu do osoby samego Boga, a tak-
ze na pewne pozostatosci pierwotnych wierzen w Pramatke. Zofia Sokolewicz za-
uwaza jednak: ,,Kult maryjny w polskiej kulturze ludowej jest przede wszystkim
kultem Matki Boskiej — ta matczynos¢, a nie praobecnos$¢ od poczatku §wiata, daje
jej tytut do tego kultu. To przeciez nie ona byta zrodtem wszystkiego co zyje, to
nie w niej zawieralo si¢ wszystko, to nie w niej tkwila mozliwo$¢ odradzania sie.
Byta Matka, ale nie Pramatkg™'*. Czy przyjecie takiego zatozenia wyklucza zupet-
nie obecno$¢ w kulturze ludowej tego naturalnego rysu matczynego, ktory bytby
niezalezny albo przynajmniej rownolegly do rysu ewangelicznego i chrystocen-

12 Tamze, s. 145. Zob. takze: M. Chmielewski, lkonografia maryjna a duchowosé chrzescijanska,
w: Ikona maryjna w Zyciu Kosciota: Sympozjum Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, Spo-
tkanie Kustoszow Sanktuariow Polskich, Czestochowa, 10—12 wrzesnia 2014, red. D. Klauza,
K. Stawecka, Czgstochowa 2015, s. 85-96.

13 S. C. Napioérkowski, Krolowa Polski, http://e-civitas.pl/krolowa-polski/ (dostep: 12.12.2017).

14 Z. Sokolewicz, dz. cyt., s. 291-292.
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trycznego? Sokolewicz odpowiada: ,, Trzeba jednak podkresli¢, ze te dwa typy
kultow: wielkich matek i maryjny, nie tworzg zbiorow roztacznych”'’. Mozna by
wiec zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze w kulcie maryjnym odradza si¢ — cho¢ zapew-
ne nieintencjonalnie — kult pramatek, tworzac zr¢by nowej kobiecej duchowosci.

Nie zawsze sg to zwiazki ortodoksyjne. Posta¢ Maryi pojawia si¢ w wierze-
niach, legendach, bajkach, gadkach, apokryfach, przystowiach, a nawet zamo-
wieniach, czyli formutach magicznych. Wszystko to tworzy specyficzng teologi¢
ludowa, w ktorej Maryja wykracza poza histori¢ biblijna i jej relacj¢ do Jezusa.
W kulturze ludowej Maryja mieszka pomiedzy ludzmi. W ludowych wersjach
opowiadan o Maryi jej codzienne zycie toczy si¢ w realiach bliskich ludziom.
W pewnym sensie Maryja zyje tu i teraz, na co wskazuje topografia, warunki
klimatyczne, odziez czy praca, ktorej si¢ podejmuje. Dotyczy to zard6wno okresu
ziemskiego zycia Matki Bozej od jej narodzin do Wniebowzigcia jak tez czasami
tych momentow, gdy Maryja schodzi z nieba na ziemig¢, by wyprobowac ludzi's.
Swiadectwem jej dzielenia losu z ludzmi sa chociazby jej tytuly powszechnie uzy-
wane w religijnosci ludowej: Matka Boza Zielna (Wniebowzi¢cie Najswietszej
Maryi Panny 15.08), Siewna (Narodzenie Naj$wigtszej Maryi Panny 08.09), Roz-
tworna (Zwiastowanie Najswietszej Maryi Panny 25.03) czy Jagodna (Nawiedze-
nie Najswigtszej Maryi Panny, dawniej 02.07), ktére odwotuja sie do kalendarza
agrarnego, sezonowych rob6t w polu czy faz wegetacji'’.

Przyktadem takiego postrzegania Matki Bozej w kulturze ludowej moze by¢
cho¢by kaznodziejstwo ks. bp. Jozefa Zawitkowskiego. Na przykitad w kazaniu
wygloszonym w uroczysto$¢ Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny kazno-
dzieja zwracat si¢ do Maryi stowami: ,,Dobra Matko zniwiarzy! Odpocznij tro-
che pod grusza, na miedzy, a dzieciaki uwijg Ci wianek z rozchodnika, bratkow

15 Tamze, s. 292.

16 Zob. U. Janicka-Krzywda, Sposoby przedstawiania Matki Bozej w folklorze stownym Pol-
skiego Podkarpacia, w: Oredowniczko nasza. Kult Matki Bozej w polskiej kulturze ludowej,
red. A. Spiss, Krakow 1996, s. 68—83.

17 ,,Dla cyklu rolniczego dzien Matki Boskiej Gromnicznej i nastgpnie Roztwornej oznacza zmia-
ny umozliwiajace wegetacje. Swieto Matki Boskiej Jagodnej nosi znamiona dnia oczyszczenia
ptodow lasu i dokonywanej z nich ofiary. Wyraza si¢ to w zakazach spozywania owego runa do
tego dnia wtasnie. Tre$¢ i symbolika tego dnia znajduja swoje przedtuzenie w dniu Matki Bo-
skiej Zielnej, stanowigcym kolejny krok w znoszeniu zakazéw natozonych na cztowieka w jego
stosunkach z przyroda. Poczynajac od pierwszego wypuszczenia bydta na trawe wiosna, przez
zezwolenie polozenia si¢ na ziemi, kapania w rzece, spozywania runa leSnego po poswigcenie
pol, owocow i zezwolenie na ich spozywanie dokonuje si¢ stopniowe rozszerzenie praw czto-
wieka do korzystania z ptodow przyrody, do w miarg bezpiecznego obracania si¢ w Srodowisku
naturalnym. Tak si¢ dzieje az do dnia Matki Boskiej Siewnej, gdy ziarno znajdzie si¢ w glebie
i nastapi kolejna seria zakazow ograniczajacych zachowania ludzkie wobec natury”. Z. Sokole-
wicz, dz. cyt., s. 296.
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polnych i macierzanki. Zostan z nami do wieczora, Matko, a ustyszysz pacierz
swierszczow, zale bekasow i1 «glos dzwonka — sygnaturki, co Ci¢ wiecznie chwa-
1i»™!8, Topos Maryi chodzacej miedzy ludzmi najlepiej si¢ ujawnia w przypadku
$wicta Matki Bozej Jagodnej. Swicto to taczy sie z biblijng historia wedrowki
Maryi do jej krewnej Elzbiety (Lk 1, 39-43). Ludowy przekaz glosil, ze Maryja
spodziewajaca si¢ Dziecka wedrowata samotnie 150 km poprzez gory i lasy, zy-
wigc si¢ zrywanymi po drodze owocami. Dlatego powstata w Polsce tradycja, aby
do dnia 2 lipca nie zrywac poziomek, jagod, agrestu, malin, wisni i porzeczek.
Mozna je byto zbiera¢ dopiero ,,po Jagodnej”. Matka Boza Jagodna zostata pa-
tronkg matek i kobiet brzemiennych'.

3. Polska Madonna z Warszawy

Wszystko, co zostato dotychczas powiedziane, odnosi si¢ przede wszystkim do
kultury ludowej typu wiejskiego, ale — jak si¢ wydaje — mozna to takze odnies¢
do kultury popularnej czy tez réznych przejawoéw wspotczesnej kultury ludowe;
typu miejskiego. Maryja jest najbardziej ,,zadomowiona” w kulturze ludowe;j,
ktorej silne zwiagzki z religia sg bezdyskusyjne, ale nie znaczy to, ze nie znajduje
ona swego miejsca w kulturze wspolczesnej. Mowiac o Maryi w kulturze, trzeba
wyjs¢ poza jej ,,folklorystyczny”, wiejski kontekst. Maryja ,,w miescie” pojawia
si¢ w powiesciach dwoch wspotczesnych polskich pisarek: Sylwii Chutnik oraz
Salci Hatas.

Jedna z bohaterek powiesci Sylwii Chutnik pt. ,,Kieszonkowy atlas kobiet”
jest Maria Kretanska, ,,Polska Matka”, ktora — jak wiadomo —,,nie umiera ot tak
sobie, tylko wstepuje do nieba. Normalnie bez biletu, na cwaniaka, siada na odku-
rzacz okrakiem i pedzi na samg goére. Tam przybija piatke z Maryja i leci zmywac
naczynia po ostatniej wieczerzy”®. W jednym z wywiadow na pytanie: ,,Dlaczego
kazata$ matce Polce posprzata¢ po Ostatniej Wieczerzy?”, Chutnik odpowiada:
,,Kto$ musi to zrobi¢. Faceci siedzg przy stole i debatuja, jak swiat zbawic, a gary
trzeba po nich pozmywa¢”?'. W tym samym wywiadzie powieSciopisarka mowi
dalej tak: ,,Jako osobie niewierzacej tatwo mi spojrze¢ na kult maryjny z boku,
bez zaangazowania. Lubi¢ widzie¢ w Maryi symbol kobiet polskich. [...] zastana-
wiam si¢, czy ten symbol jest potrzebny kobietom, czy traktuja go jako najwyzszy
wzorzec miejsca kobiety w patriarchalnej kulturze. Rola dobrej i pigknej Matki

18 J. Zawitkowski, Kochani moi! Swietokrzyskie kazania radiowe, t. 2, Warszawa 1995, s. 136.
19 Zob. E. Ferenc-Szydetkowa, Rok koscielny a polskie tradycje, Poznan 1988, s. 194-195.

20 S. Chutnik, [wywiad:] Radykalna gospodyni domowa, ,,Wysokie Obcasy” 28.06.2008.

21 Tamze.
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Boskiej w historii jest przeciez taka, ze urodzita, wychowata, posprzatata i wnie-
bowstapita™*. Ziemskich ,,wersji” Matki Bozej u Chutnik jest wiele: Matka Bo-
ska Sprzatajaca czy Matka Boska Warszawska, wzorowana na Czestochowskiej,
ktora ma ,,charakterystyczne dwie linie na policzku”. Jest Matka Boska Zydow-
ska, ,,matronka wszystkich bojowniczek getta i powstan zbrojnych” oraz Madon-
na Parapetowa — strazniczka podworka i gospodyni kosmosu?.

Oczywiscie, daleko tym wszystkim ,,Matkom Bozym” do teologicznej orto-
doksji. Wiele z nich ma przeciez cechy, ktore bytyby wregcz nie do pogodzenia
z godnoscia Maryi, Matki Jezusa. Te postaci to swoista kontaminacja osoby Matki
Bozej z pewnymi typami kobiet, a doktadnie matek, ktére autorka zaobserwowata
w starej, kamienicznej Warszawie. Kazda z nich jest jakas nowa, dostosowana do
okolicznosci czasu i miejsca kulturowa emanacja Matki Bozej.

Podobng mysl znajdujemy w powiesci ,,Pieczen dla Amfy” Salci Hatas*.
Akcja powiesci dzieje si¢ w najdtuzszym polskim falowcu® przy ul. Obron-
cow Wybrzeza na gdanskim osiedlu Przymorze. Na $cianie budynku ukazuje si¢
»Zjawisko” — zaciek w ksztalcie postaci Matki Bozej, ktory — jak si¢ p6zniej oka-
zuje — tworzy grzyb*. W stuchowisku przygotowanym na podstawie powiesci,
emitowanym w Radiu Gdansk?’, bohaterka opowiada, ze Matka Boza ukazata si¢
,,miedzy migsnym a fryzjerem na takiej brudnej $cianie, i na zacieku, bo tam jest
zaciek, [...] ale nie do konca, bo niebieski i rzeczywiscie w Matki Boskiej ksztat-
cie 1 $wieci” i ze ,,to moze by¢ profanacja albo prowokacja”. Przy rzekomym
objawieniu gromadzg si¢ ,,same kobiety prawie z siatkami i dzie¢mi. Me¢zczyzn
dwoch tylko, i to starych”. Modlitwa przeplata si¢ z rozmowami o codziennych
sprawach: o zakupach, sprzataniu, gotowaniu obiadu. ,,Doczekaty$my si¢ pani
Lidko — mowi jedna z uczestniczek modlitwy — jak tym dziewczynkom z Lour-
des”. ,,Zjawisko” stalo si¢ miejscem spotkania mieszkanek falowca. ,,Dzigki nie-

22 Tamze.
23 Zob. S. Chutnik, Kieszonkowy atlas kobiet, Krakow 2009.
24 S. Hatas, Pieczen dla Amfy, Warszawa 2016.

25 Falowiec — typ budynku mieszkalnego, ktérego bryla i uklad balkonéw przypominaja fale,
a wejscia do mieszkan usytuowane sg na galeriach (z wyjatkiem falowcow poznanskich, gdzie
wejscia do mieszkan znajduja si¢ na klatkach schodowych), potaczonych ze soba klatkami
schodowymi. Ten typ wystepuje w Polsce i we Wtoszech. https://pl.wikipedia.org/wiki/Falo-
wiec#Najdtuzszy polski falowiec (dostep: 12.11.2017)

26 Zob.Maruszko M., [wywiad z S. Hatas:] Falowiec — najwigksza pomaranczowa rzecz w Europie,
»Gazeta Wyborcza” 08.09.2017, http://trojmiasto.wyborcza.pl/trojmiasto/7,35635,22340294,-
salcia-halas-falowiec-najwieksza-pomaranczowa-rzecz-w-europie.html (dostep: 24.11.2017).

27 [Stuchowisko radiowe:] Pieczen dla Amfy, emisja: 25.12.2016 r., Polskie Radio Gdansk.
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mu — moéwi Hatas — wiele kobiet zobaczylo, ze nie sg same, ze mogg si¢ spotkac
i opowiedzie¢ o swoich troskach”?,

W wywiadzie dla ,,Tygodnika Powszechnego” Hatas mowita: ,,Chcialam przy
okazji odebra¢ ortodoksyjnym i konserwatywnym katolikom monopol na Matke
Boska. Zawsze lubitam te postac, bo jej los uosabia w pewnym sensie los wszyst-
kich kobiet. Byta bardzo mtoda dziewczyna w cigzy, potem musiata ucieka¢ na
osle przez pustyni¢ — to przeciez byt koszmar! Jej syn okazat si¢ prorokiem, ktory
dobrowolnie dat si¢ zabi¢ — a ona musiata na to wszystko dobrowolnie patrzec,
nie majac wlasciwie nic do gadania. Mimo ze otacza si¢ ja czcia, to jednak za-
wsze umieszcza si¢ j3 o pol stopnia nizej od me¢zczyzn. Do tego zredukowano ja
wylacznie do bycia matka, praktycznie nie wystepuje jako autonomiczna postac.
Latwo mi si¢ z nig identyfikowac¢ i Kosciot nie zdotat mi tej postaci obrzydzic.
Dlatego do Matki Boskiej Falowcowej garng si¢ niemalze wytacznie kobiety, kto-
rym jest w zyciu bardzo ci¢zko. Chca, aby kto$ im cho¢ odrobing ulzyl. Kwestie
teologiczne schodzg na drugi plan™?.

Zaréwno Halas, jak i Chutnik wprowadzaja do polskiego dyskursu maryjne-
go — cho¢ pozateologicznego — nurt feministyczny, ktory koncentruje si¢ na Maryi
jako osobie wolnej, silnej i mgznej w walce z przeciwnos$ciami, ktora — cho¢ sama
zyta w kulturze patriarchalnej — moze sta¢ si¢ wzorem kobiecej niezalezno$ci*®.
W feministycznym spojrzeniu na Maryje — jak pisze Elzbieta Adamiak —,,chodzi
[...] o odkrycie wlasnego ja kazdej kobiety. [...] Z krytyka spotykaja si¢ takze
powiazane z osoba Maryi kardynalne cnoty kobiece’™!.

Z podobnym przyktadem w polskiej wspolczesnej kulturze spotykamy sie
w piosence ,,Madonno, polska Madonno” autorstwa Agnieszki Osieckiej, $pie-
wanej przez Maryle Rodowicz. ,,Polska Madonna” to panna z dzieckiem, co jest
aluzja oczywiscie do Maryi jako Dziewicy-Matki. Ale w tej wersji zyciorysu Ma-
donny nie ma Zzadnego $w. Jozefa, sama musi si¢ starac o ,,pienigdze na czynsz”.
Jej zycie to codzienne borykanie si¢ z problemami: ,,Byle do nocy, byle do jutra
/ Thucze si¢ w tobie litania smutna”. Jak mowi jeden z koscielnych dokumentow,
,»W Sposob szczegdlny czuja sie z Nig zwigzani najbiedniejsi. Rozumiejg, ze byta

28 S. Hatas, M. Sowinski, [wywiad:] Matka Boska Falowcowa, ,,Tygodnik Powszechny” 2017,
nr 46, 06.11.2017, s. 65.

29 Tamze.

30 Zob. Zawadzka A., [wywiad z J. Tomaszewska:] Maryja nie byta spokojng kobietkg, ,,Wysokie
Obcasy” 12.11.2007, http://www.wysokieobcasy.pl/wysokie-obcasy/1,96856,4658066.html?di-
sableRedirects=true (dostep: 12.12.2017).

31 E.Adamiak, Macierzynstwo Boga i Maryiw teologii feministycznej, ,,Redemptoris Mater” 1999,
nrl,s. 266-267.
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biedna jak oni, ze wiele wycierpiata, znoszac wszystko cierpliwie i w cicho$ci”™®.
Wspolczesny, osadzony w realiach PRL-u tekst piosenki, jest jedynie nowa rein-
terpretacja owego dawnego, ludowego przekonania, ze zycie Maryi dokonuje si¢
tu i teraz, a sama Maryja dzieli los najbiedniejszych®. Takze i tutaj dominuje fe-
ministyczny obraz Maryi jako osoby silnej, niezaleznej, a wrecz uniezaleznionej
od $wiata mezczyzn.

4. Maryja w mieScie

Sylwia Chutnik i Salcia Hatas wprowadzajg Maryj¢ w przestrzen miasta, czy-
nig z niej bez mata bohaterke urban legend, ,,przeprowadzaja” ja ze wsi do pol-
skich metropolii: Warszawy i Gdanska. Wraz z postgpujaca urbanizacja, wielu
mieszkancow wsi przeniosto si¢ — zwlaszcza po 1l wojnie §wiatowej — do silnie
rozwijajacych si¢ miast, zabierajac ze sobg takze swoja religijnos¢. Jozef Majka
pisal o ,,braku zasadniczej réznicy miedzy typami religijnosci chtopskiej i robot-
niczej”**. Nieco inaczej diagnozowat ludowa religijno$¢ miejska Edward Ciupak,
wedtug ktorego mozna moéwic o procesie ruralizacji kultury miejskiej takze w od-
niesieniu do obszaru religijnosci, ale ,,zasi¢g dziedziczenia tego wzoru jest silnie
ograniczony”, szczeg6lnie w warunkach silnego zurbanizowania®*. Miejsce Maryi
w poboznosci miejskiej, ktora — grosso modo — jest bardziej intelektualna niz
emocjonalna, wydaje si¢ mniej znaczace. Wynika to cho¢by z faktu, ze poboznos¢
maryjna — jak wyzej wspomniano — silnie powigzana byla z kalendarzem agrar-
nym i zyciem na wsi. Trudno jest przenie$¢ do miasta Zielna, Siewna czy Jagodna,
ktore tracg swe bezposrednie odniesienie do kontekstu zycia wiernych. Miasto nie
wypracowato analogicznego ludowego kalendarza maryjnego.

Nie znaczy to jednak, Ze jest to przestrzen kulturowa, ktora zupetie pozba-
wiona jest maryjnych odniesien. Przyktadem moga by¢ proby wprowadzenia
W przestrzen miasta nabozenstw majowych. Nie chodzi tutaj o ,,0ficjalne” nabo-
zenstwa odprawiane w ko$ciotach, ktérym przewodzi ksiadz, ale oddolng inicja-
tywe spotykania si¢ przy kapliczkach maryjnych, ktore — jak si¢ okazuje — wcigz
istniejg w wielu miejscach Warszawy. ,,Chodzi o przeniesienie do duzego miasta

32 Kongregacja Kultu Bozego, Wskazania i propozycje obchodu Roku Maryjnego, Wroctaw 1987,
nr 67.

33 Piosenka ,,Polska Madonna” ze stowami Agnieszki Osieckiej i muzyka Andrzeja Sikorowskiego
ukazata si¢ w roku 1987 na ptycie Maryli Rodowicz pt. ,,Polska Madonna” (Polskie Nagrania).

34 J. Majka, Jaki jest katolicyzm polski, w: Socjologia religii. Wybor tekstow, red. F. Adamski,
Krakéw 1983, s. 267.

35 E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce: studia socjologiczne, Warszawa 1973, s. 35-36.
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tego, co odbywa si¢ w naturalny sposob na wsiach i w matych miasteczkach” —
mowila Ewa Kiedio w wywiadzie dla ,,Christianitas™ . Inicjatorami cyklu spo-
tkan zatytulowanego ,,Ucieczka grzesznych” sa mlodzi ludzie ze $rodowiska
czasopisma internetowego ,,Magazyn Dywiz”, ktdrzy po raz pierwszy spotkali
si¢ przy kapliczkach maryjnych Warszawy w roku 2014. Na stronie internetowej
,Dywizu” czytamy: ,,Siegamy do ich [kapliczek] podstawowego sensu i przezna-
czenia. Ogladamy zdj¢cia dawnych mieszkancow Warszawy zgromadzonych na
wieczornej modlitwie przy swojej kapliczce i jeste§my poruszeni. Przypominamy
sobie, ze kapliczki stuzyly kiedy$ do tego, by si¢ przy nich modli¢. I przekonani
jestesmy, ze caly czas to wlasnie jest ich najlepsze zastosowanie, takze w ruchli-
wym miescie”’.

Warto tutaj nadmieni¢, ze w roku 2009 wydawnictwo Dom Spotkan z Historig
wydato ksigzke pt. ,,Kapliczki warszawskie” z tekstem Magdaleny Stopy oraz
zdjeciami Anny Beaty Bohdziewicz. Jak si¢ okazuje, kapliczek zachowato si¢
w Warszawie zaskakujaco duzo, przede wszystkim w Srodmiesciu i na Pradze,
ale tez na Woli, Ochocie i Mokotowie, czyli tam gdzie przetrwala przedwojenna
zabudowa. Stoja w podworkach-studniach, wisza w bramach kamienic, czasem
stojag nawet na klatkach schodowych. Niektore z nich s3 wmurowane w $ciang,
inne znajduja si¢ w wolnej przestrzeni. Najstarsze kapliczki pochodza z wieku
XVII, ale z przeprowadzonych badan wynika, ze najwiecej powstato ich w czasie
okupacji, a zwlaszcza w roku 1943 i w czasie Powstania Warszawskiego. Z po-
wodu obowigzywania godziny policyjnej nie mozna byto chodzi¢ do kosciota,
istniat takze zakaz zgromadzen, dlatego mieszkancy Warszawy stawiali kapliczki
czy figurki w tej przestrzeni, ktora bylta najblizsza i wydawala im si¢ bezpieczna,
a wiec na terenie wlasnego podworka®®. Przytoczona powyzej inicjatywa jest pro-
ba ponownego ozywienia ich funkcji w przestrzeni miasta.

5. Od ewangelizacji do mody

O ile obecno$¢ Maryi w kulturze ludowej nie wzbudza wiele emocji, o tyle spo-
sOb pojawienia si¢ osoby Matki Bozej w kulturze popularnej moze zaskakiwac,
a nawet rodzi¢ watpliwos$ci natury teologicznej. Nie chodzi tutaj o samg obecno$¢
Maryi, ale sposéb funkcjonowania jej postaci w kulturze popularnej, ktorg uznaje

36 E.Kiedio, [wywiad:] Ucieczka grzesznych w Warszawie, http://christianitas.org/news/ucieczka-
-grzesznych-w-warszawie-rozmowa-z-ewa-kiedio/ (dostep: 24.11.2017).

37 http://magazyndywiz.pl/ucieczka-grzesznych-majowe-2014/ (dostep: 24.11.2017).

38 M. Stopa, A.B. Bohdziewicz, Kapliczki warszawskie, Warszawa 2009; zob. takze M. Zielinska,
Kapliczki Warszawy, Warszawa 1991.
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sie za funkcjonalng kontynuacje kultury ludowe;j*’. Przyktadem niech bedg dzia-
ania polskiej artystki wizualnej Ady ,,Adu” Karczmarczyk, a zwlaszcza dwa jej
projekty wideo pt. ,,Jaraj si¢ Marig” oraz ,,Co Ty wiesz o Marii?”. Oto na filmie
widzimy ubrang na biato artystke, ktora tanczy w rytm Spiewanej przez siebie
piosenki na tle kamiennej kapliczki Matki Bozej. Karczmarczyk uwaza, ze jest
to jej sposob na ewangelizacje. Jej dziatania spotykaja si¢ jednak z bardzo r6zna
reakcja. Bogna Podbielska w tekscie ,,Ada i Wszystko mi wolno, ale nie wszystko
przynosi korzy$¢” w ten sposob pisze o filmie ,,Jaraj si¢ Marig”: ,,groteska, kicz,
zamierzony oczywiscie. Wydaje mi si¢, ze ADU szczerze $piewa dla Maryi. Czy
pragn¢ poznaé, dzieki tej rozrywce, petng taski Matke Boga? Nie. O§mieszona,
zinfantylizowana, z narkotykiem pomieszana Maryja nie jest atrakcyjna dla mnie,
skoro w tych kategoriach mam si¢ porusza¢™®. Z kolei o filmie ,,Co Ty wiesz
o Marii?”, gdzie artystka przykleja naklejki na ikon¢ Matki Bozej Czestochow-
skiej, sama Karczmarczyk mowi tak: ,,Przyklejanie tych naklejek jest takie dwu-
znaczne. Potem one znikaja, znika blizna. Jest to symboliczny efekt uzdrowienia
zadanej rany”!.

Podbielska postrzega dziatanie artystyczne Karczmarczyk jako wewnetrznie
sprzeczne, gdzie wulgarno$¢ miesza si¢ z sakralnoscia: ,,Obrazek z twarzg Mat-
ki Boskiej Czestochowskiej. Kobieca dlon, wykonczona kolorowymi szponkami,
naktada naklejki w ksztalcie plasterka, czerwonych usteczek w miejscu ciecia na
znanej ikonie. Dton opatruje ran¢ na obliczu Czarnej Madonny. Jestem przez mo-
ment z artystka, blizej mi do Maryi, chociaz nigdy nie miatam tipséw. Wzruszam
sie, chee sie modli¢. Przyciaga mnie czuty gest dtoni. To jest gest mitosci, mysle
sobie. Rana troszke czarodziejsko, fotoszopowo na obliczu §wietej znika. Tym-
czasem glos skanduje z rodzajem wyrzutu i poczucia wyzszosci: «Co Ty wiesz
0 Marii?». Juz tylko ten ton mnie odpycha. Po co autorka przyciaga, skoro potem
odpycha? Jezyk kojarzy Maryje¢ z «maryska» i innymi narkotykami. ADU $§pie-
wa: «...kiedy byle$ przedszkolakiem, ja z Maryja wciagatam papier, ze Swicte-

39 M. Golka, Socjologia kultury, Warszawa 2008, s. 149. ,,Czy mozna zatem odnajdywa¢ dawna
religijno$¢ ludowa w dzisiejszej religijnosci popularnej? W rozumieniu religijnosci ludowej,
jako religijnosci popularnej, chodzitoby o religijno$¢ mas, lecz bez odniesien ekologiczno-prze-
strzennych, a nawet jednoznacznie spoteczno-strukturalnych, a wlasnie z zaakcentowaniem
zwiazkéw z kultura popularna. O ile jednak w tradycji anglosaskiej przymiotnik popular za-
chowuje bezposredni zwigzek z ludowoscia, to w polskim rozumieniu «religijno§¢ popularna»
oznacza tylko zwiazek z kultura masowa jako produktem nowoczesnosci i dzisiejsza kultura
popularng w znaczeniu wytworu ponowoczesnego”, A.M. Krolikowska, Elementy ,, ludowe”
w religijnosci wspolczesnej?, ,,Opuscula Sociologica” 2014, nr 4, s. 9.

40 A. Podbielska, Ada i wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzysé, ,,Fronda Lux” 2015,
nr77,s.57.

41 A. Karczmarczyk, [wywiad:] Idz do swiatta i nie pier..., ,,Fronda Lux” 2015, nr 77, s. 52.
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go Pisma naped. [...] Kiedy dmuchates balona, z transcendencji ¢palam glona
itd. Wiara jawi si¢ jako rodzaj narkotyku. Metafora, ktora jakby na nig taskawie
nie spojrze¢, wskazuje na rzeczywisto§¢ zniewolenia, a ta nie ma nic wspolnego
z Ewangelig”*?. Podstawowy zarzut, jaki mozna sformutowac¢ wobec artystki do-
tyczy $wiadomego pomieszania sacrum i profanum, gdzie rzeczywistos¢ ducho-
wa wyraza si¢ jezykiem, ktory obstuguje juz nie tylko codziennos¢, ale przywotu-
je czynnosci moralnie naganne, na przyktad zazywanie narkotyku.

Dziatania Ady Karczmarczyk bardzo trudno jest jednoznacznie zakwalifi-
kowac. Jesli autorka patrzy na siebie przede wszystkim jako na artystke, to jej
dziatania nalezy uzna¢ za przejaw sztuki i tak ocenia¢. Wielokrotnie jednak ar-
tystka wypowiadala si¢ o swoich pracach, wyraznie przypisujac im bardziej cele
ewangelizacyjne niz stricte artystyczne. Karczmarczyk chce dotrze¢ tam, gdzie
nie dociera oficjalne dziatanie Kosciota, a jezyk popkultury, w tym potocyzmy
i wulgaryzmy, jest wedtug niej wtasciwszy niz wysoki, oficjalny jezyk Kosciota.
»Ewangelizuje” wigc w galeriach sztuki, co spotyka si¢ z bardzo zrdéznicowang
reakcja. Wspotczesne galerie sztuki bardziej kojarzg si¢ ze sztuka krytyczng niz
sztukg afirmatywna, wyznawcza. Zgadzam si¢ z Karolem Sienkiewiczem, ktory
na tamach internetowego ,,Dwutygodnika” pisze: ,,Ceng, jakg ptaci Karczmarczyk
za proponowany dysonans poznawczy, jest dwuznaczno$¢ przekazu. Adu nigdy
nie bedzie pewna, czy jej idea przyjmowana jest na serio, czy przeSmiewczo™*.

Problem, ktory Sienkiewicz zauwaza w tworczosci Ady Karczmarczyk, doty-
czy wielu przejawoéw pojawiania si¢ elementdéw religijnych, w tym maryjnych, we
wspotczesnej kulturze popularnej oraz sztuce. Pojawiaja si¢ one bowiem w spo-
sob dalece nieortodoksyjny i czasami trudno powiedzie¢, czy to przejaw szy-
derstwa czy wyznania wiary. Wiele sklepow internetowych oferuje na przyktad
podkoszulki czy bluzy z wizerunkiem Matki Bozej z Guadalupe. Bardzo chetnie
nosi je Wojciech Cejrowski. Rozance mozna kupi¢ w wielu sklepach jako element
meskiej konfekeji, ale noszenie ,,gadzetow religijnych” wcale nie musi by¢ odbie-
rane jako wyznanie wiary, a raczej jako pewien przejaw tendencji w modzie, ktora
bardzo che¢tnie odwotuje si¢ do symboliki religijnej. Bez glebszej metodologicz-
nej analizy nie da si¢ odr6zni¢ w konkretnym przypadku, czy mamy do czynienia
z ewangelizacjg, bluznierstwem czy jedynie kulturowym zapozyczeniem.

Popularno$¢ wizerunkow Matki Bozej z Guadalupe nie jest odosobnionym
przypadkiem — przyktadem pojawienia si¢ elementéw maryjnych na pograniczu

42 A. Podbielska, dz. cyt., s. 58.

43 K. Sienkiewicz, Katechetka, ,,Dwutygodnik” 2016, nr 179, http://www.dwutygodnik.com/arty-
kul/6403-katechetka.html (dostep: 12.12.2017); zob. takze: A. Draguta, Wiara na rozowo, ,,Ty-
godnik Powszechny”, nr 16, 10.04.2016.
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sztuki i mody moze by¢ propozycja Arkadiusa (wlasc. Arkadiusz Weremczuk),
polskiego projektanta, ktory w roku 2003 pokazat kolekcje zatytutowana ,,Virgin
Mary wears the trousers” (Dziewica Maryja nosi spodnie). Wizerunki Maryi zo-
staty przetworzone i wykorzystane jako aplikacje, ktorym towarzyszyly gwiaz-
dy, korony, potksiezyce, rozance itd.**. Niektore prace zostaly pdzniej pokazane
na wystawie Devout-Divine. Fashion vs. Religion w Hasselt Fashion Museum
w Beligii (2010/11).

Do postaci Madonny nawigzat takze Jean Paul Gaultier w kolekcji couture
przygotowanej na wiosng—lato 2007 roku. Wszystkie modelki przystrojone byty
w aureole, a ich twarze przypominaty oblicza Maryi znane z figur dewocyjnych.
Projekty nawigzywaty do r6znych typéw Madonny: od Maryi dziewczyny, przez
Matke Bolesng, az po tronujacg krolowa. Mozna byto takze zauwazy¢ inspira-
cje roznymi technikami i typami ikonograficznymi: witrazem, cudownymi ob-
razami czy kiczowatym oleodrukiem. Kolorystyka ograniczata si¢ do typowych,
pastelowych ,,maryjnych koloréw”: biekitu, bieli, zlota, écru czy tez czerwieni
symbolizujacej krwawigce serce Maryi. Uzupetnieniem byly aureole o duzym
zrdéznicowaniu formy: niewielkie kota, korony wysadzane kamieniami, wachlarze
z pior, metalowe promienie. Jak zauwaza jedna z blogerek zajmujacych sie¢ moda:
,,Gaultier stworzyl bardzo kobiece suknie, ktére mimo glebokich dekoltow czy
odstonietych nog trudno okresli¢ jako prowokujace lub niestosowne. [...] kiedy
odtozymy na bok maryjng stylistyke, pozostana znakomite suknie. Jesli jednak
pozostaniemy przy niej, mozemy kolekcje traktowac jako wypowiedz projektan-
ta-artysty na temat kobiecosci, 1ol kobiety itd...”*. Wydaje si¢, ze o wiele mniej-
sze ambicje miat Riccardo Tisci, ktory zaprojektowat kolekcje meska dla Given-
chy na sezon wiosna—lato 2013. W swoich projektach ograniczyt si¢ tylko do
kilku powtarzajacych si¢ nadrukéw z wizerunkiem Matki Bozej, ktore umiescit
na bluzach czy bluzkach. Czasami trudno jednoznacznie rozrézni¢, w ktorym mo-
mencie mamy do czynienia z ukrytymi ideami — na przyktad dyskusj¢ z modelami
kobiecosci i miejscem kobiety w spoteczenstwie — a w ktorym jest to wylacznie
ikonograficzne nawigzanie, majace wyrdzniac si¢ oryginalnoscia.

6. Hello Mary, Hello Kitty

Elementem kultu maryjnego, ktéry jest bardzo podatny na artystyczne przetwo-
rzenia, sg figury Matki Bozej. Jak juz wyzej wspomniano, ich upowszechnienie

44 K. Sulej, Arcadius, ,, Maryja Dziewica nosi spodnie”, 29.01.2015, http://culture.pl/pl/dzielo/ar-
kadius-maryja-dziewica-nosi-spodnie (dostep: 12.12.2017).
45 http://muzealnemody.blogspot.com/2012/07/wsiadajcie-madonny.html (dostep: 25.11.2017).
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w przestrzeni dewocyjnej zwigzane jest z popularnoscig prywatnych objawien
w Lourdes, Fatimie, wyobrazen Maryi Niepokalanej czy tez nieuznanych przez
Kosciot objawien w Medjugorie. Wszystkie te figury utrzymane sa w bardzo
podobnej stylistyce, a dzicki masowej produkcji ich kolejne wersje i wariacje
szybko si¢ upowszechniajg. Prawda jest, ze poziom artystycznych, materialnych
wyrazow poboznosci jest odzwierciedleniem kryjacej si¢ za nimi duchowosci,
ktora na pewno trzeba ksztaltowaé i wychowywaé. Warto podkresli¢, ze wszyst-
kie uproszczone, kiczowate wyobrazenia Maryi swiadczg o potrzebie ponownego
,udomowienia” postaci Matki Bozej poprzez wprowadzenie jej w bezposredni
kontekst wspotczesnego zycia. Nie nadaja si¢ bowiem do tego arcydzieta wyso-
kiej sztuki religijnej, ktore najczesciej nie staja si¢ przedmiotami powszechnego
kultu. Czarna Manka, jedna z bohaterek ,,Kieszonkowego atlasu kobiet” Sylwii
Hutnik wtasnie dlatego lepita ,,Maryjki” z modeliny, gdyz tylko one przystawaty
do jej przestrzeni zyciowej zarowno fizycznej, jak i duchowe;j. Ich estetyka byta
dla niej czyms$ zupehie drugorzednym.

Figury i figurki Matki Bozej chetnie sg wykorzystywane przez wspotczesnych
artystow — takze i w tym przypadku trudno jednoznacznie okresli¢, czy chodzi
o akt osobistej wiary badz nieokreslonej blizej poboznosci, czy tez jedynie arty-
styczng wariacj¢ na temat postaci Matki Bozej. W Polsce figury Madonny prze-
malowywata Kora (wlasc. Olga Sipowicz, p.v. Jackowska; zmarta 28.07.2018),
popularna rockowa wokalistka. Na stronie www.magicmadonna.com, gdzie zo-
staly pokazane prace Kory, mozna przeczyta¢, ze malowanie Matek Boskich da-
walo jej ukojenie w okresach rekonwalescencji w trakcie choroby nowotworowe;.
Madonny — jak czytamy — ,,Sa ustrojone w najbardziej zdumiewajace kolorowe
szaty, majg twarze czarne, biale, zielone. Matka Boska to takze prastara zenska
bogini, Pramatka, Opiekunka. Przyjaciotka. Pot¢zna moc kobiety w zdominowa-
nym dzisiaj przez system patriarchalny w $wiecie. To nadzieja i rado$¢™®. Jak
wida¢, topos Madonny byt dla artystki nie tylko sposobem wyrazu wilasnej tozsa-
mosci, ale takze potrzeb i aspiracji duchowych.

Inaczej do figury Matki Bozej podchodzi francuska artystka Soasig Chama-
illard, ktoéra nie poprzestaje na malowaniu figur, ale je przetwarza, kompilujac
z innymi postaciami. Posta¢ Maryi jest dla niej elementem popkultury podobnie
jak na przyktad lalka Barbie, zabawka Hello Kitty czy bohaterowie z filméw: Su-
perman, Mistrz Jedi. Artystka wyszukuje pobite i zniszczone figurki Matki Bozej
i dodaje elementy charakterystyczne dla innych bohaterow, tworzac z tego nowe
popkulturowe hybrydy. W pracach tych mozna rozpozna¢ dwie krytyczne wobec
wspotczesnej kultury idee: z jednej strony posta¢ Matki Bozej poddaje si¢ popkul-

46 http://magicmadonna.com/ (dostep: 14.12.2017).



OD KAPLICZKI DO MODY. OBRAZ MARYI W KULTURZE WSPOLCZESNEJ 57

turyzacji, przez co dzieli los podobny innym bohaterom, z drugiej — mozna tez
wnioskowaé, ze bohaterowie popkultury usakralniaja si¢ i zaczynaja odgrywac
role niegdy$ zastrzezong dla postaci nadprzyrodzonych. Postaci popkultury nie
tylko stajag si¢ przedmiotem heroizacji, ale takze sakralizacji, a nawet swoistego
przebostwienia czy uduchowienia, natomiast Maryja zostaje sprowadzona do po-
ziomu wymyslonej postaci kultury popularne;.

Ulubionym rekwizytem Roberta Rumasa sg figury Matki Bozej, wielokrot-
nie wykorzystywat je w swoich pracach, czesto odwotujac si¢ do tego samego
zabiegu artystycznego, jakim jest zanurzanie figury Matki Bozej czy Chrystusa
w wielkich akwariach (Gesty, 1993). Jak pisze Cezary Koscielniak, ,,Sztuczne
figury zestawione sg z obrazami zywych i mlodych, przepetnionych erotyzmem
cial. Rumas wydobyt sprzecznos¢ pomiedzy sztucznymi figurami — obrazami Je-
zusa i Maryi a postaciami ludzi™.

Rumas konfrontuje polska religijnos$¢, ktorej emblematem jest figura Matki
Bozej, ze wspodtczesnymi jej uwarunkowaniami. Na seryjnos¢ produkcji dewocjo-
naliow wskazywaty trzy figury Matki Bozej pomalowane jednolicie farbg o trzech
odcieniach orzecha z dotaczonymi neonowymi aureolami (Matka Boska — orzech
jasny, Matka Boska — orzech $redni, Matka Boska — orzech ciemny, 1995). We-
dhug Koscielniaka: ,,Zainstalowane miedzy szybami, podSwietlone Maryje staja
si¢ groteskowymi figurkami, zanika ich liturgiczne czy teologiczne znaczenie,
pozostaje czysty kicz*.

Z kolei w pracy z serii Las Vegas (1994-1999) wykorzystatl swiecacg figure
Madonny z powtykanymi monetami uktadajacymi si¢ w tzy Sciekajace z jej oczu.
Prace 12 Cykli Ksiezyca (2000) tworza karty z kalendarza z rozneglizowanymi
kobietami, ktore dzigki przemalowaniu zostaly ,,ubrane” w biato-bigkitne szaty,
przywolujace na mysl Matke Boza. Jak si¢ wydaje, Rumas zawart tu sugestie, ze
strategia Kos$ciota zblizona jest do show-biznesu, zwlaszcza w nowej, wolnorynko-
wej rzeczywistosci. Prace z cyklu Termofory x 8 to osiem figur Chrystusa i Matki
Bozej przygniecionych ogromnymi, okraglymi workami foliowymi wypetionymi
woda, ktore w roku 1994 artysta roztozyt na Diugim Targu w Gdansku w celu za-
obserwowania reakcji przypadkowych odbiorcéw. Przechodnie szybko zniszczyli
instalacje i w spontanicznej procesji zaniesli figury swietych do pobliskiego ko-
Sciota, wyczuwajac, ze miejski plac nie jest wlasciwym dla nich miejscem.

Przywolajmy tutaj jeszcze prace fotograficzne Katarzyny Gornej (Madonny,
1997), w ktorych artystka dokonata parafrazy typowych typow ikonograficznych
Matki Bozej: dziewicy, karmigcej oraz piety. Jak pisze Ko$cielniak, ,.Zdjecia te

47 C. Koscielniak, Nowe krytyki Kosciota, Krakow 2010, s. 65.
48 Tamze.
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skupiaja si¢ na kobiecej cielesnosci, jednoczesnie dystansuja si¢ od religijnego
wymiaru maryjnych pierwowzoréw oraz ich kultowego uzycia. Gorna niejako
przestawia porzadek religijnego obrazu, przywotuje na pierwszy plan wymiar
autonomii kobiety i jej ciata, ktory nie podlega juz boskiemu planowi”®. Mat-
czyno$¢, kobiecos$¢, maryjno$¢ — wszystkie trzy plany naktadaja si¢ na siebie,
tworzac skomplikowang siatk¢ semantyczng, poniewaz jest tutaj zar6wno matka,
Matka, jak i Pramatka.

7. Kobiecos¢ Maryi

Mowiac o Maryi we wspotczesnej kulturze, nalezy takze wspomnie¢ o probach
redefinicji kobiecosci Maryi, ktore pojawity si¢ w polskim dyskursie publicy-
stycznym, a czego przyktadem jest dyskusja wokot artykutu pt. ,,Maryja to kobie-
ta. Jaka byta naprawde?” autorstwa Michaela S. Neubacka, (polskie thumaczenie
ukazalo sie na katolickim portalu Deon.pl — 28.11.2017°%). Publikacja traktuje
o rozmowie na lekcji jezyka angielskiego w jezuickiej szkole dla chtopcow. Punk-
tem odniesienia dla nauczyciela staty si¢ trzy wizerunki: ,,A Maryja zachowywa-
ta wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” autorstwa Alice Havers
(1850-1890), ,,Zwiastowanie” Dantego Gabriela Rossetti’ego (1828—1882) oraz
,Madonn¢” Edvarda Muncha (1863—1944). Uczniowie uznali, iz dzigki obrazowi
Alice Havers Maryja okazala si¢ dla nich ,,bardziej ludzka”, a sama malarka ,,pre-
zentuje bardziej ludzkie podejscie do Maryi i Jezusa”. W przypadku ,,Zwiasto-
wania” Neuback pisze, ze wedlug komentarzy uczniow: ,,Zostajemy postawieni
przed wyraznie ludzka postacia, ktéra boi si¢ i wycofuje, a jednak wcigz zdobywa
nasz szacunek”. Autor nie pokazat uczniom ,,Madonny” Muncha (obraz przed-
stawia kobiete¢ w ekstazie z nagimi piersiami), ale w artykule proponuje swoja
interpretacje tego obrazu: ,,Cata scena nalezy do Maryi, ktora taczy w sobie ero-
tyczng ekstaze z fenomenem jej wyjatkowej pozycji w historii. [...] Dla mnie
takie przedstawienie jest wartosciowe i warte celebrowania”.

Publikacja tego artykutu spotkala si¢ z falg krytyki czytelnikow Deonu’!,
a takze z protestami czgsci sSrodowiska katolickiego. Na portalu protestuj.pl zostat
zamieszczony list zatytutowany ,,Przeciwko obrazaniu czci Matki Bozej”. Osta-
tecznie 30.11.2017 roku redakcja zdecydowata si¢ na usunigcie obrazu Muncha

49 Tamze,s. 71.

50 M.S. Neuback, Maryja to kobieta. Jaka byta naprawde?, ,,Deon” 29.11.2017 r. https://www.
deon.pl/religia/wiara-i-spoleczenstwo/art,1354,maryja-to-kobieta-jaka-byla-naprawde.html
(dostep: 29.11.2017).

51 W skali 1-5 artykut zostat oceniony na 1,22 przy 281 glosach (stan na 11.12.2017).
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1 publikacje wyjasnienia zawierajacego takze stowa przeprosin tych oséb, ktore
poczuly si¢ urazone®>. W obronie decyzji opublikowania artykutu stangt Karol
Kleczka, redaktor Deonu i doktorant filozofii na Uniwersytecie Jagiellonskim.
W artykule zatytutlowanym ,,Dlaczego nago$¢ Maryi nie musi gorszy¢?”>, autor
przyznatl, ze obraz Muncha go nie bulwersuje, odczytuje go jako ciekawa wariacje
artysty, ktory prawdopodobnie nie mial Zzadnych religijnych intencji. Nawet jesli
przyja¢ religijng interpretacje obrazu, ,,nagos¢, takze obecna w dzietach, ktore
niepowatpiewalnie sg przedstawieniami $wigtych, Maryi czy Jezusa Chrystusa,
nie musi gorszy¢”. Ta ,,obrona” jednak nie spotkata si¢ z przychylnoscia i zrozu-
mieniem czytelnikow>*,

Do dyskusji wlaczyta si¢ takze ,,Gazeta Wyborcza” piorem Malgorzaty Skow-
ronskiej, ktora w artykule zatytulowanym ,,Maryja miata fajny biust. Kobiecos¢
Matki Boskiej”> napisata, ze: ,,W Polsce, gdzie krolujg albo stodkie Maryjki
w kapliczkach, albo powazne piety, jakakolwiek proba uczlowieczenia Maryi
i pokazania jej kobiecosci skazana jest na porazke”. Wedlug redaktorki ,,Gazety
Wyborczej”, ,,Wizerunki Maryi jako wylacznie uduchowionej Matki Boskiej to
nie tylko wymyst polskiego Kosciota, lecz takze ciagnaca si¢ wiekami strategia
odrézniania Matki Chrystusa od kusicielki Ewy z rajskiego ogrodu. Wzmocniona
dogmatem o niepokalanym poczgciu sprawita, ze Maryj¢ odarto z jej seksualnosci
i kobiecosci”. Skowronska jednoczesnie przywoluje fakt istnienia wielu wizerun-
kéw Maryi, gdzie — dla przyktadu — ukazana jest Maryja karmigca mlekiem dusze
przebywajace w czysécu, co mozna bylo zobaczy¢ w roku 2016 na wystawie Ma-
ria Mater Misericordiae zorganizowanej przez Muzeum Narodowe w Krakowie
we wspolpracy ze Stolicg Apostolska.

Dyskusja ta pokazuje, ze istnieje duza trudno$¢ w rozumieniu i interpretacji
postaci Maryi jako kobiety. Z jednej strony pojawia si¢ bowiem widzenia w niej
kobiety ,,jak wszystkie”, a wigc takze aktywnej w sferze seksualnej. Z drugiej,
istnieje tendencja do zupelnego odcztowieczenia Maryi, zapominajgc, ze miata
ludzkie ciato, ktore podlegato wszystkim prawom ziemskim. Komentarze oraz
dyskusja na portalu Deon.pl pokazaty, ze temat ten domaga si¢ gruntownej ka-
techezy, poniewaz w obu przypadkach mamy ujecia redukcjonistyczne: jedni

52 https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,32542,wyjasnienie-redakcji-
-deon-pl-ws-artykulu-maryja-to-kobieta-jaka-byla-naprawde.html

53 K. Kleczka, Dlaczego nagos¢ Maryi nie musi gorszy¢?, ,,.Deon” 02.12.2017 r., https://www.
deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/komentarze/art,3071,dlaczego-nagosc-maryi-nie-musi-gorszyc.
html (dostegp: 12.12.2017).

54 W skali 1-5 artykut zostal oceniony na 1,12 przy 1105 glosach (stan na 11.12.2017).

55 M. Skowronska, Maryja miata fajny biust. Kobiecos¢ Matki Boskiej, ,,Gazeta Wyborcza” (Ma-
gazyn Swiateczny), 09.12.2017.
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pozbawiaja Maryje jej ,,innosci” wynikajacej z faktu Niepokalanego Poczecia,
drudzy — pozbawiaja ja bez mata cztowieczenstwa, koncentrujac si¢ wytacznie na
jej teologicznym obrazie. Mowiac jeszcze inaczej: dla jednych jest tylko Maryja
z Nazaretu, dla innych — wylacznie Matka Boza. Przyktadem wlasciwego ujecia
moga by¢ tutaj stowa papieza Franciszka, ktory w przestaniu do mtodych z okazji
zaplanowanego na rok 2018 synodu poswigconego mtodziezy napisal: ,,Zawie-
rzam was Maryi z Nazaretu, mlodej dziewczynie, takiej jak wy, na ktorg Bog
skierowat swe spojrzenie petne mitosci — aby was wzieta za reke i poprowadzita
do radosci petnego wielkodusznego «Oto jestem»’®. W tym zdaniu ujete zostaty
dwa aspekty osoby Maryi: jej czlowieczenstwo — ,,dziewczyna taka jak wy” oraz
jej status teologiczny — ,,Boze spojrzenie petne mitosci”. Maryja jest kobieta, ale
wybrang przez Boga ze wszystkimi tego konsekwencjami dla jej kobiecosci.

Podsumowanie

Przytoczone tutaj przyktady reinterpretacji postaci Matki Bozej nie bytyby mozli-
we bez wczesniejszego ,,zadomowienia si¢” w poboznosci oraz kulturze religijne;j.
Wizerunek Matki Bozej jako powszechnie rozpoznawalny przenikngt z pobozno-
$ci i kultury ludowej typu wiejskiego do miasta, do popkultury, a takze do sztuki
wspolczesnej tacznie z jej — nurtem krytycznym, dzigki czemu stata si¢ mozliwa
artystyczna czy popkulturowa gra znaczeniami. Popkulturowa popularnos¢ Maryi
$wiadczy o statej aktualnosci tej postaci i pozycji w kulturze tout court.

Jak si¢ wydaje, fenomen popularnos$ci Maryi we wspoétczesnej kulturze weigz
domaga si¢ studidw i opracowan. Jesli mozna uznac, ze zjawisko obecnosci Maryi
w kulturze ludowej jest dobrze opisane, to na pewno trzeba przyjrze¢ si¢ temu
problemowi w odniesieniu do kultury miasta, kultury popularnej, wspodtczesnej
reklamy (o czym w tym artykule nie wspomniano), a takze nowej sztuki maryj-
nej wewnatrz wspolnoty Kosciola. Proponowany nurt badan maryjnych nastrecza
trudnosci, gdyz jako istotny element poboznosci katolickiej, jest silnie zwigza-
ny ze sferg emocjonalng. Popularnos¢ Matki Bozej papiez Franciszek wyjasnit
stowami: ,,Jesli chcesz wiedzie¢, kim jest Maryja, idz do teologa i doktadnie ci
wyjasni, kim jest Maryja. Ale jesli chcesz wiedzie¢, jak kocha¢ Maryje, idz do
Ludu Bozego, ktory nauczy ciebie najlepiej”’. W ramach ludowej — co nie znaczy
wecale: wiejskiej — poboznosci Maryje poznaje si¢ o wiele bardziej przez uczucia
1 intuicje niz przez wiedze. Ten wiasnie emocjonalny aspekt duchowosci w duzej

56 Franciszek, List do mlodziezy z okazji prezentacji dokumentu przygotowawczego XV Zwyczajne-
go Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow, 13.01.2017.

57 Franciszek, Otworzcie drzwi Kosciota przychodzgcym, ,,Nasz Dziennik” 25.05.2013.
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mierze determinuje ksztatt kulturowy poboznos$ci maryjnej oraz jej artystycznych
przetworzen. Krytyka maryjnych form poboznosci oraz jej kulturowych przeja-
wow dotyczy de facto uczuc, ktore za nimi stoja — moze dlatego przyjmowana
jest z takim trudem i to zaréwno wtedy, gdy formutowana jest przez teologéw, jak
1 przez artystow z krggow wspotczesnej sztuki krytyczne;.
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OD KAPLICZKI DO MODY. OBRAZ MARYI W KULTURZE
WSPOLCZESNEJ

Streszczenie

W katolicyzmie Maryja odrywa szczeg6lna rolg posrdd swigtych —jest matka Jezusa, Syna
Bozego. Jej wyjatkowos¢ odbija sie takze w kulturze, ktéra wyrasta z chrzescijanstwa.
W kulturze tej jest ona prototypem kobiecosci i macierzynstwa, taczac w sobie nie tylko
kult Maryi, ale takze pozostatosci przedchrzescijanskiego kultu pramatki. W poboznosci
ludowej, a zwlaszcza w jej wiejskiej wersji, posta¢ Maryi ujawnia si¢ w dwojaki sposob:
jako Maryi z Nazaretu, znanej z kart Ewangelii, oraz jako przychodzacej z nieba Matki
Bozej. W obu przypadkach Maryja jest ta, ktora przebywa z ludzmi, dzielac ich troski
zyciowe. Wraz z urbanizacja, ten kulturowy model zostat przeniesiony do miasta, jak to
ukazuja w swoich powiesciach Sylwia Chutnik i Salcia Hatas. Wspotczesny obraz kultu-
rowy Maryi czesto wykracza poza teologiczng ortodoksje, co wida¢ na przyktad w ,,ewan-
gelizacyjnych” dziataniach Ady Karczmarczyk, a takze wykorzystania wizerunku Maryi
w sztuce, kulturze popularnej oraz w modzie. Opisane w artykule przyktady pokazuja,



64 ANDRZEJ DRAGULA

ze osoba Maryi odgrywa wcigz bardzo wazng role we wspodtczesnej kulturze, cho¢ funk-
cjonuje w niej czesto w sposob niezgodny z jej ewangelicznym i teologicznym obrazem.

Stowa kluczowe: kultura wspotczesna, Maryja, pobozno$¢ maryjna, popkultura,
poboznos¢ ludowa

BETWEEN CHAPEL AND FASHION. OUR LADY’S IMAGE
IN CONTEMPORARY CULTURE

Summary

In Catholicism, Our Lady’s role among the saints is special, as she is the mother of Jesus,
Son of God. Her uniqueness is reflected also in the culture stemming from Christianity.
Here she constitutes the prototype of womanhood, maternity and mother-figure combining
the cult of Our Lady and the relics of the pre-Christian cult of mother goddess. In popular
piety, and especially in its rural version, the figure of Our Lady appeares in two ways: as
Mary of Nazareth, known from the pages of the Gospel, and as the coming from heaven
Mother of God. In both cases she is the one who lives with people, sharing their life
concerns. Along with urbanization, this cultural model was transferred to the city, as it is
shown in the novels of Sylwia Chutnik and Salcia Hatas. The contemporary cultural image
of Mary often goes beyond theological orthodoxy, as it can be seen in Ada Karczmarczyk’s
“evangelization” attempts, as well as in the use of Mary’s image in art, pop-culture and
fashion. The examples presented in the paper indicate that Mary as a character still plays
an important part in the contemporary culture, although the way she functions in it is often
inconsistent with her image in the Gospel and theology.

Keywords: contemporary culture, Mary, Marian devotion pop culture, popular piety
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