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Wstep

Zycie obywatela to — przynajmniej z chrzescijanskiego punktu widzenia —
droga, ktéra prowadzi do Boga. Mozna na niej spotka¢ co najmniej dwie nie-
wykluczajace si¢ rzeczywistosci: polityczng i religijng. Chrzescijanin winien
angazowac sie w zycie polityczne, a jednoczesnie postepowacé zgodnie z wia-
sciwym systemem moralnym, zachowujac w polityce wszystkie zasady propo-
nowane przez Magisterium. Kos$ciot od dawna ustami swoich reprezentantow
pojmowal dziatalnos¢ polityczng jako rzeczywistos¢ porzadku duchowego,
realizacje warto$ci moralnych, forme¢ komunikacji miedzyosobowej. Zaanga-
zowanie polityczne prowadzi samo w sobie — o ile jest autentyczne — do realizacji
warto$ci moralnych poprzez poszukiwanie prawdy, sprawiedliwosci i mitosci.
Zdajac sobie sprawe z mozliwych zagrozen w tej dziedzinie, trzeba mowic
o potrzebie formacji w duchu katolickim wszystkich chrzescijan petniej uczest-
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niczacych w zyciu politycznym. Formacja ta jest konieczna, aby przenikac swiat
polityki duchem chrzescijanskim.

1. Personalistyczny wymiar polityki

Integralna koncepcja cztowieka zwraca uwage na potrzebe i koniecznosc¢
zycia spolecznego. Spoteczny charakter ludzkiej natury sprawia, ze kazdy
cztowiek — wlagnie w zyciu spotecznym — odnajduje szanse¢ szybszego i pelnego
rozwoju osobistego. Jest to mozliwe dzigki dobru, jakie zawiera w sobie zycie spo-
teczne. Dobro wspdlne nie tylko ogniskuje wokot siebie okreslong grupe ludzi, ale
jest takze dla kazdego cztonka owej grupy dobrem osobowym!'. Skoro wigc dobro
wspolne przyczynia si¢ do istnienia grupy i osobowego rozwoju jej cztonkow,
istnieje uzasadniona konieczno$¢ zorganizowanej troski o pielggnowanie tego
wiasnie dobra. Stuzba na rzecz dobra wspodlnego to najgtebszy sens polityki doko-
nujacej si¢ w ramach réznych grup spotecznych?.

Tak rozumiana polityka oznacza zarowno wszelka pozytywna dziatalnos¢ na
rzecz uzyskania, utrzymania i zdobycia wtadzy, jak i sztuke rzadzenia panstwem.
Jesli polityka jest zorientowana na dobro wspoélne, stawia za swoj cel cztowieka,
rozwijajacego si¢ dzieki uczestnictwu w dobru wspdlnym. To dobro lezy u podstaw
rozumienia wladzy. Dobro wspdlne wedlug nauczania soborowego ,,obejmuje
sume tych warunkéw zycia spotecznego, dzieki ktorym jednostki, rodziny i zrze-
szenia moga pelniej i tatwiej osiagnac¢ swoja whasng doskonatosé™. W koncepcji
katolickiej dobro wspolne jest zbiorowa warto$cia spoteczenstwa obywatelskiego
obejmujaca doskonalos¢ osob i ich zrzeszen, za$ instytucje panstwowe i samo-
rzadowe sg tylko instrumentalnymi urzadzeniami dobra wspolnego®.

Z uwagi na dobro wspolne jednostka lub grupa ludzi posiada uprawnienia do
naktadania na podwtadnych zobowiazan, by w ramach zycia spotecznego urzeczy-
wistniali dobro wspolne. Nalezy jednak pamigtaé, ze tylko wiadza, ktdra zostata
swobodnie i uczciwie wybrana przez cztonkow zycia spotecznego, moze w petni

' Por. J. Gatkowski, Krélestwo Boze na ziemi, ,,Wigz” 25 (1982) 8, s. 94.

2 W encyklice Jana Pawta I1 Laborem exercens polityka okre$lana jest ,,jako roztropna troska
o dobro wspolne”. Tenze, Laborem exercens, Wroctaw 1995, nr 20.

3 KDK 74.

4 Por. J. Wojciechowski, O wspdlne dobro, ,Magazyn. Stowo — Dziennik Katolicki” 28
(1994), s. 12.
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egzekwowac zobowigzania nakltadane na tych czlonkow. Jedynie wladza prawo-
wierna ma prawo spetnia¢ swoja spoleczna misj¢, poniewaz wedtug nauki spo-
tecznej Kosciota tylko ona jest uczestnictwem we wiladzy pochodzacej od Boga®.
Wobec wiladzy prawowiernej cztonkowie zycia spolecznego winni zachowac
postuszenstwo®. W spoteczenstwach demokratycznych dziatalno$é takiej wiadzy
podlega tez spotecznej kontroli. Jest to kontrola o charakterze prawnym lub
publicznym.

To wszystko pozwala zrozumie¢, ze cata polityka ma racj¢ bytu tylko
wowecezas, gdy stuzy cztowiekowi, gdy cztowiek jest celem zycia politycznego.
Z uznania prawdy, ze cztowiek jest celem dziatalno$ci politycznej, wynika zatem
zobowigzanie budowania takiego ustroju politycznego, ktory pozwoli zachowac
uczestnictwo, wolno$¢ i odpowiedzialnos¢ poszczegolnych jednostek, podmiotow
zycia politycznego’. W tym sensie katolicka nauka spoteczna opowiada si¢ za
demokracja i pomocniczg koncepcja panstwas.

Gtowna ideg systemu demokratycznego jest zasada uczestnictwa obywateli
w sprawowaniu wladzy, czyli partycypacji politycznej ludnosci’. Polega ona
na ,,rzadach ludu”, czyli obywateli, sprawowanych w formie gtosowan jedno-
mySlnych lub wigkszoscig glosow w podejmowaniu decyzji w waznych sprawach
panstwa. Istota demokratycznego sprawowania wladzy jest takze rdéwnos¢ praw
0sOb posiadajacych status obywateli, uczestniczacych w bezposrednim lub
posrednim decydowaniu o sprawach panstwa. Pojeciem demokracji okresla si¢
wigc taki ustroj panstwa i system wykonywania wladzy panstwowej, w ktorym
ogot czlonkéw spoteczenstwa, bedacych obywatelami, uczestniczy w decy-
dowaniu o sprawach panstwa'®.

> Por. tamze.
¢ Por. J. Majka, Spoleczne wymiary grzechu, ,,Colloquium Salutis” 10 (1978), s. 42.

7 Por. P. Jarecki, Polityka w swietle nauki spolecznej Kosciola, ,,Collectanea Theologica” 60
(1990) 4, s. 86-87.

8 Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, Warszawa 1979, nr 17. Por. takze: J. Kondziela, Mo-
ralne podstawy demokratycznego tadu spotecznego w swietle katolickiej nauki spolecznej, ,,Ethos”
18-19 (1992) 5, s. 155; W. Piwowarski, Panstwo pomocnicze w katolickiej nauce spotecznej,
,-Chrzescijanin w Swiecie” 23 (1993) 2, s. 169.

° Por. J. Krucina, Spolecznosé¢ — kontrakt czy uczestnictwo, ,,Colloquium Salutis” 25 (1993),
s. 117; W. Weber, Person Gesellschaft, Miinchen—Padeborn—Wien 1978, s. 222.

10 Por. Jan Pawet Il, Demokracja i wartosci. Przestanie do uczestnikéw VI Sesji Plenar-
nej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych (Watykan — 23 lutego 2000), ,,L’Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 21 (2000) 6, s. 4. Por. takze: W. Piwowarski, Demokracja, ,,Ateneum Kaptanskie” 76
(1971) 63, s. 18.
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Trzeba przyznaé, ze nauka spoteczna Kos$ciota juz od dawna ma przychylne
nastawienie do demokracji jako sposobu rzadzenia panstwem, co pozwala jej
uwazaé si¢ za jednego z promotoroéw tego systemu. Niemniej jednak aprobata
ta nie jest pozbawiona pewnych warunkow, ktoére demokracja musi spehiac,
aby uchodzi¢ za ustréj godny czlowieka. Ogodlnie rzecz biorac, odnoszg si¢ one,
po pierwsze, do respektowania pierwszenstwa prawa naturalnego przed jakimi-
kolwiek regulacjami prawnymi, a przede wszystkim tymi wytonionymi za pomoca
demokratycznych procedur, i po drugie, do uznania integralnej koncepcji osoby
ludzkiej uwzgledniajacej takze jego transcendentne implikacje.

Szczegoblnie wyraznie ten styl mys$lenia widoczny jest w encyklice spotecznej
Jana Pawtla Il Centesimus annus ogloszonej 1 maja 1991 roku, w setng rocznice
ukazania si¢ encykliki Leona XIII Rerum novarum. Doceniajac demokracje jako
system, ,,ktory zapewnia udzial obywateli w decyzjach politycznych i rzadzonym
gwarantuje mozliwos$¢ wyboru oraz kontrolowania wiasnych rzadow”!!, Jan Pawet
II przestrzega przed jej wykrzywieniem w stron¢ dyktatury ,,waskich grup kierow-
niczych, ktore dla wtasnych korzysci albo celow ideologicznych przywtlaszczaja
sobie wladze w panstwie”!?. Okre$lajac warunki prawidtowego rozwoju systemu
demokratycznego, papiez podkresla w encyklice, iz ,,autentyczna demokracja
mozliwa jest tylko w panstwie prawa i w oparciu o poprawng koncepcj¢ osoby
ludzkiej”!?, a wigc musi by¢ to demokracja odniesiona do okreslonych warto$ci,
stojacych na strazy pelnej prawdy o czlowieku. ,,Demokracja bez wartosci — jak
zauwazyt Jan Papiez Il — fatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany tota-
litaryzm™'*. To wskazuje posrednio na fakt, iz dziatalno$¢ polityczna na rzecz
tworzenia struktur demokratycznych zarowno w skali panstwa, jak i w skali
migdzynarodowej begdzie zawsze narazona na istotne znieksztalcenie, jesli nie
zostanie oparta na fundamentalnej prawdzie o cztowieku i na systemie wartosci.

Aby wigc demokracja nie przeksztalcita si¢ w kolejny totalitaryzm', musi
mie¢ fundament w wartosciach etycznych, ktoére bardziej niz jakiekolwiek pro-

" Jan Pawet 11, Centesimus annus, Wroctaw 1991, nr 46.

12 Tamze.

3 Tamze.
4

Tamze. Por. takze: G. Weigel, Centesimus annus a przysztos¢ demokracji: powtorna lektu-
ra, tam. M. Ritter, J. Merecki, w: Jan Pawet 11, Centesimus annus. Tekst i komentarze, F. Kampka,
C. Ritter (red.), Lublin 1998, s. 115-131.

15" Termin ,.totalitaryzm” powstat na tacinskim stowie futus oznaczajacym ,,wszystko”, ,,ca-
10$¢”. Po raz pierwszy pojecia ,totalitaryzm” na oznaczenie charakteru panstwa uzyto w czasach
Mussoliniego. Od tego czasu nazwa ta okresla si¢ system oparty na nieograniczonych kompeten-
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cedury wlaczajace obywatela we wspdldecydowanie o panstwie gwarantuja jego
podmiotowos$¢ w wymiarze politycznym, spolecznym i gospodarczym. Jakosc¢
demokracji w ostatecznym rozrachunku zalezy od tworzacych ja ludzi, od ich
obywatelskiego zaangazowania, od wartos$ci, ktorym stuza i ktore ksztaltujg ich
osobowos¢, od wrazliwo$ci ich sumien, a takze od swiadomos$ci swojej roli we
wspoldecydowaniu o losie wspolnoty, w ktorej zyja.

Niebezpieczng putapka jest widzenie demokracji wylacznie przez pryzmat
procedur w niej obowigzujacych. Plebiscyty, wybory czy referenda nie moga roz-
strzygaé o istnieniu badz nie wartos$ci dla cztowieka najwazniejszych, jak choéby
o poczatku i koncu jego zycia. Podobnie nie mozna orzekac o jakosci zycia i na
tej podstawie przyznawac badz odbieraé przystugujacych z natury kazdemu czto-
wiekowi praw. Chodzi zatem o zagwarantowanie w demokracji takiego zespotu
warto$ci podstawowych — trwalych i nienaruszalnych — ktore zaro6wno dla jed-
nostek, jak i dla tworzonych przez nie spotecznosci beda punktem wyjscia w two-
rzeniu najdogodniejszego systemu sprawowania wiladzy, a takze, gdy zajdzie
taka potrzeba, beda pewnym zrodlem sprawiedliwego osadu. Ustrgj, ktory by nie
szanowat i nie popieral ludzkich spraw, osobistych i spotecznych, ekonomicznych
i politycznych, nie bylby godny cztowieka's.

Demokracja wymaga mocnych fundamentéw w postaci uznania i posza-
nowania wszystkich ludzkich praw. Wséroéd zasadniczych nalezy wymienic
prawo czlowieka do zycia od chwili poczecia; prawo do zycia w zjednoczonej
wewngtrznie rodzinie i $rodowisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi oso-
bowosci; prawo do rozwijania wiasnej inteligencji i wolno$ci w poszukiwaniu
prawdy; prawo do uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr ziemi i zdobycia
srodkoéw utrzymania dla siebie i swych bliskich; prawo do swobodnego zatozenia
rodziny oraz przyjgcia i wychowania dzieci dzigki odpowiedzialnemu reali-
zowaniu wtasnej ptciowosci.

Do funkcji demokratycznego panstwa nalezy zapewnienie mozliwosci swo-
bodnego dziatania i podejmowania inicjatyw, reformowanie niesprawiedliwych
struktur i usuwanie z zycia negatywnych zjawisk, ktore zagrazaja cztowiekowi.
Do zadan panstwa zalicza si¢ tez popieranie dziatalnosci przedsigbiorstw poprzez

cjach cywilnej wladzy panstwowej. Staje si¢ wigc jasne, ze totalitaryzm to system, ktory rosci sobie
pretensje do catkowitego wladania, kontroli nad wszystkimi sferami zycia spotecznego i kazdej
jednostki. Por. P. Wrobel, Demokracja jako ustoj wladzy panstwa w encyklikach Jana Pawla II,
Wroctaw 2010, s. 97.

16 Por. Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, Wroctaw 1987, nr 33.
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tworzenie warunkéw zapewniajacych mozliwosci pracy. Panstwo powinno
stwarza¢ takie mozliwosci zatrudnienia (prawo pracy), aby nie uwlaczaty godnosci
cztowieka, oraz rozwija¢ aktywna polityke pracy w roznych sektorach produkcji
(polityka pelnego zatrudnienia)'’. Z polityka gospodarcza wiaze si¢ sprawa troski
o wszystkich obywateli, przede wszystkim za§ o ubogich. Zdaniem Benedykta
XVI w wielu przypadkach ,,ubodzy to nastgpstwo pogwalcenia godnosci pracy
ludzkiej”'®. O przejawach ubostwa w dzisiejszym $wiecie odwaznie i jasno mowi
od samego poczatku swojego pontyfikatu takze Ojciec Swiety Franciszek. Jego
nauczanie, poparte przyktadem zycia, jest zarliwym apelem do wszystkich ludzi
dobrej woli 0 zmiang sytuacji ludzi biednych i ubogich, o nawrécenie ludzkich
serc, o nowy ksztatt zycia spoteczno-politycznego.

Problem ubdstwa musi niepokoi¢ sumienie kazdej witadzy politycznej,
poniewaz wielu ludzi zyje w warunkach, ktére uwtaczajg ich godnosci. Walka
z ubdstwem domaga si¢ obecnie dziatan kompleksowych, a w dobie globalizacji
szczegblnie wazne i potrzebne sg nowe porozumienia pomi¢dzy instytucjami
narodowymi i mi¢dzynarodowymi a organizacjami obywatelskimi i inicjatywami
prywatnymi, aby w ten sposéb sprosta¢ probie zaradzenia ubdstwu dzisiejszego
$wiata i nalezycie ksztattowaé przysztosc¢'”. Ten wielki wysitek podejmowany na
rzecz ludzi ubogich przez rézne instytucje narodowe i migdzynarodowe spotyka
si¢ z ogromnym poparciem Kosciota.

Waznym zadaniem panstwa na dzi$ jest tez prowadzenie polityki ochrony
srodowiska naturalnego. Wedtug Jana Pawta II kryzys ekologiczny uwydatnia
pilng moralng potrzebe nowej solidarno$ci. Panstwa powinny by¢ coraz bardziej
solidarne i wzajemnie si¢ uzupetnia¢ w dzialaniach na rzecz rozwoju srodowiska
naturalnego®. Z kolei zdaniem Benedykta XVI, aby rozwigza¢ ,,problem
ekologii”, nalezy zmieni¢ ludzka mentalno$¢, poniewaz prawdziwy rozwdj ludzki

17

Por. J. Koperek, A. Koperek, Politvka rynku pracy wobec problemu bezrobocia,
w: T. Adamczyk, J. Mazur (red.), Caritas in veritate zasadqg polityki spolecznej. Refleksje na kanwie
encykliki Benedykta XVI o integralnym rozwoju ludzkim, Lublin 2011, s. 211-214.

18 Benedykt XVI, Caritas in veritate, Tarnow 2009, nr 63 (dalej skrot CiV).

9 Por. J. Wiemeyer, Globalizacja gospodarki jako wyzwanie spoleczno-etyczne, thum.

B. Szlogar, ,,Communio” 21 (2001) 4, s. 72-73.

2 Por. Jan Pawet 11, Pokdj z Bogiem Stwdrcq, pokdj z calym stworzeniem. Oredzie na XXIII
Swiatowy Dzieri Pokoju (Watykan — 8 grudnia 1989), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 12
(1989) 10, s. 21. Por. K. Topfer, Ekologia i polityka. Ochrona srodowiska jako cel panstwa, ,,Com-
munio” 12 (1992) 6, s. 75-81.
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jest hamowany albo uniemozliwiany przez postawy, w ktorych nie przyjmuje si¢
w pelni zasady mitosci i prawdy?'.

Do istotnych zadan polityki demokratycznej nalezy rowniez troska
o zagwarantowanie kazdemu obywatelowi prawa do wolnosci religijnej. Wolno$¢
religijna, jako niezbywalny wymog godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw
wszystkich praw ludzkich, dlatego jest ona niezb¢dnym czynnikiem dobra osoby
i catego spoteczenstwa?>. Prawo cztowieka do praktykowania wilasnej religii
jest istotnym warunkiem kazdego ustroju demokratycznego. Wszystkie formy
gwalcenia wolnoSci religijnej przynoszg szkody kazdemu panstwu. Rzadzacy
powinni zatem okazywac poszanowanie przekonan religijnych kazdego cztowieka
oraz uznawac szczegdlny wkiad religii w postep cywilizacji 1 rozwdj narodow.
Przestrzeganie prawa do wolnosci religijnej jest niejako punktem odniesienia
i probierzem innych podstawowych praw.

Wspolnota polityczna istnieje zatem dla dobra wspolnego danej spotecznosci,
z zastrzezeniem jednak, ze nalezy ja rozumie¢ w duchu personalistycznym,
a nie materialistycznym. Dlatego papiez Jan Pawetl II stwierdza, ze czlowiek
jest centrum zycia politycznego: ,,podstawowym kryterium polityki uprawianej
na rzecz osoby i spoleczenstwa jest dazenie do wspolnego dobra jako dobra
wszystkich ludzi i catego cztowieka™?. Personalistyczny wymiar polityki pod-
kreslit papiez jeszcze mocniej, gdy stwierdzil, ze racja bytu wszelkiej polityki jest
stuzba dla cztowieka, albowiem wszelka dziatalno$¢ polityczna jest ostatecznie
,»Z cztowieka, przez cztowieka i dla cztowieka™*. Dlatego nalezy akcentowad
potrzebe zaangazowania politycznego kazdego cztowieka.

21 Por. CiV 55. Por. takze: E. Albiniska, Dylematy polityki ochrony srodowiska naturalnego,
w: T. Adamczyk, J. Mazur (red.), Caritas in veritate zasadq polityki spotecznej. Refleksje na kanwie
encykliki Benedykta XVI o integralnym rozwoju ludzkim, Lublin 2011, s. 261-272.

) 22 Por. Jan Pawel II, Wolnos¢ religijna warunkiem pokojowego wspotzycia. Oredzie na XXI

Swiatowy Dzien Pokoju (Watykan — 8 grudnia 1988), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 9 (1988)
1,s. 1.

3 Jan Pawet I, Christifideles laici, Poznan 1989, nr 24 (dalej skrét ChL). Por. M. Zigba,
Wspolnota polityczna w swietle Centesimus annus, w: Jan Pawet 11, Centesimus annus. Tekst i ko-
mentarze, F. Kampka, C. Ritter (red.), Lublin 1998, s. 133—151.

24 Por. Jan Pawet 11, Na forum spokoju i sprawiedliwosci. Oredzie do Organizacji Narodéw
Zjednoczonych (Nowy Jork — 2 pazdziernik 1979), w: M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski
(red.), Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 2, Rzym—Lublin 1996, s. 121.



116 MAREK KLuz

2. Konieczno$¢ edukacji i formacji politycznej

Popierajac demokracj¢ jako forme ustroju politycznego panstwa, nauka
spoteczna Kosciola ktadzie nacisk na dojrzale i aktywne uczestnictwo kazdego
cztowieka w dziatalnosci politycznej demokratycznego panstwa i potrzebe nie-
ustannej edukacji i formacji polityczne;.

PapiezJan Pawet Il mowijasno: ,,prawo i obowigzek uczestniczenia w polityce
dotyczy wszystkich i kazdego™. Zaangazowanie polityczne jest wigc nie tyle
przywilejem, z ktéorego mozna dowolnie korzysta¢, co powaznym obowigzkiem,
ktorego celem jest troska o dobro wspolne: osoby i spoleczenstwa. Sobor Waty-
kanski II ujat ten obowigzek w kategori¢ powotania, na ktore trzeba uczciwie
odpowiedzie¢: wszyscy ,,chrzescijanie niech odczuwaja swoje szczegdlne i sobie
wlasciwe powotanie we wspdlnocie politycznej, na mocy ktorego winni $wiecic
przyktadem, sumiennie spetnia¢ obowiazki i stuzy¢ dobru wspolnemu’?. Sobor
zachgca tych, ktorzy posiadaja szczegolny talent do dziatalnosci politycznej, aby
doskonalili si¢ w tej sztuce i dziatali roztropnie w duchu mitos$ci i z odwaga poli-
tyczng sktadali §wiadectwo jedno$ci wiary i moralnego zycia®’.

Katolicka nauka spoteczna stwierdza wyraznie, ze caly Kosciot, to znaczy
hierarchia, kaptani, osoby zakonne oraz wszyscy $wieccy, powinien bra¢ zywy
udzial w polityce. W szczegdlowych zaleceniach nastepuje jednak wyrazne zrdz-
nicowanie oczekiwan skierowanych wobec $wieckich i wobec duchownych.
Dziatalno$¢ polityczna jest dziedzing zarezerwowana jedynie dla ludzi §wieckich.
Kosciot hierarchiczny nie angazuje si¢ bezposrednio w dziatalnos$¢ polityczna,
nie nalezy to do jego misji, lecz musi i powinien zajac si¢ polityka rozumiang
jako troska o dobro wspolne. Podstawowym zadaniem kaptanow jest stuzba
prawdzie i sprawiedliwo$ci w ramach doczesnej ludzkiej egzystencji, ale zawsze

2 ChL 42. Por. M. Florczyk, Teologiczne motywy zaangazowania swieckich w zycie poli-

tyczne, w: E. Szczotok, A. Liskowacka (red.), Komisja Duszpasterstwa Episkopatu Polski, Ewan-
gelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000-01, Katowice 2000,
s. 369-377; P. Nitecki, Ewangelizacja i politvka, w: E. Szczotok, A. Liskowacka (red.), Komisja
Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego, Ewangelizacja w tajemnicy i misji Kosciota. Program
duszpasterski na rok 1994—-1995, Katowice 1994, s. 416-428.

% KDK 75.

27 Por. tamze. Por. takze: Benedykt XVI, Polityka a swiadectwo o Chrystusie i praktykowa-
nie milosci. Przeméwienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Swieckich
(Watykan — 21 maja 2010), ,,’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 31 (2010) 7, s. 45; K. Ryczan,
Zaangazowanie katolikow w Zycie spoleczno-polityczne, w: A. Marcol (red.), Zaangazowanie chrze-
Scijan w zyciu spotecznym, Opole 1994, s. 9-33.
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pod katem zbawienia wiecznego. Kaptani majg by¢ przywodcami duchowymi,
ktorzy staraja si¢ ukierunkowac i polepszy¢ serca wiernych, aby si¢ nawrocili
i zyli w mitosci do Boga i do blizniego, aby pracowali dla rozwoju cztowieka i dla
jego wiekszej godnosci. Natomiast nie mogg by¢ przywodcami politycznymi czy
funkcjonariuszami witadzy $wieckiej. Stuszny jest wiec apel Jana Pawla II kie-
rowany do kaptanow: ,,A kiedy podczas petienia waszej postugi napotkacie na
problemy dotyczace konkretnej opcji natury politycznej, nie omieszkajcie glosic¢
zasad moralnych lezacych u podstaw wszystkich dziedzin ludzkiego dziatania.
Niemniej porzagdkowanie spraw doczesnych wedtug planu Bozego pozostawiajcie
osobom $wieckim, ktore otrzymaty wilasciwg formacje¢ sumienia. Wy macie by¢
tworcami braterstwa i wspolnoty, a nigdy podziatéw, dokonywanych w imi¢ tych
opcji, za ktorymi wierni majg prawo opowiedzie¢ si¢, dajac wyraz swoim prze-
konaniom™?,

Tak wigc pole dziatalno$ci politycznej jest domeng zaangazowania ludzi
swieckich. ,,Nowe sytuacje zarowno w Kosciele, jak i w zyciu spotecznym, eko-
nomicznym, politycznym i kulturalnym domagaja si¢ dzisiaj ze szczegdlng sita
zaangazowania $wieckich. Biernos¢, ktora zawsze byta nie do przyjecia, dzi$
bardziej jeszcze staje si¢ wing. Nikomu nie godzi si¢ trwa¢ w bezczynnosci™.
Usprawiedliwieniem dla biernosci w zyciu politycznym nie mogg by¢ negatywne
doswiadczenia osob i calych grup spolecznych w poszczegdlnych krajach czy
tez oskarzenia o karierowiczostwo, kult wtadzy czy korupcje, a w koncu prze-
konanie, ze polityka sama w sobie jest dziedzing moralnie zagrozong. Nawet jesli
to prawda, ze w polityce istnieje wiele zta i nieuczciwosci, to sytuacja ta nie moze
prowadzi¢ do postawy dystansu lub wycofania si¢ w prywatno$¢. Nieobecnosc¢
katolikéw $wieckich w zyciu politycznym sprawia, ze w dziedzinie tej zaczynaja
si¢ uaktywniac ci, ktorzy zle rozumiejg dobro wspolne albo manipuluja nim dla
swoich partykularnych celéw. Tak wigc zto istniejgce w polityce nic moze by¢
powodem zgorszenia, ale powinno stanowi¢ wezwanie do uczestniczenia w niej.
Swieccy powinni zatem bra¢ czynny udzial w chrze$cijanskich zrzeszeniach,
zwigzkach zawodowych, stowarzyszeniach, wyborach, jako reprezentanci parla-
mentarni, poprzez $wieckie, niekoniecznie chrze$cijanskie ugrupowania®.

8 Jan Pawet 11, Spotkanie z duchowienistwem (San Juan, Puerto Rico — 12 pazdziernika
1984), w: 1. Chrapek, J. Zakowski (red.), Wyzwania. Wypisy z lektury nauczania spotecznego Papie-
za Jana Pawla II, Krakbw—Warszawa 1987, s. 74-75.

» ChL 3.
30 Por. W. Kawecki, Dylematy moralne wspolczesnego czlowieka, Warszawa 2003, s. 190.
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Swieccy katolicy sa bezposrednio odpowiedzialni za polityke Kosciota,
bedac wspoluczestnikami politycznej regulacji wspotzycia, poszukiwania
kompromiséw i rownowagi sit w konfliktach, a takze or¢downikami dobra
wspolnego, sprawiedliwosci 1 wewnetrznego pokoju. Katolicy maja by¢ aktywni
w §wiecie nie na polecenie Ko$ciota, ale jako Kosciot, zwlaszcza w tych obszarach,
gdzie Kosciot tylko przez nich moze wypeiaé¢ swoje postannictwo. Swieccy nie
powinni zatem rezygnowac¢ z dziatalnosci politycznej, jesli chca wspottworzy¢
doczesny porzadek w stuzbie cztowiekowi w duchu shuzby, uczciwosci i prawdo-
moéwnosci, sprawiedliwosci w obchodzeniu si¢ z publicznymi §rodkami, chrzesci-
janskiej solidarnosci, politycznych kompetencji i zdolnosci respektowania praw
zycia politycznego?!.

W tej perspektywie istnieje konieczno$¢ formowania cztowieka do podjecia
odpowiedzialnej obecnosci we wspotczesnym zyciu politycznym, zwtaszcza
gdy obecnos$¢ ta ma by¢ naznaczona wniesieniem w ten Swiat wartosci chrze-
Scijanskich32. Formacja polityczna jest niezwykle waznym wyznacznikiem $wia-
domosci spolecznej. Powinna ona obja¢ zarowno wyksztalcenie polityczne, jak
i odpowiednie uksztaltowanie sumienia i postaw osobowych?3.

Wazna role edukacyjng odgrywa z pewnoscia sposob sprawowania wladzy
przez aktualnie dominujgce sily polityczne. Praktyka polityczna oparta na
zasadach sprawiedliwosci spotecznej, praworzadnosci, uczciwosci jest istotnym
sktadnikiem §wiadomosci i kultury politycznej spoleczenstwa. Papiez Benedykt
XVI stwierdza jasno i dosadnie: ,,Panstwo, ktore nie kieruje si¢ sprawiedliwoscia,
zredukowaloby si¢ do wielkiej bandy ztodziei™. Z tego wynika, ze frustracja
1 agresywne zachowania obywateli stanowig rezultat postrzegania i oceny
btednych sposobdéw sprawowania wiadzy.

Obok sposobu sprawowania wladzy, a wigc aktualnej praktyki politycznej,
wazng role w edukacji w zakresie zycia politycznego odgrywa takze wiedza
o gospodarce i mechanizmach polityki. Ma ona zasadnicze znaczenie w procesie

31 Por. A. Zwolinski, Katolik i polityka, Krakow 1999, s. 54-62. Por. szerzej: M. Vidal, Etica
civil y sociedad democratica, Bilbao 2001.

2 Por. szerzej: A. Derdziuk, Swiadectwo wartosci w polityce, ,,Forum Teologiczne” 11
(2010), s. 35-50.

3 Por. J. Wrobel, Prymat racji moralnych w zyciu politycznym, ,,Roczniki Teologiczne” 38—
39 (1991-1992) 3, s. 25-43; T. Homa, Kulturotworczy i polityczny wymiar dzialalnosci edukacyjnej,
,,Horyzonty Wychowania” 3 (2004), s. 59-60; J. Salij, Autonomia polityki i prawo moralne, ,,Znak”
49 (1997) 7, s. 65-75; B. Suchodolski, Wychowanie mimo wszystko, Warszawa 1990, s. 85-92.

3 Benedykt XV, Deus caritas est, Krakow 2005, nr 28.
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powstawania réznorodnych postaw i ocen wzgledem faktow, zjawisk i procesow
zachodzacych w systemie gospodarczym i politycznym. Niezbedng wiedzg¢ na
temat ekonomii i polityki winni przekazywaé dzieciom i mlodziezy rodzice,
szkoty, r6znego rodzaju placowki wychowawcze, a takze $rodki spolecznej
komunikacji**. Systemy edukacyjne jednak nie tylko dostarczaja obywatelom
informacje, lecz takze przekazuja system wartosci, wzorce postgpowania.
I wiasnie w sferze edukacji politycznej katolicka nauka spoteczna moze odegrac
bardzo wazng rolg.

Skoro dzialalnos$¢ polityczng maja prowadzié ci, ktoérzy sa ochrzczeni, czyli
obdarzeni nowym zyciem w Chrystusie, to ich formacja nie moze by¢ ogra-
niczona jedynie do wymiaru przedmiotowego, fachowego, ale musi mie¢ cha-
rakter duchowy. Formowanie w duchu katolickim polega przede wszystkim na
ksztatceniu odpowiedzialno$ci przez gltoszenie nauki Ewangelii, wskazywaniu na
wspolne dobro spotecznosci ludzkiej, ktorego synteza i fundamentem jest Bog,
oraz na probie budowania jednosci. Wychowanie polityczne powinno objawiac
si¢ takze dawaniem przez katolikow dobrego przyktadu oraz budowaniem orga-
nizacji 1 stowarzyszen, ktore w praktyce podjetyby wspotodpowiedzialnosé za
zycie publiczne. 12 stycznia 1993 roku Jan Pawet Il powiedzial do polskich
biskupéw z okazji ich wizyty ad limina Apostolorum, ze ,niezastapionym
srodkiem formacji apostolskiej sg organizacje, stowarzyszenia i ruchy katolickie.
Wsrdd nich szczegdlne miejsce zajmuje Akcja Katolicka™®.

Zakonczenie

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze cala dziatalno$¢ polityczna trzeba
pojmowa¢ w kategoriach moralnych, poniewaz w jej centrum znajduje si¢
zawsze cztowiek i jego dziatanie, ktére moze by¢ tak dobre, jak i zte. Nie wolno
uprawia¢ polityki wedlug zasad ideologii skutecznos$ci i sukcesu bez liczenia si¢
z warto§ciami ogolnoludzkimi i prawami moralnymi. Polityka, jak wiele innych
dziedzin ludzkiego zycia, potrzebuje pierwiastka duchowego i systemu warto$ci.
Przestrzeganie zasad etycznych w obrebie polityki jest gwarancja wlasciwego
funkcjonowania panstwa oraz zabezpieczenia praw jednostki. Do tego potrzeba

3 Por. E. Aronson, Czlowiek — istota spoleczna, tham. J. Radzicki, Warszawa 1987, s. 79-129.

36 Por. Jan Pawet II, Przemowienie Ojca Swietego do biskupow polskich z okazji wizyty ,,ad
limina Apostolorum” (Watykan — 12 stycznia 1993), ,,Niedziela” 4 (1993), s. 7.
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odpowiedniej formacji, zgodnej z zasadami spotecznej nauki Ko$ciota, aby mozna
byto przenika¢ $wiat polityki warto$ciami i duchem chrze$cijanskim.
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PRZESTRZEGANIE ZASAD MORALNYCH
W DZIALALNOSCI POLITYCZNEJ POWINNOSCIA SUMIENIA

Streszczenie

Zycie obywatela to — przynajmniej z chrzescijanskiego punktu widzenia — droga,
ktoéra prowadzi do Boga. Mozna na niej spotka¢ co najmniej dwie niewykluczajace si¢
rzeczywistosci: polityczna i religijng. Chrzescijanin winien angazowac si¢ w zycie poli-
tyczne, a jednoczeénie postepowac zgodnie z wlasciwym systemem moralnym. Catg dzia-
falnos¢ polityczng trzeba pojmowacé w kategoriach moralnych, poniewaz w jej centrum
znajduje si¢ zawsze cztowiek i jego dziatanie, ktére moze by¢ tak dobre, jak i zle. Nie
wolno uprawiaé polityki wedtug zasad ideologii skutecznosci i sukcesu bez liczenia sig¢
z wartosciami ogolnoludzkimi i prawami moralnymi. Przestrzeganie zasad etycznych
w obrebie polityki jest gwarancja wlasciwego funkcjonowania panstwa oraz zabezpie-
czenia praw jednostki. Zdajac sobie sprawe z mozliwych zagrozen w dziedzinie polityki,
nalezy mowi¢ o potrzebie formacji moralnej wszystkich petniej uczestniczacych w zyciu
politycznym. Formacja ta jest konieczna, aby przenikaé $wiat polityki duchem shuzby na
rzecz dobra wspolnego.

Stowa kluczowe: Zycie polityczne, moralno$é, sumienie, dobro wspdlne, demokracja,
formacja
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ADHERENCE TO MORAL PRINCIPLES
IN POLITICAL ACTIVITY ASADUTY OF CONSCIENCE

Summary

Life of a citizen is — at least from Christian point of view — a road that leads to God
and on which at least two not excluding realities can be met: political and religious. The
Christian should engage in the political life and at the same time follow the appropriate
moral system. The entire political activity must be understood in moral terms because it is
centered on human life and actions which might be good as well as bad. The politics can-
not be practiced according to the rules of ideology of effectiveness and success, without
taking universal values and moral laws into account. Following ethical principles within
the policy guarantees the proper functioning of the state and the protection of individual
rights. Realizing the potential risks in the field of politics, we have to talk about the need
for moral formation for all fully participating in political life. This formation is necessary
to infiltrate the world of politics with the spirit of service to the common good.

Keywords: political life, morality, conscience, the common good, democracy, formation

Translated by Marek Kluz
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