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NOWA EWANGELIZACJA W SLUZBIE WIARY

Ks. Andrzej Offmanski*
Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
Szczecin

Wstep

W Roku Wiary otrzymali$my trzecig encyklike z papieskiej triady na temat
cnot chrzescijanskich, a zarazem pierwsza papieza Franciszka. Tym razem byta to
encyklika o wierze*. Z konicem czerwca 2013 roku Kosciot, a takze Swiat otrzymat
dokument ukazujacy wiare jako $wiatlo przyniesione przez Jezusa Chrystusa, jak
okresla to Ewangelia Janowa: ,,Ja przyszedtem na $wiat jako Swiatto$¢, aby nikt,
kto we Mnie wierzy, nie pozostawat w ciemnosci” (J 12,46)°. W dzisiejszych
czasach, okre§lanych czesto jako czasy zatraty religijnosci, a nawet zagubienia
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teolog ze specjalizacja w zakresie katechetyki, kierownik Katedry Katechetyki na Wydziale Teo-
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2 Por.LF 1.
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wiary, nadziei i sensu zycia, konieczna jest odbudowa zwiazku czlowieka
z Bogiem. Juz Jan Pawet II, nawotujac do nowej ewangelizacji, zwracal uwage,
ze ,,jedna z przyczyn gasni¢cia nadziei jest dazenie do narzucenia antropologii
bez Boga i bez Chrystusa (...). W takim kontekscie konkretyzuja si¢ proby — poja-
wiajgce si¢ rowniez ostatnio — by przedstawiac kulture europejska z pominigciem
wktadu chrzescijanstwa’™ i bez przezycia wiary.

W niniejszych rozwazaniach zechciejmy skupi¢ si¢ na przemianach, jakie
zachodza w dzisiejszym S$wiecie, i przedsigwzigciach podejmowanych przez
Kosciot, by wspoméc wspdiczesnego czitowieka w ozywieniu taski wiary
1w zdazaniu ku dojrzatosci w wierze.

1. Pluralizm znakiem czasu

Termin ,,pluralizm”, ktérym okresla si¢ wspotczesne czasy, jest wielorako
rozumiany. Socjolog J. Marianski stwierdza, ze wspoélczesne spoleczenstwa
poddane sg glebokim przemianom w zakresie porzagdku normatywnego i orientacji
na wartosci, ale tez sytuacji kulturowej okreslanej pluralizmem®. Za§ wspotczesny
polski pastoralista R. Kaminski, okreslajac cechy spoteczenstwa pluralistycznego,
wymienia: sekularyzacje (wyzwalanie réznych dziedzin zycia spod wpltywow
religijnych), wielo§¢ swiatopogladow, gtoszonych ideologii i postaw moralnych®.
Natomiast F. Kaufmann, omawiajac proces przechodzenia od religijnosci do indy-
ferentyzmu, a nawet do praktycznego nihilizmu w warunkach pluralizmu spotecz-
no-kulturowego, wyrdznia cztery fazy, a mianowicie: odko$cielnienie, ktore jest
zobojetnieniem wobec wszelkich norm, zasad i srodkéw zbawienia podawanych
przez Kosciol; odchrzescijanienie bedace zobojetnieniem na chrze$cijanski
system znaczen; indyferentyzm wobec wszelkiej religii jako zobojgtnienie wobec
zbiorowych systemow znaczen i wartosci; agnostycyzm i nihilizm jako zobojet-
nienie na wszelkie zobowigzania tak kolektywne, jak i indywidualne®.

3 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. O Jezusie Chrystusie, ktory zyje
w Kosciele jako zrodto nadziei dla Europy, 28 czerwca 2003, s. 4.

4 J. Marianski, Miedzy sekularyzacjq a ewangelizacjg, Lublin 2003, s. 38.
> R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 13-26.

¢ F. Kaufmann, Religion und Modernitdit. Sozialwissenschafiliche Perspektiven, Tiibin-

gen 1989, s. 158-160.



NOWA EWANGELIZACJA W SLUZBIE WIARY 77

Nie wchodzac w oceng samego faktu pluralizmu, juz pi¢édziesiat lat temu
podczas Soboru Watykanskiego II zwrocono uwage, ze Koscidt winien traktowac
go jako znak czasu, bedacy zjawiskiem znamiennym dla wspotczesnosci, charak-
teryzujacym ja i wyrazajgcym aspiracje epoki. Odczytywanie go jednak w Swietle
Ewangelii pozwala rozpoznaé, ze jest to prawdziwa oznaka Bozej obecnosci czy
tez Bozych planow, z ktérymi nalezy si¢ liczy¢ i ktore trzeba bra¢ pod uwagg,
podejmujac postuge ewangelizacyjna’. Rola i miejsce KosSciota oraz widzenie
jego poshugi w spoleczenstwie pluralistycznym ulegly zasadniczej zmianie
W poroéwnaniu z czasami jeszcze nie tak bardzo odleglymi. Homogeniczne spote-
czenstwo traktowato Kosciot jako ,,czynnik” legitymizujacy struktury spoteczne,
pehiacy funkcje integracyjng i dostarczajacy ludziom sensu zycia codziennego.
Socjalizacja religijna w takim spoteczenstwie przebiegata niemal spontanicznie.

Spoteczenstwo pluralistyczne natomiast oferuje cztowiekowi wiele moz-
liwosci wyboru we wszystkich niemal dziedzinach zycia. Poniewaz zauwaza si¢
jednak brak nadrzgdnej zasady, wystepuje konkurencja systemdéw wartosci, moz-
liwo$¢ réznorodnego wyboru sposrod réznych czesto sprzecznych drég, dochodzi
nierzadko do zagubienia jasnej drogi zycia. Zauwazy¢ to mozemy na przyktad
w propozycjach reformy szkolnej, ktora jako jedna z wielu zasad edukacji szkolne;
stawia wyposazenie mtodziezy w umiej¢tnosci dokonywania dojrzatych wyboréw
iuzasadniania ich®. Ale podjecie tego dzieta jakze czgsto nie jest konkretyzowane.

Spoleczenstwo pluralistyczne opiera si¢ na wyspecjalizowanych jed-
nofunkcyjnych grupach celowych — jak to okresla W. Piwowarski’. Cztowiek
w takim spoteczenstwie przynalezy do wielu grup, niekiedy preferujacych bardzo
odmienny system wartos$ci, co powoduje czgsto wewnetrzne rozdarcie lub wprost
L,wewnetrzng emigracje”. Kosciot przestat by¢ monopolista na rynku wartos$ci.
Dostrzega si¢ ostabienie wigzi migdzy spoteczenstwem a Kosciotem!?, utrate
wielu funkcji pelnionych dotychczas przez Kosciol, a skupianie si¢ wspolnoty
eklezjalnej przede wszystkim na funkcjach $cisle religijnych. Powstaje dystans
migdzy tym, co stanowi ,,sacrum”, a tym, co jest ,,profanum” utwierdzajacym

7 A. Jankowski, Znaki czasu w Pismie Swietym, ,,Ateneum Kaptanskie” 74 (1970), s. 12—18.

8 K. Korab, Wychowanie — fundamentalnym zadaniem szkolnym, w: D. Jackowiak, J. Szpet
(red.), Katecheza wobec zadan nowej szkoly, Poznan 1999, s. 34-35.

® K. Piwowarski, Pluralizm spoleczno-kulturowy a religia, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 8
(1980), s. 111-112.

10" H. Skorowski, Religia i tozsamos¢ narodowa, w: W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski (red.),

Kosciot i religijnos¢ Polakow w latach 1945—1999, Warszawa 2000, s. 169—170.
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czesto normy i style zycia obce chrzescijanstwu. Do rozdarcia dzisiejszego
cztowieka nalezacego do Kosciota dochodzi najczesciej wowczas, gdy religijnosée
selektywna stawia ochrzczonego przed zasadniczym wyborem: albo opowie-
dzenia si¢ za Chrystusem, za prawdami i normami gloszonymi przez Kosciot,
albo czgsciowej ich negacji, jako ktdcacych si¢ z prawdami czy normami spote-
czenstwa laickiego.

Wspomniany juz pastoralista Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
dochodzi do wniosku, ze: ,,Zrodla sity Kosciota w Polsce tkwia w glgbokim zako-
rzenieniu w polskiej kulturze. Jest on obecny w kulturze polskiej jako uswigcona
tysigcletnig tradycja instytucja, paralelnie do tradycji polskiej panstwowosci.
Kosciot jest obecny w kulturze polskiej przez internalizacj¢ chrze$cijanskich
warto$ci 1 poprzez zrosnigte z tg kultura formy chrzescijanskiego obyczaju™'!.

2. Ewangelizacja odpowiedzia na pluralizm

Misje, ktorg wyznaczyt Boski Zatozyciel KoSciolowi wobec $wiata, mozna
uja¢ wielorako: jako odpowiedz zyciem na objawienie Bozej mitosci, jako dialog
Chrystusa ze $wiatem'?, jako ,,Chrystofanie¢ w stowie, liturgii i postudze™’,
wzglednie, jak proponuje M. Majewski, jako realizacje¢ funkcji kerygmatyczne;,
liturgicznej, koinonijnej i diakonijnej Kosciota'.

Wszystkie te ujgcia sa realizacja ewangelizacji, o ktorej przypomina nam
Jan Pawet II. Dobrze znajac problemy mtodziezy i jej wrazliwo$¢, wychodzit
im naprzeciw, wielokrotnie stwierdzajac, ze wszystkim, a zwlaszcza mtodziezy,
potrzebne jest dzi$ spotkanie z Dobra Nowing, ktéra ich nauczy, jak zyé, aby
osiagnac¢ autentyczne, nieklamane szczgscie.

Dlaczego wigc tak wielu nie dostrzega, ze Ewangelia jest rowniez dzisiaj
dla nich dobra nowing, jak byla nig dla anawim — ,,ubogich” w czasach apo-
stolskich? Zapewne przyczyn jest wiele i to one powoduja, ze obok ,,klasycznej”
ewangelizacji, ktorej wielu juz nie jest w stanie przyjac, wszyscy maja prawo do
Ewangelii budzacej i ugruntowujacej wiar¢ — do nowej ewangelizacji. Kosciot jest

1" R. Kaminski, dz. cyt., s. 38.
12 E. Schillebeeckx, Chrystus. Sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966, s. 56.

3 A. Wimmer, Kirche und Pfarrgemeinde, w: K. Tilmann (red.), Das Kirchenverstindnis in
Katechese und Seelsorge, Donauworth 1966, s. 61-69.

14 M. Majewski, Katecheza wierna Bogu i czlowiekowi, Krakow 1986, s. 131.
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zobowigzany do szukania nowych drdg, aby zanie$¢ Ewangeli¢ do wszystkich.
Musi wiee by¢ powtdrnie, cho¢ juz w inny sposob, z nowym zapatem i w nowym
duchu prowadzona ewangelizacja — nowa ewangelizacja.

Istota treci i1 synteza ewangelicznego przestania jest wezwanie do
nawrdcenia, to znaczy zycia nie tak, jak zyja wszyscy ulegajacy trendom
Swiatowym, przyjmujgcy wzorce popularyzowane przez $wiat, lecz zy¢, przy-
Ignawszy do Chrystusa i w glebokiej z Nim zazytosci, a przez to by¢ znakiem
sprzeciwu dla dzisiejszego $wiata. Nawrdcenie bowiem oznacza rozpoczecie
traktowania zycia w kategoriach Bozych, widzenia go oczyma Chrystusa. On jest
ostatecznym kryterium oceny zycia ludzkiego. ,,Zycie nawréconego — jak glosi
J. Ratzinger — jest pokornym zawierzeniem mitosci Chrystusowe;j”!>.

Jako wzorzec katechety wzywajacego do nawrdcenia papiez Benedykt —
zwracajac si¢ do katechetow — stawia Jana Chrzciciela. W Janowym wezwaniu
do nawrécenia fundamentalnym warunkiem przemiany, metanoi, jest ,,odkrycie
— powiada papiez — objawienia o Bogu zywym, ktéry w przestaniu ewangelii
Chrystusa staje w samym centrum zycia ludzkos$ci. Bég przebogaty w milosierdzie
jest obecny i dziata dzisiaj w §wiecie i w zyciu poszczegodlnego cztowieka”'e.

Skupiajac si¢ jednak czgsto na problemach antropologicznych, na uwarun-
kowaniach, w jakich gloszona jest Dobra Nowina, reformatorzy ewangelizacji
zapominaja niekiedy o samym Bogu, o Jego oredziu. Prawdziwy problem
naszych czasow to ,.kryzys Boga”, brak Boga maskowany przez pusta religijnosc.
Teologia musi powrdci¢ do Boga, aby by¢ rzeczywiscie teologia, mowieniem
o Bogu i z Bogiem. Ore¢dzie zbawcze, stanowigce tre$¢ ewangelizacji, winno
przede wszystkim zawiera¢ karygmat o Bogu bezgranicznie mitujacym cztowieka,
a nawet wigcej, by¢ wprowadzaniem uczestnikéw katechezy w relacje z Bogiem.
Tego katecheta nie moze dokona¢ sam bez lacznosci z Bogiem, dlatego tak wazne
sg wspolnoty modlitewne i apostolskie wspierajace postuge katechetyczna,
a wrecz koniecznoscig ewangelizacyjng jest dzi§ przeksztatcanie grup katechizo-
wanych we wspolnoty spotykajace si¢ z Bogiem przy stole Stowa i na modlitwie.

Katecheta realizuje misj¢ ewangelizacyjng in persona Christi. Musi wigc
ona mie¢ charakter §wiadectwa o spotkaniu z Bogiem, §wiadectwa o doswiad-
czeniu religijnym. Ale podobnie jak bylo w postudze Jana Chrzciciela, tak dzisiaj

15 J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 1 (2001), s. 28.
16 Tamze, s. 29.
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kazdy katecheta winien si¢ umniejszaé¢, aby On mogt wzrastaé i dziata¢ w sercach
stuchaczy — uczestnikow katechezy.

Ewangelizacja stuzgca wierze musi wigc by¢ chrystocentryczna. W uka-
zywaniu Chrystusa akcent winien by¢ potozony na podkreslaniu Jego boskosci,
Jego wyjatkowej misji, nie nalezy skupia¢ si¢ na historyczno$ci osoby Jezusa
z Nazaretu. Jezus historyczny jest figura Mesjasza — Zbawcy. Poznajac Go,
cztowiek winien dojs¢ do Chrystusa, ,ktory jest droga prawdziwa do zycia”
(J 14,6)". 1&¢ droga Chrystusa oznacza upodobni¢ si¢ do Niego, by dojs¢ do
wspolnoty z Bogiem. Jedynie komunia z Bogiem moze zadowoli¢ pragnienia
cztowieka i prowadzi¢ do ubodstwienia, dla osiggnigcia ktorego jest na §wiecie
podejmowanych tyle idei i dziatan.

Czgsto dzisiaj nawet w postudze Stowa pomija si¢ milczeniem tajemnice
paschalng — meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Tworzy si¢ iluzje, ze
mozna stworzy¢ tu, na ziemi, zycie tatwe, lekkie i przyjemne. Prawda o Krzyzu
nalezy do istoty tajemnicy Boga mito$ci posuni¢tej az do konca. Nawrdcenie jest
wpisaniem si¢ w t¢ tajemnice — omijanie Krzyza jest omijaniem chrzescijanstwa
(por. 1 Kor 2,2). Postuga ewangelizacyjna winna wi¢c nie tylko pozosta¢ wierna
tajemnicy paschalnej, ale traktowac¢ ja jako kluczowa prawde, do przyjecia ktorej
nalezy przygotowa¢ wspolczesnego cztowieka i w jej Swietle ukazywac mu sens
cierpienia, trudnosci i realizacj¢ catego zycia.

Jedna z czesSciej kwestionowanych dzi$ prawd wiary jest zycie wieczne's.
Gloszenie Krolestwa Bozego jest gloszeniem Boga obecnego w dzisiejszym
zyciu, ktory wszedt w naszg historie, styszy i widzi nas. Kiedy czytamy przestanie
blogostawienstw z gory w okolicy Kafarnaum, odkrywamy prawde o sadzie i o
wiecznosci. Prawda o sadzie i o sumieniu kierujgcym postepowaniem czlowieka
staje si¢ jednym z centralnych przestan Ewangelii. Ukazuje ona sprawiedliwosé¢
Boga, ktory wszedl w dzieje ludzkosci, by odkupi¢ czlowieka. Z nig wigze si¢
jednak jeszcze inny aspekt ewangelii Krzyza — fakt, ze Jezus na Krzyzu przyjmuje

17 Biblia Poznanska wyjasnia: celem Jezusa jest Ojciec, a droga, ktora do Ojca prowadzi, jest
Jezus, zywy posrednik, bez ktorego nikt nie przychodzi do Ojca. W gr. semityzm: ,,ja jestem droga,
prawda i zyciem” (...) Jezus jest droga dla wszystkich, poniewaz wierzac w Niego i zyjac wedtug
Jego prawa wszyscy ludzie moga dojs$¢ do zbawienia, czyli zycia wiecznego. Jest droga wyltaczna,
czyli prawdziwa, poza ktorg nie ma innego sposobu dojécia do zbawienia. Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, Poznan 1999, s. 265.

8 Por. E. Jarmoch, Religijnos¢ indywidualna Polakow, w: W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski

(red.), Kosciot i religijnos¢ Polakow 1945—1999, Warszawa 2000, s. 391.
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nasze grzechy, ,,czyni sie adwokatem nas grzesznikow”'" i stanowi wezwanie do
oceny swojego zycia doczesnego w perspektywie wiecznosci. Kazdy czyn ludzki
ma wielkie znaczenie, a Bog nie jest konkurentem odbierajagcym czlowiekowi
jego wolnosé. Ukazuje peten blask jego godnosci, wolnosci i relacji do Boga. Tym
winien zy¢ ewangelizator i o tym §wiadczy¢.

3. Nowa ewangelizacja realizacja mandatu Jezusowego

W nauczaniu Jana Pawta Il wielokrotnie spotykamy si¢ rowniez z terminem
,howa ewangelizacja”. Juz w 1977 roku®* kard. K. Wojtyta, otwierajac
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim sympozjum zatytutowane: ,,Katechizacja
i ewangelizacja” stwierdzil, ze przemiany zachodzace we wspotczesnym §wiecie
domagaja si¢ ,,ponownej ewangelizacji” ochrzczonej Europy, ktora odswiezylaby
i ozywita dar wiary otrzymany na chrzcie $wietym?!. Za$ juz jako papiez pre-
cyzuje te postuge, wyjasniajac, ze: ,realizacja naczelnego zadania duszpaster-
skiego, jakim jest nowa ewangelizacja, obejmujaca caty lud Bozy i domagajaca
si¢ nowej gorliwosci, nowych metod, nowego sposobu gloszenia i dawania §wia-
dectwa ewangelii, dzi$ zwlaszcza potrzebuje kaptandéw [i nie tylko], ktoérzy bez-
wzglednie i w pelni przezywaja tajemnice Chrystusa i potrafiag wypracowac nowy
styl zycia” (PDV 18)%.

Nowa ewangelizacja skierowana do ochrzczonych, ale niezyjacych wiara,
jest konieczno$cig wspotczesnych czasow, bowiem ,,nadszedt moment zaanga-
zowania wszystkich sit koscielnych — glosit Jan Pawet Il — w nowa ewangelizacje
1 misj¢ wsrod narodow” (RMiss 3). W wielu narodach od dawna ochrzczonych
szerzy si¢ obecnie zobojetnienie religijne, a nawet ateizm praktyczny, cho¢ wiara
chrzescijanska zachowala si¢ jeszcze w niektorych tradycjach i obrzedach przez
nich kultywowanych. Owemu dziedzictwu grozi jednak skostnienie, a czgsto
roztrwonienie bogactwa, jakie zawierato, zwlaszcza na skutek wzmagajacego

19 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 31.

2 Cho¢ wigkszo$¢ teologow twierdzi, ze po raz pierwszy Jan Pawet II wspomnial o nowej

ewangelizacji podczas homilii wygloszonej w Nowej Hucie 9 czerwca 1979 roku; por. A. Lewek,
Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11, t. 1, Katowice 1995, s. 50.
2 K. Wojtyta, Migdzy ewangelizacjq i katechizacjg, ,,Seminare” (1979), s. 7-8.

22 Joannes Paulus II, Adhortatio apostolica postsynodalis ,, Pastores dabo vobis”, ,Acta

Apostolicae Sedis” 84 (1992), s. 657-804 (skrot: PDV).
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si¢ sekularyzmu, braku refleksji metafizycznej, a rowniez rozwoju sekt i ruchéw
opartych na ponowoczesno$ci (ChL 34).

Wielu socjologéw i pedagogdéw dostrzega ambiwalentng sytuacje wiary
we wspotczesnej pluralistycznej rzeczywisto$ci krajow Europy Zachodniej,
ale takze w Polsce. Z jednej strony nastepuje kryzys religijnosci, a z drugiej
mozna odnotowa¢ fakt pewnego odrodzenia jej w nowych formach czy ruchach
religijnych?. E. Alberich odrzuca takie terminy, jak ,,dechrystianizacja” czy
»Zmierzch sacrum”, a na okreslenie zaistnialej sytuacji proponuje raczej uzycie
terminow: ,.transformacja faktu religijnego” lub ,religia rozproszona™, gdzie
stajac wobec decyzji wyboru wielu, zwlaszcza mtodych, cztowiek odczuwa zakto-
potanie, zagubienie, a nawet pewne zoboj¢tnienie. Powstaje sytuacja, w ktorej
wiara dotychczas szanowana i uznawana za fundamentalng warto$¢ zyciowa staje
si¢ przez wielu jedynie deklaracjg bez pokrycia w codziennym zyciu. Przepro-
wadzane w ostatnich latach badania socjologiczne wykazuja, jak wielu chrze-
$cijan swoimi postawami i wyborami stara si¢ udowodnié¢, ze mozna zy¢ bez
Boga lub tak jakby Go nie bylo®. Nie do rzadkosci naleza wypadki porzucania
przez ochrzczonych wiary w sytuacji nawet niewielkich trudnosci, dystansowania
si¢ od deklarowanej przynaleznosci do Kosciota, a bardzo czgsto przyjmowania
postawy zobojetnienia religijnego?. Wobec tej sytuacji Koscidt podejmuje dzieto
nowej ewangelizacji.

W pismach zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu ewangelizacja
stanowi samo zycie tak Narodu Wybranego, jak i Kosciota?’. Korespondujac z ta
tradycja nowa ewangelizacja musi mie¢ charakter kerygmatyczny, sakramentalny
i eklezjalny.

B Por. A. Offmanski (red.), Troska Kosciola o wspdlczesng polskq mlodziez. Zarys proble-
matyki, Szczecin 2008; J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspolczesnej mlodziezy. Zrodita i cele,
Torun 2000; A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemiana. Studium socjologiczno-pasto-
ralne, Warszawa 2007, s. 233-253.

24 E. Alberich, Katecheza dzisiaj, Warszawa 2003, s. 27; por. F. Garelli, Religione e Chiesa
in Italia, Bologna 1991, s. 33-38.

% Jan Pawet I, List apostolski Tertio millenio adveniente, Watykan, 10 listopada 1994, 36
(skrot: TMA); por. K. Pankowski, O sensie zycia, wartosciach zyciowych, cnotach i wystepkach,
w: M. Falkowska (red.), Wartosci, praca, zakupy... O stylach zycia Polakow, Warszawa 1997, s. 23—
24, J. Marianski, Miedzy sekularyzacjq a ewangelizacjq, s. 187.

% E. Alberich, dz. cyt., s. 28.

27 Zob. M. Kowalczyk, Katecheza ewangelizacyjna w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
i wspoiczesnie, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 11 (2002) 13, s. 113.
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3.1. Kerygmat ewangelizacyjny

Wedtug Pawtla VI kerygmat ewangelizacyjny ma doprowadzi¢ stuchacza do
Osoby Chrystusa, do obudzenia w nim wiary wobec tego, co On objawia o Bogu
Ojcu i pobudzi¢ do zawierzenia Mu catego swojego zycia. Istotng trescig ewan-
gelizacji jest przeslanie zawarte w Pismie Swietym, ktorego zglebianie nie polega
na poszerzeniu wiedzy biblijno-egzegetycznej, ale na spotkaniu z zywym Bogiem
i otwarciu si¢ na Jego Laske?. Na przestrzeni wiekow przyblizanie Osoby Jezusa
Chrystusa skupiato si¢ na roznych Jego aspektach?. Dzisiaj nie chodzi udowad-
nianie historycznosci Jezusa z Nazaretu, ukazywanie jego dziatalnos$ci, lecz na
przyblizaniu Jego misterium. Nie wystarczy przedstawienie prawd chrystolo-
gicznych ujetych w katechizmowym Credo, lecz chodzi o biblijne przyblizenie
kerygmatu o Chrystusie jako Zbawicielu czlowieka — Bogu wiary Kos$ciota
i czlowieka. W soborowym nauczaniu, zwlaszcza poczatkowych dokumentach,
Osoba Chrystusa ukazana jest jako Objawiciel Boga Ojca, Gtowa mistycznego
Ciata, ktorym jest Ko$ciol, mistycznie dziatajacy Liturg w zyciu sakramen-
talnym wspolnoty wierzacych. Osoba Jezusa Chrystusa przedstawia model
przepowiadania przy zalozeniu jednak juz istniejacej wiary shuchaczy. Dopiero
w Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspotczesnym zaadresowanej nie tylko do
wierzacych, ale do wszystkich ludzi dobrej woli (KDK 2) z punktu widzenia
teologii ewangelizacji najbardziej odpowiedniag wspotczesnemu cztowiekowi
jawi sie wizja Chrystusa Odkupiciela. To ujgcie stanowi chrystologi¢ inspirujaca
Kosciot do odnowy procesu ewangelizacyjnego?.

Szczegoblnie nalezatoby zwroci¢ uwage na ujecie chrystologii w duchu perso-
nalizmu, jak tego dopomina si¢ H.U. von Balthasar, wystepujac przeciw antropo-
logizacji chrystologii®'. Dzisiejszemu cztowiekowi nalezy przyblizy¢ Chrystusa
jako osobowg Kategori¢ Bozej milosci. Niepojeta mitos¢ Boga do ludzi najdo-
skonalej objawita si¢ w Jezusie Chrystusie, w Jego zyciu, nauczaniu i paschalnym
dziele. A stalo si¢ to mozliwe tylko dzigki absolutnemu postuszenstwu wzglgdem

2 Tamze, s. 117.

»®  A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II, t. 2, Katowice 1995:
Dyskusje teologiczne w pierwszych wiekach skupiaty si¢ na doktadnym okresleniu bosko-ludzkiej
natury Jezusa Chrystusa, w czasach nowozytnych (XVI-XVII w.) skupiano si¢ na rozwazaniach
teologicznych o zyciu i zbawczym dziele Chrystusa, a w ostatnich wiekach dazy si¢ do integralnego
przedstawienia tajemnicy Chrystusa (por. O. Betz, Christologische Probleme In der heutige Theolo-
gie, ,,Theologische Beitrage” 12 (1981) 1, s. 5-20.

30 A. Lewek, dz. cyt., t. 2, 5. 275.
31 H.U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1965, s. 8.
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Ojca, stad tez postuszenstwo Ojcu stanowi ,,naczelng regule egzystencji Chry-
stusa”, ale tez pewna trudno$¢ w przyjeciu jej przez wspotczesnego cztowieka,
ktory ulega czgsto wptywom nieokietznanego liberalizmu.

Dynamizm ewangelizacji ma swoje zroédlo w chrystologicznym ujeciu
postugi, ale takze w $cistym polaczeniu jej z pneumatologig. Tworzenie nawet
chrystologicznego ewangelizowania bez zwigzku z Duchem Swietym W. Kasper
okre$la ,,beznadziejnym przedsiewzieciem™3. Tylko czlowiek napelniony
Duchem Swietym jest w stanie przyblizyé petny obraz Chrystusa, $wiadczy¢
o Nim i pobudza¢ innych do spotkania z Nim.

3.2. Eklezjalny charakter nowej ewangelizacji

Juzw Irozdziale adhortacji Evangelii nuntiandi zatytatowanym Od Chrystusa
tworcy ewangelizacji do Kosciola ewangelizujgcego Pawet VI silnie podkresla, ze
Chrystus powotat Kosciol wiasnie do realizacji dzieta ewangelizacji: ,,Ko$ciot
jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby glosit i nauczat stowa Bozego” (EN 14).
Tyle ze termin ,,stowo Boze” w tym ujeciu nalezy rozumie¢ jako ,,catoksztatt
zbawczej dziatalnosci Kosciota™*. Dzieto ewangelizacji nie tylko wymaga pogle-
bionej eklezjologii, ale takze wizji postugi Kosciota wobec §wiata. Dwie wielkie
soborowe konstytucje o Ko$ciele u§wiadamiajg, ze do jego istoty i postannictwa
nalezy stuzba cztowiekowi w celu jego zbawienia. Ewangelizacja ma budzi¢ nie
tylko osobowy akt wiary u niewierzacego, ale tak jak to bylo w czasach apo-
stolskich, budowa¢ réwnocze$nie Kosciot jako wspolnote. W konstytucji Lumen
gentium sobor poucza, ze Chrystus ustanowit Kosciot jako ,,wspdlnote wiary,
nadziei i mitosci” (KK 8). To przesunigcie w eklezjologii akcentéw w zaintere-
sowaniu Kosciolem: z instytucjonalnego na Kosciot jako wspdlnote jest powrotem
do korzeni. W pierwszych bowiem wiekach istnienia Ko$ciot zawsze pojmowat
siebie jako wspdlnote braterska wszczepiong w Chrystusa, stanowiaca Jego Ciato
i Lud Bozy pielgrzymujacy po drogach zbawienia®.

32 H.U. von Balthasar, Einfalthungen, Miinchen 1969, s. 142.

3 W. Kasper, Aufgaben der Christologie heute, w: A. Schilson, W. Kasper (red.), Christolo-
gie im Prdesens. Kritische Sichtung neuer Entwurfe, Freiburg 1974, s. 141.

3 W. Zauner, Evangelisierung und Neu-Evangelisierung, ,,Theologische-praktische Quartal-
schrift” 138 (1990) 1, s. 49.

3 H. Bogacki, Misterium Kosciota pielgrzymujgcego, w: H. Bogacki, S. Moysa (red.), Ko-
sciot w swietle Soboru, Warszawa 1968, s. 66.
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Do ponownego odkrycia znaczenia wspolnoty w rozumieniu Kos$ciota przy-
czynily si¢ takze dzisiejsze, anonimowe, rozbite i czgsto juz niechrzescijanskie
spoteczenstwa, w ktorych przyszio zy¢ wspotczesnym chrzescijanom. W takich
wlasnie spoteczenstwach wspoélnota chrzescijanska jest przestrzenia, w ktorej
podjeta moze by¢ osobista decyzja przyjecia wiary, a gdzie jest przyjeta wiara,
dokonuje si¢ podtrzymywanie jej przez wspolnote, wzrastanie 1 dojrzewanie we
wspolnocie. ,,Osobista wiara i wspolnota 13czg si¢ z soba w sposob nierozerwalny
i wzajemnie na siebie oddziatuja”, stwierdza P.M. Zulehner*. Dlatego tez wiara
chrzescijanska zawsze tworzyta konkretne formy zycia spotecznego, zycia wspol-
notowego. Kosciol objawiat si¢ jako wspolnota, chrzescijanie zyli zawsze we
wspolnotach’’. A réwnoczesnie cztowiek nie zatracal w nich swojej autonomii.
G. Schneider zbadal ro6znorodno$¢ nowotestamentalnych wspolnot chrzesci-
janskich i odkryt, ze ,,sprawa Jezusa” (die Sache Jesu) i ,,sprawa cztowieka” (die
Sache des Menschen) nie sa w tych wspdlnotach dwiema oddzielnymi, nieza-
leznymi wielkos$ciami, lecz $cisle si¢ ze sobg lacza, tak iz ,,sprawa Jezusa” jest
tam w istocie ,,sprawa cztowieka™®. Swiadczy o tym komunikatywna struktura
dziatalno$ci Jezusa i nowotestamentowych wspdlnot chrzescijanskich.

Proces tworzenia wspolnoty chrzescijanskiej zasadza si¢ zatem na stowach
i czynach Jezusa. Konkretny cztowiek, ktéry poprzez autentyczne spotkania
z drugim cztowiekiem, w odniesieniu do innych ludzi do§wiadcza swojego czto-
wieczenstwa i w nim wzrasta, jest podstawowym kryterium tego procesu. Przy
tworzeniu wspolnoty powinny by¢ uwzglednione i jasno ukazane tkwigce glteboko
w kazdym cztowieku pragnienia i potrzeby, jego zyciowa sytuacja, a takze jego
sposob przezywania wiary. Od stopnia wzajemnego poszanowania, traktowania
,ha serio” 1 od jakosci stworzonych mozliwosci do komunikowania indywidu-
alnych losow i doswiadczen zyciowych oraz osobistego przezywania wiary zalezy

3 P.M. Zulehner, Gemeindepastoral. Orte christlicher Praxis (Pastoraltheologie, t. II), Diis-
seldorf 1989, s. 13; por. G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Zur gesellschaftlichen Dimen-
sion des christlichen Glaubens, Freiburg 1982, s. 11-16. Na temat wspolnoty parafialnej zob. A. von
Harnack, Das Wesen des Christentums, Giitersloh 1977, jak tez caty zeszyt ,,Diakonia” 3 (1989).

37

Por. A. Kalbarczyk, Wspélnota jako pastoralna zasada postugi Kosciola, w: A. Dragula
(red.), Kosciot — Communio jako podmiot i Srodowisko wspolczesnej katechezy, Szczecin 2009,
s. 22.

38

G. Schneider, Grundbediirfnisse und Gemeindebildung. Sozial Aspekt fiir eine menschli-
che Kirche, Miinchen 1982, s. 219; por. J. Bommer, Gemeinde auf dem Weg Jesu. Anregungen und
Predigten zu einer neuen Theologie der Gemeinde, Miinchen 1988, s. 46-56; H. Ritt, Gemeindemo-
delle im Neuen Testament, ,,Gottes Volk” 1 (1990), s. 118-126.
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zywotnos¢ wspolnoty. Obie rzeczywistosci (Chrystus i cztowiek) naleza wiec do
najwazniejszych czynnikow wspolnototworczych.

3.3. Slowo i sakramenty w nowej ewangelizacji

W posoborowych dokumentach Kosciota, a takze w refleksji teologicznej
po Soborze Watykanskim II najczgéciej podkresla sie wspolnototworeza role
stowa i sakramentow. Pawel VI przypomina, Zze ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢
styszy, tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa (Rz 10,14). To prawo, niegdy$
wydane przez Pawla, rowniez w dzisiejszych czasach zachowato calg swoja site
i moc” (EN 42). Centrum ewangelizowania stanowi kerygmat ,,B6g umitowat
ten $wiat w Synu swoim, w Stlowie Wcielonym dat wszystkim rzeczom istnienie,
a ludzi powotat do zycia wiecznego. Moze to §wiadczenie o Bogu dla wielu
bedzie dotyczylo Boga nieznanego, ktdrego oni czcza, chociaz nie umiejg Go
nazwacé, albo ktérego szukaja sekretnym instynktem serca, po rozczarowaniu si¢
marnoscig wszystkich bozkéw” (EN 26).

Stowo w tresci swojej zawiera fundamentalne oredzie zbawcze o bez-
granicznej mitosci Boga. Benedykt XVI podkresla, ze wlasnie mitos¢ stanowi
centrum przepowiadania ewangelicznego, a jej nowo$¢ stanowi biblijny obraz
Boga i nierozerwalnie z nim zwigzany obraz cztowieka (DCE 11)*. Z tym
oredziem wlasnie przybywa na §wiat Jezus Chrystus, a w Jego misterium pas-
chalnym zdecydowanie objawia si¢ bezgraniczna mito§¢ Boga ku cztowiekowi.
,»Spojrzenie skierowane na przebity bok Chrystusa, o ktorym mowi $w. Jan (por.
J 19,37) — pisze papiez — zawiera to, co byto punktem wyjscia tej encykliki Bog
Jjest mitoscig. (...) Poczynajac od tego spojrzenia chrze$cijanin znajduje droge
swego zycia i swojej mitosci” (DCE 12).

Rozwijajac t¢ mysl, autor encykliki podkresla tez inng ptaszczyzng ewange-
lizacji, a mianowicie sakramenty, a zwlaszcza Eucharystig, dzigki ktorej cztowiek
wiary staje si¢ ,,jednym ciatem” z Chrystusem, ktérego przyjmuje, i z wszystkimi
chrzescijanami. Ten eklezjotworczy aspekt, na ktory zwracat uwage juz $w.
Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian, wymaga rozpalenia w sobie mitosci
i uznania jej na nowo za zasad¢ zycia (por. 1 Kor 13,1-13)*. W opracowanym

¥ A. Kalbarczyk, dz. cyt., s. 23.
4 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est...

4 W wydaniu NT i Psalméw Paulistow, Czgstochowa 2005, znajdujemy komentarz do Paw-
towego hymnu o mitosci: ,,Cztowiek z natury jest zdolny do tego, aby kocha¢. Poniewaz ludzka mi-
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po czterdziestu latach od zakonczenia Vaticanum Il Katechizmie Kosciota kato-
lickiego sakramenty zostaty wlasnie ukazane w aspekcie ewangelizacyjnym jako
sakramenty wiary*?. Mocno w nim zostato wyakcentowane, ze Chrystus postat
swoich uczniow, by glosili Ewangelie ,,na odpuszczenia grzechow”. Niestety —
jak przypomina P. Tomasik — ze strony liturgistow formutlowane sg nastepujace
zarzuty w odniesieniu do wspoétczesnej katechezy: praktyka katechetyczna
nie docenia wymagan katechezy liturgicznej, katecheza bardziej zajmuje si¢
wymiarem antropologicznym i do§wiadczeniem niz celebracja i kultem chrze$ci-
janskim, a czesto liturgie w przekazie katechetycznym traktuje instrumentalnie,
biorgc pod uwage jedynie cele katechetyczne, bez respektowania celebracyjne;j
i symbolicznej natury liturgii®’. Z kolei na gruncie katechetycznym zwraca sie
uwage na absolutyzowanie liturgii, uznawanie jej nie tylko za uprzywilejowane,
ale jedyne 1 miejsce zbawczej obecnosci Chrystusa, nieuprawnione roszczenia
liturgistow, zadajacych uznania liturgii za podstawowa norme¢ strukturalng oraz
za pierwsze zrodto ducha chrzescijanskiego*.

Tymczasem przezycie sakramentalnego spotkania z Chrystusem jest przy-
gotowywane przez stowo 1 wiare (KKK 1122). Liturgia staje si¢ konstytutywnym
elementem tradycji Kos$ciota i uprzywilejowanym miejscem katechezy mistago-
gicznej, wprowadzajacej w misterium zbawcze (KKK 1075). Ten konstytutywny
zwigzek slowa i sakramentow stawia przed ewangelizatorami konieczno$¢
budzenia osobowego wymiaru wiary, dzieki czemu odniesienie cztowieka do glo-
szonego stowa i do sakramentow bedzie miato charakter komunii z Pierwszym
Glosicielem 1 samym sprawcg taski — z Chrystusem. Ewangelizacja winna
wlasnie prowadzi¢ do osobowego spotkania z Chrystusem, przylgnigcia do Niego
i glebokiej z Nim zazylosci (CT 8). Przedstawione dziedzictwo chrzescijanskiej
tradycji duchowej i kulturowej stanowi takze bogactwo drog, po ktérych moze
podaza¢ nowa ewangelizacja.

10s¢ zostata znieksztalcona przez grzech, Chrystus, zbawiajac cztowieka przywrocit mu pierwotng
zdolno$¢ kochania. Kazdy, kto taczy si¢ z Chrystusem, jest zdolny kocha¢, nie tylko przyjaciot, ale
rowniez nieprzyjaciol” (przypis: Najdoskonalsza Droga — 1 Kor 13,1-13).

42 J. Charytanski, Katecheza sakramentalna w ,, Katechizmie Kosciota katolickiego”. Wska-
zania dla polskiej katechezy, ,,Szczecinskie Studia Koscielne” 6 (1995), s. 80-81.

 P. Tomasik, Wiara — liturgia — katecheza, w: A. Offmanski (red.), Wspélczesna katecheza
liturgiczna. Liturgia w katechezie i nauczaniu religii, Szczecin 2010, s. 95.

4 E. Alberich, dz. cyt., s. 263 n.
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4. Dzielo nowej ewangelizacji w misji budzenia i ozywiania wiary

Wielu socjologow i pastoralistow, zwracajac uwage na niski dzisiaj procent
mlodziezy europejskiej deklarujacej sie jako Iludzie gleboko wierzacy lub
wierzacy, prognozuja, ze religijnos¢ kulturowa, ugruntowana masowym uczest-
nictwem w praktykach religijnych, moze w najblizszych latach ulec zmianie®,
moze zmniejszy¢ si¢ wptyw srodowiska na rzecz dominacji motywacji pozare-
ligijnych, a wielu mtodych ludzi podejmie autonomiczng decyzje niewiary. Dla
wielu jednak wiara pozostaje nadal najwickszg warto$cig*.

4.1. Wiara darem laski

Szczegblnym darem Boga jest Jego Syn Jezus Chrystus, ktory jest Ikona
Ojca. Przyszedt do ludzi, by im ukaza¢ oblicze Boga. Nikt tak jak On nie stanat
w centrum wiary i zycia ludzkos$ci. H. Seweryniak, omawiajgc zalozenia i geneze
Katechizmu Kosciota katolickiego, cytuje stwierdzenie sekretarza komisji redak-
cyjnej tego dokumentu Kos$ciota, obecnego kard. Ch. Schonborna: ,,w kregu
uczniéw rabinéw w centrum jest Tora — tu [w wierze katolickiej] za§ Jezus™.
Wiasnie wiara i jej wyznanie, ze ,,0soba Jezusa z Nazaretu, urodzonego jako Zyd
z corki Izraela w Betlejem, w czasach krola Heroda i cezara Augusta I, z zawodu
ciesli, ktory umart ukrzyzowany w Jerozolimie za czas6w namiestnika Poncjusza
Pitata, w czasie rzadéw cezara Tyberiusza, jest odwiecznym Synem Bozym, ktory
stat si¢ czlowiekiem” (KKK 423), stanowi podstawe do wspotpracy cztowieka
z laskg objawienia sie Boga Mitosci. Zycie Jezusa stanowi najpickniejszg historig
w dziejach ludzkosci — obiecane od wiekéw wkroczenie Boga w dzieje ludzkosci
dokonuje si¢ nie wedlug wszechmocy wtadzy, lecz wszechmocy Mitosci podno-
szacej cztowieka (por. KKK 515)%,

Istote wiary stanowi osobowe przylgniecie catego cztowieka do Boga
w wymiarze trynitarnym. Wiare w Jezusa Chrystusa umozliwia Duch Swiety. Jest

4 J. Marianski, Miedzy sekularyzacjq a ewangelizacjq, s. 187.

4 Por. A. Potocki, dz. cyt., s. 164—173; K. Misiaszek, Koncepcja nauczania religii w publicz-
nej szkole polskiej, Warszawa 2010, s. 139-142; J. Marianski, Emigracja z Kosciola. Religijnosé
miodziezy w warunkach zmian spotecznych, Lublin 2008, s. 200-201.

47 H. Seweryniak, Wspoiczesne kwestie chrystologiczne w swietle Katechizmu Kosciola ka-

tolickiego, w: T. Panus (red.), W co Kosciol wierzy i z czego zyje. W 10. rocznice opublikowania Ka-
techizmu Kosciola katolickiego, Krakow — Lagiewniki 28 pazdziernika 2003 r., Krakow 2004, s. 61.

4 Tamze, s. 74.
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ona — jak czytamy w Katechizmie Kosciola katolickiego — ,,nadprzyrodzonym
darem Bozym. Aby wierzy¢, cztowiek potrzebuje wewngtrznych pomocy Ducha
Swietego” (KKK 179), ale jest rownoczesnie aktem autentycznie ludzkim, czyli
racjonalnym, wolnym i angazujagcym wewngtrznie kazdego wierzacego. Nowa
ewangelizacja winna si¢ wigc skupi¢ na wspieraniu wychowankéw w pode;j-
mowaniu decyzji opowiedzenia si¢ za Chrystusem. Opierajac si¢ na stowie
samego Boga, cztowiek zyskuje pewnos¢ wiary, ktora nie rodzi si¢ z motywow
1 argumentow rozumowych, lecz z wolnej decyzji cztowieka opowiedzenia si¢ za
Bogiem ze wzgledu na Chrystusa.

4.2. Wiara odpowiedzig na slowo objawiajacego si¢ Boga

W soborowej Konstytucji o objawieniu Bozym znalez¢ mozna wielokrotnie
stosowane okre$lenie, ze Bog objawia si¢ poprzez stowa i czyny, objawia w nich
swoja mitos¢, swoj plan zbawczy wobec ludzkosci i zaprasza cztowieka do
wspolpracy w jego realizacji w kazdym czasie i miejscu®. Odpowiedzig na poznane
objawienie si¢ Boga jest wiara wynikajaca ze wspotpracy cztowieka z taska, ktora
jest darem Boga®. Dzigki tasce Bozej zostaje zapoczatkowana droga ludzkiego
usprawiedliwienia, czyli zapoczatkowanie drogi wiary i pragnienia zbawienia.
W $wietle aktu wiary ujawnia si¢ cztowiekowi jego stabosc¢ i grzesznosc, ale row-
noczesnie rodzi si¢ nadzieja na przebaczenie i mito$¢ do Tego, dzigki ktéremu to
przebaczenie zostalo wystuzone.

W objawieniu stowa Bozego zawarte tez jest powotanie — osobowe
wezwanie skierowane do kazdego, ktory to stowo przyjmie. Wsparte jest ono
takze obietnica i zarazem osadem postawy wierzacego: ,,Kto uwierzy i ochrzci
si¢, bedzie zbawiony” (Mk 16,16). Jan Pawet II, chcac ukazaé zr¢by antropologii
chrzes$cijanskiej, stwierdza, ze ,,zycie, ktorym Bog obdarza czlowieka, jest czyms$
wigcej niz tylko istnieniem w czasie. Jest dgzeniem ku pelni zycia; jest zalazkiem
istnienia, ktore przekracza granice czasu: »bo dla niesmiertelno$ci Bog stworzyt
czlowieka — uczynit go obrazem swej wlasnej wieczno$ci«”(EV 34)°!. Przezna-
czenie czlowieka do zycia wiecznego nie jest jedynie skutkiem Bozego dzieta

¥ Por. W. Gnutek, Drugi Sobér Watykanski o tradycji swigtej, w: K. Wojtyta (red.), Idee
przewodnie soborowej Konstytucji o Bozym objawieniu, Krakow 1968, s. 45-68.

>

30 K. Wojtyta, Znaczenie Konstytucji ,, Dei Verbum”, w: tenze (red.), Idee przewodnie sobo-
rowej Konstytucji o Bozym objawieniu, Krakow 1968, s. 10.

31 Joannes Paulus 11, Litterae Encyclicae ,, Evangelium vitae” de vitae humanae inviolabili
bono, ,,Acta Apostolicae Sedis” 87 (1995), 401-522, ttum. pol. — Wroctaw 1995 (skrot: EV).
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stworzenia, ale wynika takze z przeznaczenia go do ogladania Boga i zjedno-
czenia z Nim. Spehnienie si¢ tej obietnicy moze zapewni¢ czlowiekowi jedynie
Bog w Jezusie Chrystusie®. On jest bowiem Gwarantem spelnienia sie nadziei
poprzez paschalne dzielo zbawcze, ktore u kresu dziejow ,,0zywi wszystko
1 wszystkich w niebieskiej Jerozolimie” (RMiss 38).

Wiara w ostateczne przeznaczenie cztowieka do zycia wiecznego z Bogiem
nie stoi w sprzecznosci z wolnos$cig i nie pozbawia wartosci jego doczesnego
zycia. Owszem, ogarnia je, ubogaca i prowadzi ku ostatecznemu przeznaczeniu,
zagwarantowanemu przez Jezusa Chrystusa, ktory zapowiedziat: ,,Ja jestem zmar-
twychwstaniem i zyciem. (...) Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie umrze na
wieki” (J 11,25-26). Tak rozumiana wiara na pierwszym miejscu stawia osobe
wierzacego. W szkole Jezusowej ewangelizacji ma ona charakter posredniczacy.
Jak to okresla A. Binz: ,,Katecheta swojg obecnoscig powinien utatwic (sic!) kate-
chizowanemu ustyszenie, odkrycie i zrozumienie stowa Bozego oraz danie na nie

odpowiedz wiary’™*

. Jest to dziatalnos$¢ par excellence ewangelizacyjna.

Bardzo czgsto w ksztattowaniu wiary, zwlaszcza w szkolnym nauczaniu
religii, podejmowane sg liczne zabiegi zwigzane z aktywizacjg uczestnikéw zajec.
Od nauczycieli, takze religii, wymaga si¢ zwrocenia uwagi przede wszystkim na
dydaktyke, a przeciez w budzeniu i ugruntowywaniu wiary skupi¢ by si¢ nalezato
przede wszystkim na tym, co adresaci katechezy uczynig z poznanym oredziem
Boga. Dlatego mozemy méwié, ze do istoty postugi ewangelizacyjnej nalezy pod-
trzymywanie wiary i towarzyszenie jej wzrostowi*’, a nie tylko nabycie pewnych
sprawnosci.

4.3. Wiara autonomiczna i osobowa odpowiedzia na wyzwania wspélczesnosci

Napigcie migdzy wspotczesnoscia a wiarg ma jeszcze inny wymiar o cha-
rakterze metodologicznym: ,,Wiara jest zawsze owocem spotkania niewypowie-
dzianej taski Boga i tajemnicy wolnosci cztowieka (...). Czy zatem mozliwe jest
w jaki$ sposob zaplanowac z zewnatrz proces wewnetrzny i tajemnice dziatania

52 Por. Jan Pawet II, List apostolski do mlodych catego $swiata z okazji Migdzynarodowego
Roku Mtodziezy, Rzym, 31 marca 1985, s. 119 (skrot: LdM).

3 Por. EV, 38.

S A. Binz, Katecheta: misja, zawéd czy powolanie, w: Z. Marek (red.), W stuzbie czlowie-
kowi, Krakow 1991, s. 101.

% Tamze.
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faski w sercu czlowieka?. Teoretycy katechezy, mowigc o wierno$ci Bogu
i cztowiekowi, podkreslaja, ze Stowo Boze pozostaje niezmienne, ale cztowiek,
do ktorego jest ono skierowane, znajduje si¢ w sytuacji jemu tylko wlasciwe;.
Przy odpowiedzi wiary nalezy wtasnie wzia¢ pod uwage te sytuacje, gdyz trzeba
ja zinterpretowa¢ nauka ewangeliczng®’. Patrzenie i ocenianie rzeczywistosci ota-
czajacej cztowieka oczyma wiary staje si¢ celem katechezy prowadzacej do wiary
i do jej dojrzatosci. ,,Ewangelia dzisiaj jest bardziej niz podczas pierwszego prze-
powiadania w calkowitym kontrascie, niekiedy nawet w catkowitej sprzecznosci
z tym, co cztowiek dzisiaj przezywa — stwierdza kard. Ch. Schonborn. — Z drugiej
za$ strony otwiera to, idgc takze naszym czasom pod prad, owe horyzonty,
wprowadza w nowy $wiat, a wigc do nowych do$wiadczen powodowanych
nowymi rzeczywisto§ciami, ktore wiara przynosi”®. Ewangelizacja majaca
budzi¢ dynamizm wiary nie moze stgpi¢ swego ostrza czy wygtadza¢ radykalizmu
Bozych stow, ktore sa ,,0strzejsze nad wszelki miecz” (Hbr 4,12). Musi stac si¢
znakiem sprzeciwu.

4.4. Wiara zawierzeniem milujacemu Bogu

Kiedy bierzemy do reki stowniki jezyka hebrajskiego, znajdujemy w nim
jako odpowiednik polskiego czasownika ,,wierzy¢” aramajskie he’emin. Ma on
o wiele szerszy zakres tresciowy niz polski termin; oznacza bowiem: ,,czu¢ si¢
bezpiecznym, zaufaé, pozwoli¢ si¢ drugiemu nie$¢, opierac si¢ na...” A zatem za
E. Alberichem mozemy stwierdzi¢: ,,wierzy¢ na ptaszczyznie duchowej znaczy:
ztozy¢ swojg ufnos¢ w kims”