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FIDES EX VISU
WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII PIEKNA

Ks. Radostaw Chalupniak”
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego
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Wstep

W estetyce chrzescijanskiej w ciagu wiekow pojawialy sie dwie skrajne
postawy: od uwielbienia pigkna jako znamienia boskosci, do pogardy pigknem
jako wyrazem prozno$ci, a nawet grzechu. Znamienne jest, ze estetyka chrzesci-
janska czerpatla z obu zrodet: z Biblii i z autorow greckich. Znata zaréwno pigkno
symboliczne, jak i bezposrednie, zarowno piekno $wiatta, jak i pickno harmonii,
pickno zycia, jak i pickno spokoju. Za utrzymaniem starotestamentalnego zakazu
czynienia podobizn Boga byl miedzy innymi Tertulian (z uzasadnieniem, by
unika¢ fatszu, jaki jest w kazdym odtwarzaniu), ale wigkszo$¢ chrzesécijan poszia
za Grekami, uprawiajac sztuki, w ktorych przedstawiata nie tylko stworzenie, ale
samego Stworcg. Dwoisto$¢ zrodet chrzescijanstwa — jak podkreslat W. Tatar-
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kiewicz — odbila si¢ gtdownie w praktyce, w smaku, w upodobaniach, dzietach
sztuki, a mniej w teorii, w naukowych uogoélnieniach, bo w nich chrzescijanie szli
za filozofami starozytnymi. Chrzescijanie, podejmujac zagadnienia estetyczne,
postugiwali si¢ pojeciami i pogladami hellenistycznymi, cho¢ ich przekonania
miaty juz inne uzasadnienie. W Ewangeliach, cho¢ czesto pojawia si¢ greckie
stowo kalds, to raczej nie w znaczeniu estetycznym, lecz moralnym. To pigkno
wyraznie tgczy si¢ z dobrem czynu dokonanego z mitos$ci i wiary. Pickno w zna-
czeniu zewngtrznym, estetycznym, nie byto az tak istotne. Znamienne jest jednak,
ze ten rodzaj pickna stuzyt jako znak dla pickna wewngtrznego (,,Przypatrzcie
si¢ liliom polnym, jak rosng: nie pracujg ani przgda. A powiadam wam: nawet
Salomon w catym swym przepychu nie byt tak ubrany jak jedna z nich” — Mt
6,28-29). Wczesni chrzescijanie nie znajdowali w Ewangelii szczegolowych
twierdzen estetycznych, mozna bylo natomiast odnalez¢ tam ,,wskazowke,
jaka postawe majg przyja¢ wobec kazdej dziedziny zycia, takze wobec pigkna
1 sztuki. Postawa ta opierala si¢ na przekonaniu o wyzszosci dobr wiecznych nad
doczesnymi, duchowych nad cielesnymi, moralnych nad wszystkimi innymi. Nie
byto w Nowym Testamencie teorii estetycznych, ale byt sprawdzian, jakie teorie
estetyczne chrze$cijanie moga uznaé za swoje”".

Wspolczesnie uprawiana teologia pigkna ma swoje glebokie uzasadnienie
1 podstawy nie tylko w zrodtach biblijnych, lecz takze w rozwazaniach wielu zna-
mienitych teologdéw, a przede wszystkim w oficjalnych wypowiedziach Kosciota.
Niniejszy artykut ukazuje wspotczesne kierunki rozwoju teologii pickna, ktora
w zasadniczym swym zatozeniu opiera si¢ na ,,wierze z patrzenia”, fides ex visu.

1. Znak wspolczesnych czasow —
piekno jako kategoria autonomiczna

W historii pojgcie pickna posiadalo rozmaite odcienie znaczeniowe.
Rozumiano je szeroko, utozsamiajac nie tylko z przyjemno$cia, ale przede
wszystkim z dobrem (gr. kalon oznaczalo wszystko, co budzi podziw i uznanie
w sferze zjawisk zmystowych i duchowych), czy odnoszac do transcendentalnej
wilasno$ci bytu, ktory jako pigkny powinien by¢ takze dobry i prawdziwy?.

' Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2, Warszawa 2009, s. 11-15.

2 W historii przyjmowano trzy idee aksjologiczne, tak zwane transcendentalia: dobro, prawdg
ipiekno. Niekiedy trudno byto okresli¢ ré6znice miedzy nimi. Etyka zajmowata si¢ dobrem, estetyka
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Z czasem okreslenie ,,pickny” stosowano takze na oznaczenie tego, co doskonate
w zakresie pewnych mozliwosci (,,pickny czyn”, ,,pickny wyktad”)’. Z kolei
pigkno rozpatrywane jako szczegOlowa kategoria estetyczna (w $cistym zna-
czeniu) oznaczato warto$¢, ktora zawiera w sobie umiar, zrOwnowazenie (wlasciwe
proporcje), bogactwo (lecz nie przeladowanie), prostote (lecz nie ubdstwo
ani monotoni¢), glebig, spokdj, dostojnos¢. Pigkno klasyczne byto pigknem
,wiecznym”, obligujacym do uznania nawet wowczas, kiedy bezposrednio nie
porywa, nie wprawia w zachwyt, jest swoiscie ,,chlodne i doskonate”, wtasciwe
sprawom pozaludzkim, a jednoczes$nie dotykajace spraw ludzkich, gdy zostajg one
ukazane jako przynalezne do nicogarnionego kosmosu*. Estetyka nowozytna poszta
w kierunku do§wiadczen subiektywnych, pozostawiajac poza swymi rozwazaniami
obiektywne kategorie dobra i prawdy, nie odnoszac juz pigkna do Boga.

Jak zauwazyli G. Ravasi i MLI. Rupnik, po sredniowieczu zaczat dominowac
racjonalizm metafizyczny i naukowy. Im bardziej teologia zaczeta ,,pozowac” na
dyscypling naukowa, tym bardziej w swej ekspresji i w jezyku tracita kontakt
z picknem. Kartezjusz, ktory w swych rozwazaniach ominatl refleksj¢ na temat
sztuki, twierdzit, ze nie jest ona niczym innym jak tylko relacja naszego osadu
z przedmiotem. Ocena pigkna w filozofii, a takze w teologii, stawata si¢ coraz
bardziej zabiegiem wytacznie intelektualnym. Z kolei sensualisci glosili, ze ocena
estetyczna jest jedynie kwestiag uczucia lub wrazenia przyjemnosci. Kategoria
estetyczna przestata by¢ laczona z doswiadczeniem metafizycznym, stajgc
si¢ czym$ immanentnym. Pigkno, innymi slowy, przestalo by¢ sprawa bytu,
znalazto si¢ w kregu prywatnych przyjemnos$ci jednostki, czgsto wylaczonych
z poznania i komunikowania. Dyskusje¢ na temat pigckna zamknigto w kategoriach
subiektywnego racjonalizmu, a pigkno stalo si¢ dla wielu estetykow wylgcznie
rzeczywistoscig uczuc. Takie mys$lenie przenikato roéwniez na grunt teologiczny.
Autonomizacja pickna oraz oddzielenie go od idei prawdy i dobra prowadzity do
estetyzacji pigkna’.

— pigknem, a ontologia — prawda, tym, co naprawdg jest. W starozytno$ci na okreslenie pigkna i do-
bra stosowano jedno wspolne: ,,pickno-dobro” (gr. kalokagathia), ktére znaczylo idealng wartosc¢,
jeden z najwyzszych wyznacznikoéw oceny cztowieka — por. M. Bal-Nowak, ,, Pigkny i dobry” — nor-
matywny wzorzec kultury?, ,,Estetyka i Krytyka” 7/8 (2004) — 1 (2005), s. 37-46.

3 Por. M. Gotaszewska, Zarys estetyki, Warszawa 1984, s. 351.

4 Por. tamze, s. 359-361.

5 Por. G. Ravasi, M.I. Rupnik, Fascynacja pieknem. Miedzy Biblig a teologig, ttum. B. Zu-
rowska, Krakow 2012, s. 66—68.
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Estetyka romantyczna stata si¢ z kolei proba odzyskania strefy transcen-
dencji, sacrum, ktore ,,wypedzit” rozum. ,,Wrazliwo$¢ wydobywata z jego jatowosci
to, co ograniczyt racjonalizm, i pozwolita uratowac te strony ducha ludzkiego,
upokorzone przez racjonalizm, poprzez ktore wyraza si¢ religijna §wiadomos¢.
Lecz poniewaz wszystko to dokonuje si¢ wewnatrz §wiata zamknietego w sobie
1 zsekularyzowanego, to sztuka przyjmuje rol¢ zastgpczej religii i staje si¢ »antro-
pologicznym monogramem transcendencji«® (...) $wiadomos$¢ wiary, ktora
nie poswigca uwagi teologicznej naturze estetyki, jest Swiadomos$cia, ktora nie
akceptuje integralnego charakteru do§wiadczenia wiary’”.

Kosciot w czasach nowozytnych coraz mniej inspirowat artystow, przestat
by¢ mecenasem sztuki, a co si¢ z tym wigzalo — zabrakto takze teologicznej refleksji
nad wartos$ciami, ktore niosty ze soba nowe kierunki artystyczne. Wielcy artysci
znalezli si¢ poza oddziatywaniem chrzescijanstwa albo tworzyli dzieta o wymowie
religijnej na swoj uzytek. Zamiast do kosciolow, dzieta sztuki trafialy do muzeow
i prywatnych galerii. Mozna bylo zaobserwowaé pewng stagnacje sztuki chrzesci-
janskiej 1 dominacjg ,,sztuki dla sztuki” (jedno z haset secesji)®.

2. W kierunku nowozytnej teologii pi¢kna

W drugiej potowie XX wieku mozna zauwazy¢ poczatek ,,nowej” teologii,
ktora przyjeta perspektywe estetyczng za wiasnosé, cheac — jak pisat H.U. von
Balthasar — zapewni¢ teologii prymat objawienia, forme¢ do§wiadczeniowa wiary,
pierwotng jedno$¢ $§wiadomo$ci z uczuciem, na bazie zmieniajacej sie wraz-
liwosci kulturalnej. Chwata — jedno z najwazniejszych dziet H.U. von Balthasara
0 znaczacym podtytule Estetyka teologiczna — jest wielka synteza calej teolo-
gicznej mysli chrzedcijanskiej, poczagwszy od biblijnych i greckich korzeni, az
do potowy XX wieku, syntezy opracowanej wokot estetycznego wymiaru Boga,
w ktorym wyjasniajg si¢ zardbwno stworzenia, jak i odkupienie. Dzielo to jest ewi-
dentna krytyka teologii ostatnich wiekow, gltdéwnie w zakresie metody, a takze
braku wymiaru estetycznego w rozwazaniach teologicznych. Wkiad H.U. von

¢ Por. P. Sequeri, Arte e religione: cura pastorale e pro getto culturale, ,,Teologia” 23 (1998),
s. 131.

7 Por. G. Ravasi, M.I. Rupnik, dz. cyt., s. 68—69.

8 Por. R. Knapinski, Sztuka chrzescijariska, w: M. Rusecki i in. (red.), Leksykon teologii
fundamentalnej, Lublin—Krakéw 2002, s. 1173-1186.
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Balthasara polega na metodzie, ktéra uznaje pigkno bardziej za kategori¢ teo-
logiczng niz za wyrazng doktryng¢ estetyki teologicznej, ktora jest dla teologii
do$¢ zewnetrzna. Cho¢ R. Guardini jest w swych rozwazaniach o sztuce, picknie
i teologii bardziej jednolity’, to dzieto H.U. von Balthasara, nie wchodzac w sam
artystyczny proces tworczy, jest absolutnie znaczace dla rozwoju wspolczesnej
teologii pigkna.

Szwajcarski teolog potraktowal dogmatyke jako estetyke. Cala teologie
systematyczng ukazal, koncentrujac swe rozwazania wokot kategorii pigkna'®.
W jego mysli, zachowujac swdj przedmiot materialny i formalny, feo-logia byta
kalo-logig, a pojecia ,,Bog” 1 ,,pickno” zostaly utozsamione, podobnie jak sfor-
mulowania: ,,Jest-Ktory-Jest”, ,,Swie;ty”, Hledyny”, . Mito$¢”. ,,Bog jest Pigknem
w najglebszym i catkowitym rozumieniu sensu i znaczenia tego pojecia’™'!. Wgle-
biajac si¢ w rozwazania H.U. von Balthasara, K. Klauza stwierdza, ze ,,0soba
ludzka cechuje si¢ uzdolnieniem do rozpoznawania pickna w catej ztozonosci
procesu poznawczego — od poznania zmyslowego po absolutyzacje rozpoznanych
cech pigkna, ktorej kresem jest abstrakcyjne ujecie cech pigkna w oderwaniu od
materialnej konkretyzacji. Posiada ona nadto zdolno$¢ tzw. przezywania pigkna,
w wiec wchodzenia w rdznorodne relacje emocjonalne — od podstawowych, zmy-
stowo-materialnych, po wysublimowane, dotykajace kontekstow religijnych.
A kazdym z etapéw owego »przezywania« wystepuja inne metody realizowania
relacji »osoba—pigkno«!2,

H.U. von Balthasar tworzyl swe dzielo z nadzieja, ze ,,wspotczesny, pozy-
tywistyczno-ateistyczny cztowiek, oslepty nie tylko na teologie, ale nawet na
filozofig, postawiony wobec fenomenu Chrystusa nauczy si¢ znowu »widzie¢«”".
To ,,widzenie” sytuuje si¢ w kategoriach estetycznych, dla ktorych najwazniejsza
postawa jest zachwyt'%. Teologiczna estetyka H.U. von Balthasara to nauka o spo-
strzeganiu wspaniato$ci Boga, objawiajacej si¢ w ludzkiej historii, w szeroko

® G. Ravasi, M.I. Rupnik, dz. cyt., s. 69. Por. J. Wohlmuth, Estetyka religijna/teologiczna,
w: F. Konig, H. Waldenfels, Leksykon religii — zjawiska, dzieje, idee, Warszawa 1997, s. 111-113.

10" Por. M. Pyc, Dramatyczna wizja chrystologii Hansa Ursa von Balthasara, w: H.J. Sobecz-
ko, Z. Solski (red.), Liturgia w swiecie widowisk, Opole 2005, s. 17-18; tenze, Chrystus, Pigkno —
Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara, Poznan 2002.

1 K. Klauza, Teokalia. Pigkno Boga. Prolegomena do estetyki dogmatycznej, Lublin 2008,
s. 48.

12 Tamze, s. 48—49.
3 H.U. v. Balthasar, Wahrheit, t. 1: Wahrheit der Welt, Einsiedeln 1947, s. XIX.
14" Por. E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakow 2005, s. 53-54.
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ujetej humanistyce, takze w sztuce, i metafizyce. Nie chodzilo wigc o teorig este-
tycznego pickna, lecz o grecka aisthesis: wrazenie, doznanie, widzenie. Pigkno
w ujeciu H.U. von Balthasara jest przemozng i porywajaca manifestacja wspa-
niato$ci Boga w $§wiecie i historii. Prawdziwa sztuka i pigkno majg udziat w mani-
festacji Boskiej wspaniatosci. ,,Pigkno jest ostatnig rzeczywisto$cia, na ktérg moze
wazy¢ si¢ myslacy rozum, poniewaz jako niepojety blask otacza ono podwdjna
gwiazde prawdy i dobra oraz ich nierozerwalne odniesienie do siebie”".

Zdaniem H.U. von Balthasara, stowo ,.estetyczny” w teologii katolickiej
i protestanckiej oznaczalo co$, co ograniczato si¢ jedynie do patrzenia i sma-
kowania, poniewaz byto brane w §wieckim, ograniczajacym, a tym samym pejo-
ratywnym sensie. Z kolei dla zwolennikoéw koncepcji estetyzacji Swiata element
etyczno-religijny czy wprost chrzescijanski byt tym, co zafatszowuje albo nawet
niszczy wlasciwg podstawe'®. Z tego powodu mozna przyjaé teologiczng estetyke
poszukujaca pigkna w §wiecie za pomoca metody teologicznej, ale nalezy unikac
teologii estetycznej, ktora jest w jakims sensie estetyzacja calej przestrzeni teo-
logicznej. W opinii szwajcarskiego mysliciela, teologia jest jedyna nauka, ktorej
przedmiotem moze by¢ pigkno transcendentalne. Chrze$cijanska teologia do
czasOw sredniowiecza ujmowata pigkno jako podstawe stworzenia i zbawienia.
Ojcowie Kosciota uprawiali teologi¢ jako teologi¢ pigkna, a sama Biblia jest
w przewazajacej mierze ksiega poetycka'’.

3. Piekno i fides ex visu w oficjalnych wypowiedziach KoS$ciola

W drugiej potowie XX wieku istotnej zmianie ulegto nastawienie do sztuki
oficjalnych przedstawicieli Kos$ciota. Swoistym przelomem bylo wystapienie
papieza Pawta VI do artystow: ,,Kosciot potrzebuje was (...). Wy umiecie znalez¢
formy przystepne i zrozumiate dla rzeczy niewidzialnych (...). Trzeba przywrocié
przyjazn migdzy Kosciotem i artystami”'®. W podobnym duchu brzmiato soborowe
oredzie do artystow: ,,$wiat, w ktorym zyjemy, potrzebuje pickna, aby nie pograzy¢
si¢ w rozpaczy. Pickno, podobnie jak prawda, budzi rado$¢ w ludzkich sercach

15 H.U. v. Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna. 1. Kontemplacja postaci, Krakdw 2011, s. 16.

16" Tamze, s. 19.

7" Por. W. Kawecki, Teologia pigkna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspolczesnej,

Poznan 2013, s. 33-34.
8 Pawet VI, Przestanie do artystow, Watykan 1965 [,,Znak” 16 (1964) 12, s. 1425].
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1 jest cennym owocem, ktory trwa mimo uplywu czasu, tworzy wigzy miedzy
pokoleniami i taczy je w jednomyslnym podziwie”®. Wyraznym potwierdzeniem
eklezjalnego otwarcia na sztuke byty stowa Jana Pawta II: ,,aby glosi¢ orgdzie, ktdre
powierzyl mu Chrystus, Kosciot potrzebuje sztuki. Musi bowiem sprawia¢, aby rze-
czywisto$¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala si¢ postrzegalna, a nawet w miarg
mozliwosci pociggajaca. Musi zatem wyraza¢ si¢ w zrozumiatych formach to, co
samo w sobie jest niewyrazalne”?.

W réznych wypowiedziach Jana Pawla Il skierowanych do ludzi kultury,
sztuki i medidow mozna odnalez¢ probe polaczenia pewnych dwoch skrajnych
stanowisk, logocentrycznego i ikonocentrycznego, ujawniajacych si¢ we wspot-
czesnej teologii?!. Przyktadem sg miedzy innymi stowa: ,,Ko$ciot potrzebuje
stowa, ktore zdolne bedzie Swiadczy¢ i przekazywacé stowo Boze, i ktore jed-
noczes$nie bedzie stowem ludzkim. (...) Koscidt potrzebuje obrazu. Ewangelia
wyraza si¢ w obrazach i porownaniach. Ewangelia powinna by¢ ukazywana
w formie obrazow”?2. W liScie apostolskim Duodecimum saeculum z 4 grudnia
1987 roku, wydanym z okazji 1200. rocznicy II Soboru w Nicei, pisal, ze tak,
jak czytanie ksigg pozwala zrozumie¢ zywe stowo Pana, tak rowniez ukazywanie
malowanych obrazéw utatwia patrzacym na nie dojécie do tajemnicy zbawienia
przez wzrok (9). Z kolei w liScie Novo millennio ineunte Jan Pawet 11 nawigzat do
sceny ewangelicznej, gdy kilku Grekow przychodzi do apostota Filipa z prosba:
,,Chcemy ujrze¢ Jezusa” (J 12,21), komentujac to w ten sposdb: ,,Ludzie naszych
czasOw proszg dzisiejszych chrzescijan, aby nie tylko »mowili« o Chrystusie,
ale w pewnym sensie pozwolili Go »zobaczy¢«”?. W wielu podobnych wypo-
wiedziach Jan Pawetl II tworzyl, a wlasciwie odtwarzal na nowo teologi¢ pickna,
wskazujac, ze takze Ko$cidt na Zachodzie moze i powinien bardziej otwieraé si¢
na rzeczywisto$¢ szeroko rozumianego pigkna.

1 Sobér Watykanski II, Przestanie do artystow (8 grudnia 1965), AAS 58 (1966), 13.

20 Jan Pawet I, List do artystéw, Watykan 1999. Por. R. Knapiniski, Sztuka chrzescijanska,
s. 1173-1186; J. Pirotte, Das Bild — eine Waffe im katechetischen Arsenal oder ein Mittlersystem hin zum
Gottlichen? Wykiad wygtoszony 16 maja 2002 na Kongresie Europejskiej Ekipy Katechetycznej w Veronie
(mps, archiwum EEC).

21 Por. A. Draguta, Eucharystia zmediatyzowana. Teologiczno-pastoralna interpretacja

transmisji Mszy Swietej w radiu i telewizji, Zielona Gora 2009, s. 17.

22 Jan Pawel I1, Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnosé sztuki i publicystyki (19 listopada 1980),
w: tenze, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 104.

% Jan Pawet II, List apostolski na zakoficzenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Novo mil-
lennio ineunte, Watykan 2000, 16.
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W kierunku pigkna zmierzaty takze liczne wypowiedzi kard. J. Ratzingera.
Pierwszy posrod teologow wspotczesnego Kosciota wielokrotnie odnosit si¢ do
znaczenia, jakie w chrze$cijanstwie posiada pickno®. W swej Teologii liturgii pisat
o zwigzku sztuki i Bozego kultu, przypominajac, ze w Chrystusie Bog odstonit
swoje oblicze®, ktore jako ,,obraz nie reka ludzkg uczyniony” ukazywany jest
w roznych obrazach alegorycznych: jako autentyczny Filozof, uczacy nas sztuki
zycia i umierania, jako Mistrz czy Pasterz?°.

Znamienne sa stlowa J. Ratzingera dotyczace pokusy lekcewazenia czy
odrzucenia §wigtych wizerunkéw: ,,Catkowitej nieobecnos$ci obrazéw nie da
si¢ pogodzi¢ z wiarg we Wcielenie Boga. W swym historycznym dziataniu Bog
wkroczyt w nasz empiryczny §wiat po to, by stat si¢ on w odniesieniu do Niego
przejrzysty. Obrazy pigkna, w ktorych mozna dojrze¢ tajemnic¢ Boga niewi-
dzialnego, stanowig cze$¢ kultu chrzescijanskiego. Beda z pewnoscig zawsze
okresy szczytow i dotow, wznoszenia si¢ i opadania, a wigc takze okresy nie-
dostatkéw obrazow. Nigdy jednak nie moze ich zabrakna¢ catkowicie. Obrazo-
burstwo nie jest opcja chrzescijanska™?’. Odnoszac si¢ do tematyki przedstawianej
na obrazach religijnych, J. Ratzinger przypominat takze: ,,Sztuka chrzescijanska
znajduje swe tresci w obrazach historii zbawienia, poczynajac od stworzenia
i pierwszego dnia, a konczac na dniu 6smym — dniu Zmartwychwstania i ponownego
przyjscia, kiedy po zatoczeniu kota linia historii dobiegnie kresu. Sktadaja si¢ na
nig przede wszystkim obrazy historii biblijnej, ale takze historia $wigtych jako
»rozwinigcie« historii Jezusa Chrystusa, jako owocowanie obumarlego ziarna psze-
nicznego calej historii?.

W ukazywaniu tego, co przekracza ludzkie zmysty, nalezy jednak pamigtaé
o tym, ze obrazy Chrystusa i §wietych ,,nie sg fotografiami. Ich istota polega na
o wiele wigkszym unaocznieniu tego, co nie jest tylko zewnetrznie poznawalne,
budzeniu zmystow wewngtrznych i uczeniu nowego sposobu widzenia, ktory
pozwala w widzialnym postrzegac to, co niewidzialne. Sakralny charakter obrazu
polega na tym wiasnie, ze rodzi si¢ z wewnetrznego widzenia i prowadzi do
widzenia wewnetrznego. Musi on by¢ owocem wewngtrznej kontemplacji, spo-

24 Por. J. Ratzinger, La belezza, la Chiesa, Castel Bolognese 2005.

%], Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, Lu-
blin 2012, s. 97.

26 Tamze, s. 99.
27 Tamze, s. 109.

2 Tamze.
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tkania w wierze z rzeczywistoscig Zmartwychwstalego, ponownie prowadzac
do wewnetrznego widzenia, do modlitewnego spotkania z Panem. Obraz stuzy
liturgii, modlitwa i1 kontemplacja, z ktérych si¢ rodza obrazy, musi wiec by¢
modleniem si¢ i widzeniem razem z widzaca wiarg Ko$ciota. Wymiar ekle-
zjalny jest istotny dla sztuki sakralnej i tak samo istotne jest da niej wewngetrzne
powiazanie z historig wiary, Pismem i Tradycja”%.

W delikatny, lecz takze wyrazny sposob odnosit si¢ J. Ratzinger do kwestii,
jakie obrazy moga by¢ wykorzystywane w liturgii. ,,Ko$ciél zachodninie potrzebuje
wyrzekaé si¢ swej specyficznej drogi, ktdrg kroczyt mniej wigcej od XIII w. Musi
jednak doj$¢ do rzeczywistej recepcji soboru powszechnego, czyli nicejskiego 1,
ktory okreslit zasadnicze znaczenie i teologiczne miejsce obrazu w Kosciele (...).
Powinien jednak uwaza¢ za normatywne takze dla siebie podstawowe linie tej
teologii obrazu w Kosciele. Nie muszg to by¢ z pewnoscig sztywne normy; rézne
doswiadczenia poboznos$ci i nowe intuicje powinny znajdowaé w Kosciele swoj
obszar. Istnieje jednak roéznica mi¢dzy sztuka sakralng (przeznaczong do liturgii,
nalezaca do wystroju kosciota) a sztuka religijng w ogolnosci. W sztuce sakralnej
nie ma miejsca na absolutng dowolnos$¢. Form sztuki, ktére zaprzeczajg istnieniu
Logosu w rzeczach i kierujag uwage cztowieka wylacznie na sfer¢ zjawiskowa,
nie da si¢ pogodzi¢ z sensem obrazu w Kosciele. Z izolujacej siebie samg pod-
miotowosci nie moze powsta¢ zadna sztuka sakralna. Ta zaktada raczej podmiot
wewngtrznie uksztattowany przez Kosciot 1 otwarty na »my«. Tylko w ten sposob
sztuka ukazuje wspdlng wiarg 1 przemawia z kolei do wierzacego serca. Wolno$¢
sztuki, ktéra musi istnie¢ rdwniez na doktadniej okreslonym obszarze sztuki
sakralnej, nie utozsamia si¢ z dowolnoscia. (...) Bez wiary nie ma sztuki odpo-
wiedniej do liturgii. Sztuka sakralna ma si¢ kierowaé¢ imperatywem Drugiego
Listu do Koryntian: Wpatrujac si¢ w Pana »za sprawg Ducha Panskiego, coraz
bardziej jasniejgc, upodabniamy sie do Jego obrazu« (3, 18)*°. Droga poznania
Boga przez pigkno, tak bliska §w. Augustynowi, stata si¢ takze charakterystyczna
dla pontyfikatu Benedykta XVI.

Jak pisze J. Szymik, Benedykt X VI nieraz uzasadniat swoje zyciowe decyzje
odnalezieniem Boga w picknie i tajemnicy liturgii. Ten swoisty, estetyczny aspekt
relacji z Bogiem byl poczatkiem jego estetyki teologicznej, ,,estetyki wiary”, ktora
migdzy innymi podejmowala pytanie: jakie jest miejsce sztuki w zyciu Kosciota,

2 Tamze,s. 110-111.
30 Tamze, s. 111.
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atym samym w teologii?*'. Odpowiedz byta wyrazna: ,,Teolog nickochajacy sztuki,
poezji, muzyki, natury moze by¢ niebezpieczny. Tu bowiem $lepota i gluchota na
piekno nie jest sprawg drugorzedna, lecz moze wycisngé pietno takze na jego teo-
logii*2. Tak silna pozycja pigkna w mysli J. Ratzingera uzasadniona byta tym, ze
zostalo ono utozsamione z prawdg: ,,Pickno oczyszcza, pickno prawdy pozwala
umacnia¢ przekonanie, ze pigkno jest prawda”*, a zrédlem pigkna jest sam Bog*.
W konsekwencji doceniona jest sztuka, ktéra stuzy temu, co pigkne: ,,Mysle, ze
to Bog tchnat sztuke w ludzkie dusze. Sztuka — obok nauki — jest najwyzszym
darem, jaki cztowiek otrzymat od Boga”®. Dla J. Ratzingera sztuka, do ktorej
powstania przyczynil si¢ Kosciol, jest — obok jego §wigtosci i oprocz swigtych
— jedyna rzeczywistg ,,apologia” jego dziejow. Na tym polega wkiad KosSciota
w dzieje $wiata — na humanizacji, na ukazywaniu sztuki nieuzytkowej, bezintere-
sownej*, sztuki, ktora shuzy rozwojowi cztowieka i jego otwarciu na Boga.
Bezposrednie echo nauczania Benedykta XVI mozna odnalez¢ w encyklice
papieza Franciszka Lumen fidei. W tym dokumencie wraca ponownie kwestia fides
ex visu, zwlaszcza wobec Chrystusowej meki i zmartwychwstania: ,,Najwyzszym
dowodem wiarygodnosci mitosci Chrystusa jest Jego sSmier¢ za cztowieka. Jesli
oddanie zycia za przyjaciol jest najwyzszym dowodem mitosci (por. J 15, 13),
Jezus ofiarowal swoje za wszystkich, rowniez za tych, ktorzy byli nieprzyjaciétmi,
by w ten sposob przemieni¢ serce. Oto dlaczego ewangelisci godzing Krzyza
postrzegali jako szczytowy moment spojrzenia wiary: w tej godzinie jasnieje
blask wielkosci i gtebi Bozej mitosci. Sw. Jan tutaj umiesci swoje uroczyste $wia-
dectwo, gdy wraz z Matka Jezusa patrzy na Tego, ktorego przebili (por. J 19,
37): »Zaswiadczyt to ten, ktory widzial, a §wiadectwo jego jest prawdziwe. On
wie, ze moOwi prawde, abyscie 1 wy wierzyli« (J 19, 35). W swoim dziele Idiota
F.M. Dostojewski wktada w usta bohatera, ksigcia Myszkina, patrzacego na obraz
martwego Chrystusa w grobie, dzielo Hansa Holbeina mlodszego, nastgpujace
stowa: »Z powodu tego obrazu kto§ mogtby straci¢ wiarg«. Obraz ukazuje bowiem
W sposob bardzo brutalny niszczace skutki dziatania $mierci na ciele Chrystusa.

31 J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 96.

32 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakéw—Warszawa 1986, s. 111-112.
33

J. Szymik, dz. cyt., s. 111.
3 Tamze, s. 113.

35 J. Ratzinger, Sol ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci. Roz-
mowa z P. Seewaldem, Krakow 2005, s. 40.

3% J. Szymik, dz. cyt., s. 112.
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A jednak to wlasnie przez kontemplowanie $mierci Jezusa umacnia si¢ wiara,
otrzymujgc ol$niewajace §wiatto, gdy jawi si¢ ona jako wiara w Jego niewzruszong
mito$¢ ku nam, zdolng wejs¢ w $mieré, aby nas zbawié. Jest rzecza mozliwa
wierzy¢ w te mito$¢, ktora nie uchyla si¢ od $mierci, aby pokaza¢, jak bardzo mnie
kocha; jej bezgraniczno$¢ przezwycieza wszelkie podejrzenia i pozwala nam
w petni zawierzy¢ si¢ Chrystusowi” (LF 16).

W encyklice papieza Franciszka podjete jest takze zagadnienie wiary jako
»stuchania i widzenia”. Obie rzeczywistosci nie tyle si¢ wykluczaja, co raczej
uzupehniajg, stanowigc dla cztowieka wierzacego komplementarne $ciezki pro-
wadzace do Boga: ,,Zwazywszy na to, ze poznanie wiary zwigzane jest z Przy-
mierzem z Bogiem wiernym, ktory zacie$nia wi¢z mitosci z czlowiekiem i kieruje
do niego Stowo, Biblia przedstawia je jako sluchanie; kojarzone jest ze zmystem
shuchu. Sw. Pawel postuzy sie formuta, ktora stata si¢ klasyczna: fides ex auditu —
»wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy« (Rz 10, 17). Poznanie zwigzane ze stowem
jest zawsze poznaniem osobistym, rozpoznajacym glos, otwierajagcym si¢ na
niego w wolnosci i idagcym za nim w postuszenstwie. Dlatego sw. Pawel mowit
o0 »postuszenstwie wiary« (por. Rz 1, 5; 16, 26)*’. Ponadto wiara jest poznaniem
zwigzanym z uplywem czasu, ktérego potrzebuje stowo, aby si¢ wypowiedzie¢:
jest poznaniem, ktérego uczymy si¢ jedynie na drodze nasladowania. Stuchanie
pomaga dobrze ukaza¢ zwiazek miedzy poznaniem i mitoscig. Jesli chodzi
0 poznanie prawdy, to stuchanie przeciwstawiano niekiedy widzeniu, wlasciwemu
jakoby kulturze greckiej. O ile z jednej strony $§wiatto umozliwia kontemplacje
catosci, do ktorej cztowiek zawsze aspirowal, to z drugiej strony wydaje si¢ nie
pozostawia¢ miejsca dla wolnosci, poniewaz zstgpuje z nieba i dociera bezpo-
srednio do oka, nie wymagajac, by oko odpowiedziato. Ponadto swiatto wydaje
si¢ sktania¢ do kontemplacji statycznej, bez odniesienia do konkretnego czasu,
w ktorym cztowiek cieszy si¢ i cierpi. Zgodnie z tg koncepcja, biblijne podejscie
do poznania przeciwstawiatoby si¢ podej$ciu greckiemu, ktére w poszukiwaniu
catkowitego zrozumienia rzeczywistosci powigzato poznanie z widzeniem.
Natomiast jest jasne, ze ta rzekoma opozycja nie odpowiada faktom biblijnym.
Stary Testament laczyt obydwa rodzaje poznania, poniewaz shuchanie slowa

37 Bogu objawiajacemu nalezy si¢ »postuszenstwo wiary« (por. Rz 16, 26; por. Rz 1, 5; 2 Kor
10, 5n). Przez nie cztowiek w sposob wolny catkowicie powierza si¢ Bogu, ofiarowujac »Bogu obja-
wiajgcemu pelne oddanie umystu i woli« oraz ochotnie przyjmujac udzielone przez Niego Objawienie.
Aby taka wiar¢ mozna bylo w sobie obudzi¢, potrzebna jest uprzednia i wspomagajaca taska Boga oraz
wewnetrzne pomoce Ducha Swigtego” (KO 5).
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Bozego laczy si¢ z pragnieniem ogladania oblicza Boga. W ten sposéb stal si¢
mozliwy dialog z kulturg hellenska, dialog nalezacy do istoty Pisma Swietego.
Stuchanie wskazuje na osobiste powotanie i postuszenstwo, a takze na fakt, ze
prawda objawia si¢ w czasie; wzrok umozliwia pelny oglad catej drogi i pozwala
wpisa¢ si¢ w wielki Bozy plan; bez tego ogladu dysponowalibysmy jedynie
odosobnionymi fragmentami nieznanej calosci” (LF 29).

Najnowsze nauczanie papieskie wyraznie akcentuje ztozono$¢ ludzkiego
poznania i odniesienia wiary — przez stowo i1 przez obraz. O wzajemnym
powiazaniu stuchania i widzenia traktuje takze kolejny punkt Lumen fidei,
odnoszacy si¢ do uzasadnien biblijnych: ,,Zwigzek migdzy widzeniem i shuchaniem
jako narzedziami poznania wiary bardzo jasno widoczny jest w Ewangelii §w.
Jana. W czwartej Ewangelii wierzy¢ to stucha¢ i jednoczesnie widzie¢. Stuchanie
w wierze przebiega zgodnie z formg poznania wtasciwg dla mitosci: jest to stu-
chanie osoby, rozrozniajace i rozpoznajace gtos Dobrego Pasterza (por. J 10, 3-5);
to stluchanie nakazujace nasladowanie, jak w przypadku pierwszych uczniow,
ktorzy »ustyszeli, jak mowil, i poszli za Jezusem« (J 1, 37). Z drugiej strony
wiara zwigzana jest takze z widzeniem. Niekiedy widzenie znakéw dokonanych
przez Jezusa poprzedza wiarg, jak w wypadku Zydéw, ktérzy po zmartwych-
wstaniu tazarza, »ujrzawszy to, czego Jezus dokonal, uwierzyli w Niego«
(J 11, 45). W innych przypadkach to wiara prowadzi do gl¢gbszego widzenia:
»jesli uwierzysz, ujrzysz chwate Boza« (J 11, 40). W koncu wiara i widzenie
splataja sie: »Ten, kto we Mnie wierzy, wierzy (...) w Tego, ktéry Mnie postal.
A kto Mnie widzi, widzi Tego, ktory Mnie postat« (J 12, 44-45). Dzigki temu
zespoleniu ze stuchaniem widzenie staje si¢ pojsciem za Chrystusem, a wiara
jawi sie jako droga widzenia, na ktorej oczy przyzwyczajaja sie do spogladania
w glab. I tak, w poranek wielkanocny, od Jana, ktory gdy jeszcze bylo ciemno,
przed pustym grobem »ujrzat i uwierzyl« (J 20, 8), przechodzimy do spojrzenia
Marii Magdaleny, ktora juz widzi Jezusa (por. J 20, 14) i chece Go zatrzymac, ale
zostaje zachecona do kontemplowania Go na Jego drodze do Ojca, az do petnego
wyznania samej Magdaleny wobec uczniow: »Widzialam Pana« (J 20, 18).
Jak mozna osiggnaé t¢ synteze sluchania i widzenia? Staje si¢ to mozliwe, gdy
bierzemy za punkt wyjscia konkretng osobe Jezusa, ktorego widzimy i stuchamy.
On jest Stowem, ktore stato si¢ cialem, ktérego chwale ogladalismy (por. J 1, 14).
Swiatlo wiary jest $wiattem Oblicza, w ktorym wida¢ Ojca. Prawda, ktéra wiara
pojmuje, jest bowiem w czwartej Ewangelii objawieniem si¢ Ojca w Synu, w Jego
ciele oraz w Jego ziemskich czynach; t¢ prawde mozna okresli¢ jako »jasniejace
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zycie« Jezusa®®. Oznacza to, ze poznanie wiary nie zacheca nas do ogladania
czysto wewngtrznej prawdy. Prawda, jaka przed nami odstania wiara, jest prawda
skupiong na spotkaniu z Chrystusem, na kontemplacji Jego zycia, na dostrzeganiu
Jego obecnosci. W tym sensie $w. Tomasz z Akwinu méwi o oculata fides Apo-
stotow — wierze, ktora widzi! — wobec Zmartwychwstatego widzianego w ciele.
Zobaczyli zmartwychwstalego Jezusa na wlasne oczy i uwierzyli, to znaczy mogli
przenikng¢ w glebig tego, co widzieli, by wyzna¢ Syna Bozego, siedzacego po
prawicy Ojca” (LF 30).

Stuchanie i patrzenie prowadza do swoistego odkrywania Boga przez ,,dotyk™.
Ta mysl rozwinigta jest przez papieza w nastepujacych stowach: ,,Tylko tak, przez
Wecielenie, przez udzial w naszym czlowieczenstwie, poznanie wtasciwe mitosci
moglo osiggna¢ petnie. Swiatto mitosci rodzi sie bowiem, kiedy zostaje poruszone
nasze serce i przyjmujemy tym samym wewnetrzng obecnos¢ umitowanego w nas,
pozwalajacg nam poznac Jego tajemnice. Rozumiemy wige, dlaczego wraz ze stu-
chaniem i patrzeniem dla $w. Jana wiara jest dotykaniem, jak stwierdza w swoim
Pierwszym Liscie: »co$my ustyszeli (...), co ujrzelismy wlasnymi oczami, (...)
i1 czego dotykaly nasze rece« (1, 1). Przez swoje Wcielenie i przyjscie do nas
Jezus dotknat nas i dotyka réwniez dzisiaj poprzez sakramenty. W ten sposob, prze-
mieniajac nasze serce, pozwolit nam i nadal pozwala rozpozna¢ Go i wyznawaé
jako Syna Bozego. Dzi¢ki wierze takze i my mozemy Go dotkng¢ i otrzymac moc
Jego taski. Sw. Augustyn, komentujac fragment o kobiecie cierpiacej na krwotok
i dotykajacej Jezusa, aby ja uzdrowit (por. Lk 8, 45-46), stwierdza: »Wiara to
dotykanie sercem«®. Thum ci$nie sie¢ woko6t Niego, ale nie dotyka Go osobowym
dotknigciem wiary, uznajacym Jego tajemnice, to, ze jest Synem objawiajagcym
Ojca. Dopiero kiedy zostajemy upodobnieni do Jezusa, otrzymujemy wtasciwe
oczy, aby Go zobaczy¢” (LF 31).

Znaczenie pickna i sztuki dla wiary, w tym takze obrazéw o tematyce reli-
gijnej, podkresla Katechizm Kosciota katolickiego®. Juz w numerze 32 powotuje
si¢ na argumentacj¢ biblijng oraz wypowiedz $w. Augustyna dotyczace moz-

3 Por. H. Schlier, Besinnung auf das Neue Testament. Exegetische Aufsdtze und Vortrdige,

t. 2, Freiburg—Basel-Wien 1959, s. 272.
3 Sermo 229/L, PLS 2, 576: Tangere autem corde, hoc est credere.

4 Por. S. Kobielus, Dzielo sztuki, dzielo wiary. Przez widzialne do niewidzialnego, Zab-
ki 2002, s. 181-185.
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liwo$ci poznania Boga przez pigkno*'. Trzy razy mozna znalez¢é w Katechizmie
odniesienie do uchwat Soboru Nicejskiego II: KKK 476, 2131 i 2132. W tym
ostatnim punkcie dobitnie podkreslono: ,,chrzescijanski kult obrazéw nie jest
sprzeczny z pierwszym przykazaniem, ktore odrzuca batwochwalstwo. Istotnie
»czes¢ oddawana obrazowi odwotuje si¢ do pierwotnego wzoru«® i «kto czci
obraz, ten czci osobe, ktora obraz przedstawia«®. Cze$¢ oddawana $wigtym
obrazom jest »pelng szacunku czcig«, nie za$ uwielbieniem naleznym jedynie
samemu Bogu. Obrazom nie oddaje si¢ czci religijnej ze wzgledu na nie same
jako na rzeczy, ale dlatego, ze prowadza nas ku Bogu, ktory stat si¢ cztowiekiem.
A zatem cze$¢ obrazow jako obrazow nie zatrzymuje si¢ na nich, ale zmierza ku
temu, kogo przedstawiajg*” (KKK 2132).

Autorzy Katechizmu Kosciola katolickiego zwracaja uwage na zwiazek
miedzy prawda, pigknem i sztukg sakralng (KKK 2500-2503), podkreslajac
szczegolne znaczenie dziet o tematyce religijnej: ,,Sztuka sakralna jest prawdziwa
i pickna, gdy przez swoja forme¢ odpowiada swojemu wlasciwemu powotaniu,
jakim jest ukazywanie i uwielbienie, w wierze i adoracji, transcendentnej
tajemnicy Boga, niewidzialnego, najwyzszego pickna Prawdy i Mitosci,
objawionego w Chrystusie, »ktory jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem
Jego istoty« (Hbr 1, 3), w ktorym »mieszka cala Pelnia: Bostwo, na sposéb
ciata« (Kol 2, 9). To duchowe pigkno odzwierciedla si¢ takze w Najswietszej
Maryi Dziewicy, w Aniotach i Swigtych. Prawdziwa sztuka sakralna prowadzi
cztowieka do adoracji, modlitwy i milowania Boga Stworcy i Zbawiciela,
Swietego i Uswiecajacego” (KKK 2502).

W numerach 1159-1162 Katechizmu ukazany jest sens $wietych obrazow,
uzasadnienie ich obecnosci w przekazie 1 umacnianiu wiary oraz zwiagzek z glo-

41 Swiat: biorac za punkt wyjscia ruch i stawanie sie, przygodnos¢, porzadek i pigkno $wiata,
mozna pozna¢ Boga jako poczatek i cel wszechéwiata. Swiety Pawel stwierdza w odniesieniu do
pogan: »To bowiem, co o Bogu mozna poznaé, jawne jest wérod nich, gdyz Bog im to ujawnit.
Albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo
— stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta« (Rz 1, 19-20, por. Dz 14, 15.17; 17, 27-28; Mdr
13, 1-9). Swiety Augustyn mowi: »Zapytaj pigkno ziemi, morza, powietrza, ktore rozprzestrzenia
si¢ 1 rozprasza; zapytaj pickno nieba... zapytaj wszystko, co istnieje. Wszystko odpowie ci: Spdjrz
i zauwaz, jakie to pigkne. Pigkno tego, co istnieje, jest jakby wyznaniem (confessio). Kto uczynit
cale to pigkno poddane zmianom, jesli nie Pigkny (Pulcher), nie podlegajacy Zadnej zmianie?«
(Augustyn, Sermones, 241, 2: PL 38, 1134)”.

“2 Bazyli z Cezarei, O Duchu Swietym, ttam. A. Brzostkowska, Warszawa 1999, s. 146.

4 Sobor Nicejski IT: DS 601; por. Sobér Trydencki: DS 1821-1825; KL 126; KK 67.

# Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Londyn 1975, II-1L, 81, 3, ad 3.
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szonym stowem, z chrzescijanska liturgia, modlitwag (por. KKK 2691) oraz roz-
mys$laniem (KKK 2705). Do tych wypowiedzi nawiazuja autorzy Dyrektorium
o poboznosci ludowej i liturgii: ,,Cze$¢ dla §wigtych wizerunkéw nalezy (...)
do istoty katolickiej poboznosci. Potwierdzeniem tego jest wielkie dziedzictwo
artystyczne, odkrywane ciagle w ko$ciotach i sanktuariach™®. Powotujac sie
na wypowiedzi Soboru Nicejskiego I i Soboru Trydenckiego, ,,przypomina si¢
takze konieczny rygor w ikonografii Ko$ciota (por. KL 124-135) uwzgledniajacy
wyrazanie prawd wiary i ich hierarchig, pigkno i jako§¢*. Religijne wizerunki
umieszczane w §wiatyniach, a wiec przeznaczone do kultu publicznego (por. KPK
1188), nie moga by¢ inspirowane poboznoscia prywatna, nie moga by¢ banalne
i wprowadza¢ w btgd*’. W dokumencie mocno podkreslono, ze cze$¢ dla swietych
wizerunkow, w tym takze obrazow, jesli nie pochodzi z jasnej wizji teologicznej,
moze prowadzi¢ do dewiacji. Konieczny jest wigc przekaz wiernym nauczania
Koséciota o kulcie $wietych wizerunkéw (por. KKK 1159-1162)%. Swicte
wizerunki sg ,,ikonograficznym jezykiem oredzia ewangelicznego, w ktérym obraz
1 objawione stowo wzajemnie si¢ o§wiecaja” ,,swietymi znakami” oznaczajacymi
Chrystusa i §wietych, w ktérych zostat uwielbiony (por. KKK 1161), ,,pamiatka
naszych $wietych braci”, ,pomoca w modlitwie”, ,bodzcem do nasladowania
$wietych” oraz ,,formg katechezy”*. Obrazy wigc majg swoje miejsce w wyrazaniu
wiary i czci wobec Boga, a takze w przekazie wiary kolejnym pokoleniom. Chodzi
tu zar6wno o wiare przepowiadang, wyznawana, jak i celebrowang™.
Wspotczesnie o picknie mowi si¢ coraz czesciej w kontekscie nowej ewan-
gelizacji. W dokumencie Instrumentum laboris, przygotowanym przed XIII
Zwyczajnym Zgromadzeniem Ogo6lnym Synodu Biskupéw, napisano: ,,Nowa
ewangelizacja powinna starac si¢ ukierunkowac wolnos¢ ludzi, mezczyzn i kobiet,
na Boga, zrodto dobra, prawdy i pickna'. Synod powinien si¢ zastanowi¢ nad

4 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci

ludowej i liturgii, Poznan 2003, 18.

4 Tamze.

47 Tamze.

4 Tamze, 239.

4 Tamze.

% Por. J. Castellano Cervera, Iconografia — iconologia, w: M. Sodi, A.M. Triacca (red.),

Dizionario di omiletica, Torino—Bergamo 1998, s. 698; R. Knapinski, Fenomen obrazow kultowych
w kulturze chrzescijanskiej, ,,Roczniki Humanistyczne” 4 (1999), s. 395.

51 Synod Biskupow, XIIT Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne, Nowa ewangelizacja dla prze-
kazu wiary chrzescijanskiej. Instrumentum laboris, Watykan 2012, s. 69.
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tym, jak prowadzi¢ katecheze, ktéra bytaby integralna, organiczna, ktéra przeka-
zywalaby w sposOb nienaruszony istot¢ wiary, a zarazem byla w stanie przemowic
do wspdlczesnych ludzi w ramach ich kultur, wstuchujac si¢ w ich pytania, ozy-
wiajac w nich poszukiwanie prawdy, dobra, pigkna.

Zagadnienie pigkna pojawia si¢ takze w kontekscie dyskusji na temat wza-
jemnej relacji wiedzy i wiary. W wypowiedziach zebranych przed synodem
przypomniano o roli sztuki i pigkna jako miejsca przekazu wiary. ,,Motywy tego
przypomnienia zostaly wyjasnione w sposob szczegotowy, zwlaszcza przez te
Koscioty, ktore, silne swa tradycja, jak wschodnie Ko$cioly katolickie, potrafity
zachowac bardzo $cistg relacj¢ w dwumianie wiary i pickna. W tradycjach tych
relacja migdzy wiarg i pigknem nie jest jedynie aspiracjg estetyczng. Przeciwnie,
jest postrzegana jako istotne zrodlo stuzace $wiadectwu wiary i rozwojowi
wiedzy, ktora bylaby rzeczywiscie »integralng« shuzbg catosci bytu cztowieka.
To poznanie inspirowane przez pigkno pozwala, jak na przyktad w liturgii, podjac¢
rzeczywisto$¢ widzialng w jej oryginalnej roli objawienia powszechnego zjedno-
czenia, do ktorego cztowiek jest powotany przez Boga. Trzeba zatem, by ludzka
wiedza zostata na nowo potaczona z madroscia Boza, czyli z wizja stworzenia,
ktora ma Bog, i ktora za posrednictwem Ducha i Syna znajduje si¢ w stworzeniu.
W chrzescijanstwie nalezy pilnie zachowac t¢ pierwotna rolg pigckna. Nowa ewan-
gelizacja ma w tym wzgledzie wazng role. Kosciol uznaje, ze istota ludzka nie
zyje bez piekna. Dla chrze$cijanina pieckno znajduje si¢ wewnatrz tajemnicy pas-
chalnej, w przejrzystosci rzeczywistosci Chrystusa”.

W oficjalnym nauczaniu Kos$ciota mozna odnalezé ponowne dowarto-
sciowanie pigkna jako drogi prowadzacej do spotkania z Bogiem. Warto przy-
pomnie¢, ze juz w starozytnosci pytano, co jest pierwsze: pigkno czy prawda.
Odnoszac t¢ kwesti¢ do r6znych dziet sztuki, rozrézniano dwa porzadki: ontyczny
i poznawczy. W porzadku ontycznym, zastanawiajac si¢ nad okreslonym dzietem
sztuki i motywem jego powstania, nalezatloby mowi¢ raczej o prymacie prawdy
nad picknem. Przyktadowo: artysta malarz dla przekazania danej prawdy teo-
logicznej postuguje si¢ jezykiem sztuki i jej pickna. Wytworzone przez niego
pickno jest blaskiem prawdy. Z kolei od strony poznawczej, od strony podmiotu,
mozna mowi¢ o prymacie pigkna nad prawda. Pigkno, majac sile oddziatywania,
pocigga odbiorce od pigkna ku prawdzie. Tak wiec doswiadczenie odbioru

2 Tamze, 104.
3 Tamze, 157.



FIDES EX VISU WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII PIEKNA 167

posiada najpierw charakter estetyczny, a dopiero pozniej religijny. W okreslonym
momencie dokonuje si¢ transpozycja doswiadczenia estetycznego w religijne®.
Takie przeniesienie do$wiadczen estetycznych na plaszczyzng religijng, takie
spotkanie z pigknem, ktore powiedzie mysl ku Pigknu ostatecznemu, jest jednym
z zadan wspoélczesnej teologii, takze w jej praktycznym wymiarze>.

4. Katechetyczno-pastoralne inspiracje teologii pi¢kna

Teologia pickna jako przedmiot swego zainteresowania przyjmuje, jak pisze
K. Klauza, ,,ontologiczne podstawy i po-(i)-etyczna potencjalno$¢ orzekania
o nim”: ,, Teologia wspolczesna podejmuje refleksje nad picknem, by odkry¢
tajemnice jego natury przy wykorzystaniu Objawienia Bozego, samoswiadomosci
Kosciota powszechnego i osobowego zaangazowania najbardziej duchowych
mozliwosci (umyshu serca i wrazliwos$ci) kazdego wierzacego. Chodzi bowiem
o uswiadomiony akt dyskursywnego rozpoznania pigkna, jego kategoryzacje
i podatnos$¢ na osobowa katharsis, jaka kontakt z pigknem wywotuje w cztowieku.
Mozna bowiem by¢ swiadkiem pigkna obiektywnego, a nie umie¢ go rozpoznaé
lub nie by¢ w stanie zinterioryzowac jego oddziatywania. Dlatego oprocz wiedzy
o pieknie (filozofia pickna, historia sztuki) dla estetyki teologicznej wazne staja
si¢ takze sprawnos$ci duchowe, habitualne dyspozycje do »korzystania« z pigkna
w budowaniu swej osobowosci (in termino — §wietosci). Ponadto oprocz inte-
lektualnego poznania natury pigkna dla teologii wspolczesnej — a zwlaszcza jej
estetyki — istnieje problem formalno-poznawczy, zagadnienie metod, jezyka,
doswiadczenia teologicznego w obszarze pigkna, dla ktérych pomocne okazuja si¢
m.in. rozwoj wspotczesnej hermeneutyki teologicznej (w tym biblijnej), badania
lingwistyczne, wspdlne metody badawcze z historig i teorig sztuki, osiggnigcia
kulturologii, postep w zakresie badan psychologii i estetyki”.

Jak dobitnie podkreslaja G. Ravasi i M.I. Rupnik, ,,piekno jest takze $rodo-
wiskiem, w ktorym teologia wezwana do pracy wewnatrz pewnej interdyscypli-
narnos$ci i interkulturowosci ma sples¢ wszystko to, co prowadzi do znajomosci

3 K. Wolsza, Tkona i doswiadczenie religijne. Proba analizy fenomenologicznej, w: M. Lis,

Z. Solski (red.), Ikony Niewidzialnego, Opole 2003, s. 31-32; por. W. Kawecki, Teologia pigkna...,
s. 20.

55 Por. MLL. Rupnik, T. Spidlik, Teologia pastoralna, Krakow 2010, s. 414-432.
% K. Klauza, dz. cyt., s. 49-50.
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Chrystusa i wolnego przylgni¢cia do Niego. Teologia tak ukierunkowana jest
zdolna do czerpania z catej mnogos$ci doswiadczen ludzkich, czyniac je bogactwem
wecielenia, przemiang kultur w Chrystusie, w historii zbawienia, przyznajac tejze
rzeczywistosci zdolno$¢ wzbudzania, ukierunkowywania os6b i nadawania im
egzystencjalnego znaczenia. (...) pigkno stanowi platform¢ dzialania, my$lenia,
odczuwania, tworzenia (...) pigkno wymaga wizji teologicznej, spojnosci nauki,
poznania i kultury na rzecz bytu jako osoby, przyjmujac ja z calym jej spektrum:
krucho$cia stworzenia, grzeszno$cia, zranieniami, az do wspanialo$ci nowego
stworzenia w Chrystusie. Pigkno realizuje si¢ w Duchu Swictym, jest wiec
apelem do teologii, aby odczytywaé Tréjce Swieta, Chrystusa, Ducha Swigtego,
Kosciodt, zycie duchowe w innym kluczu niz ten, do ktérego przyzwyczailiSmy
si¢ w ostatnich wiekach, czyli usytuowanych miedzy czysta mysla filozoficzna
a metodologia nowoczesnych nauk. Jest to mocne wyzwanie dla liturgii i pracy
duszpasterskiej. Liturgia jest w istocie tacznikiem w relacjach migdzy pigknem
a teologia, bedac miejscem, w ktorym celebruje si¢ jednos¢ zycia, miejscem
prowadzacym do jedno$ci mysli przez wolnos¢ refleksji, nadajacym kryteria
i smak tej jednosci. Duszpasterstwo, majace za zadanie przekazywanie wiary,
troske o ludzi, gltoszenie zbawienia, jest prawdziwe jedynie wowczas, gdy jest
pickne, i nie moze ogranicza¢ si¢ do pozostawania matym poletkiem miedzy
réznymi dyscyplinami teologicznymi”’.

Jak przekonuje W. Kawecki, obecnie teologia powinna szuka¢ takiej formy
wyrazu prawdy objawionej, ktora — pozostajac wierna Tradycji — bedzie otwarta na
trudny dialog z kulturg wspéiczesng. Jedng z mozliwych drég uprawiania teologii
jest odkrywanie wiary przez kategori¢ pigkna. Pigkno mimo ,,chaosu gustow,
adoracji brzydoty, hotdowania kiczowi” jest czyms$ szeroko pozadanym. W specy-
ficznym relatywizmie estetycznym nalezatoby ustali¢ jakie$ podstawowe kanony
decydujace o tym, co naprawde jest pigkne i co, z teologicznego punktu widzenia,
moze by¢ rozpatrywane jako apogeum pickna. Droga pickna (via pulchritudinis)
nie moze pozosta¢ wytacznie historyczng metoda teologii, ale — idac miedzy
innymi za mysla H.U. von Balthasara — winna by¢ wcigz na nowo odkrywana
i realizowana. Bog jako pickno moze by¢ ukazywany w teologii w aspekcie este-
tycznym, poznawczym i ontologicznym. Pigkno na nowo powinno by¢ odkryte
jako kategoria duchowa, niezniszczalna i niezalezna od zmieniajgcych si¢
czynnikow zewnetrznych. Cztowiek potrzebuje tak rozumianego pigkna, czego

57 G. Ravasi, M.I. Rupnik, dz. cyt., s. 84-85.
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dowodem jest cata kultura duchowa i materialna. W takim znaczeniu pickno jest
imieniem Boskim, bo Bog jest Pigknem, Dobrem i Prawda. Czlowiek, dazac do
pigkna, dazy w konsekwencji do Boga. Jego powolaniem jest stawac si¢ obrazem
Boga, a wigc migdzy innymi odkrywac pickno w sobie i wokot siebie, 1 to pigkno
wedlug swych mozliwosci urzeczywistnia¢>®.

W poszukiwaniu Boga za sprawa pickna nalezy wyj$¢ od podstawowej
prawdy, ze Bog, bedac doskonatly, jest takze w pelni pigkny, wigcej — Bog jest
picknem i pozwala nam uczestniczy¢, przemawia do ludzi w swoim pigknie.
W dziele stworzenia wszystko byto dobre-pigkne, w dziele zbawienia Ten, ktory
jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), dat wyraz najpigkniejszej epifanii
mitosci. Pigkno, jak podkresla W. Kawecki, przemawiajac przez nasze zmysty,
wyraza to, co niewidzialne, trudno uchwytne, niekiedy nieosiagalne dla ludzkiego
umystu. Przechodzi od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, aby tworzy¢
formg idealng dla przedstawiania ujmowanej rzeczywisto$ci. Metafizyczna natura
sztuki jest zatem teologig pickna. Jest to jedna z drog wspotczesnej teologii, z tym
jednak zatozeniem, Ze nie chodzi o powszechnie widoczng pod wplywem kultury
postmodernistycznej probe estetyzacji kazdej formy wiary, nadanie wymiaru
estetycznego bazujacego na czystej sferze wrazliwosci czy odkrywanie pigkna
jako warto$ci w odniesieniu do zycia i kultury. Nie chodzi takze o ukazanie
historyczno-artystycznych korzeni wiary chrzescijanskiej (cho¢ przeciez ich nie
brakuje!), lecz — o wiele bardziej — o u§wiadomienie sobie konkretnej mozliwosci
otwarcia si¢ na pickno, ktéore ma moc zbawcza, bo zawiera si¢ w Odwiecznym
Pieknie. Pigkno, bedac rzeczywisto$cia nie tylko metafizyczna, ale i egzysten-
cjalng, pozwala rozwijaé si¢ $wiatlu prawdy 1 znajduje dopelnienie w mitosci.
Teologia zajmuje si¢ picknem, by mdc objawia¢ prawde mitosci zbawczej. Nie
sposob kochaé¢ czego$, co nie jest pickne. W tym sensie chodzi o znalezienie
w pigknie duchowego fundamentu, ktéry prowadzi do dobra, a w konsekwencji
— do $wigtosci. Chodzi o zbudowanie glebokiej relacji do pigkna i duchowego
do$wiadczenia, o pojmowanie pigkna jako integralnego elementu zycia ludzkiego,
o realizacj¢ Chrystusowego wezwania: ,,Tak niech wasze $wiatto jasnieje przed
ludzmi, aby widzieli wasze dobre (pigkne) uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory
jest w niebie” (Mt 5,16)%.

% Por. W. Kawecki, Teologia pigkna..., s. 52-54.
% Por. tamze, s. 54-55.



170 Ks. RaApDostAw CHALUPNIAK

Teolog wigc, moéwigc o Bogu, méwi o pigknie, bo Boég jest picknem. Roz-
wazajac pickno obecne w $wiecie, odsyta do Tego, ktory jest zrodiem i osta-
tecznym celem pickna. Przez teologi¢ pigkna, jaka jest takze sztuka, Koscidt — jak
pisze W. Kawecki — w swoisty sposob glosi orgdzie zbawienia. ,,Droga pigkna”
jest w stanie dotkngé serc wspoétczesnych ludzi, wyrazajac tajemnice Boga
i cztowieka, a zarazem stanowigc narzg¢dzie dialogu z tymi, ktoérzy sa gotowi przez
pieckno odkry¢ bogactwo Ewangelii Chrystusa®. Via pulchritudinis, wychodzac
od doswiadczenia spotkania z picknem, staje si¢ wspotczes$nie uprzywilejowanym
sposobem ewangelizacji, zwlaszcza dla tych, ktérzy nie chcg akceptowaé Kosciota
1jego nauczania. ,,Droga pigckna”, mimo obecnego w §wiecie grzechu, moze dopro-
wadzi¢ do spotkania z Bogiem. Pigkno w takiej perspektywie nie jest juz traktowane
wylacznie redukcjonistycznie — jako przyjemnos¢ zmystowa czy umystowa, lecz
jako warto$¢ uniwersalna, zwigzana z transcendencjg. Percepcja takiego pickna
domaga si¢ jednak edukacji i odkrywania jego relacji do dobra i prawdy®'. Takie
dziatanie w ramach katechezy staje si¢ jest swoistg ,,preewangelizacjg poprzez
sztuke”®2.

Jak pisze T. Dzidek, ,,sztuka i wiara wyprowadzaja nas z naszego $wiata
i prowadzg w nieznane, w nowe przezycia. Sztuka religijna wyprowadza ku tran-
scendencji — nieskonczonosci, ktora jest tajemnica”®. Co wigcej, nawet sztuka
pozornie niereligijna moze uwrazliwia¢ na transcendencje, budzi¢ wiar¢. Ta moz-
liwo$¢ sztuki wynika stad, ze budzi rézne istotne doswiadczenia, doprowadza
do metafizycznych pytan i otwiera na nowe poszukiwania. ,,Ten symboliczny
potencjal sztuki jest dla teologa nie do przecenienia w sytuacji, kiedy »sprawa
Boga« staje si¢ zupelnie obojetna dla coraz szerszych kregdéw spolecznosci
Zachodu”*.

% Warto przypomnie¢, ze Papieska Rada ds. Kultury w 2006 roku zaproponowata temat reflek-
sjinad ,,droga pigkna” jako skutecznym sposobem ewangelizacji oraz narzedziem dialogu z niewierza-
cymi — por. Papieska Rada ds. Kultury, La Via pulchritudinis, cammino privilegiato di evangelizzazione
e di dialogo, http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/ cultr/documents/rc_ pc_cultr
doc_ 20060327 plenary-assembly final-document it.html (5.05.2013).

¢ W. Kawecki, Teologia pigkna...,s. 56-57.

2 E. Zarosa, Preparatio evangelica. Preewangelizacja poprzez sztuke — na przykiadzie kon-
templacji obrazu Vermeera ,, Dziewczyna z wagq”, w: P. Makosa (red.), Katecheza ewangelizacyjna.
Poszukiwania koncepcji, Lublin 2010, s. 325.

¢ T. Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, Krakow 2013, s. 35.
% Tamze, s. 156.
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Wspoélczesna teologia, wedtug W. Kaweckiego, powinna wlaczy¢ si¢
w debatg nad rolg obrazu w religii i religijnosci. Wydaje sie, ze praktyka znacznie
juz wyprzedzita refleksje teologiczng. Stawiane dzi$ pytanie o tak zwane miejsce
teologiczne (locus theologicus) kultury wizualnej nie moze pozosta¢ bez odpo-
wiedzi. Potrzebna jest refleksja nad tym, dlaczego i w jakim zakresie obraz
moze otwiera¢ na prawde, odstania¢ tchnienie Ducha Swigtego, ktéry do nas
przemawia. Nie mniej istotna wydaje si¢ kwestia, w jaki sposéb sztuka obrazu
moze prowadzi¢ do wiary, chocby przez via pulchritudinis — droge pickna. Z kolei
dla badaczy nieteologéw wazne jest, jak wiedza teologiczna moze wzbogaci¢
wspolczesng refleksje nad obrazem. Swoiste ,,0swojenie” $wiata obrazéw przez
teologi¢ oraz potrzeba objecia wizualnos$ci zainteresowaniem ze strony teologii,
a z drugiej strony otwarcie na badania interdyscyplinarne jest zasadniczym
postulatem teologii pigkna. Jako taka przedstawia si¢ jako specyficzny rodzaj
mediacji, a moze lepiej — spotkania wiary i kultury. Wobec pigkna cztowiek
dokonuje wyboru w sposéb wolny. Zadaniem teologii pickna jest ukazanie mitosci
Boga, ktora szuka odwzajemnienia, a do ktorej dochodzi si¢ poprzez zachwyt nad
picknem, odkrycie Boga, ktory jest Pigkny®.

Zakonczenie

Pickno powigzane z prawda, dobrem i mitoscia — pickno ostateczne,
Pigkno, ktorym jest osobowy Bog, Jezus Chrystus, zbawi ten $wiat®. Pigkno,
ktore zbawia, objawia si¢ przede wszystkim w unizeniu Boga, kiedy cierpienie
i $mier¢ wyrazily mito§¢ darowujaca si¢ bezinteresownie®’. Teologia ogotocenia
si¢ Boga, teologia krzyza moze by¢ rozwazana jako teologia pickna. Ecce
homo jest obrazem czlowieczenstwa w jego granicznej formie. Jak wyrazit to
Izajasz: ,,Nie miat on wdzigku ani tez blasku, aby chciano na niego popatrzec,
ani wygladu, by si¢ nam podobal” (Iz 53,2), a jednak w ten sposob objawilo si¢
»pickno ukryte”, ,,pickno paradoksalne” (J. Cottin)®®. Syn Bozy opuszczony na

¢ Por. W. Kawecki, Teologia pigkna..., s. 117-130.

% Por. G. Fighera, La Belezzza salvera il mondo, Milano 2009, s. 211-215; W. Kawecki, Czy
piekno moze zbawic? Wokol teologii pigkna, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (2009), s. 201-221.

7 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, 93.

% Por. J. Cottin, La teologia della croce come teologia dell immagine, w: E. Genre, Y. Reda-

lié (red.), Arte e teologia, Torino 1997, s. 9—16.
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krzyzu jest najpigkniejszym z syndéw ludzkich, a scandalum crucis stat si¢ ,,pro-
wokacja do ogladania”®. Owszem, pigkno Chrystusa ukrzyzowanego nie ma nic ze
spokoju, harmonii, blogostanu, lecz t¢ agonig, cierpienie, osamotnienie motywuje
mitos¢. Ten rodzaj pigkna ptynacy z Kalwarii jest jakby innej kategorii, a jednak
historycznie uchwycony przez genialnych malarzy i innych artystéw, pozostaje
trescig Swiatowych arcydziet sztuki. Jest to pigkno zbawcze, ktoére w mitosci
ukrzyzowanej zbawia §wiat. Chrystus jest najpigkniejszym z syndéw ludzkich, bo
posiada pehie taski, przez ktéra Bog uwalnia cztowieka od grzechu, wyzwala go
ze zta i przywraca pierwotnej niewinnosci. Chrystus jest wzorem pigknego zycia
i prototypem chrzescijanskiej swigtosci”. Teologia pigkna nie jest wige jakims
zachwytem nad wspaniatoscig natury czy sztuki dla nich samych. Jest odkrywaniem
pickna w odniesieniu do jego ostatecznego zrodta, pickna powigzanego z dobrem
i prawda. Jest nieustannym ukazywaniem Chrystusa i bezgranicznego pickna Jego
mitosci.
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FIDES EX VISU WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII PIEKNA

Streszczenie

Artykul ukazuje szeroki kontekst relacji migdzy wiara, teologia i pigknem. Chrze-
Scijanstwo, wyroste na judaizmie, podj¢to niektdre surowe przepisy starotestamentalne.
Wsrod nich byt zakaz tworzenia obrazow, choé zostat on przez chrzeécijan inaczej zin-
terpretowany. Odwotujac si¢ do Katechizmu Kosciota katolickiego, nalezy przypomnie¢,
ze zasadnicza racja powstawania obrazow religijnych, a takze postugiwania si¢ nimi
w katechezie, jest misterium Wecielenia Jezusa Chrystusa. Poniewaz Stowo stato si¢ ciatem,
przyjmujac prawdziwe cztowieczenstwo, stad ludzkie oblicze Jezusa moze by¢ ,,przedsta-
wiane” (por. KKK 476). T¢ nauke¢ potwierdzaly zarowno dawne, jak i wspotczesne wska-
zania Kosciota. Artykut ukazuje, jak rozumiane byto pigkno w chrzescijanskiej teologii
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i jak odnoszone bylo bezposrednio do Boga. Czgsto powtarzane zdanie ,,Pickno zbawi
$wiat” rozumiane jest jednoznacznie i odnosi do pickna samego Jezusa.

Stowa kluczowe: fides ex visu, teologia pigkna, sztuka, pickno, katecheza, wychowanie
religijne, Jan Pawet II, Benedykt X VI, Franciszek, Lumen fidei

FIDES EX VISU IN THE CONTEMPORARY THEOLOGY OF BEAUTY

Summary

The article presents a wide context of relations between faith, theology and beauty.
Christianity, which raised from a strong tree of Judaism, had to take a clear stand on some
legal regulations dominating in the religion of the Israeli. Among them there was also the
prohibition of creating images, but Christians justify the possibility to create and use reli-
gious art. Referring to the Catechism of the Catholic Church it should be reminded that the
main reason for creating religious art and using it also in catechesis is the mystery of the
embodiment of Jesus Christ. As Word became flesh, receiving real human nature, the human
face of Jesus can be “presented” (cf. CCC 476). This teaching has been confirmed by both
former and contemporary directions of the Church. The text shows how beauty has been
understood in the Christian theology and how the whole thinking about God directed itself
to beauty. The often repeated sentence “Beauty saves the world” is understood unequivo-
cally in Christianity: saving is the beauty of Jesus Himself.

Keywords: fides ex visu, theology of beauty, art, beauty, catechesis, religious education,
John Paul 11, Benedict X VI, Francis, Lumen fidei

Translated by ks. Radostaw Chatupniak
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