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RELACJE KARDYNALA AUGUSTA HLONDA
Z ARCYBISKUPEM JOZEFEM GAWLINA W LATACH 1933-1948

Stawomir Bylina®
Wydziat Humanistyczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Wstep

Zagadnienie relacji tak znakomitych postaci w dziejach Kosciota katolickiego
w Polsce, jakimi byli prymas Polski kardynat August Hlond i biskup polowy Jozef
Gawlina, zastugujg na doglebng analize. Dzigki zrodtom' i dostepnej literaturze
mozna stwierdzi¢, ze byla to relacja do$¢ szczegolna, wrecz ojcowska.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze do pierwszego spotkania kaptanow
doszto w styczniu 1923 roku, kiedy to ks. A. Hlond od dnia 17 grudnia 1922 roku
przybyt do Katowic, aby pehi¢ funkcje administratora apostolskiego. Ks. J. Gaw-
lina wspominat to spotkanie bardzo szczegoélnie: ,,[...] nowego Ordynariusza
widziatem po raz pierwszy w styczniu 1923 r. moje wrazenie bylo: to rotmistrz

Ks. ppor. dr Stawomir Bylina — pracownik naukowy Katedry Badan nad Konfliktami i Po-
kojem Wydzialu Humanistycznego Uniwersytetu Szczecinskiego; e-mail: slawekbylina@vp.pl.

' Podstawowe zrodta: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.), Korespondencja Augusta

Hilonda i Jozefa Gawliny w latach 1924—1948, Katowice 2003. Korespondencja znajduje si¢ takze
w pracy zbiorowej pod red. prof. dr. hab. W.J. Wysockiego Kapelani wrzesniowi. Stuzba duszpaster-
ska w Wojsku Polskim w 1939 r. Dokumenty, relacje, opracowania (Warszawa 2001, s. 315-356).
Pamigtniki ks. J. Gawliny przechowywane sa w Archiwum Archidiecezjalnym w Katowicach; na ich
podstawie J. Gawlina opracowat Wspomnienia (Katowice 2004). Dane zawarte w przypisach dolnych
zostaly zaczerpnigte w czesci z Korespondencji Augusta Hlonda i Jozefa Gawliny w latach 1924—1948
w opracowaniu J. Myszora i ks. J. Koniecznego. Interesujacy jest artykutl ks. D. Bednarskiego August
Hlond i Jozef Gawlina: wspotpracownicy i wizjonerzy, w: J. Myszor (red.), Biskup August Hlond i jego
diecezja, Katowice 2013 (s. 57-67). O wzajemnych relacjach kaptanow w latach 1923-1933 zob.
S. Bylina, Relacje kard. Augusta Hlonda z abp. Jozefem Gawling w latach 1923—-1933, w: Z. Kepa
(red.), Arcybiskup Jozef Gawlina w oczach historykow i duszpasterzy, Warszawa—Minsk Mazowiecki
2016, s. 23-37.
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w sutannie. Smukty, wysoki o wyrazistej, przystojnej twarzy, o ruchach jedno-
czesnie zdecydowanych i eleganckich, nie przyproszonych jeszcze zadng siwizna
wlosami, przyjat mnie z ujmujaca zyczliwoscia, ktora tak bardzo odbijata si¢ od
chtodnego sposobu bycia naszych dotychczasowych przetozonych™.

Nowy przetozony podczas pobytu w diecezji ks. J. Gawliny powierzal mu
kolejne funkcje. Byt on m.in.: administratorem zbuntowanej parafii MiedZna’,
sekretarzem generalnym Akcji Katolickiej, redaktorem ,,Goscia Niedzielnego”,
katecheta i kapelanem szpitala siostr elzbietanek oraz nowicjatu, pracownikiem
kurii biskupiej*, sekretarzem generalnym Ligi Katolickiej® na Slasku®.

Po nominacji na arcybiskupa poznanskiego i gnieznienskiego oraz na pry-
masa Polski ks. biskup A. Hlond dnia 24 czerwca 1926 roku powiedziat ks. J. Gaw-
linie: ,,Dziekuje ksiedzu za wspolprace i wiernos¢ i ubolewam, ze nasze drogi
si¢ rozchodzg™™. Dzigki takiej ocenie oraz rekomendacji ks. J. Gawlina zostat
dyrektorem Katolickiej Agencji Prasowej®. W 1929 roku wraca jednak do diecezji
1 zostaje mianowany radca kurii, promotorem sprawiedliwo$ci w sadzie biskupim.
Zajat sie takze Akcja Katolicka. Na wlasnag prosbe w 1931 roku zostal probosz-
czem parafii $w. Barbary w Krolewskiej Hucie (obecnie Chorzow)°®. Przez caty
ten okres kaptanow tych taczyly znakomite relacje, co uwidacznia koresponden-
cja, ktora prowadzili.

2. Gawlina, Ks. Prymas Hlond jako Biskup Slgski, ,,Duszpasterz Polski Zagranica”

3-4(1952), s. 29; ks. J. Myszor, Czy na Gérnym Slgsku potrzebna bylta nowa diecezja, w: J. Myszor
(red.), Biskup August Hlond..., s. 21; S. Bylina, Relacje kard. Augusta Hlonda z abp. Jozefem Gaw-
ling w latach 1923—1933.

3 J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 34-35.

4 Tamze, s. 39.

5 Liga Katolicka zostata zatozona przez ks. Jozefa Pradzynskiego (1877-1942), powotano
ja 21 marca 1923 roku. Nastepnie zorganizowano Akcje Katolicka.

¢ Pismo Administratora Apostolskiego Ks. Augusta Hlonda do Wielebnego Ks. Jozefa
Gawliny w Katowicach z dnia 15 stycznia 1925 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.),
Korespondencja..., s. 20.

7 J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 47.

8  Tamze.

> P. Taras, Gawlina Jozef Feliks, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989,
k. 897-888; Pismo ks. J. Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza Kardynata
Prymasa! A. Hlonda z dnia 4 lipca 1931 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.), Kore-
spondencja..., s. 139.
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1. Biskupstwo do wybuchu wojny w latach 1933-1939

Kolejnym etapem w zyciu ks. pralata J. Gawliny byla nominacja biskupia
11 lutego 1933 roku. Konsekracja zostata potaczona z otrzymaniem sakry bisku-
piej 19 marca 1933 roku'’. Konsekracji dokonat ks. kardynat prymas A. Hlond,
a wspotkonsekratorami byt bp Wincenty Tymieniecki', bp spoteczny z Lodzi,
oraz ks. bp Stanistaw Adamski. Z generatéw byli obecni: inspektor armii K. Sosn-
kowski'?, gen. dr J. Zajac', gen. T. Kasprzycki'* i gen. W. Przezdziecki'®. Pulki
wystawity delegacje, np. podchorazowka z Ostrowi Mazowieckiej wystata dele-
gacj¢ w mundurach historycznych. Do ottarza prowadzil nominata proboszcz
ks. Otto Pfleger. Matka biskupa i rodzina byta w zakrystii i widziata bezposrednio
oftarz'®.

Rola biskupa polowego w 6wczesnych czasach nie byta tatwa. Ordynariat
Polowy zawsze stanowit przedmurze w relacjach Kosciot katolicki — panstwo.
Takze biskup polowy byt, jak stwierdzat sam J. Gawlina: ,,buforem, ktéry tagodzi
tarcia”!’. A takich tar¢ byto duzo. J. Gawlina pisat: ,,Z rezymem sanacyjnym nie
szedtem w krok i $ciggnatem na siebie szykany, moze mniejsze niz moj poprzed-
nik, a przeciez bardzo przykre”'3. Chociaz z drugiej strony znat zyczenie samego
Piusa XI', aby: ,,nareszcie zaprowadzit spokdj na tym najbardziej newralgicznym
punkcie stosunkow koscielno-panstwowych w Polsce?.

W zwigzku z poshugg biskupa polowego J. Gawlina przezywat wiele trudnych
chwil, o ktorych pisat prymasowi, m.in. o checi zrezygnowania z duszpasterstwa
wojskowego i przyjecia funkcji biskupa w najmniejszej diecezji kieleckiej. Prosit
nawet o interwencje w Rzymie w tej sprawie: ,,Musze si¢ Eminencji szczerze
przyznac, ze po prostu dusze si¢ na stanowisku biskupa polowego. Wobec tego

10

S. Wilk SDB, Biskupi polowi Wojska Polskiego w II Rzeczypospolitej, w: J. Zidtek (red.),
Historia duszpasterstwa wojskowego na ziemiach polskich, Lublin 2004, s. 379.

" Bp Wincenty Tymieniecki (1871-1934), biskup t6dzki w latach 1921-1934.

12 Kazimierz Sosnkowski (1885-1969), gen., inspektor Armii w latach 1927-1939.

13 Jozef Zajac (1891-1963), gen. Armii Polskiej na Wschodzie.

Tadeusz Kasprzycki (1891-1978), gen., minister spraw wojskowych w latach 1935-1939.
'S Wactaw Jan Przezdziecki (1883—1964), gen., brat bp. H. Przezdzieckiego.

J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 83.

Tamze.

8 Tamze, s. 84.

Pius XI — Ambrogio Damiano Achille Ratti (1857-1939), nuncjusz apostolski w Polsce
w latach 19191920, papiez w latach 1922-1939.

2 J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 84.
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pozwalam sobie prosi¢ Eminencj¢ o poparcie prosby mojej o przeniesienie mnie
na stanowisko biskupa kieleckiego™*!.

Bp J. Gawlina byt cztonkiem komisji spotecznej episkopatu, sekretarzem
i jednoczesnie prezesem podkomisji radiowej i kinowej w komisji prasowej, pra-
cowal w Akcji Katolickiej oraz uczestniczyt w komisji gtdéwnej, czyli prawnej*.

Od strony urzgdowej rowniez bp J. Gawlina otrzymywal nowe zadania.
Przyktadem jest przygotowany referat na Konferencj¢ Episkopatu pt. Duszpaster-
stwo wojskowe®. Wystapienie to popart prymas wraz z kilkoma biskupami®*. Jak
to byto w tradycji, bp J. Gawlina zdawat relacje prymasowi z poczynan w dusz-
pasterstwie wojskowym. Pisat o rekolekcjach, ktore sam prowadzit®, ksi¢zach
i kwestiach duszpasterskich®. Biskupi poruszali takze kwestie sprowadzenia
relikwii $w. Andrzeja Boboli?’ do kraju®.

Bp J. Gawlina zaciekawial rowniez prymasa nowinkami, np. o rzekomym
pochodzeniu ze Slaska papieza Piusa X%, pisat o procedurach uscislania faktow?.
Wspblnie rozwazano losy ,,Strzelca™! i ,,JJunackich Hufcoéw Pracy”*. Tuz przed

2 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza

Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 4 maja 1937 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.),
Korespondencja...,s. 178.

2 J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 112.

B Pismo Ks. Biskupa J. Gawliny do Waszej Eminencji Hlonda z dnia 11 wrzesnia 1934 r.,
w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.), Korespondencja..., s. 161.

24 Byli to: ks. kard. A. Kakowski, bp H. Przezdziecki, bp S. Lukomski. Pismo Biskupa polo-
wego Gawliny do Kardynata Prymasa Hlonda z dnia 11 wrzesnia 1934 r., w: tamze, s. 161.

% Pismo Ks. Biskupa J. Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza Kardynata
Prymasa! A. Hlonda z dnia 25 listopada 1934 r., w: tamze, s. 162—163.

26 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Eminencji Hlonda z dnia 31 styczen 1936 r.,

w: tamze, s. 165—-166.

27 Sw. Andrzej Bobola (1591-1657), jezuita, misjonarz, meczennik, patron Polski.

8 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza
Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 8§ maja 1938 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.),
Korespondencja...,s. 184.

»  Pius X — Giuseppe Melchiorre Sarto (1835-1914), papiez w latach 1903—-1914.

30 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza
Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 4 maja 1937 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.),
Korespondencja...,s. 178.

3 Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji A. Hlonda z dnia 18 paZdziernika
1937 r., w: tamze, s. 179-180.

32 Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza
Kardynala Prymasa! A. Hlonda z dnia 25 pazdziernika 1938 r., w: tamze, s. 186—191.
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wybuchem II wojny $wiatowej konsultowano kwesti¢ szpitali i udzialu siostr
zakonnych w opiece nad rannymi, a takze szkolen, zaplecza itp.*

2. Zawierucha wojenna (1939-1945)

Podczas trwania kampanii wrzesniowej po wybuchu II wojny §wiatowej
bp J. Gawlina towarzyszyl Sztabowi Generalnemu Wojska Polskiego. Dnia
3 wrzesnia kaplani spotkali si¢ w Warszawie, a nastgpnie 9 wrze$nia w Lucku.
Tam 11 wrzeénia bp J. Gawlina zostat ,,ranny w rami¢ i nieco w twarz”’, natomiast
jego sekretarz, ks. Mikotaj Druzbacki, zginat od niemieckiej bomby lotniczej*.
Na polecenie marszatka Edwarda Rydza-Smiglego bp J. Gawlina udaje si¢ do
Rumunii®’,

Z pisma z 27 wrzesnia dowiadujemy si¢, ze prymas A. Hlond jest rzecz-
nikiem sprawy polskiej u Ojca $w., a takze otrzymujemy informacje na temat
prowadzonych dziatan wojskowych i sytuacji zaplecza duchowego’®.

Bp J. Gawlina po krotkim pobycie w Rumunii w drodze do Francji spotkat
si¢ 6 pazdziernika 1939 roku z prymasem A. Hlondem w Stolicy Apostolskiej.
Po rozmowie w Watykanie z prymasem bp J. Gawlina przedtozyt 8 pazdzier-
nika prosbe o przedtuzenie jurysdykcji. W odpowiedzi sekretarz stanu kard. Luigi
Maglione®’ poinformowat go w pimie z 12 pazdziernika: , Jego Swiatobliwos¢
taskawie godzac si¢ na prosbe, stwierdza, ze zachowujesz wszystkie przyznawane
uprawnienia”®. Byl to bardzo wazny dokument, potwierdzajacy suwerennosé
Rzeczpospolitej*®. Dzigki jurysdykcji od papieza bp J. Gawlina zostal mianowany
cztonkiem powotanej w Paryzu Rady Narodowej. Po klgsce Francji Rada Naro-
dowa uchwalita wotum nieufnos$ci wobec gen. W. Sikorskiego, ktére jako prze-

3 Pismo Biskupa polowego Jozefa Gawliny do Waszej Eminencji A. Hlonda z dnia 28 sierpnia

1939 ., w: tamze, s. 194—195.

3 J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 149.

3 S. Wilk SDB, Biskupi polowi..., s. 380.

3 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksig-
dza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 27 wrzesnia 1939 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny
(wyd. 1 oprac.), Korespondencja..., s. 196—198.

37 Kard. Luigi Maglione (1877—-1944), sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej.

3 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Kardynala Prymasa Hlonda z dnia 5 listopada
1939 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.), Korespondencja..., s. 199; abp S. Wesoty,
Stosunki migdzy generatem Sikorskim i biskupem J. Gawling, ,,Zeszyty Historyczne” 1991, t. XCV,
s. 24.

¥ J. Odziemkowski, Stuzba duszpasterska w Armii Krajowej, w: J. Zidtek (red.), Historia
duszpasterstwa..., s. 140.
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wodniczacy Komisji Spraw Zagranicznych J. Gawlina referowal*®®. Bp J. Gawina
byl duszpasterzem Armii Polskiej w ZSSR, w 1942 roku wizytowal tamtejsze
oddziaty. Na zgdanie wtadz radzieckich wyjechal z ZSRR do Persji, Mezopota-
mii 1 Palestyny, w 1943 roku do Stanéw Zjednoczonych. Zostat duszpasterzem
2 Korpusu*'.

Nieustannie w korespondencji wojennej przewijaly sie sprawy Polski i Pola-
kéw. Kaptani analizowali sytuacje geopolityczng kraju i zawsze zmierzali do
wsparcia Polakow, jak nie materialnie, to duchowo. Bp. J. Gawlinie zalezato na
wydaniu broszurki nt. sytuacji Kosciota w okupowanej Polsce*>. Dzigkowat za
napisanie listu pasterskiego pt. Klgska Polski a Kosciol*. Apelowat o zdecydo-
wane stanowisko papieza w tej kwestii. Dnia 28 kwietnia 1941 roku bp J. Gawlina
zachecal prymasa Hlonda, aby papiez napisat kilka stow do rodakow w Polsce:
»Sadze, ze ponowne odezwanie si¢ Ojca swigtego o Polsce byloby bardzo na
czasie i uspokoitoby umysty, a przekreslitoby plany nieprzyjaciol™**. Osobiscie
J. Gawlina wydat m.in. List pasterski do Wojska Polskiego z Londynu o stosunku
Ojcu $w. Piusa XII do Polakéw*. Miat rowniez przemdwienia radiowe*.

Z prymasem Polski omawiali dziatalno$¢ osob zwigzanych z wojskowos-
cig — relacje z marszatkiem Edwardem Rydzem-Smiglym?, generatami: Jozefem

40

Abp S. Wesoly, Wstep, w: J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 10.
W. Jakubowski, ks. M. Solarczyk, Organizacja Kosciota rzymskokatolickiego na ziemiach
polskich od X do XX wieku, Warszawa—Olsztyn 2011, s. 235.

2 Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! A. Hlonda z dnia 28 grudnia,
3 stycznia, 12 marca 1940 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.), Korespondencija...,
s. 220.

43

41

Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza
Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 28 grudnia, 3 stycznia 1940 r., w: tamze, s. 212.

# Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! A. Hlonda z dnia 28 kwietnia
1941 ., w: tamze, s. 232.

45

Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! A. Hlonda z dnia 28 kwietnia
1941 ., w: tamze, s. 232. Wigcej na temat relacji Piusa XII do Polakéw zob. S. Bylina, Solidarnos¢
Piusa XII wobec sprawy polskiej w latach okupacji hitlerowskiej, w: E. Jarmoch, A.W. Swiderski,
L.A. Trzpil (red.), Bezpieczenstwo cztowieka a solidarnos¢, Siedlce 2013, s. 75-86.

% Pismo Hlonda do Eminencji Gawliny z dnia 2 lipca 1941 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny
(wyd. i oprac.), Korespondencja..., s. 235.

47 Edward Rydz-Smigty (1886-1944), generalny inspektor Sit Zbrojnych od 1935 roku. Pismo
Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa!
A. Hlonda z dnia 25 kwietnia 1937 r., w: tamze, s. 177; Pismo Ks. Biskupa Jozefa Gawliny do Waszej
Eminencji A. Hlonda, w: tamze, s. 179-183; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji!
Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 5 listopada 1939 r., w: tamze,
s. 199, 248.
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Beckiem*, Bolestawem Wieniawg-Diugoszewskim®, Januszem Gluchowskim®,
Jozefem Hallerem®', Marianem Januszajtis-Zegota®, Tadeuszem Kasprzyckim®,
Franciszkiem Kleebergiem, Aleksandrem Ladosiem®’, Stanistawem Maczkiem?,

4 Jozef Beck (1894-1944), polityk, ptk, wspotpracownik J. Pitsudskiego, wspotorganizator
przewrotu majowego, minister spraw zagranicznych w latach 1932—-1939. Pismo Biskupa polowego
Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynala Prymasa! A. Hlonda z dnia
14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 202; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji!
Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 20 grudnia 1939 r., w: tamze,
s. 209.

4 Bolestaw Dlugoszewski-Wieniawa (1881-1941), gen., adiutant marszatka J. Pitsudskiego,
ambasador RP w Krolestwie Wtoch. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Naj-
dostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 17 lutego 1937 r., w: tamze, s. 173;
Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata
Prymasa A. Hlonda z dnia 28 grudnia, 3 stycznia 1940 r., w: tamze, s. 212.

3 Janusz Gluchowski (1888-1964), gen. dywizji. Pismo Ks. Biskupa Jozefa Gawliny do
Waszej Eminencji A. Hlonda, w: tamze, s. 180-181; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej
Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 8 lipca 1947 r.,
w: tamze, s. 260.

31 Jozef Haller (1873-1960), gen., po I wojnie w imieniu Komitetu Narodowego Polskiego
utworzyt u boku Francji tzw. Blekitna Armie, inspektor generalny armii i cztonek Rady Wojennej,
posel na sejm w latach 1920-1927; przeciwnik J. Pitsudskiego. Wspotorganizator tzw. Frontu Morges.
W 1937 roku utworzyt Stronnictwo Pracy. W latach 1940—1943 minister o$wiaty w rzadzie W. Si-
korskiego. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza
Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 202-205; Pismo Biskupa
J. Gawliny do Ekscelencji! A. Hlonda z dnia 15 lutego 1941 r., w: tamze, s. 227.

52 Marian Januszajtis-Zegota (1889-1973), gen. dywizji, ostatni dowédca I Brygady Legio-
néw Polskich. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza
Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 stycznia 1948 r., w: tamze, s. 268.

3 Tadeusz Kasprzycki (1891-1978), minister spraw wojskowych w latach 1935-1939. Pismo
Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa!
A. Hlonda z dnia 25 kwietnia 1937 r., w: tamze, s. 177; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej
Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 27 wrzesnia 1939 r.,
w: tamze, s. 196; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego
Ksiedza Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 20 grudnia 1939 r., w: tamze, s. 209.

3 Franciszek Kleeberg (1881-1942), dowodca 29 Dywizji Piechoty. Pismo Ks. Biskupa
Jozefa Gawliny do Waszej Eminencji A. Hlonda, w: tamze, s. 180-181; Pismo Biskupa polowego
J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia
28 grudnia, 3 stycznia 1940 r., w: tamze, s. 213.

5 Aleksander Lado$, gen., minister bez teki w rzadzie gen. W. Sikorskiego. Pismo Bisku-
pa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa
A. Hlonda z dnia 28 grudnia 1939 r., w: tamze, s. 210; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej
Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 28 grudnia, 3 stycznia
1940 r., w: tamze, s. 212.

% Stanistaw Maczek (1892-1994), gen. broni, dowodca dywizji pancernej. Pismo Bisku-
pa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynala Prymasa
A. Hlonda z dnia 20 grudnia 1939 r., w: tamze, s. 209; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej
Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 8 lipca 1947 r.,
w: tamze, s. 260.



14 SLAWOMIR BYLINA

Izydorem Modelskim®’, Aleksandrem Osinskim®®, Gustawem Paszkiewiczem®,
Bronistawem Pruger-Ketlingiem®, Bronistawem Regulskim®, Witadystawem
Sikorskim®?, Kazimierzem Sosnkowskim®. Roéwniez dzialalno$¢ osob ze $wiata
polityki byta tematem korespondencji. Pisano o ksieciu Auguscie Czartoryskim®,
Ignacym Paderewskim®, Wtadystawie Raczkiewiczu®, prof. Stanistawie Grab-

57 TIzydor Modelski (1889-1962), gen. dywizji. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej
Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r.,
w: tamze, s. 203; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! A. Hlonda z dnia
19 sierpnia 1941 r., w: tamze, s. 238.

3 Aleksander Osinski (1870-1956), gen., od 4 pazdziernika 1935 roku w stanie spoczynku.
Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata
Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 201.

¥ Gustaw Paszkiewicz (1892-1955), gen. dywizji. Pismo Biskupa polowego Gawliny do
Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 8 lipca 1947 r.,
w: tamze, s. 259-260.

¢ Bronistaw Pruger-Ketling (1891-1958), dowddca 2 Dywizji Strzelcow Pieszych we Francji
w latach 1939-1940. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego
Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 203.

¢ Bronistaw Regulski (1886-1961), gen., pierwszy wiceminister spraw wojskowych. Pismo
Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa!
A. Hlonda z dnia 27 wrzesnia 1939 r., w: tamze, s. 196.

¢ Wiadystaw Sikorski (1881-1943), gen., szef Sztabu Generalnego w latach 1921-1922,
premier i minister spraw wewngtrznych w latach 1922—1923, minister spraw wojskowych w latach
1924-1925, wspotzalozyciel Frontu Morges, w czasie II wojny $wiatowej premier rzadu na uchodz-
stwie i naczelny wodz w latach 1939—-1943. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji!
Najdostojniejszego Ksiedza Kardynala Prymasa! A. Hlonda z dnia 27 wrzesnia 1939 r., w: tamze,
s. 197-198; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza
Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 203-206.

8 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza
Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 17 lutego 1937 r., w: tamze, s. 173; Pismo Biskupa polowego
Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia
26 marca 1937 r., w: tamze, s. 175; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Naj-
dostojniejszego Ksigdza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 5 listopada 1939 r., w: tamze, s. 199;
Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata
Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 204.

¢ BL August Czartoryski (1858—1893), salezjanin, ksiaz¢. Pismo Biskupa polowego Gawliny
do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 21 stycznia
1941 r., w: tamze, s. 224.

% Tgnacy Paderewski (1860-1941), przewodniczacy Rady Narodowej w Londynie od 1940
roku. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza Kardy-
nata Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 204; Pismo Biskupa J. Gawliny
do Ekscelencji! A. Hlonda z dnia 15 lutego 1941 r., w: tamze, s. 227.

% Wiadystaw Raczkiewicz (1885—1947), prezydent RP na uchodzstwie (1939—1947). Pismo
Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynatla Pryma-
sa!l A. Hlonda z dnia 5 listopada 1939 r., w: tamze, s. 199; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do
Najdostojniejszego Ksiedza Prymasa A. Hlonda z dnia 17 grudnia 1939 r., w: tamze, s. 207-208.
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skim®” oraz ministrach: Marianie Seydzie®, Janie Stanczyku®, Stanistawie Stro-
inskim”. Omawiano zagadnienia zwigzane z Rada Narodowa’' oraz na szczeblu
miedzynarodowym nominacje ambasadorow watykanskich™: Juliusza Lukasie-
wicza”, Leona Noela™, Kazimierza Papee”. Zajmowano si¢ rowniez dziatal-
nos$cig osobisto$ci rangi europejskiej, takich jak: Winston Churchil’, Franklin

7 Stanistaw Grabski (1871-1949), poset. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Emi-
nencji! A. Hlonda z dnia 8 listopada 1941 r., w: tamze, s. 244-245.

¢ Marian Seyda (1879-1967), posel, minister sprawiedliwos$ci. Pismo Biskupa polowego
Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia
14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 202; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji!
Najdostojniejszego Ksigdza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 12 stycznia 1948 r., w: tamze,
s. 267-268.

% Jan Stanczyk (1886—1953), poset, minister pracy i opieki spotecznej. Pismo Biskupa polo-
wego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda
zdnia 14 listopada 1939 r., w: tamze, s. 204; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Eminencji!
A. Hlonda z dnia 27 maja 1945 r., w: tamze, s. 253.

70 Stanistaw Stroinski (1882—1955), poset, minister informacji. Pismo Biskupa polowego
Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia
27 wrzesnia 1939 r., w: tamze, s. 198; Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji!
Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 14 listopada 1939 r., w: tamze,
s. 203-204; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza
Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 28 grudnia 1939 r., w: tamze, s. 210.

" Pismo Biskupa polowego Gawliny do Kardynala Prymasa Hlonda z dnia 20 grudnia
1939 ., w: tamze, s. 208-209.

2 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Kardynala Prymasa Hlonda z dnia 3 stycznia
1940 r., w: tamze, s. 211-212; S. Bylina, Relacje panstwo—Kosciot katolicki w swietle dyplomatycz-
nych stosunkow z Watykanem w latach 1918—1939, ,,Rozprawy Spoleczne” [Biata Podlaska] 2011,
t.V,nr2,s. 3-12.

7 Juliusz Lukasiewicz (1892-1951), dyplomata, ambasador. Pismo Biskupa polowego
Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynala Prymasa! A. Hlonda z dnia
14 listopada 1939 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.), Korespondencja..., s. 202; Pismo
Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa
A. Hlonda z dnia 28 grudnia, 3 stycznia 1940 r., w: tamze, s. 212.

™ Leon Noel (1888-1987), od 1935 roku ambasador Francji w Warszawie, nastgpnie w Angers.
Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata
Prymasa! A. Hlonda z dnia 27 wrzesnia 1939 r., w: tamze, s. 197.

> Kazimierz Papee (1889-1979), posel, ambasador przy Stolicy Apostolskiej w latach
1939-1958. Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza
Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 28 grudnia, 3 stycznia 1940 r., w: tamze, s. 212; Pismo Bi-
skupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa
A. Hlonda z dnia 25 lutego 1940 r., w: tamze, s. 214-215; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do
Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksigedza Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 28 grudnia,
3 stycznia 1940 r., w: tamze, s. 221.

" Winston Churchil (1874-1965), premier Zjednoczonego Krolestwa Wielkiej Brytanii.
Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! A. Hlonda z dnia 28 grudnia, 3 stycznia,
10 marca 1940 r., w: tamze, s. 218; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji!
A. Hlonda z dnia 28 kwietnia 1941 r., w: tamze, s. 232.
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Delano Roosevelt’”” czy Edouard Daladier’®, a nawet Adolf Hitler”. Waznym
punktem korespondencji byta kwestia obozow jenieckich®® i koncentracyjnych®!.
Wymieniali nazwiska zamordowanych ksiezy i cywili*2. Poruszyli sprawe zbrodni
katynskiej®:.

Podsumowujac zawartos¢ korespondencji z okresu wojny, mozna powie-
dzie¢, ze jest przepeliona tesknota za krajem i waleczna postawg. Pojawia sie
jednak nuta zadumy nad tym, co bedzie po zakonczeniu wojny i jak spotecz-
no$¢ oceni wyjazd pasterzy z kraju we wrze$niu 1939 roku. Bp J. Gawlina pisal:
,Jestem przekonany, ze nie tu, lecz w Polsce stworzy si¢ nowy zalazek wsrod
mtodziezy i chtopow. Co wiecej, ci nas po powrocie sadzi¢ i na nowo weryfiko-
wac bedg4,

3. Powojenne losy w latach 1945-1948

Prymas A. Hlond powrocit do Polski przez Rzym, do Poznania, po zakon-
czeniu wojny 20 lipca 1945 roku, aby kierowac losami Ko$ciota w kraju.

Po zakonczeniu wojny kaptani spotkali si¢ w Rzymie 7 czerwca 1945 roku
na czterogodzinnej konferencji. Spotkanie opisat bp J. Gawlina: ,, Kardynat radzit
mi odlgczy¢ si¢ powoli od Anglii 1 przygotowac sobie po pewnym czasie powrdt
do Polski, gdzie przewiduje si¢ dla mnie przyszta metropoli¢ gdanska”®. Kolejne

77" Franklin Delano Roosevelt (1882—1945), prezydent Standéw Zjednoczonych. Pismo Biskupa
polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! A. Hlonda [brak daty], w: tamze, s. 239.

8 Edouard Daladier (1884—1970), polityk francuski, premier w latach 1938-1940. Pismo
Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej Eminencji! Najdostojniejszego Ksigdza Kardynata Prymasa
A. Hlonda z dnia 28 grudnia 1939 r., w: tamze, s. 210; Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Waszej
Eminencji! Najdostojniejszego Ksiedza Kardynata Prymasa A. Hlonda z dnia 28 grudnia, 3 stycznia
1940 r,, w: tamze, s. 212.

7 AdolfHitler (1889-1945), dyktator Il Rzeszy. Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej
Eminencji A. Hlonda z dnia 25 pazdziernika 1942 r., w: tamze, s. 250.

8 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Ekscelencji A. Hlonda z dnia 14 lutego 1940 r.,
w: tamze, s. 214.

81 Pismo Biskupa J. Gawliny do Ekscelencji! A. Hlonda z dnia 15 lutego 1941 r., w: tamze,
s. 227.

82 Pismo Hlonda do Ekscelencji J. Gawliny z dnia 28 lipca 1941 r., w: tamze, s. 236.

8 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Kardynata Prymasa Hlonda z dnia 27 pazdziernika
1941 ., w: tamze, s. 242.

8 Pismo Biskupa polowego J. Gawliny do Najdostojniejszego Ksiedza Prymasa A. Hlonda
z dnia 17 grudnia 1939 r., w: tamze, s. 208.

8 J. Gawlina, Wspomnienia..., s. 341.
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spotkania odbyty si¢ 9 czerwca na $niadaniu z nuncjuszem F. Cortesim® oraz
13 czerwca u ambasadora K. Pappego®’. Dnia 24 czerwca 1945 roku bp J. Gawlina
zostat poinformowany, ze prymas wraca do Polski, dlatego pozegnat si¢ z nim*.

Bp J. Gawlina w dekrecie Swietej Kongregacji dla Nadzwyczajnych Spraw
Koscielnych nr 640/45 z dnia 8 Iutego 1945 roku otrzymat jurysdykcje nad wszyst-
kimi emigrantami i wygnancami polskimi poza krajem oraz specjalna opieke nad
ksigzmi, ktorzy od poczatku wojny Iub pdzniej wyjechali z Polski. Jednoczesnie
zostal mianowany zastepca prymasa w sprawach duszpasterstwa Polakow za gra-
nicg z tymi samymi prawami. Zostal biskupem-opiekunem polskich uchodzcow
w Niemczech i Austrii®.

Kolejne spotkanie pasterzy odbyto si¢ w Rzymie migdzy 23 listopadem
a 25 grudniem 1946 roku, kiedy to prymas na dtuzej przyjechat do Rzymu. Prze-
konywat wtedy bp. J. Gawling, ze jeszcze na pewien czas powinien odtozy¢ plany
powrotu do Polski i objac rektorat kosciota polskiego §w. Stanistawa w Rzymie.
Bp J. Gawlina skomentowat t¢ propozycje¢: ,,Po namysle zgodzilem sie, lecz doda-
tem, ze z dos$wiadczenia wiem, iz prowizoria trwaja zazwyczaj dhugo™. Troska
A. Hlonda bylo, aby J. Gawlina powrécit do Polski: ,,Prosze si¢ tam nie zasie-
dzie¢, bo gdy wybije godzina opatrznos$ci, pragniemy powita¢ tu z radosciag Wasza
Ekscelencj¢ na jednej ze starych lub nowych siedzib biskupich™!. Poruszat te
sprawe kilkakrotnie: ,,I czy z paszportem nie ma juz nic do zrobienia? Wielka
szkoda, ze sprawa si¢ przewleka. Dziwne sa drogi Opatrznosci™. Ostatecznie
jednoznaczny sprzeciw wtadz panstwowych uniemozliwit powr6t bp. J. Gawliny
do Polski nawet po $mierci prymasa A. Hlonda 22 pazdziernika 1948 roku, cho-
ciaz kardynal miat taka nadzieje: ,,Wielka szkoda, ze Ekscelencja nie wraca. Nie
przypuszczatem, ze sprawa powrotu natrafi na taki sprzeciw. Wierze, ze ze strony

wiladz naszych nie padto w tym wzgledzie ostatnie stowo™.

8 Kard. Filipie Cortesi, nuncjusz apostolski w Polsce w latach 1937-1939. J. Gawlina,
Wspomnienia..., s. 342.

8 Tamze, s. 344.

8  Tamze.

8 Pismo Biskupa polowego Gawliny do Waszej Ekscelencji! Najdostojniejszego Ksigdza
Kardynata Prymasa! A. Hlonda z dnia 8 lipca 1947 r., w: J. Myszor, ks. J. Konieczny (wyd. i oprac.),
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Z.akonczenie

Wspdlna droga, jaka przebyli biskupi Kosciota katolickiego, ukazuje wielka
determinacj¢ w dazeniu do prawdy. W korespondencji prowadzonej juz z diece-
zji katowickiej dajg si¢ zauwazy¢ wspolne tematy i dazenia w trosce o wiar¢
katolicka. Wspolna droga w biskupstwie pokazuje, jak potrafit kard. A. Hlond
wspiera¢ poczynania swojego kaptana i przyjaciela. Poprzez kolejne nominacje
ks. J. Gawliny zauwazamy wielkie zaufanie, jakim go darzyt, a takze odpowie-
dzialne podejs$cie nominowanego do powierzonych zadan.

Jako biskup J. Gawlina nie zapomina o swoim mentorze i w dalszym ciggu
opisuje mu problemy, jakie napotyka na swojej drodze. Wspdlnie opuscili Polske
w 1939 roku, aby tworzy¢ zaplecze zagraniczne w trosce o losy Polski i Polakow.
Dzigki staraniom prymasa A. Hlonda bp J. Gawlina otrzymuje jurysdykcje od
papieza Piusa XII, ktéra wzmacnia range Polski na arenie mi¢edzynarodowe;.

Po zakonczeniu dziatan wojennych prymas A. Hlond wroécit do Polski, nato-
miast bp J. Gawlina byt zmuszony zosta¢ w Rzymie. W dalszym ciggu kaptani
pozostawali w tacznosci. Swiadczy o tym korespondencja, ktora wskazuje na
bratnie relacje, nacechowane zaufaniem i dyskrecja. Jedyna sprawa, ktéra dzielita
te wybitne postaci w historii Kosciota katolickiego i Polski, byto to, ze prymas
A. Hlond kierowat losami Kos$ciota w Polsce, natomiast bp J. Gawlina byt opie-
kunem emigracji polskiej bez mozliwosci powrotu do kraju.

Gdy prymas A. Hlond umieral, abp J. Gawlina przebywat w Stanach Zjed-
noczonych, w Filadelfii, na III Ogoélnokrajowym Zjezdzie Ligi Katolickiej. Pod-
czas Mszy $w. w katedrze §w. Patryka w Nowym Jorku powiedzial: ,,Najwigkszy
bojownik o wiarg polegt. Lecz zanim ten choragzy Bozy umart, zatknal gleboko
w ziemi¢ drzewce swego sztandaru. To nic, ze ja umieram — byle tylko moj sztandar
zwycigsko powiewal! A na choragwi jego czytamy stowa: «Bog i Ojczyzna»!™.

% J. Gawlina, Mowa wygloszona podczas zatobnego nabozenstwa, odprawionego za dusze
sp. Augusta kard. Hlonda, prymasa Polski w katedrze sw. Patryka w Nowym Jorku, dnia 29 paz-
dziernika 1948 r., w: tenze, Z wojny i wygnania. Listy i oredzia pasterskie, kazania, przemowienia,
Rzym 1952, s. 268, za: ks. D. Bednarski, August Hlond i Jozef Gawlina..., s. 57; S. Bylina, Relacje
kard. Augusta Hlonda z abp. Jozefem Gawling w latach 1923—1933.
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RELACJE KARDYNALA AUGUSTA HLONDA
Z ARCYBISKUPEM JOZEFEM GAWLINA W LATACH 1933-1948

Streszczenie

Wspdlne dzieje kaptanow kard. Augusta Hlonda z abp. Jozefem Gawling w latach
1933-1948 przeplatuja si¢ z istotnymi wydarzeniami w dziejach zarowno Kosciota kato-
lickiego w Polsce, jak i na $wiecie. Wzajemne spotkania i korespondencja ukazuja wielkie
zaufanie i dyskrecje w poruszaniu zagadnien na najwyzszym szczeblu. Wszelkie postacie
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omawiane w artykule posiadaja znaczacg range w istnieniu i funkcjonowaniu Ko$ciota
katolickiego, jak rowniez Ordynariatu Polowego w Polsce 1 na emigracji.

Stowa kluczowe: Kosciot katolicki, prymas, biskup, diecezja

CARDINAL AUGUST HLOND AND ARCHBISHOP JOZEF GAWLINA
IN THE YEARS 1933-1948
— RELATIONSHIPS

Summary

The common history of priests Cardinal August Hlond and Archbishop Joseph Gawlina
in the years 1933—-1948 is interspersed with the major events in the history of the Catholic
Church in Poland and the world. Mutual meetings and correspondence show great trust and
discretion in moving issues at the highest level. All figures discussed in this article have
significant importance in the existence and functioning of the Catholic Church as well as
the Military Ordinariate in Poland and Emigration.

Keywords: Catholic Church, Primate, bishop, diocese

Translated by Mirostawa Landowska
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Einleitung

Mit dem Satz: ,,Die Freude des Evangeliums erfiillt das Herz und das gesamte
Leben derer, die Jesus begegnen” beginnt der Papst Franziskus seine apostolische
Exhortation Evangelii gaudium, in der er das Thema der Verkiindigung der Frohen
Botschaft in der Welt von heute entwickelt und am Hochfest des Christkdniges
(24. November 2014) proklamiert hat'. Damit setzt er einen wichtigen Akzent
auf die Tatsache, dass der Glaube in einem Reifungs-und Entscheidungsprozess
besteht, in dem der Mensch auf die vom Gott vorhergeschenkte Liebe und Gnade
eine Antwort gibt. Diese Antwort weckt im Menschen die Freude, deshalb ist es
fiir Franziskus wichtig, dass man den Menschen das Evangelium der Freude ver-
kiindet®. Das bezeugt der jetzige Pontifex in Wort und Tat und in seinem Apo-
stolischen Schreiben zieht sich die Notwendigkeit der Konvergenz von Lehre
und Praxis wie ein roter Faden. Diese Konvergenz zu gewihrleisten, ist es die
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2 F.X. D’Sa spielt im Titel seines Kommentars zu diesem apostolischen Schreiben auf die
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Papst Franziskus, in: K. Kraemer, K. Vellguth (Hg.), Evangelii gaudium. Stimmen der Weltkirche,
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doktrindre und pastorale Aufgabe der Kirche. Ich mochte im folgenden Beitrag
auf zwei Schwerpunkte des papstlichen Schreibens hinweisen, mit der Absicht
diese Konvergenz am Beispiel der Liebe Gottes und der Liebe des Menschen zu
Gott aufzuzeigen. Damit das Leben des Menschen gelingt, muss er sich um die
Relationen mit sich selbst, der Welt, anderen Menschen und Gott kiimmern und
sie entwickeln und vertiefen. Der Bund mit Gott muss immer erneuert werden,
damit andere Relationen ihre Vollkommenheit in Thm bekommen (1.). Aus der
Perspektive des immer zu erneuernden Bund mit Gott lassen sich einige mora-
lische Implikationen herleiten, die auf der Wahrmehmung der Wahrheit und dem
Vollzug der Freiheit aufbauen (2.).

1. Erneuerung des Bundes mit Gott

Franziskus ist es sicher, dass der Grund der fehlenden Beziehung zwischen
Gott und Menschen im Mangel der Liebe des Menschen zu Thm liegt. Er meint
damit das falsche Bild vom Gott, das der Mensch sich zu eigen macht. Meistens
liegt das in einer Karikatur, die in der menschlichen Vorstellung entsteht, wenn
der Mensch einer Projektion der menschlichen Laster auf Gott unterliegt. Es
ist ndmlich fiir den Menschen viel leichter, statt sich auf den Weg der soliden
Erkenntnis zu begeben, sich auf einer leichteren Weise tduschen zu lassen. Wenn
der Mensch vor einer Karikatur des Gottes steht, ergreift er entweder die Flucht
vor Thm oder nimmt er Thm nicht ernst. Deshalb ist es wichtig, dass der Mensch
wieder dazu iiberzeugt wird, dass die Erneuerung des Bundes mit Gott notwen-
dig, gar unausweichlich ist, wenn sein Leben gelingen soll. Auf der ersten Stelle
muss dem Menschen die erlosende Tat Christi bewusst gemacht werden, damit
er wieder frei gekauft wird und sich in die erlésenden Arme Gottes aufnehmen
ldasst®. Dieser Prozess, auf den sich der Mensch einldsst, kann ihn befreien zur
mehr Autonomie, die ihrerseits einen hohen Anspruch an die Verantwortung stellt.
Franziskus sieht einen wichtigen Zusammenhang zwischen der Autonomie und
Mitmenschlichkeit, in dem er an den Menschen appelliert, damit er das innere
Leben so vertieft, dass es nach aullen strahlt. ,,Wenn das innere Leben sich in den
eigenen Interessen verschlieft, gibt es keinen Raum mehr fiir die anderen, finden
die Armen keinen Einlass mehr, hort man nicht mehr die Stimme Gottes, genief3t

3 Vgl. EGNr. 3.



MORALTHEOLOGISCHE IMPLIKATIONEN DES (GLAUBENS NACH DER APOSTOLISCHEN... 31

man nicht mehr die innige Freude {iber seine Liebe, regt sich nicht die Begeiste-
rung, das Gute zu tun™.

Um das zu erreichen, muss dem Menschen eine Hilfe angeboten werden,
damit sich seine inneren Krifte wecken und wach verbleiben. Es ist dabei eine
grofle Rolle der Kirche, die als die Verkiinderin der frohen Botschaft gilt. Erich
Garhammer weist darauf hin, dass ihre Verkiindigung kreativ, kontextuell und kul-
turoffen gefiihrt werden muss®. Gott ist unendlich kreativ, Er schafft alles neu auf
eine wunderbare Weise, Er schafft die Freude, die aus der Begegnung mit lhm, den
dreieinigen Gott hervorgeht®. Deshalb ist es wichtig, dass der Mensch wirklich an
die Liebe Gottes glaubt. Er soll erkennen, dass der Glaube vor allem eine befrei-
ende Kraft ist. Diese Kraft kommt aus dem Tod und der Auferstehung Christi. Die
menschliche Hoffnung kann aus der gottlichen Hoffnung schopft. Zugleich kann
er erfahren, dass Gott aus dem schlimmsten Bosen das Gute hervorgehen lassen
kann. Franziskus betont, dass der Mensch unter solchen Umstdnden die Freude
erleben kann, ,,die man in den kleinen Dingen des Alltags erlebt, als Antwort auf
die liebevolle Einladung Gottes, unseres Vaters”’. Dabei zitiert er eine Aussage
aus dem weisheitsorientierten Buch des AT (Sir 14, 11.14), in der das Gliick des
Alltags und die Selbstsorge als ein positives Verlangen betrachtet wird.

Jedoch mahnt der Papst in der Suche nach dem wahren Gliick an, nicht den
Individualismus sondern die Individualitit des Menschen zu fordern. Er sieht es
nidmlich als symptomatisch an, dass der Mensch auf eigene Freiheit pocht, der er
keine Grenzen setzen mdchte. Ganz besonders wird das in einer Aussage der ame-
rikanischen Bischofen, die in einer Diagnose den Grund dafiir beschreiben. Es
gibt Menschen, die die Lehre der Kirche ,,als ungerecht bzw. als mit den mensch-
lichen Grundrechten unvereinbar darstellen. Diese Argumentationen entspringen
gewdhnlich aus einer Form von moralischem Relativismus, der sich — nicht ohne
inneren Widerspruch — mit einem Vertrauen auf die absoluten Rechte des Einzel-
nen verbindet. In dieser Sichtweise nimmt man die Kirche wahr, als fordere sie ein
besonderes Vorurteil und als greife sie in die individuelle Freiheit ein”. Warum ist
der Relativismus in Gegenwart so stark vertreten und das christliche Menschen-

4 EGNr. 2.
5 E. Garhammer, ,, Christus als Meister der Kommunikation”. Das Zweite Vatikanische Konzil
und die Medien, ,,Roczniki Teologiczne” LXI (2014) Heft Nr. 12, S. 115.

¢ Siehe M. Pyc, Chrystologiczny wymiar ewangelizacji w swietle adhortacji ,, Evangelii
gaudium”, ,,Teologia Dogmatyczna” 9 (2014), S. 11.

7 EGNr. 4.

8 Zit. nach EG Nr. 64.
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bild abgelehnt wird? Die Antwort des Papstes hebt hervor, dass die modernen
Menschen es vergessen oder nicht mehr wissen, dass gerade Christentum einen
groflen Beitrag zum Menschenverstindnis und zur Begriindung seiner Wiirde und
Rechte geleistet hat. Oft denkt man, dass die Freiheitsidee vor allem in der Antike
und in der Aufklarung entwickelt und vertieft wurde. Den christlichen Ansatz und
die Rolle des Christentums bei der Bewahrung der Freiheit und der Kritik des
Relativismus verliert man aus den Augen, weil man zu pauschal die christliche
Lehre wahrnimmt. Papst betont: ,,Wir leben in einer Informationsgesellschaft, die
uns wahllos mit Daten iberhéuft, alle auf derselben Ebene, und uns schlieSlich in
eine erschreckende Oberfléchlichkeit fiihrt, wenn es darum geht, die moralischen
Fragen anzugehen. Folglich wird eine Erziehung notwendig, die ein kritisches
Denken lehrt und einen Weg der Reifung in den Werten bietet’. Viel Informa-
tion besitzen bedeutet noch nicht, ein Wissen zu haben im Sinne eines systemati-
schen Systems oder einer Wissenschaft, geschweige denn eine Weisheit als eine
Umsetzung der Wissenschaft in die Praxis. Deshalb spricht der Papst von einer
,erschreckenden Oberflachlichkeit”, die eine Mediengesellschaft verursacht und
zugleich sich davon ,,erndhrt”. Das Postulat des Papstes, eine Erziehung einzu-
setzen, die die Menschen von dieser Oberflachlichkeit abwendet und in die Tiefe
fiihrt, ist in diesem Kontext sehr plausibel.

In diesem Konnex ist Benedikt XVI. und sein Vortrag in Regensburg zu
erwihnen. Der Papst spricht direkt von einer Abneigung der westlichen Welt, sich
die grundlegenden Fragen zu stellen, die einfach die Tétigkeit der Vernunft ein-
schrinken oder bedrohen. Ratzinger deutet damit einen groen Schaden fiir die
westliche Kultur an, die diese Abneigung nach sich zieht. Seine Worte sind sehr
ermutigend und zutreffend. ,,Mut zur Weite der Vernunft, nicht Absage an ihre
Grofe — das ist das Programm, mit dem eine dem biblischen Glauben verpflichtete
Theologie in den Disput der Gegenwart eintritt”'’. Die Theologie, wenn sie in den
Diskurs des Modernen eintreten mochte, muss sie die Vernunft ,,rehabilitieren” als
die Instanz, die nach der Wahrheit sucht und nicht zuldsst, dass die Freiheit sich
von der Wahrheit loslost. Ratzinger appelliert an den modernen Menschen, damit
er seine Haltung und Meinung mehr objektiv ausrichten mochte, damit die Tren-
nung des Glaubens von der Vernunft nicht zur extremen Subjektivitit fiihrt. ,,Das

> Ebda.

10" Benedikt XVI., Ansprache beim Treffen mit den Vertretern aus dem Bereich der Wissen-
schaften (12. September 2006), http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2006/septem-
ber/documents/hf ben-xvi_spe 20060912 university-regensburg.html.
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Subjekt entscheidet mit seinen Erfahrungen, was ihm religios tragbar erscheint,
und das subjektive ,,Gewissen” wird zur letztlich einzigen ethischen Instanz. So
aber verlieren Ethos und Religion ihre gemeinschaftsbildende Kraft und verfallen
der Beliebigkeit. Dieser Zustand ist fiir die Menschheit gefihrlich: Wir sehen es
an den uns bedrohenden Pathologien der Religion und der Vernunft, die notwen-
dig ausbrechen miissen, wo die Vernunft so verengt wird, daB3 ihr die Fragen der
Religion und des Ethos nicht mehr zugehoren™!'.

Franziskus ergénzt die zutreffenden Bemerkungen des Benedikts XVI. mit
den Aussagen iiber den Inhalt des Kerygmas, die die wichtige Merkmale der
gegenwartigen Verkiindigung mit dem Schwerpunkt der Erneuerung des Bundes
mit Gott auf den Punkt bringen. Relevant fiir sie ist nach Franziskus vor allem das
Niherbringen der erlosenden Kraft der Liebe Gottes'?. Es bedeutet, dass man den
Menschen die Dynamik der gottlichen Tugenden im praktischen Leben bewusster
machen soll. Diese Dynamik geht der moralischen und religiosen Pflicht voraus.
Wenn man die Lehre des Christentums zuerst als nur moralische Verpflichtung
begreift, dann verliert es den relevanten Faktor seiner Missio: Verkiindigung der
Freiheit in der Wahrheit. Augustinus sah dieses Problem als akut an, weil er zu
seiner Zeit einen voranschreitenden Moralismus beobachtete, der die Dynamik
des Glaubens schwichte : ,,Ist es die Liebe, die uns die Gebote befolgen 148t, oder
ist es die Befolgung der Gebote, die die Liebe entstehen 146t?”’1%. Die Antwort auf
diese Frage ist fiir Augustinus ausschlaggebend. Er ist der Protagonist der Verbrei-
tung der Idee der priméren liebevollen Haltung Gottes gegeniiber dem Menschen.
Wenn der Mensch dieses liebevolle Angebot annimmt, kann er Gebote verinnerli-
chen und daraus resultierende ethische Verpflichtungen realisieren.

Franziskus schldgt auBerdem vor, dass in der kerygmatischen Unterweisung
die Autonomie des Menschen bewahrt wird. Deshalb darf die Kirche ,,die Wahr-
heit nicht aufzwingen und muss an die Freiheit appellieren”'*. Sie schafft das,
wenn sie ,,eine harmonische Gesamtsicht” vorschldgt und dies in einer freudigen,
anspornenden und lebendigen Weise macht. Besonders soll ,,die Predigt nicht auf
ein paar Lehren manchmal mehr philosophischen als evangeliumsgeméfBen Cha-
rakters verkiirzt wird”". Es ist hier anzumerken, dass das Postulat, keiner Person

" Ebda.

2 Vgl. EG Nr. 165.

Augustinus, /n lohannis Evangelium Tractatus 82, 3, in: CCL 36, 533.
14 EG Nr. 165.

5 Ebda.
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die Wahrheit aufzuzwingen, nicht dazu verleiten soll, die Wahrheit verzerrt oder
gar verleugnet wird. Von Hildebrand, einer der bekanntesten Pfainomenologen,
setzt sich mit der Fragestellung der Konsistenz der katholischen Lehre und stellt
fest, dass es die Christen gibt, die ihren Glauben verloren haben, trotzdem in der
Kirche bleiben und zugleich den Inhalt des christlichen Glaubens so interpretieren,
dass er angeblich der modernen Menschen zugéinglicher und verstdndlicher sein
wird. Damit fragt Dietrich von Hildebrand nach der richtigen Hermeneutik der
katholischen Glaubenswahrheiten, die notwendig ist, um die Glaubenssubstanz zu
definieren und daraus moralisch-praktische Schliisse zu ziehen. Eine dem katho-
lischen Glauben fremde Hermeneutik sorgt fiir eine Verwirrung, wenn sie nicht
als einen Kritikversuch, sondern als eine der katholischen Theologie eigene Inter-
pretationsmethode begriffen wird. Fiir von Hildebrand ist solche Vorgehensweise,
die Kirche von innen schwach zu machen, damit sie sich mehr auf die Anpassung,
und nicht auf Evangelisierung konzentriert, unvereinbar mit dem Evangelium'S.

Eine grofle Hilfe bei der Emeuerung des Bundes mit Gott spielt nach Fran-
ziskus eine geistliche Begleitung!”. Mit diesem Hinweis l4sst der Papst anklingen,
dass eine spirituelle Dimension in der pastoralen Arbeit der Kirche nicht zu kurz
kommen soll. Sie soll ndmlich ausgerichtet sein auf die wahre Freiheit, die der
Mensch erlangen soll. Diese erreicht der Mensch, wenn er seine Existenz mit
Gott verbindet und begreift, dass er am freiesten ist, wenn er sich nicht von Gott
emanzipiert. Franziskus beobachtet ndmlich einen Prozess, in dem ,,einige halten
sich fiir frei, wenn sie abseits von Gott eigene Wege gehen. Aber sie merken nicht,
dass sie dabei existentiell verwaisen, dass sie ohne Schutz sind, ohne ein Heim, in
das sie immer zuriickkehren kénnen. Sie horen auf, Pilger zu sein, und werden zu
Umbherirrenden, die immer um sich selbst kreisen, ohne je an ein Ziel zu gelangen.
Die Begleitung wire allerdings kontraproduktiv, wenn sie zu einer Art Therapie
wiirde, die diese Verschlossenheit der Personen in sich selbst fordert, und auf-
horte, Wanderschaft mit Christus zum Vater zu sein”'®.

¢ D.von Hildebrand, Kon trojanski w miescie Boga, Warszawa 2006, S. 343: , . Dostatecznym
powodem do smutku jest juz to, ze ludzie tracg wiarg i opuszczaja Kosciot, jednak dzieje si¢ znacz-
nie gorzej, kiedy ci, ktorzy w rzeczywistosci wiare stracili, pozostaja w Kosciele i usitujg — niczym
termity — drazy¢ wiar¢ chrzescijanska, oznajmiajac, ze interpretuja chrzescijanskie objawienie tak,
by odpowiadato ono nowoczesnemu cztowiekowi”.

7 EG Nr. 170.

18 Ebda.
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Die Bunderneuerung zieht nach sich die moralischen und spirituellen Impli-
kationen, von denen Franziskus weil und sie beflirwortet, zugleich bittet, dass
ihnen mehr Aufmerksamkeit geschenkt wird.

2. Leben in Wahrheit

Es ist sehr priagnant, dass Papst Franziskus in seiner Lehrtatigkeit der Frage
nach der Fiihrung eines guten Lebens nachgeht und sie erortert, oft mit sehr prak-
tischen Vorschliagen, wie ein solches Leben gelingen kann.

Er pladiert fiir ein Leben, in dem drei fundamentale Transzendentalien: Wahr-
heit, Gute und Schonheit, eine entscheidende Rolle spielen sollen. Letztendlich
geht es hier um den Menschen selbst, um sein Leben in der befreienden Wahrheit:
,,Das Gute neigt immer dazu, sich mitzuteilen. Jede echte Erfahrung von Wahrheit
und Schonheit sucht von sich aus, sich zu verbreiten, und jeder Mensch, der eine
tiefe Befreiung erfahrt, erwirbt eine groflere Sensibilitét fiir die Bediirfnisse der
anderen”'. Das Gute, wenn es geteilt wird, vermehrt sich, wird nie kleiner sein.
Aus der Uberfiille sucht es, sich mitzuteilen. Aber es geht um etwas mehr als Phi-
lanthropie, es handelt sich um eine Beziehung zwischen dem géttlichen Guten und
der Seele der Menschen, die eine Ubereinstimmung zwischen dem Schopfer und
seiner menschlichen Schopfung nachweist. Deshalb ist der Mensch aufgefordert,
nicht nur das Gute zu tun, sondern ein Zeugnis von dieser tiefen Relation abzule-
gen®. Damit ist eine Haltung der Bereitschaft zur Evangelisierung verbunden, die
eine addquate Verwendung der dazu geeigneten Mittel verlangt?'.

Neben der Betonung des Wertes des Guten wird die papstliche Exhortation
von der Idee des Schonen geprégt. Franziskus beruft sich dabei auf die Aussage
des Augustinus, in der der Afrikaner sich zu Christus, dem wahren Schonen,
auflert. ,,Wenn wir, wie Augustinus sagt, nur das lieben, was schon ist, dann ist
der Mensch gewordene Sohn, die Offenbarung der unendlichen Schonheit, in
hochstem Mal liebenswert und zieht uns mit Banden der Liebe an sich. Dann

1 EG Nr. 9.

20 1. Celary, Die Lehre des Papstes Franziskus iiber die Verantwortung der Laien fiir die

Pfarrgemeinde im Apostolischen Schreiben Evangelii gaudium, ,,Teologia Praktyczna” 15 (2014),
S. 164: ,,Diese Zeugnis ist mehr als ein gutes Beispiel im hergebrachten moralischen Sinn”.

2 G. Wejman, Modele chrystianizacji ludow basenu Morza Baltyckiego — podobienstwa
i réznice, ,,Studia Paradyskie” 24 (2014), S. 260. Wejman erldutert es am Beispiel der historischen
Christianiesierung der Volker, die an der Ostsee gelebt haben: ,,Chrystianizacja ludow Morza Bat-
tyckiego miata rozne oblicza, zaréwno petnej ewangelicznej gorliwosci, jak i politycznego podboju.
Oczekiwany sukces nastapil, niemniej szkoda, ze nieraz pozostawil po sobie bol i rozgoryczenie”.
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wird es notwendig, dass die Bildung in der via pulchritudinis sich in die Weiter-
gabe des Glaubens einfiigt. Es ist wiinschenswert, dass jede Teilkirche in ihrem
Evangelisierungswirken den Gebrauch der Kiinste fordert, den Reichtum der Ver-
gangenheit fortfiihrend, aber auch die Fiille der Ausdrucksformen der Gegenwart
aufgreifend, um den Glauben in einer neuen »Rede in Gleichnissen« weiterzuge-
ben”??. Franziskus sieht in der Kultur der Menschen eine Chance, die ihre Kraft
aus der Begegnung mit Christus, der das Abbild des wahren und unendlichen
Schonen ist. Das Schone, das Gott selbst ist, findet seinem Ausdruck in den Wer-
ken des Menschen, der eine Vorstellungskraft als eine Gabe Gottes dazu niitzt, um
sich selbst zu duBern und seine Geistigkeit zu verwirklichen. Stotwinska pladiert
fiir die Entwicklung einer Kultur, die darauf ausgerichtet ist, den Menschen den
Weg der Wahrheit iiber seine Erldsung zu zeigen. In dieser Wahrheit soll er eine
neue Hoffnung auf eine bessere Welt schopfen und in Jesus Christus einen wahren
Freund und Wegbegleiter sehen, der immer zur Hilfe steht, wenn der Mensch
hinfallt?. Via pulchritudinis kann man als Terminus technicus fiir die Neuevan-
gelisierung gut gebrauchen, um den Menschen zu zeigen, dass Gott verschiedene
Wege nutzt, damit Er ihm moglich am nichsten steht.

Franziskus in den Aussagen iiber das Schone von der Wahrheit spricht.
Damit ist er in der Tradition der Kirche verwurzelt, die von der ,,Glanz der Wahr-
heit” spricht**. Zu den moraltheologischen Implikationen des Glaubens gehort
die Sorge um die Weitergabe des Glaubens, der ohne doktrindre Fehler verkiindet
werden soll. Es geht um ein Zeugnis angesichts der hermeneutischen Fehler, die
sich aufgrund der Uberzeugung einschleichen, dass man, um neue Leute fiir den
Glauben zu gewinnen, im Kauf nehmen muss. Von Hildebrand stellt eine Diagnose
fiir den Grund dieser Haltung. Vor allem Dinge begreift man die Barmherzigkeit
falsch. Dazu kommt auch oberfldchliche Freundlichkeit oder Weichheit des Her-
zens. Das alles verleitet dazu, dass man meint, dass man den Menschen, der im
Fehler steckt, in Ruhe lassen soll. Solche Haltung weist aber nach, dass man den
Menschen nicht ernst nimmt. Zugleich ist es ein Beweis dafiir, dass man sich fiir

2 EGNr. 167.

3 H. Stotwinska, Via pulchritudinis katechezy Kosciola, in: P. Sroczynski (Hg.), Katecheza
Kosciola wspolczesnego. Refleksja poswiecona katechezie w swietle adhortacji papieza Franciszka
., Evangelii gaudium ”, Legnica 2015, S. 37. Siehe auch iiber den Einfluss der Kultur auf den Umwelt-
schutz, den der Mensch sehr pflegen muss: G. Chojnacki, ,, Ein gutes Leben fiihren”. Die Rezeption
der Enzyklika Laudato si‘ vom Papst Franziskus im deutschen 6kumenischen Dialog, ,,Studia Oecu-
menica” 15 (2015), S. 41-54.

24 Johannes Paul II. gebrauchte oft die poetische Ausdriickformen wie ,,Glanz der Wahrheit”,
. Vorstellungskraft der Barmherzigkeit” usw.
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sein objektives Gut nicht genug interessiert. Das fehlende Interesse, die sich oft in
eine Gleichgiiltigkeit verwandelt, fithrt dazu, dass das Christentum seine befrei-
ende und ansteckende Kraft verliert”. Es stellt sich auch die Frage, ob die befrei-
ende Kraft erzeugt wird, indem einen Fortschritt innerhalb der katholischen Lehre
in Gang setzt. Von Hildebrand pladiert fiir die Moglichkeit der modernen Haltung
der Katholiken im Bereich des zeitgendssischen Leben mit seinen facettenrei-
chen Ebenen. Der Katholik soll ,,modern” im weltlichen Bereich seines Lebens
sein. ,,Modern sein” in den Fragen des Glaubens ist nach ihm ,,contradictio in
adjecto”. Der Katholik darf sich nicht anpassen lassen der modernen Meinungen
in den wesenhaften Fragen der Glaubens und der Moral, sondern ist aufgefordert,
die Glaubenssubstanz neu zu beleuchten, indem er sich von dem Lehramt der
Kirche inspirieren lasst®®. Das gleiche betrifft den Versuch, in anderen Religion
alle Elemente der Wahrheit zu suchen. Man soll sich auf sie einlassen, ohne die
eigene Identitit zu verlieren. Das kann man gewéhren, indem man versucht, die
Wege zu erschlieBBen, auf den es moglich ist, das Licht Christi ihnen erleuchten
zu lassen. Es verlangt viel Geduld, die Lehre anderer Religionen zu erforschen.
Aber es lohnt sich, das zu tun, damit man durch Weisheit und nicht durch Gewalt
den Weg zu Christus zeigt. Es gilt das auch bei den Fragen nach den Ursachen des
Atheismus. Alle Katholiken sind aufgefordert zu helfen, die Hindernisse auf der
Suche nach Gott bei den Atheisten zu beheben®.

Man soll aber nicht auf eigenen, menschlichen Kréften zu bauen, was die
Evangelisierung betrifft. Franziskus weist auf den Heiligen Geist hin, die die
eigentliche Kraft der Missio ist. ,,Aber dieses groBherzige Vertrauen muss genéhrt
werden, und dafiir miissen wir den Heiligen Geist bestidndig anrufen. Er kann alles
heilen, was uns im missionarischen Bemiihen schwécht. Es ist wahr, dass dieses
Vertrauen auf den Unsichtbaren in uns ein gewisses Schwindelgefiihl hervorrufen
kann: Es ist wie ein Eintauchen in ein Meer, wo wir nicht wissen, was auf uns
zukommen wird. Ich selbst habe das viele Male erlebt. Es gibt aber keine grof3ere
Freiheit, als sich vom Heiligen Geist tragen zu lassen, darauf zu verzichten, alles
berechnen und kontrollieren zu wollen, und zu erlauben, dass er uns erleuchtet,
uns fiihrt, uns Orientierung gibt und uns treibt, wohin er will. Er weil3 gut, was
zu jeder Zeit und in jedem Moment notwendig ist”?%. In Wahrheit zu leben bedeu-

% Vgl. D. von Hildebrand, Ko# trojanski w miescie Boga, S. 264.
2% Vgl. ebda, S. 23.

27 Vgl. ebda, S. 269.

2 EG Nr. 280.
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tet also das Erkennen eigener Grenzen und Mdglichkeiten der Evangelisierung.
Dabei soll der Parakletos angerufen werden, damit Mensch weder dngstlich an
das Werk der Missio geht noch iibermiitig auf eigene Cleverness pocht. Damit
schafft der Mensch eine besondere Relation mit der Dreifaltigkeit, die unabding-
bar bei der Weitergabe des Glaubens ist und zugleich ein Vorbild fiir jede mensch-
liche Gemeinschaft ist”. Die besondere Evangelisierungsgemeinschaft bildet die
Kirche, die eine wichtige Aufgabe bei der Begleitung der Menschen auf ihrem
Weg zum Vater tibernimmt. Sie soll die Bedingung der Wahrheit ihren Mitglie-
dern bewusster machen. Zugleich ist sie aufgefordert, die Quelle fiir die notige
Kraft bei der Evangelisierung aufzuzeigen und aus ihr schopfen. Die Quelle ist
das Gebet und die Betrachtung, die immer belebend wirken und zugleich alle Ent-
mutigungen beseitigen konnen*®. Durch das geistige Leben ist jedem klarer, dass
man stindig die Wahl des Christus als des Herrn und Erlosers wiederholen muss®'.
Das ist conditio sine qua non der Evangelisierung, man soll nicht denken, dass nur
gute religiose Erziehung des Menschen ausreicht. Die menschliche Natur ist eine
Voraussetzung flir das Wirken Gottes, derer Bildung nicht vernachléssigt werden
soll. Die natiirliche intellektuelle Krifte des Menschen konnen aber eine hohere
Stufe der Vollkommenheit im Kontakt mit dem Evangelium erreichen. Das ist
eine positive Tatsache, von der man den zeitgendssischen Menschen iiberzeugen
soll, die oft diese Vollkommenheit mit den ungeeigneten, gar schiadlichen Mitteln
zu erreichen sucht®.

Schlussbemerkungen

Papst Franziskus versteht gut die Dringlichkeit der Evangelisierung in der
Gegenwart. Er nennt Felder und Mittel, auf den man agiert und die am geeignetsten
sind. Sein Prinzip der Verkiindigung besteht darin, den Menschen zu {iberzeugen,
dass er im Glauben Gott lieben soll. Die Liebe kann alles im Leben erkldren und
motivieren, um die moralische Haltung, die aus der christlichen Lehre hervorgeht,
plausibel und transparent zu machen. Der Moralismus, der sich oft in der Ver-

2 Vgl. H. Szmulewicz, Pilne zadanie uczniow Chrystusa: Glosi¢ rados¢ ewangelii we wspot-
czesnym Swiecie, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 33 (2014) Nr. 1, S. 141.

3 Siehe T. Horak, Kto nam kradnie misyjny entuzjazm, ,Pastores” 65 (2014), S. 121.

31 Vgl. P. Makosa, Dynamika ewangelizacji wedlug adhortacji apostolskiej ,, Evangelii gau-
dium” papieza Franciszka, ,,Studia Pastoralne” 10 (2014), S. 328-329.

32 Vgl. . Szulist, Dialog wyznacznikiem relacji we wspdlnocie politycznej w kontekscie
nauczania papieza Franciszka, ,,Studia Gdanskie” XXXV (2014), S. 113.
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kiindigung der Kirche stark macht, soll dem Wahrnehmen des Zusammenhanges
zwischen den Ruf Gottes und der Antwort des Menschen weichen. Dieser Zusam-
menhang offenbart sich am besten in der Erneuerung des Liebesbundes zwischen
Gott und Menschen, die dazu fiihrt, dass der Mensch die Brisanz des Lebens in der
Wabhrheit spiirt. Die modernen Methoden der Evangelisierung sollen die Substanz
des Glaubens nicht verdunkeln oder verzerren lassen, sondern das Evangelium als
ein natiirliches und abdingbares Element des Lebens darstellen.
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MORALNO-TEOLOGICZNE IMPLIKACJE WIARY
W SWIETLE ADHORTACJI EVANGELII GAUDIUM PAPIEZA FRANCISZKA

Streszczenie

Papiez Franciszek ktadzie w swoim nauczaniu i pastoralnej dziatalnosci wyjatkowy
akcent na potrzebe ewangelizacji, ktora ma wzbudzi¢ (na nowo) gotowos¢ do ozywienia
taski, wyplywajacej z przyjetego daru wiary. Zwlaszcza relacja w Tréjjedynym Bogiem musi
zosta¢ poddana poglebieniu i zintensyfikowaniu, chodzi tu o odnowienie przymierza z Bo-
giem, ktorego podstawa jest cnota mitosci, gdzie ujawnia si¢ uprzednie umitowanie Boga
przez cztowieka i mitosne oddanie si¢ cztowicka swojemu Stworey. Franciszek dostrzega
wielka potrzebe ozywienia mitosci cztowieka do Boga, ktora sprawi, ze Jego przykazania
sa tatwe do spelnienia. Bowiem z zachowania przykazan nie rodzi si¢ mito$¢ do Boga, lecz
moze powsta¢ swoisty rodzaj moralizmu, ktory bedzie polegal na zewngtrznym spelianiu
nakazow i zakazow, bez autentycznego zycia wiarg i z wiary. Milos¢ cztowieka do Boga
sprawia, ze cztowiek chce zy¢ w prawdzie, ktora jest prawdziwym gwarantem wolnosci
i przyczynia si¢ do spotecznej aplikacji zasady ordo caritatis.

Stowa kluczowe: przymierze, mitos¢, wolnos¢, prawda, kultura

MORAL AND THEOLOGICAL IMPLICATIONS OF FAITH
IN THE LIGHT OF THE APOSTOLIC EXHORTATION EVANGELII GAUDIUM
BY POPE FRANCIS

Summary

Pope Francis puts special emphasis in his teaching and pastoral activities on the need
for evangelisation which is to awaken (reawaken) the readiness to revive the grace that flows
out from the gift of faith being received. Especially, the relationship to the Triune God must
be deepened and intensified; this is about renewing the covenant with God, the heart of
which is the virtue of love in which the love of man for God and his / her loving devotion
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to his / her Creator is being revealed. Pope Francis sees a great need to revive the love of
man for God that will make that His commandments are easy to meet. This is because the
love for God does not spring from keeping of commandments only but a special type of
moralism may arise which will consist in external fulfilment of orders and prohibitions,
without authentic life of faith and with faith. The love of man for God makes him to want
to live in truth which is the real guarantor of freedom and contributes to social application
of the principle of the ordo caritatis.

Keywords: covenant, love, freedom, truth, culture
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TEOLOGIA INFORMACJI JAKO ODPOWIEDZ NA KRYZYS
W IDEI STWORZENIA SPOWODOWANY ATEISTYCZNA
INTERPRETACJA WYNIKOW BADAN PROWADZONYCH
NA GRUNCIE NAUK PRZYRODNICZYCH

Wojciech Jazniewicz"
Bedargowo

Joseph Ratzinger w jednym ze swoich wyktadow, ktére byly emitowane
w specjalnym programie Radia Bawarskiego w grudniu 1969 roku, wygtosit
opinig, iz wspotcze$nie wiara nie ma juz wsparcia ze strony filozofii i dlatego
nagle okazato si¢, iz jest ona niejako zawieszona w powietrzu. Przyszty papiez dat
wowczas wyraz przekonaniu, iz jedna z przyczyn rozejscia sie filozofii i teologii
jest kryzys samej filozofii, ktéry ma polega¢ m.in. na zaniku pewnosci, ze czto-
wiek moze w przekonujacy sposob wyjs$¢ poza obszar fizyki ku istocie bytu i jego
podstawie. Zrédet takiego stanu rzeczy upatrywat on w filozofii Kanta, od kté-
rego ,,jednos¢ mysli filozoficznej ulega coraz wickszemu rozbiciu”, co powoduje,
iz wiara nie ma trwatego i pewnego oparcia w przestrzeni ludzkiego myslenia,
a wszelkie proby znalezienia takiej podstawy pozostajg bezowocne'.

Jednym z przejawdw kryzysu, o ktorym z gora czterdziesci lat temu mowit
Joseph Ratzinger, jest niewatpliwie wywolany postepem nauk przyrodniczych
kryzys filozoficznej i religijnej idei stworzenia.

Bez wzgledu na to, jak bedziemy opisywaé samo pojecie ,,stworzenia”,
zawsze bedzie ono implikowalo istnienie Boga, postrzeganego jako Zrédto
i Poczatek wszelkiej rzeczywistosci. Zdaniem Paula Auvray’ego mysl ta zawiera

Ks. dr Wojciech Jazniewicz — w 2012 roku na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie obronil doktorat z teologii dogmatycznej; w centrum zainteresowania autora
znajduja si¢: filozofia i teologia czasu, filozofia przyrody, filozofia informacji. Adres: Bedargowo
7/4, 72005 Przectaw; e-mail: wojciechjazniewicz@interia.pl.

1

Por. J. Ratzinger, Wiara i przysztosé, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 40.
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si¢ juz w samym, objawionym Mojzeszowi, imieniu Boga — Jahwe, ktore pierwot-
nie miato okresla¢ funkcje: ,, Ten, ktory daje byt. Problem pojawia si¢ dopiero
wtedy, gdy zaczynamy zastanawia¢ si¢, czymze 06w poczatek miatby by¢? Gdzie
go poszukiwac¢? W ktorym punkcie przestrzeni i w jakiej chwili czasu? A moze
przeciwnie: moze pozostaje on ukryty gdzie$ poza tymi dwiema kategoriami?

Odnosimy wrazenie, ze odpowiedz na te pytania jest dla ,,zawodowego
teologa” jasna i niepozostawiajaca watpliwosci. Bedzie ona mniej lub bardziej
zblizona do definicji zawartej w Matym stowniku teologicznym Karla Rahnera
i Herberta Vorgrimlera, gdzie czytamy, ze ,,poczatek [jest] podstawa catosci,
umozliwiajaca dopiero jej historie. [Tym samym] pojecie poczatku przekracza
[...] pojecie formalnego, zewnetrznego czasu. Poczatek nadaje calosci swa istote
i wraz z nig konkretne warunki urzeczywistnienia cato$ci’. Ten sposob postrze-
gania zagadnienia absolutnego poczatku doskonale wyrazit Czestaw S. Bartnik,
piszac, ze ,,w teologii chrzescijanskiej «Poczatek» to Bog, Logos, Chrystus, zrodto
genezy™™.

Tak sformutowane stanowisko teologii moze by¢ postrzegane jako proba
uwolnienia si¢ od dawnego uwiklania nauki o stworzeniu w kategorie czasu
i przestrzeni. Czy jednak zabieg ten rzeczywiscie si¢ udal, pozostaje sprawa dys-
kusyjna. Do dzisiaj wielu badaczy pragnie wierzy¢, ze udowodnienie, iz §wiat
miat czasowy poczatek, bedzie jednoznaczne z potwierdzeniem ,,przyrodniczych”
argumentow na istnienie Boga Stworcy. Najwicksze nadzieje wiaza przy tym
z filozoficznymi konsekwencjami takich zjawisk, jak wzrost entropii we wszech-
$wiecie oraz jego przestrzenna ekspansja.

Nie mozna jednak oprze¢ si¢ wrazeniu, ze wielkie oczekiwania wigzane
Z tego typu argumentacjg ostatecznie okaza si¢ mocno przesadzone. Z jednej
strony charakter ,,przyrodniczych” dowodoéw na istnienie Boga ma niewielka
warto$§¢ w znaczeniu, ktore zostalo przypisane temu pojeciu we wspodlczesnej
nauce’. Z drugiej strony poszukiwania prowadzone w tym kierunku wydajg si¢
raczej pewng proba usprawiedliwienia doktryny o stworzeniu wobec wspolczes-
nego $wiata niz naukowym sposobem poszukiwania prawdy. Jedynym racjonal-
nym wyjsciem z przedstawionej tu patowej sytuacji jest zatem pogodzenie si¢

2 Por. P. Avray, Stworzenie, w: X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan

1994, s. 908.

3 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1996, s. 399.

4 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 254.
> Por. L. Wcidrka, Wiedzie¢, ze jest Bog, Poznan 1994, s. 117.
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z faktem, ze nauki przyrodnicze beda poszukiwaty wyjasnienia w obrebie swiata
poddajacego sie doswiadczeniu, a wiec niejako od $rodka, podczas gdy domena
teologii i po czgsci filozofii jest poszukiwanie uzasadnien w perspektywie trans-
cendentalnej, a zatem jakby przekraczajac jego granice i patrzac nan z pewnego
dystansu.

1. Kryzys obrazu Boga jako Stworcy

Dawniejsza teologia postrzegata stworzenie jako kosmos wytoniony z chaosu
oraz jako porzadek i organizacj¢ wprowadzong przez Boga w pierwotny zamet,
ktorego obraz dajg pierwsze wersety Ksiggi Rodzaju, co miata potwierdza¢ Ksiega
Madrosci, sugerujaca, iz Bog stworzyt $wiat z beztadnej materii (por. Mdr 11,17)%.
Kreacja jest tu opisywana jako tchnienie Ducha w bezksztaltng materie¢, ktora
dzigki temu otrzymuje wlasciwe, zaplanowane wcze$niej wymiary’. Nietrudno
zorientowac sig¢, iz taka teologiczna wizja jest w znacznym stopniu wynikiem
odczytywania Objawienia w duchu filozofii platonskiej, ktéora w interesujagcym
nas aspekcie najpetniej zostala przedstawiona w dialogu zatytutowanym 7Timaios.
Lektura tego pisma przekonuje nas, ze Platon dostrzega w §wiecie pewng mysl,
uporzadkowanie, ktére nie moze pochodzi¢ od niego samego. Dla wytlumaczenia
geometrycznej i logicznej budowy $wiata sigga zatem po koncepcje Demiurga,
ksztaltujacego swiat wedtug wczesniej istniejgcego wzoru, ktorym miata by¢ idea
istoty zywej®.

Takze pozniejsza teologia stworzenia, ktérej z niemalym trudem udalo si¢
uwolni¢, przynajmniej czgsciowo, od wptywow grecko-platonskich’, nie zrezyg-
nowata z poszukiwania prawzoru, zrodla i poczatku catej rzeczywistosci. Prowa-
dzona w tym kierunku refleksja pozwolita teologom ponownie odkry¢ to, co byto
wiadome od samego poczatku, a co juz Sw. Pawet zapisat w swoich listach: ,,jeden

¢ Pomijamy w tym miejscu cale zagadnienie stworzenia ex nihilo (de nihilo), ktore zostato

podane jako prawda wiary juz na Soborze Lateranskim IV w 1215 roku w konstytucji De fide catho-
lica, gdzie czytamy: ,,On to swoja wszechmocna potega rownoczesnie, od poczatku czasu, stworzyt
z niczego jeden i drugi rodzaj stworzen, duchowe i cielesne, to znaczy anielskie i ziemskie, a wresz-
cie stworzenie ludzkie, jako wspoltksztaltowane zaréwno z ducha, jak i z ciata” (Sobor Lateranski
1V, De fide Catholica, 1.1, cyt. za: A. Baron, H. Pietras [red.], Dokumenty Soboréw Powszechnych,
t. II, Krakow 2007, s. 221). Interesuje nas tutaj jedynie filozoficzny obraz Boga Stworzyciela jako
Architekta i Konstruktora §wiata, ktory swymi korzeniami tkwi jeszcze w mysli platonskie;j.

7 Por. J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijanskiej, ttum. A.Q. Lavique, Krakow 1998, s. 36.

8 Por. Platon, Timaios, thum. W. Witwicki, Warszawa 1999, s. 32-37.

> Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 249.
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[jest] Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stato i dzigki ktéremu i my
jestesmy” (1 Kor 8,6); ,,Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone. On
jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,16—17). To Chrystus,
jako ostateczny motyw wszelkiego aktu stworczego ze strony Ojca, wyprowadza
byty z nicosci, aby mogty istnie¢'’. On jest realnym obrazem Boga w Stworzeniu,
a takze Zasada, Celem i Sensem catego kosmosu. Przekonanie to jest szczegdlnie
wyrazne w teologii opartej na tym sposobie widzenia Osoby Jezusa Chrystusa,
ktory jest charakterystyczny dla czwartej Ewangelii, a ktory wiaze Syna Bozego
z onomastyczng teorig stworzenia $wiata za posrednictwem wypowiedzianego
przez Boga Stowa!!.

Mozemy zatem powiedzie¢, iz w teologii chrzescijanskiej u samych pod-
staw istnienia §wiata znajduje si¢ Boski Logos, Syn Bozy, Osobowa Madros¢,
ktora nadaje $wiatu kierunek i sens. Oto oredzie, ktore wywoluje dzi§ sprzeciw
wielu myslicieli niezdolnych do tego, aby w ewoluujacym $wiecie dopatrzec si¢
jakiegokolwiek planu. Wyniki badan, ktore sa prowadzone w obszarze fizyki
i biologii zdaja si¢ potwierdza¢ zalozenie, iz ewolucja kosmosu, a ewolucja zycia
w szczegolnosci, sa catkowicie bezkierunkowymi i §lepymi procesami. Tak ewo-
lucje przedstawia cho¢by Wiadystaw Kunicki-Goldfinger, gdy, piszac: ,,Ewolucja
nie ma programu ani celu. Jest $lepa i losowa, a pozorny kierunek ewolucji, jaki
obserwujemy, wynika z licznych ograniczen, narzucanych przez czynniki fizyczne
i chemiczne oraz przez przeszle zdarzenia ewolucyjne i rozwojowe”!2,

Podobne poglady znajdziemy takze w ksigzkach stlynnego zoologa, eto-
loga i ewolucjonisty Richarda Dawkinsa. Ten z kolei badacz przekonuje nas, ze
wszech$wiat prawdopodobnie nie ma zadnego celu'® oraz ze sama ewolucja pozo-
staje §lepa wobec przysztosci'.

Jeszcze dalej w formutowaniu filozoficznych konsekwencji wynikoéw badan
przyrodniczych ida ci mysliciele, ktorzy zrodet istnienia $wiata i czlowieka
poszukuja w pierwotnym chaosie, pozostajacym i dzisiaj zasada jego istnienia.
Przyktadem moga by¢ chocby poglady brytyjskiego chemika Petera Atkinsa.
W swojej ksigzce zatytutowanej The Second Law pisze on m.in., ze WSZyscy
jestesmy ,,dzie¢mi chaosu”, a najglebsza strukturg wszelkich zmian jest rozpad.

10 Por. C.S. Bartnik, Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin 2000, s. 317.

" Por. Tamze, s. 304.

12 Por. W.J. Kunicki-Goldfinger, Znikqd donikgd, Warszawa 1993, s. 23-24.
Por. R. Dawkins, Rozplgtanie teczy, thum. M. Betley, Warszawa 2001, s. 9.
Por. R. Dawkins, Samolubny gen, tam. M. Skoneczny, Warszawa 2012, s. 44.
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Badacz ten twierdzi, ze u fundamentu istnienia sg tylko btedy i fala nieuporzad-
kowania. Z tego wynika, ze nie istnieje zaden cel rozwoju $wiata i cztowieka,
a wszystko, co nam pozostaje, to sam kierunek, w jakim zdagzamy. Autor powiada,
Ze jest to ponury stan, ktory trzeba zaakceptowac, by z kolei gleboko i beznamiet-
nie wejrze¢ do serca wszechswiata'®.

Do tych stwierdzen nalezy doda¢ rowniez takie, ktore wskazujac na moz-
liwo$¢ istnienia $Swiata w stanie stacjonarnym lub pozbawionym granic i brze-
gow, pozwalajg wyeliminowa¢ z naukowego dyskursu pytanie o poczatek, a tym
samym wszelkie implikacje dotyczace Stworcy.

Podane tu przyktady pogladéw znanych naukowcéw majg jedna ceche
wspolng. Zaktadaja mianowicie, ze istniejgca rzeczywistos¢ sama siebie thuma-
czy. Innymi stowy, do opisania i wyjasnienia wszelkich zjawisk, jakie badamy,
wystarczg kategorie 1 pojecia nieodwotujace si¢ do rzeczywistosci transcenden-
tnych wobec obserwowalnego $wiata. Swiat jest jednoczesnie pytaniem i odpo-
wiedzig. John Puddefoot sugeruje, ze w plaszczyznie filozoficznej przyjecie
takiego paradygmatu bedzie rownoznaczne z uznaniem, iz $wiat mozna wyjasnic,
ograniczajac si¢ do samego jezyka'®. Wydaje sie, ze co$ z tego sposobu rozumienia
rzeczywistosci mozna odnalez¢ juz w pracach Ernsta Cassirera, ktory komentujac
dzieta Mikotaja z Kuzy, powiada, ze wszelkie poznanie staje si¢ w ostatecznym
rachunku jezykiem!'”.

Whiosek, ktory wynika z tych rozwazan, nie nastraja optymizmem. Jesli
bowiem $wiat rzeczywiscie ttumaczy sam siebie, jesli jest sam dla siebie wystar-
czajacg racja istnienia, jezeli jedynym uprawnionym sposobem opisywania go
jest stwierdzenie, ze jest to zamkniety w sobie produkt bezosobowej informacji,
to czy nie przyznamy ostatecznie racji R. Dawkinsowi, ktéry powiada: ,,JesteSmy
oto maszynami przetrwania — zaprogramowanymi zawczasu robotami, ktorych
zadaniem jest ochranianie samolubnych czastek, zwanych genami”?'3,

15 Por. P. Atkins, The Second Law, New York, 1984, s. 200.

¢ Por. J. Puddefoot, Information and Creation, w: C. Wassermann, R. Kirby, B. Rordorf
(eds.), The Science and Theology of Information, Genéve 1992, s. 8.

7" Por. E. Cassirer, Symbol i jezyk, tam. B. Andrzejewski, Poznan 1995, s. 74.
R. Dawkins, Samolubny gen, s. 31.

18
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2. Restytucja balwochwalstwa

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze twierdzenia o samowyjasniajagcym si¢
wszech§wiecie maja co$ wspdlnego z tak zarliwie potgpianym w starozytnosci
chrzescijanskiej balwochwalstwem, ktére ma zastapi¢ wiar¢ w Boga Stworzy-
ciela. Zamknigeci w ciasnym obszarze wynikow badan nauk przyrodniczych
traktujemy go tak, jakby istnial mocg swej wlasnej natury (ens per se) oraz byt
niezalezny od czegokolwiek innego niz on sam (primum ens). Oczywiscie, nie
mozna zaprzeczy¢, ze takie podejscie w obszarze badan empirycznych przyniosto
skutki pozytywne. Siegajaca swymi korzeniami XVII wieku my$l o§wieceniowa,
ktora w wystapieniu Galileusza i Newtona widziata obietnice, iz to ludzki rozum,
a nie Boskie Objawienie, stanowi najbardziej wiarygodny przewodnik do wiedzy
i postepu, otworzyta bramy niezwyktemu rozwojowi nauki i techniki®’. Jednakze
nic nie wskazuje na to, by tak pojeta koncepcja $wiata, rozciggnieta na catos¢
ludzkiego poznania, miata przed sobg jaka$ swietlang przysztos¢. Przyktadem
tego, do czego moze prowadzi¢ poszukiwanie ,,ostatecznych wyjasnien” w samej
tylko fizyce, sag komentarze Stephena Hawkinga do najnowszych modeli kosmo-
logicznych. Stynny badacz tajemnic wszech§wiata powiada m.in.: ,,Gdy odkry-
jemy kompletna teorig, z biegiem czasu stanie si¢ ona zrozumiata dla szerokich
kregdw spoteczenstwa, nie tylko dla paru naukowcow. Wtedy wszyscy, zarowno
naukowcy i filozofowie, jak 1 zwykli, przecigtni ludzie bedg mogli wzigé¢ udziat
w dyskusji nad problemem, dlaczego Wszechswiat i my sami istniejemy. Gdy
znajdziemy odpowiedz na to pytanie, bedzie to ostateczny tryumf ludzkiej inteli-
gencji — poznamy wtedy bowiem mysli Boga™!.

Nadzieja ta zostata jeszcze rozszerzona przez zamieszczong we wprowadze-
niu do jego ksigzki interpretacj¢ dzieta Stephena Hawkinga, napisang przez Carla
Sagana, stwierdzajacego, ze: ,,Hawking usiluje znalez¢ odpowiedZz na stynne
pytania Alberta Einsteina, czy Bog mial swobod¢ w tworzeniu Wszech§wiata.
Probuje, jak sam stwierdza wprost, zrozumie¢ zamyst Bozy. To sprawia, ze kon-
kluzja — przynajmniej obecna — jest tym bardziej zaskakujaca: Wszech§wiat nie

19

Zob. np. Atanazy Wielki, O wcieleniu Stowa, thum. M. Wojciechowski, Warszawa 1998,
IV; por. J. Puddefoot, art. cyt., s. 8.

20 Por. J. Le Fanu, Niezwykla istota. Zmagania z tajemnicami czlowieka, tham. A. Sobolewska,
Warszawa 2010, s. 137-138.

21 S. Hawking, Krdtka historia czasu, ttum. P. Amsterdamski, Warszawa 1990, s. 177.
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ma granic w przestrzeni, nie ma poczatku i konca w czasie, nie ma tez w nim nic
do robienia dla Stworcy”?.

Niezwykle atrakcyjnie prezentujaca si¢ koncepcja $wiata bez brzegow
zawiera jedna, fundamentalng wade, na ktoérg nie zwracaja uwagi jej zwolen-
nicy, oglaszajacy koniec ,.koncepcji Boga”. Oto postulaty Stephena Hawkinga
maja charakter nie tyle argumentu rzeczowego, ile raczej taki, ktory zostal przez
Michata Hellera okreslony jako typ ,,by¢ moze”*. Przy czym w miar¢ postgpu
badan watpliwos$¢ nie maleje, lecz wzrasta, tak ze Wiestaw Dyk bedzie mogt okre-
$li¢ pomysty Stephena Hawkinga mianem ,,wytworu wyobrazni’?*

Co dzi§ mozemy powiedzie¢? Pewnie tylko tyle, ze odkrycie jednej, funda-
mentalnej teorii, ktora wszystkie znane nam fakty tagczytaby w jedna sie¢ logicz-
nych wynikan, jeszcze nie powstala i mozna zywi¢ uzasadnione watpliwosci, czy
jej stworzenie jest w ogodle mozliwe. Trudno przy obecnym stanie wiedzy nie
wzia¢ pod uwage stwierdzenia, ze zamknigta w ciasnej perspektywie §wiata wie-
dza bedzie musiata dzieli¢ jego los opisany przez drugie prawo termodynamiki.
J. Puddefoot, uzywajac tej metafory, stwierdza, ze wiedza pozbawiona zrddta,
ktore wcigz by ja zasilato, bedzie podlegata statemu i nieuchronnemu wzrostowi
entropii®.

3. Teologia informacji

Jak juz wspomniano, w przeciwienstwie do filozoficznej koncepcji ateizu-
jacych naukowcow teologia chrzescijanska opiera si¢ na stwierdzeniu, ze $wiat
znajduje swoje uzasadnienie poza wtasnym istnieniem. W tym miejscu chcieliby-
$my wskaza¢ na pewne nowe mozliwosci poznawcze i interpretacyjne, ktére poja-
wiajg si¢ przy probie rozwinigcia tej mysli w kontek$cie badan nad informacyjna
strong wszechswiata. Wydaje si¢, ze temat ten nie jest w kregach teologow zbyt
popularny, cho¢ konieczno$¢ podjecia odnosnych badan byta juz podnoszona.
Do najciekawszych prob zmierzenia si¢ z tym zagadnieniem nalezy konferencja
naukowa zorganizowana w Genewie w 1990 roku pod hastem: ,,Informacja i wie-

2 Tamze.

3 Por. M. Heller, Teologia i Wszechswiat, Tarnéw 2009, s. 208.

2 Por. W. Dyk, Czlowiek w rozszerzajgcym si¢ wszechswiecie, Szczecin 2003, s. 138.
% Por. J. Puddefoot, art. cyt., s. 8-9.
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dza w nauce i teologii”?. Jednym z gtéwnych wnioskoéw pokonferencyjnych byta
konstatacja, ze zarowno nauka, jak i teologia maja sobie na tym gruncie wiele do
powiedzenia. Wydaje si¢, ze obecnie wlasnie na tym obszarze ludzkich dociekan
doskonale sprawdza si¢ poglad M. Hellera, ktéry powiadat, Ze odnosnie do teolo-
gii i nauki ,,z jednej strony mamy konflikt, z drugiej jednak tworcze oddziatywa-
nie. [...] obie te sfery ludzkiej dziatalnosci zawsze ze soba oddziatywaty pomimo
nierzadkich konfliktow i prob wzajemnego odseparowania od siebie”?’. Na czym
konkretnie mialoby to polegac? Moze przede wszystkim na wzajemnej nauce
stawiania nowych pytan i wspolnym zadziwieniu nad tajemnicg informacyjnego
wszech$wiata?

Pamigtamy owo wielkie zdziwienie, ktore towarzyszylo A. Einsteinowi
w czasie prac zmierzajacych do wnikniecia w strukture rzeczywistosci. Wynikato
ono z faktu, ze $wiat jest dla nas poznawalny i moze sta¢ si¢ zrozumialy. Pisat on:
,»Wyrazenie «zrozumialo$¢» jest tutaj uzywane w sensie najbardziej ograniczo-
nym. Oznacza tworzenie jakiego$ porzadku posrod wrazen zmystowych. Porzadek
ten powstaje na drodze tworzenia poje¢ ogolnych, relacji miedzy tymi pojeciami
oraz migdzy pojeciami a doswiadczeniem zmystowym. To wiasnie w tym sensie
$wiat naszych do$§wiadczen zmystowych jest zrozumiaty. Fakt tej zrozumialos$ci
jest cudem”?,

To, co tak bardzo dziwi A. Einsteina, dla wierzacego teologa powinno by¢
punktem wyjscia dla refleksji nad tajemnicg racjonalno$ci wszech$wiata, ktora
swoje uzasadnienie znajduje w akcie stworczym, bedagcym urzeczywistnieniem
rozumnego zamystu Boga?. Nie ma innego tak przekonujgcego dowodu na pozna-
walno$¢ wszechs$wiata, jak uznanie Boskiego Logosu za jego racjonalng zasadg.
Uczynil to juz Atanazy, ktory widziat w Logosie rzadzacy i ozywiajacy pierwiastek
kosmosu®’. Niektorzy wrecz twierdza, ze dla biskupa Aleksandrii Logos byt nie-
jako ,,istnieniem $wiata!. Nawigzujac do tej starozytnej nauki Ojcow Kosciota,
Olaf Pedersen przekonuje, ze cate pdzniejsze postrzeganie §wiata, ktore z bie-

2 C. Wassermann, R. Kirby, B. Rordorf (eds.), The Science and Theology of Information,
Geneve 1992.

7 M. Heller, dz. cyt., s. 129.

2 A. Einstein, Physics and Reality, w: tenze, Ideas and Opinion, New York 1960, s. 292.

¥ Por. M. Heller, dz. cyt., s. 84; tenze, Sens zycia i sens Wszechswiata, Tarnow 2002, s. 40.

30 Por. Atanazy Wielki, Przeciw poganom (PSP 62), thum. M. Wojciechowski, Warszawa 2000,
s. 35; J. Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijanskiej, tham. J. Mrowkowna, Warszawa 1988, s. 214.

31 Por. P. Szewczyk, Czlowieczenstwo Logosu wedlug Atanazego Wielkiego, Krakoéw 2010,
s. 123.
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giem czasu zaczgto nazywac ,,naukowym?”, jest w jaki$ sposob od niej zalezne.
Badacz ten powiada: ,,naukowe podejscie do natury miato korzysta¢ z tego, ze
racjonalno$¢ §wiata ukazuje, iz Bog, bedac immanentny w przyrodzie, zarazem
calkowicie jg transcenduje™.

Chrzescijanska nauka o Stowie pozostaje wcigz nie do konca wykorzystanym
bogactwem mysli, idei i inspiracji, ktore moga by¢ pomocne tym wspotczesnym
badaczom, ktérzy sktonni sg twierdzi¢, ze nie co innego jak informacja tworzy
zasadnicza istote stworzenia®.

Jednym z tych badaczy jest zmarty w 2008 roku fizyk amerykanski John
Wheeler, ktory wyrazit t¢ mysl w stynnym aforyzmie: ,,It from bit”**. Ten wspot-
pracownik Alberta Einsteina i Nielsa Bohra probowat wykazaé, ze cata fizyczna
strona wszech§wiata ma informacyjne zrodto, co upodabnia ja do gigantycznego
komputera — kosmicznej maszyny przetwarzajacej informacje®. Takze przywo-
lywany tutaj R. Dawkins przyznaje, ze ,,u zrodta kazdej zywej istoty lezy nie
ogien, nie cieplny oddech i nie «zyciowa iskra» tylko informacja, stowa, instruk-
cje. [...] Jesli kto§ chce zrozumie¢ zycie, nie powinien mys$le¢ o dynamicznych,
pulsujacych zelach i wydzielinach, lecz o technologii informacyjnej”*. I tak we
wszystkich systemach, ktore sa dostepne naszemu badaniu, informacja jawi si¢
jako ich podstawowa wlasno$¢, decydujaca zarowno o trwaniu danej struktury
czy procesu, jak i o jego sprawnym dziataniu i osiaganiu celu’’. Trzeba wrecz
moéwi¢ o tym, ze pojeciu informacji przystuguje wlasnos¢ ontycznosci, a dzigki
swojemu powigzaniu oraz wzajemnemu oddziatlywaniu z materig i energig musi
by¢ rozpatrywana jako sktadnik samej rzeczywistosci oraz jej naukowego opisu.
Nie utozsamia si¢ ona ani z materig, ani z energia, lecz jest odrebnym, trzecim
elementem struktury $wiata’®,

32 Por. O. Pedersen, Konflikt czy symbioza, tham. W. Skoczny, Tarnéow 1997, s. 92.

3 Por. J. Gleick, Informacja. Bit. Wszechswiat. Rewolucja, tham. G. Siwek, Krakow 2012, s. 15.

3 J.A. Wheeler, Recent Thinking about the Nature of the Physical World: It from Bit,
w: R. Mendell, A. Mincer (eds.), Frontiers in Cosmic Physics: Symposium in Memory of Serge
Alexander Korff, New York 1992, s. 349-364.

3 Por. J. Gleick, dz. cyt., s. 15.

36 R. Dawkins, Slepy zegarmistrz, czyli jak ewolucja dowodzi, ze $wiat nie zostal zaplanowany,
thum. A. Hoffman, Warszawa 1997, s. 99.

3 Por. S.W. Slaga, Dwie interpretacje genezy informacji biologicznej, ,,Studia Philosophiae
Christianae” 1995, z. 1, s. 61.

38 Por. M. Lubanski, Informacja— system, w: M. Heller, M. Lubanski, S.W. Slaga, Zagadnienia
filozoficzne wspolczesnej nauki. Wstep do filozofii przyrody, Warszawa 1992, s. 100.
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Nauki przyrodnicze, w ktorych wykorzystuje si¢ wiedze¢ o informacji i ter-
modynamike statyczng, pozwalaja na takie modelowanie wszech§wiata, w kto-
rym jest on postrzegany jako jeden ztozony proces, w ktorym tworzenie porzadku
z chaosu jest rownoznaczne z procesem komunikacji, czyli przekazywania infor-
macji. W takim ujeciu wszech§wiat nie przypomina juz — jak to mialo miejsce
w starozytnosci — zywego organizmu ani wielkiej maszyny, ktorg rzadza prawa
mechaniki klasycznej Newtona. Powiemy raczej, ze wszech§wiat rzeczywiscie
przypomina maszyne liczaca, w ktérej nastepuje nieprzerwana wymiana bitow,
przekaz stanéw kwantowych, a kazda gwiazda, kazda mglawica i kazda czastka
to procesor informacji*’.

W tym jednorodnym informacyjnym wszechswiecie jeden jej produkt wydaje
sie zyskiwac jaka$ wladzg nad samg informacja. Jest nim cztowiek. Jedyny, ktory
odbierajac informacjg, a nawet bedac jej produktem, moze pyta¢ o jej pierwotne
zrodto. Stad nalezy zasugerowac, ze badajac $wiat, wstuchujemy si¢ w Stowo
Boga, odkrywamy prawdg o nas samych i cel, do ktérego nas Bég przeznaczyt.
Jesli uda si¢ nam dowiedzie¢ czegos$ wiecej o wszechswiecie, dowiemy si¢ jed-
noczesnie wigcej o kierunku, ktéry Bog nadal swiatu w akcie stworzenia. Przed
teologia staje zatem wielkie zadanie ponownego namystu nad zagadnieniem
obecnosci Boga w $wiecie, a przede wszystkim nad immanencjg 1 transcendencja
Logosu wobec $wiata. Jest to wazne gtownie z tego powodu, ze pojawiaja sie
pomysty utozsamienia Logosu z informacjg i uznanie Go za ,,dusze wszechswiata”,
w czym mozna dopatrywac si¢ niemal kopi starozytnych pogladéw stoickich, od
ktorych tak zdecydowanie odcinat si¢ §w. Atanazy*’. Wypada zastanowi¢ si¢ nad
zagadnieniem kategorii informacji jako kategorii teologicznej. Wszak Objawie-
nie ma charakter wybitnie informacyjny, a glownym jego zadaniem jest w jakis$
sposob dostroi¢ ludzki sposdéb myslenia o Bogu, o sobie i o §wiecie do tego, jak
Bog poznaje siebie samego, nas i §wiat*'. W koncu przedmiotem teologicznej
refleksji nalezy uczyni¢ sposob ksztattowania rzeczywistosci przez przekazy-
wanie informacji oraz granice naszej wladzy nad informacja, co jest szczeg6lnie
istotne w $wiecie, w ktorym czlowiek rosci sobie prawo zmiany informacji gene-

¥ Por. S. Lloyd, Programming the Universe. A Quantum Computer Scientinst Takes on

the Cosmos, New York 2007, s. 169—174; J. Gleick, dz. cyt., s. 15-16; M. Heller, Podglgdanie
Wszechswiata, Krakow 2011, s. 38-41.

4 Por. J. Puddefoot, art. cyt., s. 15-16; Cicero, Academia Posteriora, 1, 11, 39; P. Szewczyk,
dz. cyt., s. 126.

4 Wigcej na ten temat zob. E. Voegelin, Izrael i Objawienie, tham. M. Czarnecki, Warszawa
2014.
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tycznej, stanowigcej zasade istnienia organizmow zywych i samego cztowieka.
Ostatecznie wyrazamy nadzieje, ze podjecie prac nad filozoficznymi aspektami
teorii informacji da teologii doskonate narzedzie do dalszych badan, o ktoére ape-
lowat czterdziesci lat temu Joseph Ratzinger. Wszak od dwdch tysigcy lat wiemy,
ze poszukiwanie zrozumienia $§wiata stato si¢ zarazem poszukiwaniem Chrystusa
— odwiecznego Logosu, ktory wszedl w nasza historie, przynoszac informacje,
ktora zmienita §wiat radykalnie — otworzyta go na rzeczywistos¢ zbawienia.
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TEOLOGIA INFORMACJI
JAKO ODPOWIEDZ NA KRYZYS W IDEI STWORZENIA
SPOWODOWANY ATEISTYCZNA INTERPRETACJA WYNIKOW BADAN
PROWADZONYCH NA GRUNCIE NAUK PRZYRODNICZYCH

Streszczenie

Jedna z przyczyn kryzysu, ktory dotyka badania teologiczne, jest fakt, iz nazbyt
czesto pozbawione sg one solidnych podstaw filozoficznych. Szczegdlnie wyraznie widaé
to w podejmowanych dzi$ probach opisania rzeczywistosci stworzonej, o ktorej coraz
wiecej do powiedzenia maja nauki przyrodnicze. Wydaje sig, ze w tej dziedzinie teologia
jest w silnym odwrocie, co jest skrupulatnie wykorzystywane przez naukowcow, ktorzy
w duchu paradygmatu ateistycznego opracowuja filozoficzne interpretacje wynikow badan
fizyki, chemii lub biologii.

Nadziej¢ na zmiang tej sytuacji daje podjgcie systematycznych studiéw nad filozo-
ficzna i teologiczng interpretacja teorii informacji. W niniejszym artykule zostat postawiony
postulat podjecia odnos$nych badan, ktére daja nadzieje na ozywienie tworczego dialogu
miedzy naukami humanistycznymi i przyrodniczymi, majacymi za gtowny cele poszuki-
wanie prawdy.

Stowa kluczowe: informacja, teologia informacji, relacje migedzy wiarg a nauka
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THEOLOGY OF INFORMATION, AS A RESPONSE TO THE CRISIS CAUSED
BY THE IDEA OF CREATING AN ATHEISTIC INTERPRETATION
OF THE RESULTS OF RESEARCH CONDUCTED ON THE BASIS
OF THE NATURAL SCIENCES

Summary

One of the reason of the collapse of the theological thinking is the fact that it does not
find the support of philosophy. This can be seen in various problems, such as with trying
to describe the created reality, about which natural science has increasingly more to say.
Theology is in this field in strong retreat, what is precisely used by researchers who develop
philosophical interpretations of results of physics, chemistry or biology research.

Hope for a change of this situation is given by philosophical and theological inter-
pretation of the theory of information. It seems to be the place for humanities and natural
science to meet, which gives hope of creative re-dialoguing and cooperation in searching
the truth.

Keywords: information, theology of information, theology and science

Translated by Wojciech Jazniewicz
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Z BADAN NAD POSLUGA KATECHETYCZNA
DLA MLODZIEZY W SZKOLE PUBLICZNEJ
NA PRZYKLEADZIE LICEUM OGOLNOKSZTALCACEGO
— ZESPOLU SZKOL PONADGIMNAZJALNYCH W DEBNIE
W LATACH 1945-2015

Zenon Kaplon”
Debno

Wstep

Zmiany geopolityczne, jakie si¢ dokonaly po zakonczeniu drugiej wojny
swiatowej, dotyczyly takze ziem potozonych nad Odra i Baltykiem. Obszary
te, wowczas chetniej zwane Ziemiami Odzyskanymi, miaty za soba kilkuset-
letnig dominacje protestantyzmu, co bezposrednio najwyrazniej byto zauwazalne
w architekturze i dyslokacji obiektow sakralnych. Od lat trzydziestych wieku XX
do zakonczenia drugiej wojny $wiatowej mieszkancy tych ziem przezyli konfron-
tacje ze zbrodniczym i agresywnym ateizmem hitlerowskim'. Potwierdzane nie-
kiedy wiadomosci o zblizajacym si¢ froncie przyczynily sie do odbywajacej sie
w atmosferze paniki ucieczki ogromnej wigkszosci tutejszych mieszkancow za
Odre. Po wkroczeniu oddziatu sowieckiego do Neudamm (Debna) rozpoczeto sie
wysiedlanie mieszkancow?. Poniewaz osadnicy zasiedlajacy te ziemie w wigkszo-

Ks. Zenon Kapton SDB — dr teologii ze specjalnoscia katechetyka, katecheta mtodziezy,
wizytator katechetyczny archidiecezji szczecinsko-kamienskiej; e-mail: zkaplon@salezjanie.pl.
' N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, tum. E. Tabakowska, Krakow 2000,
s. 1128-1129.
2 Niewiele 0sob narodowosci niemieckiej niezbednych do utrzymania technologicznego ciaggu
waznych dla miasta urzadzen pozostawiono wraz z ich rodzinami. Por. R. Jachimowicz, Naudamm
— Debno, przesztosé i terazniejszosé, Gorzow Wlkp. 1999, s. 37.
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$ci byli katolikami, pojawit si¢ problem katolickiego duszpasterstwa i katolickiej
katechezy?.

Siedemdziesigta rocznica utworzenia i funkcjonowania Liceum Ogolno-
ksztatcacego w Debnie? jest okazjg do zwrocenia uwagi na postuge katechetyczna
w tejze szkole. Po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej prowadzenie zajgc
katechetycznych w szkole publicznej regulowaty nastepujace przepisy prawne:
majacy charakter miedzynarodowej umowy konkordat, przepisy prawa panstwo-
wego, glownie o§wiatowego, i przepisy prawa koscielnego’®. Z funkcjonujacego
na podstawie ustawy z dnia 11 marca 1932 roku w okresie miedzywojennym troj-
stopniowego podziatu szkot powszechnych zrezygnowano®. W pazdzierniku 1945
roku w Debnie utworzono szkote ponadpodstawowsa o nazwie Panstwowe Gim-
nazjum i Liceum w Debnie. Koncepcja tej placowki oswiatowej ulegta zmianie,
gdy w roku szkolnym 1948/1949 do liceum dotaczono szkote podstawowa i utwo-
rzono 11-letnig szkot¢ ogodlnoksztatcaca stopnia podstawowego i licealnego’.

Przy zatozeniu, Ze katecheza jest rownoczesnie nauczaniem prawd wiary,
wychowaniem chrzescijanskim i wtajemniczeniem w rzeczywistos¢, o ktorej
wiara poucza®, to nieodzowne jest takze ,,rozréznienie migdzy nauczaniem religii
a katechezg oraz komplementarno$¢ tych dwoch dziedzin™. Ze wzgledu na ich

3 We wrze$niu 1945 roku na terenie wowczas przynalezacym do powiatu chojenskiego

czynnych byto 18 szkot podstawowych, w ktorych na 32 nauczycieli przypadato 945 uczniow. Jedng
z tych szkot byla Szkota Powszechna w Debnie. Por. J. Wysokinski, Szkolnictwo i oswiata dorostych,
w: T. Biatecki (red.), Z dziejow Ziemi Chojenskiej, Szczecin 1969, s. 359.

4 Oficjalne przejecie miasta przez administracje polska od jego sowieckich zdobywcow
nastapito 15 maja 1945 roku. Od dnia 1 sierpnia nazwa Neudamm zostala zastapiona nowa nazwa
— Nowy Dab. Od 1 stycznia 1946 roku nazwe Nowy Dab zmieniono na Dgbno, ktore przejsciowo
w ciagu kilkudziesigciu lat miato przymiotnik: Lubuskie. Por. R. Jachimowicz, Debno. Tryptyk barw
miasta, Szczecin 2013, s. 58.

> Najwazniejszymi aktami prawnymi, ktore gwarantujg nauczanie religii w szkotach, sa:
Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej, konkordat migdzy Stolicag Apostolska a Rzeczpospolita Polska,
ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 roku o systemie o§wiaty, rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowe;j
z dnia 14 kwietnia 1992 roku w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki religii w pub-
licznych przedszkolach i szkotach. Por. R. Strus, S. Zwolak (red.), Nauczanie religii w przedszkolu
i szkole. Wybrane zagadnienia dydaktyczne i prawne. Krotki poradnik praktyczny dla dyrektorow
i organow prowadzgcych, Zamo$¢ 2013, s. 11.

¢ Por. J. Wysokinski, Szkolnictwo i oswiata..., s. 358.

7 Por. tamze, s. 364-365. Rowniez tamze znajduje si¢ do§¢ ogdlnikowy opis trudnosci
zwigzanych z pionierska aktywnoS$cia nauczycieli i rodzicow w czasie tworzenia warunkow pracy
dydaktycznej zaktadanych szkot. Tamze, s. 358-373.

8 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Catechesi tradende”’, Rzym (16 pazdziernika
1979), nr 18, w: Jan Pawet II, Adhortacje apostolskie, Krakow 1996.

®  Por. Jan Pawet 11, Szkofa i religia. Przeméwienie do ksigzy rzymskich, 3, ,L’Osservatore
Romano” [wyd. polskie] 1981, nr 4, s. 14.
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specyficzny charakter jest mozliwe wyodrebnienie poszczegélnych podokreséw
w badanych latach 1945-2015.

1. Pionierski i spontaniczny rok szkolny 1945/1946

W dniu rozpoczgcia zaje¢ szkolnych w miesiacu pazdzierniku 1945 roku
w Degbnie najprawdopodobniej bylo dwoch kaptandéw katolickich. Jednakze
budowniczy kosciota pw. $w. Antoniego (1929-1934), diugoletni katecheta,
miejscowy proboszcz, ks. Hubert Miocek!?, byt bardzo chory i zmart w dniu
12 listopada. Przybyly w sierpniu do Debna ks. Franciszek Sobolewski najpraw-
dopodobniej zamieszkal na goscinnej plebanii ks. Huberta. Bedacy juz w wieku
srednim i po przej$ciach wojennych na Kresach Wschodnich ks. Franciszek zostat
skierowany wkrotce do pracy w innej parafii. Przed Bozym Narodzeniem do
De¢bna przybyt ks. Wiktor Markiewicz'!, ktory zastat tu duza liczbe opustoszatych
swiatyn protestanckich, ktore nalezato dostosowac do potrzeb kultu katolickiego.
Delegowany do duszpasterstwa na $srodkowym Wybrzezu ks. Wiktor petnil tam
rozne funkcje pastoralne, z ktérych ostatnig byt funkcja wieloletniego kapelana
siostr zakonnych'2,

Do ciagle jeszcze pozbawionego statego katolickiego duszpasterza Debna
w marcu 1946 roku przybyt pierwszy salezjanin'?, ks. mgr Antoni Kotodziejczak
SDB, ktory przede wszystkim starat si¢ by¢ dobrym organizatorem duszpaster-
skiej postugi'®, a takze poszukiwal dobrych katechetow, zwlaszcza z dluzszym
stazem postugi katechetycznej's.

10

Lekcja religii katolickiej w Debnie byta prowadzona przez dojezdzajacych z pobliskiego
Kostrzyna kaptanéw katolickich i odbywata si¢ poczatkowo w zaadaptowanych do tego celu pomiesz-
czeniach prywatnych. Po wybudowaniu kosciota pw. $w. Antoniego proboszczem i katecheta byt
ks. Hubert Mtocek. Por. R. Jachimowicz, Neudamm — Debno przesztosé i terazniejszosé, s. 49-50.

" Por. J. Pietrzykowski, Obecnosé¢ Salezjanow Inspektorii sw. Stanistawa Kostki na Ziemiach
Odzyskanych w latach 1945—-1952, Kutno 1990, s. 172.

12 Ks. Wiktor Markiewicz, ur. 6 wrzesnia 1908 roku w Odessie, wyswigcony na kaptana
23 czerwcea 1935 roku w Krakowie, zmart 12 grudnia 1994 roku w Stupsku. Por. http://www.koszalin.
opoka.org.pl/new/a.php?m=4&p=k zmarli (9.03.2016).

13 Miejscem zamieszkania i postugi duszpasterskiej salezjanow usytuowanym najblizej Dgbna
byt wowczas Berlin. Por. P.G. Soll, Die Salesianer Don Boscos (SDB) im Deutschen Sprachraum
1888—-1988, Miinchen 1989, s. 262-265.

14 Por. Z. Kapton, Okolicznosci przybycia i poczqtki postugi duszpasterskiej salezjanow
w Debnie, w: J. Pietrzykowski, J. Wasowicz (red.), ,,Da michi animas caetera tollae”. Ksiega pa-
migtkowa dedykowana ks. Profesorowi Stanistawowi Wilkowi SDB w 70. rocznicg urodzin, Pita 2014,
s. 310-312.

5 Por. J. Pietrzykowski, Obecnosé¢ Salezjanow..., s. 126-128, 224.
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Nie mozna wykluczy¢, ze w roku szkolnym 1945/1946 spotkania kateche-
tyczne odbywaly sig, a uczestniczaca w nich mtodziez licealna mogta sie spotykac
z kolejnymi duszpasterzami, jacy si¢ w tym czasie pojawiali w Debnie.

Jesli przyjaé, ze nauka religii, bedaca oryginalna forma postugi slowa
w szkole, jest aktywnoscig celowg, zmierzajacg do uobecniania Ewangelii
W systematycznym i krytycznym osobistym procesie przyswojenia kultury”!é, to
katecheza mtodziezy w roku szkolnym 1945/1946 nad Odrg i Battykiem po kilku
miesigcach od zakonczenia wojny nie mogla nie mie¢ takiego wtasnie szczegdl-
nego charakteru.

Po odwotaniu ks. Antoniego Kotodziejczaka w miesigcu sierpniu do innych
obowigzkéw w Lodzi do postugi duszpasterskiej w Debnie zostat skierowany
drugi z kolei salezjanin — ks. Stefan Blezien SDB (1946—-1952)"7.

2. Lata poshugi duszpasterskiej 1946-1952 charakteryzujace si¢
ogromnym zapotrzebowaniem na proboszczow-katechetow

W czasie petnienia obowigzkow proboszcza przez ks. S. Blezienia zaobser-
wowa¢ mozna tendencje do konfrontacji komunistow z Kosciotlem katolickim
w Polsce. Delegatura wtadzy sowieckiej w Polsce miata oparcie w sowieckich
sitach zbrojnych, w polskojezycznych konformistach i pracownikach stuzb spe-
cjalnych, rozlokowanych na terenie Polski. Poczawszy od roku 1948, zaczgto
zabrania¢ uczenia religii w szkotach nauczycielom $wieckim'®. Po relegowaniu
katechezy z terenu polskiej szkoty publicznej zajecia katechetyczne odbywaty sie
w zaadoptowanych do tego celu pomieszczeniach na terenie kosciota $w. Aposto-
low Piotra i Pawta, w bedacym pod opieka siostr felicjanek kosciele pw. Sw. Anto-
niego. Na sale katechetyczne zostaly zamieniane pomieszczenia gospodarcze.
Bez zgody ogdtu spoteczenstwa szkota publiczna podowczas miata by¢ wylacznie
kuznicg ateistow, kadr dla utopii przysztego sowieckiego spoteczenstwa.

Obowiazki katechetow mtodziezy petnili wowczas: ks. Michat Smetek SDB
(1946-1948)"°, ks. Franciszek Krajewski SDB (1948-1949), ks. Feliks Zolow-

16" Por. J. Szpet, Wprowadzenie, w: D. Jackowiak, J. Szpet (red.), Katecheza wobec zadan

nowej szkoly. Materialy sympozjum zorganizowanego w dniach 22 maja i 18 wrzesnia 1999 r., Poznan
1999, s. 7.

17" Por. J. Pietrzykowski, Obecnosé¢ Salezjanéw..., s. 69-71, 172—173, 202-204.
18 Tamze, s. 224.

19" Por. tamze. Ze wzgledu na rytm pracy szkot doroczne zmiany katechetow odbywaty sig
zwykle podczas wakacji.



Z BADAN NAD POSLUGA KATECHETYCZNA DLA MLODZIEZY... 61

ski SDB (1949-1951)%, ks. Czestaw Madej SDB (1950-1951), ks. Wiadystaw
Malejczyk SDB (1951-1952).

Uwzglednieni w wykazie ksigza obowigzki katechetyczne petnili zwykle nie
dtuzej niz dwa lata i byli kierowani do innej parafii w charakterze proboszczow,
ktérych rowniez wowczas brakowato.

3. Okres wieloletniej i stabilnej postugi katechetycznej
w latach 1952-1981

Od roku szkolnego 1952/1953 do postugi katechetycznej w Debnie kiero-
wano salezjanéw, dla ktorych katecheza byta pasja. Petnige postuge stowa przez
dtuzszy czas w jednym osrodku duszpasterskim, katecheci mieli mozliwos¢
nawigzywania przyjaznego kontaktu z mtodzieza, srodowiskiem, a takze mieli
lepsze warunki doskonalenia swojego warsztatu pracy katechetycznej. Nie liczac
si¢ z wolg rodzicow, nauke religii ze szkot publicznych usuni¢to w roku 19617,
W tym czasie katecheci otrzymali soborowa definicje wychowania, ktore jest
ksztattowaniem osoby ludzkiej ,,w kierunku jej celu ostatecznego, a rGwnoczes-
nie dla dobra spoteczenstwa i Kosciola przez harmonijny rozwo6j wrodzonych
wilasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych”. Gdy od roku szkolnego
1961/1962 utworzono klas¢ technikum ekonomicznego®, rozpoczeto sie stop-
niowe poszerzanie oferty edukacyjnej dla mlodziezy, liceum ogdlnoksztatcace
systematycznie przeobrazato si¢ w zespot szkot.

Postuge katechetow peili wtedy: ks. Mikotaj Ptoski SDB (1952-1959),
ks. mgr Jan Bartecki SDB (1956-1958), ks. Ignacy Czarnota SDB (1958-1968),
ks. Ryszard Ptasinski SDB (1959-1965), ks. Jerzy Rydzewski SDB (1962—
1963), ks. mgr Jan Bartecki SDB (1962-1966), ks. Stanistaw Witold Citko SDB
(1965-1970), ks. mgr Wactaw Swierzbiotek (1966—1967), ks. Stanistaw Snarski
SDB (1966-1969), ks. Marian Jutkiewicz SDB (1967-1972), ks. mgr Andrzej
Stowik SDB (1970-1973), ks. Henryk Korzeniowski (1972-1973), ks. Kazi-

20 Por. tamze, s. 225.

21 Z polskiej szkoty nauke religii usunigto ,,na podstawie ustawy o rozwoju o$wiaty i wycho-
wania z 15 lipca 1961 r., w ktorej zamieszczono deklaracj¢ Swieckos$ci szkoty. Akty wykonawcze
— rozporzadzenia do niej wprowadzaly zakaz nauki religii w szkole. Swiecko$¢ szkoty utozsamiano
z ateizacja calego nauczania i wychowania” (J. Szpet, Przysztosc religii w polskiej szkole, Poznan
2002, s. 13).

2 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. De-
klaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan 1968, nr 1.

B Por. J. Wysokinski, Szkolnictwo i oswiata..., s. 366.
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mierz Oledzki SDB (1973—-1977), ks. Stanistaw Lugowski SDB (1977-1978),
ks. Stanistaw Jankowiak SDB (1977-1980), ks. mgr Kazimierz Lewandowski
SDB (1978-1983), ks. mgr Andrzej Stowik SDB (1980-1982).

4. Okres wspolpracy katechetow dekanatu Debno
w latach 1981-1990

Gdy w roku 1972 utworzono nowe diecezje na podstawie bulli papieza Paw-
ta VI Episcoporum Poloniae coetus, a wsrod nowo utworzonych takze diecezje
szczecinsko-kamienska, w roku 1974 w Debnie erygowano drugg parafie, ktora
zostala powierzona gorliwemu kaptanowi — ks. kan. Alojzemu Stominskiemu. Od
roku szkolnego 1981/1982 w sali przy parafii §w. Antoniego Padewskiego kate-
chezg¢ mtodziezy podjat ks. mgr Jerzy Steckiewicz (1981-1982).

W tym okresie pracowali nastepujacy katecheci: ks. mgr Zenon Kapton
SDB (1981-1986), ks. Henryk Koczorowski (1982—1985), ks. mgr Lestaw Gtlu-
chowski SDB (1983-1986), ks. Henryk Melerski (1985-1987), ks. mgr Janusz
Sikora SDB (1986—1988), ks. Witold Citko SDB (1986—1995), ks. Stanistaw Mer-
nios (1987-1988), ks. dr Jozef Wilk SDB (1987-1992), ks. kan. mgr lic. Adam
Komisarczyk (1988-1989), ks. mgr Andrzej Marchewka SDB (1988-1993),
ks. kan. mgr Tadeusz Giedrys (1989—-1990).

Trwajacy przez dziesigciolecia PRL-u sprzeciw spoteczny przyczynit
si¢ do zapoczatkowania transformacji ustrojowej (1989-1990), a w ramach tej
transformacji do powrotu lekcji religii do polskiej szkoty. Narzucana ludziom
sowietyzacja w Polsce skompromitowata si¢. Jednakze przeznaczone gtownie dla
Polaka-katolika dziatania propagandowe, na zasadzie kropli drazacej skaty, nie
byty zupetnie bez znaczenia®*. W sprawie powrotu katechezy do szkoty publiczne;j
byly rozmowy na poziomie relacji dyplomatycznych, ale o tym, ze nauka religii

2 Istnieje gleboka réznica miedzy powrotem katechezy do szkot w 1956 aw 1990 . W 1956 1.
wigkszos¢ katechetow i rodzicow pamigtata przedwojenne lekcje religii oraz zyta w atmosferze walki
o prawo wolnosci sumienia. W 1990 wigkszos¢ katechetow i rodzicow znata juz tylko katechezg
parafialng” (J. Charytanski, Program katechezy na poziomie licealnym w zmienionej sytuacji ekono-
miczno-spotecznej, w: J. Krucina [red.], Katecheza w szkole, Wroctaw 1992, s. 65).
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ma stanowi¢ element sktadowy systemu edukacji szkolnej, zadecydowaty osta-
tecznie ustawy o systemie oSwiaty?.

5. Okres tworczej wspolpracy zwiazanej z postuga katechetyczna
w szkole publicznej od 1990 roku

W czasie tzw. transformacji ateizm przeobrazit si¢ z teoretycznego w ateizm
praktyczny. Zardwno szkota, jak i katecheza znalazta si¢ w sytuacji konfronta-
¢ji z ateizmem w postaci hedonistycznego i konsumpcyjnego modelu zycia®.
W tej sytuacji ustawa dotyczaca oswiaty deklarowata: ,,Szkota powinna zapewni¢
uczniowi warunki niezbedne do jego rozwoju, przygotowac¢ go do wypehienia
obowiazkoéw rodzinnych i obywatelskich™. Z tak sformulowanym zadaniem
wychowawczym szkoty w petni zgadza si¢ Kosciot, ktory za pomoca innych stow
postrzega zadanie wychowawcze szkoly jako przygotowanie ,,mtodego czlo-
wieka do aktywnej i odpowiedzialnej obecnosci w $wiecie?®. Od roku szkolnego
1990/1991 w Zespole Szkot Ponadgimnazjalnych nr 1 im. Juliusza Stowackiego
w Debnie zajecia katechetyczne podejmowali katecheci, ktorymi byli najczes-
ciej kaptani postugujacy w duszpasterstwie obu parafii, chociaz zdarzali si¢ takze
kaptani spoza Dg¢bna. W roku szkolnym 2013/2014 do grona nauczycieli religii
dotaczyt katecheta §wiecki. Lekcja religii w szkole publicznej jest jedynym przed-
miotem, ktérego nauczanie znajduje uzasadnienie w Konstytucji Rzeczpospolitej
Polskiej z 1997 roku?.

W tym czasie postuge katechetyczng pehili lub pelnig ja nadal: ks. Bog-
dan Guzikowski (1990-1992), ks. Franciszek Warniewski SDB (1991-1997),

% Por. C. Bartnik, Nie poniewierac katechetami w szkolach, ,,Nasz Dziennik” 207 (2012),
s. 17. Preambuta do ustawy o systemie oswiaty z dnia 7 wrzes$nia 1991 roku i dwukrotnie znoweli-
zowana, 21 stycznia oraz 18 lutego 2000 roku, stwierdza, ze ,,nauczanie i wychowanie, respektujac
chrzescijanski system wartosci, za podstawowe przyjmuje uniwersalne zasady etyki. Wychowanie
musi by¢ wychowaniem do wartosci. Wartosci staja si¢ wyznacznikami zyciowych wyborow i dazen.
One decyduja o rozwoju osobowym cztowieka. Przyjety system wartosci stanowi podstawe wyboru
okreslonego postgpowania oraz celu i sensu zycia”. Por. J. Szpet, Przysztos¢ religii w polskiej szko-
le, s. 11; H. Skorowski, Kosciol a polskie spory okresu transformacji, Warszawa 2009, s. 167-168;
D.M. Strzata, Wychowanie do wartosci w dobie pluralizmu, ,,Wychowawca” 9 (2000), s. 4.

26 Por. H. Skorowski, Kosciol a polskie spory okresu transformacji, s. 165.
Zob. Wstep do ustawy o systemie o§wiaty z dnia 7 wrzesnia 1991 roku. Por. A. Solak,
Sytuacja wychowawcza szkoly w kontekscie katechezy, w: R. Czekalski (red.), Katecheza wobec

wyzwan wspotczesnosci, Ptock 2001, s. 120.
28

27

Por. H. Skorowski, Kosciot a polskie spory okresu transformacji, s. 173.

Por. S. Tyl, Ogdlnopolska konferencja naukowa ,, Religia i etyka w edukacji publicznej”,
Warszawa, 16 listopada 2012, ,,Ko$cidt i Prawo” 1 (2012), s. 252.

29
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ks. mgr Jan Gierlach (1992-1994), ks. mgr Witold Drzyzgiewicz SDB
(1993-1996), ks. mgr Marek Eliasz (1994-2008), ks. mgr Krzysztof Jarzynka
(1994-1995), ks. mgr lic. Ryszard Wiencis (1994-1996), ks. mgr Grzegorz Chmiel
(1995-1996), ks. Waldemar Grzelec SDB (1995-1998), ks. mgr Jan Jermak SDB
(1995-2001), ks. Waldemar Dylewski SDB (1996—-1997), ks. mgr Rafat Steszew-
ski (1996—-1998), ks. mgr Marian Kowalski SDB (1997-1998), ks. mgr Ireneusz
Guczkowski (1998-2000), ks. dr Zenon Kapton SDB (1998-), ks. mgr Zbigniew
Conder SDB (1999-2002), ks. Mariusz Dobrowolski (2000-2001), ks. mgr Piotr
Suchy (2001-2002), ks. Adam Zygmunt (2002—2006), ks. Mirostaw Staroszczyk
(2006-2007), ks. mgr Henryk £.acki SDB (2007-2011), ks. mgr Marek Wesotow-
ski (2008-2009), ks. mgr Janusz Skoczen (2009-2013), ks. mgr Pawet Stefanski
SDB (2011), mgr Radostaw Nowicki (2013-), ks. mgr Krzysztof Kobiela SDB
(2015-).

Jan Pawel II nauczal, Ze jesli aktywnos$¢ szkoly zmierza do petnej formacji
uczniow, to nauczanie religii nie moze nie ksztalttowa¢ swego charakteru ,,w odnie-
sieniu do celow i kryteriow wlasciwych nowoczesnej strukturze o$wiaty. Z jednej
strony ukazuje si¢ ono jako wypelienie prawa-obowigzku osoby ludzkiej, dla
ktorej religijne wyksztatcenie sumienia stanowi podstawowy przejaw wolnosci;
z drugiej, musi by¢ widziane jako stuzba, ktora spoteczenstwo §wiadczy wobec

uczniow katolikow”°.

Zakonczenie

Po zmianach, jakie zaszly po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowej dla lud-
nosci zamieszkujacej ziemie nad Odrg i Battykiem, jednym z najwazniejszych
problemow byta sprawa katolickiego duszpasterstwa i katechizacji. Utworzone
w roku szkolnym 1945/1946 Liceum Ogolnoksztatcace w Debnie poszerzato swa
oferte o§wiatowa dla mtodziezy i z uptywem czasu przeksztalcito si¢ w Zespot
Szkét Ponadgimnazjalnych nr 1 im. Juliusza Stowackiego w Dg¢bnie. W ciggu
minionych siedemdziesigciu lat katechizacji mtodziezy uczacej si¢ w tejze szkole
sg mozliwe do zaobserwowania zmiany dotyczace przede wszystkim mentalnosci
0s0b wspoltworzacych katechezg oraz zmiany w uwarunkowaniach zewngtrznych
katechezy. Z obserwowalnych zmian wynikaja konkretne problemy, z ktorymi
wspotczesna katecheza musi si¢ zmierzy¢.

30 Por. Jan Pawet 11, Szkola i religia. ..
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Glownym problemem wspoélczesnej katechezy jest zauwazalny u wielu oséb
i w wielu $rodowiskach wzorzec zycia, ,,jak gdyby Boga nie byto™!. Postrze-
ganemu wzorcowi zycia ,.etsi Deus non daretur? niekiedy towarzyszy brak
potrzeby pytania o sens zycia; u niejednej osoby lub w niektorych srodowiskach
egzystencja nie domaga si¢ esencji dla samej siebie ani w ogole jakiejkolwiek.
Mimo wszystko pochodzaca z takich srodowisk mlodziez takze przychodzi na
katechezg, ale do konca moze nie by¢ przekonana, w jakim celu w niej uczest-
niczy. Brak jest wspotczesnych badan nad wplywem tego wzorca zaréwno na
mtodziez, ich rodzicow, jak i katechetow.
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Z BADAN NAD POSLUGA KATECHETYCZNA DLA MEODZIEZY
W SZKOLE PUBLICZNEJ NA PRZYKLADZIE LICEUM
OGOLNOKSZTALCACEGO - ZESPOLU SZKOL PONADGIMNAZJALNYCH
W DEBNIE W LATACH 1945-2015

Streszczenie

Glownym problemem wielu wspotczesnych ludzi jak i1 spotecznosci jest styl zycia
oparty na zatozeniu nieistnienia Pana Boga. Zyja oni tak, , jakby Bog nie istnial” (,,etsi Deus
non daretur”). Koncepcja zycia opartego na takim zatozeniu owocuje niekiedy brakiem
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ostatecznego sensu zycia. Jest zjawiskiem obserwowalnym, ze uczniowie wywodzacy si¢
ze $rodowisk zyjacych wedlug wlasnego programu ,,etsi Deus non daretur” pojawiaja si¢
sporadycznie lub czesciej wraz ze swojg klasg takze na lekcjach religii.

W ciagu minionych siedemdziesi¢ciu lat katechizacji mtodziezy z Liceum Ogolno-
ksztatcacego — Zespotu Szkot Ponadgimnazjalnych nr 1 w Debnie sg zauwazalne zmiany
w mentalnos$ci ludzi wspottworzacych katechezg. Takie zmiany sporadycznie stajg si¢
przyczyna powstawania problemow w zakresie ksztatcenia czy religijnego wychowania,
ale nie sa to problemy na biezaco nierozwigzywalne. Mimo braku gruntownych naukowych
badan w tym zakresie z napotkanymi problemami muszg si¢ zmierzy¢ nie tylko katecheci,
ale takze mtodziez i jej rodzice.

Stowa kluczowe: katecheza, lekcja religii, katecheci, szkota publiczna

RESEARCH ON THE CATECHETICAL MINISTRY FOR YOUTH
IN PUBLIC SCHOOL AS AN EXAMPLE HIGH SCHOOL
— SECONDARY SCHOOL IN DEBNO 1945-2015

Summary

In the last seventy years of catechism of youth from the High School — Upper Secon-
dary School No 1 in Debno, noticeable changes in the mentality of people co-creating the
Catechesis as well as the changes in the external conditions of Catechesis can be Observed.
Such changes result in many problems That the contemporary catechism must face.

The main issue lies in individual people and numerous communities perceiving life
based on the model “as if God did not exist.” Such concept of life based on “etsi Deus
non daretur” is sometimes accompanied by a lack of ultimate meaning in life. Every so
often, in many people and communities of the existence does not require an essence for
themselves or any whatsoever. Despite the fact. That the pupils from dry communities at-
tend the Catechesis, they are not fully aware of the reason why they are attending it. There
is no current research Concerning the influence of dry stereotype on young people, Their
parents as well as catechists.

Keywords: Catechesis, the lesson of religion, catechists, public school

Translated by Zenon Kaplon
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DEPOSITIO EPISCOPORUM
— KATALOG BISKUPOW MISYJNYCH, POMORSKICH,
KAMIENSKICH I SZCZECINSKO-KAMIENSKICH

Andrzej Krzystek”
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Wstep

Podczas dorocznego zgromadzenia plenarnego Szczecinskiej Kapituly
Katedralnej w dniu 25 lipca 2010 roku, omawiajac program prac renowacyj-
nych w bazylice katedralnej, uzasadnitem potrzebe nowej aranzacji wystroju
kaplicy $w. Wojciecha w centralnej czgsci ambitu, przy ktorej znajduje si¢ krypta
biskupow'. Nawigzujac do znanego juz w starozytnosci zwyczaju wielu katedr,
zaproponowatem, aby w kaplicy obok tryptyku umiesci¢ dwie tablice kamienne,
na ktorych znajda si¢ imiona biskupdéw misyjnych, pomorskich i kamienskich,
a takze biskupow i arcybiskupow szczecinsko-kamienskich. W kaplicy powinny
znalez¢ si¢ takze epitafia po§wigcone arcybiskupowi Jerzemu Strobie, pierwszemu
biskupowi szczecinsko-kamienskiemu, ktory spoczywa w archikatedrze poznan-
skiej, a takze arcybiskupowi Kazimierzowi Majdanskiemu, ktorego grobowiec
znajduje si¢ w kaplicy Instytutu §w. Rodziny w Lomiankach?. Kapituta w glo-
sowaniu zarzadzonym przez arcybiskupa metropolite Andrzeja Dzigge poparta

*

Ks. dr Andrzej Krzystek — adiunkt Katedry Teologii Pastoralnej, Liturgiki i Homiletyki
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Szczecinskiego. Adres: Wydziat Teologiczny US, 71-459
Szczecin, ul. Papieza Pawta VI nr 2; e-mail: akrzystek@szczecin.opoka.org.pl.

' Autor nalezy do grona kanonikow gremialnych kapituty katedralnej od 2010 roku.

2 Do 2012 roku epitafia byly umieszczone na filarach najblizszych choru. Podczas prac
renowacyjnych wnetrza katedry w latach 2012-2013 epitafia zostaty przeniesione i umieszczone
przy krypcie biskupow, dopetniajac tematycznie symbolike miejsca.
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te inicjatywe i zdecydowata o przekazaniu wlasnych funduszy na realizacje tego
zadania.

W celu ustalenia katalogu biskupow powstata komisja w sktadzie: ks. kan. dr
Andrzej Krzystek — przewodniczacy (przedstawiciel kapituly i ceremoniarz pon-
tyfikalny, Katedra Teologii Pastoralnej, Homiletyki i Liturgiki), ks. kan. dr hab.
Grzegorz Wejman, prof. US (Katedra Historii Kos$ciota i Patrologii), dr Krzysztof
Guzikowski (Instytut Historii) i ks. dr hab. Jarostaw Nowaszczuk (Katedra Histo-
rii Ko$ciota i Patrologii). Opracowany na nowo katalog biskupow jest owocem
wielu spotkan komisji, a takze studiow historycznych i lingwistycznych. Komisja
uznata, ze potrzebne sg dalsze studia i szczegdtowe opracowanie, w ktérym zosta-
nie przedstawiona historia biskupow Kos$ciota nad Odra i Battykiem.

Celem niniejszego katalogu biskupow jest nie tylko informacja czy tez usta-
lenie chronologii, ale przede wszystkim ukazanie zwiagzku Ko$ciota partykular-
nego z Kosciolem powszechnym.

1. Depositio episcoporum

Depositio episcoporum, czyli katalog, lista zmartych biskupdw, nalezy do
praktyki Kosciotoéw lokalnych czasu starozytnos$ci i sredniowiecza. Katalogi te
stanowity najstarsze zrédto w ustaleniu sukcesji apostolskiej. Pierwsze depositio
dla Kosciota w Rzymie opracowatl $§w. Ireneusz ok. 180 roku w celu wykazania
sukcesji apostolskiej wywodzacej si¢ od $w. Piotra Apostota’. Katalogi sporza-
dzane w wiekach II i III stuzyly przede wszystkim celom doktrynalno-apologe-
tycznym, do udowodnienia ciggltosci apostolskiej, czyli prawowiernosci. Waznym
swiadectwem depositio episcoporum w Rzymie jest Chronograf autorstwa Furiusa
Dionisiusa Filocalusa z 354 roku*. Dokument ten, uwazany za podstawowe zrodto
dla hagiografii i archeologii chrzescijanskiej, przedstawia katalog (liste zgonow
i miejsc pochéwku) biskupow Rzymu, papiezy, od Lucjusza [ (253-254) do Juliu-
sza 1 (337-352), a zatem obejmuje lata 254-352. Wszystkie wczesnochrzescijan-
skie katalogi biskupow byly wzorowane na katalogu rzymskim. Do najbardziej
znanych depositio nalezg te opracowane przez Euzebiusza z Cezarei, Hieronima,

3 Advesus haereses 111 3, 1-3; PG 7, 849.

4 B. Nadolski, Chronograf Filocalusa z 354, w: tenze, Leksykon liturgii, Poznan 2006,
s. 233-234. Chronograf, obok depositio episcoporum, zawiera deposito martyrum, czyli katalog
meczennikow z pierwszej potowy Il wieku, poczawszy od $w. Kaliksta ( 222). Dokument wymienia
52 mgcezennikow, ktorych groby znajdowaty si¢ w Rzymie lub okolicy; podaje date §mierci, pogrzebu,
miejsca grobu, nazwy cmentarza, drogi lub innych informacji topograficznych.
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Hipolita Rzymskiego, Pseudo-Tertuliana, Augustyna i katalog w Liber pontyfi-
calis. Wérod badaczy katalogow biskupow pojawia si¢ poglad, ze od VIII wieku
mozna dostrzec subtelng zmiane ich charakteru — z apologetycznego na informa-
cyjny’. Jednak zdaniem wickszo$ci uczonych, a wérdd nich H. Leclercqa, srednio-
wieczne katalogi sg kontynuacja wczesnochrzescijanskich i maja na celu przede
wszystkim ustalenie sukcesji apostolskiej, co dowodzi wiernosci autentycznej
nauce Chrystusa. Ukazanie zwiazku Kos$ciota lokalnego z Kosciolem powszech-
nym jest §wiadectwem rangi biskupstwa, a potwierdzenie jego dawnos$ci przez
wykazanie pelnego ,,rodowodu” uzasadnieniem, ze poprzez sukcesje swoj autory-
tet czerpie z trwania w zrodle chrzescijanstwa. Katalogi sredniowieczne wykazuja
nadrzgdno$¢ sukcesji i celow doktrynalnych nad chronologia 1 informacja. Koniec
sredniowiecza przynosi zmiang — katalogi biskupow staja si¢ kronika historii Kos-
ciota lokalnego, a zatem nadrzednym celem staje si¢ informacja®.

2. Katalog biskupow misyjnych, pomorskich, kamienskich
i szczecinsko-kamienskich

Ostateczne zakonczenie prac nad katalogiem biskupow nastapito na poczatku
2015 roku, po uprzednim zatwierdzeniu przez arcybiskupa Andrzeja Dzigge.
Nowe opracowanie uwzgledniato istotne uwagi: nalezy rozpocza¢ katalog od
biskupdéw panstwa pierwszych Piastow, tj. Jordana i Reinberna, a takze wyka-
za¢ ciagglos¢ jurysdykeyjna Kosciota katolickiego na tych ziemiach — od czasu
wprowadzenia reformacji na Pomorzu Zachodnim (1534) az do chwili utworze-
nia diecezji szczecinsko-kamienskiej (1972). Zgodnie z pierwotnym ustaleniem
depositio episcoporum nalezato umiesci¢ na dwoch kamiennych tablicach przy
krypcie biskupéw w szczecinskiej katedrze. Uzgodniono, ze odstonigcie tablic
1 ich btogostawienstwo nastgpi w 21 listopada 2015 roku, w sobote przed uro-
czystoscig Chrystusa Krola, podczas uroczystej liturgii na zakonczenie prac nad
dokumentem koncowym synodu metropolitalnego, w obecnos$ci biskupow metro-
polii szczecinsko-kamienskie;j.

5 Zob.J. Szymanski, Fetyszyzm poczqtkéw w Sredniowiecznej historiografii, ,,Rocznik Lubel-
ski” 10 (1967), s. 103—112; tenze, Z zagadnien sredniowiecznej biografistyki. Katalogi dostojnicze,
Warszawa 1969.

¢ H. Wojtyska, Biskupow katalogi, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 1985,
kol. 617-619.
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Tablica nr 1: od 968 do 1544 roku

IORDANUS episcopus missionarius 968— 982
REINBERNUS episcopus Colubreganus 1000-1007
BERNARDUS HISPANUS episcopus missionaries 1123
EPISCOPI MISSIONARII
SANCTUS OTTO 1124-1139 1139 sanctus 10 VIII 1189
EGILBERTUS 1139-1140 T 1146
POMERANORUM EPISCOPI
ADALBERTUS 1140-1160/62 + 1160/62
CONRADUS 1160/62-1186 T 1186
SIGFRIDUS 1 1186-1191
EPISCOPI CAMINENSES
SIGFRIDUS 1 1188-1191 T 1191
SIGUINUS 1191-1219 1219
CONRADUS II 1219-1233 11233
CONRADUS I1I 1233-1241 T 1241
WILHELMUS 1244-1251 11253
HERMANNUS 1251-1289 + 1289
IAROMARUS 1289-1293/94 1 1293/94
Vislaus electus
PETRUS 1296-1301 T 1301
Guntherus electus
HENRICUS 1302-1317 1317
CONRADUS 1V 1317-1324 + 1324
loannes electus
Henricus electus
ARNOLDUS 1324-1330 11330
FRIDERICUS 1330-1343 + 1343
IOANNES 1 1343-1370 T 1370
PHILIPPUS 1370-1385 T 1385

IOANNES II 1385-1386 T 1386

982
1013
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Boguslaus electus
IOANNES III 1386-1394 T 1406/09
IOANNES IV 1394-1398 T 1421
NICOLAUS 1398-1410 T 1410
MAGNUS 1410/18-1424 + 1452
SIGFRIDUS 11 14241446 T 1446
HENNINGUS 1446-1468 T 1468

Henningus electus

Ludovicus electus
NICOLAUS 1T 1471-1478 + 1489
MARINUS 1478-1482 T 1482
ANGELUS 14821485 T 1486
BENEDICTUS 1485-1498 T 1505
MARTINUS 1498-1521 T 1521
ERASMUS 1521-1544 T 1544

Tablica nr 2: od 1544 roku do czasoéw obecnych

SUB IURISDICTIONE EPISCOPORUM VICINORUM 1544-1622
SUB IURISDICTIONE NUNTIORUM
APOSTOLICORUM VARSAVIAE 1622-1789

SUB IURISDICTIONE EPISCOPI APOSTOLICI VICARIATUS
SEPTENTRIONALIS1789-1811

SUB IURISDICTIONE EPISCOPORUM

VRATISLAVIENSIUM 1811/21-1930
SUB IURISDICTIONE EPISCOPORUM BEROLINENSIUM  1930-1945

ADMINISTRATURA APOSTOLICA GORZOVIENSIS 1945-1972
Edmundus Nowicki presb. 1945-1951 1971
Taddaeus Zatuczkowski presb. 1951-1952 + 1952
Sigismundus Szelgzek presb.  1952-1956 + 1982
Theodorus Bensch ep. 1956-1958 T 1958
Wilhelmus Pluta ep. 1958-1972 1 1986
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EPISCOPI ET ARCHIEPISCOPI SEDINENSES — CAMINENSES
GEORGIUS STROBA 1972-1978 1999

CASIMIRUS MAJDANSKI ~ 1979-1992 2007

MARIANUS PRZYKUCKI ~ 1992-1999 12009
SIGISMUNDUS KAMINSKI 19992009 12010

ANDREAS DZIEGA 2009

3. Uwagi historyczno-metodyczne do depositio episcoporum

Katalog biskupow opracowano w jezyku tacinskim. Wydaje si¢ to stusznym
rozstrzygnigciem ze wzgledu na rézne pochodzenie narodowosciowe biskupow,
a takze $cieranie si¢ roznych wptywow narodowosciowych w wymiarze kosciel-
nym, spotecznym i politycznym w dziejach Ko$ciota na Pomorzu Zachodnim.
Jezyk tacinski przez wieki byt oficjalnym jezykiem Kosciota, znakiem jego jed-
nosci i powszechno$ci, gwarantem prawidlowego przekazu nieskazitelnej dok-
tryny chrzescijanskiej, takze w tekstach liturgicznych, oraz podkres§leniem jej
sakralnego charakteru’.

Tablica nr 1 obejmuje z przerwami lata 968—1544. Katalog przedstawia
24 biskupow i 7 elektow. Obok imienia biskupa umieszone zostaty lata pontyfi-
katu oraz rok $mierci. Spis obejmuje biskupoéw misyjnych z czaséw pierwszych
Piastow, w ktorych wiladaniu znalazty si¢ ziemie nad Odrg i Battykiem (prze-
tom wiekow X i XI), a takze biskupow misyjnych z XII wieku, ze $w. Ottonem
z Bambergu na czele®. Kolejne dwa tytuly przedstawiajg biskupow pomorskich
i kamienskich do czasu reformacji.

Dotychczasowa literatura przedmiotu, zwlaszcza niemiecka, wymienia na
pierwszym migjscu, jako biskupa misyjnego $w. Ottona z Bambergu, Apostota
Pomorza. Obecny katalog otwiera biskup misyjny Jordan (968-982), ktory przy-
byt na dwor Mieszka I z Czech z orszakiem Dobrawy w 965 roku, a w nastep-
nym roku udzielit wtadcy sakramentu chrztu. W 968 roku Jordan przyjat sakre
biskupig prawdopodobnie w Rzymie i dlatego ten rok otwiera nasze depositio
episcoporum. Jego jurysdykcja obejmowata cato$¢ panstwa Mieszka I°, a wigc

7 Zob. B. Nadolski, Jezyk liturgiczny, [hasto w:] Leksykon liturgii, s. 590-591; tenze, Litur-
giczny jezyk, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, t. X, Lublin 2004, kol. 1230.

8 Historiografia niemiecka rozpoczyna dzieje chrystianizacji Pomorza Zachodniego od
$w. Ottona z Bambergu.

> C. Deptuta, Jordan, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin 2000, kol. 78.
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takze ziemie Pomorza Zachodniego, ktore po zwycigskiej bitwie pod Cedynig
w 972 roku, jak twierdzi przewazajaca czgs$¢ literatury historycznej, byly we wta-
daniu polskim!®. Szczegdlne znaczenie dla ustalenia granic panstwa Polan posiada
najstarszy polski dokument — Dagome iudex — z 992 roku, ktory wymienia punkty
graniczne panstwa gnieznienskiego''. Prof. G. Labuda uwaza za pewne, iz granica
zaczynala si¢ nad morzem ,,Jongum mare” i konczyta u ujscia rzeki Odry'2.

W naszym katalogu nie mozemy poming¢ biskupa Reinberna'® (1000—1007),
ktory w 1000 roku na mocy postanowien zjazdu gnieznienskiego objal biskupstwo
w Kotobrzegu'. Fakt ten potwierdza wzmocnienie zwigzku Pomorza Zachod-
niego z Polska. Niestety, rozwoj Kosciota kotobrzeskiego na poczatku XI wieku
zostat przerwany niespodziewang $miercia w 1002 roku przyjaznego Polsce mto-
dego cesarza Ottona III, a takze konfliktem polsko-niemieckim (1003—-1018) za
panowania cesarza Henryka II. Analiza Zrodet historycznych pozwala twierdzic,
7e utrata przez Polske zwierzchnictwa nad Pomorzem, a w konsekwencji upadek
biskupstwa kolobrzeskiego nastgpit w 1007 roku®.

Trzecim biskupem, ktéry bezposrednio poprzedzat misje $w. Ottona, byt
benedyktyn eremita Bernard zwany Hiszpanem (1123). Najstarsze zrodia doty-
czace jego osoby powstaly w srodowisku hagiografow sw. Ottona Ebona i Her-
borda'®. Przybyt on na dwor Bolestawa Krzywoustego ok. 1123 roku. W latach
1121-1122 ksigz¢ Bolestaw poprzez dzialania militarne uzaleznit Pomorze
Zachodnie od Polski i podjat starania zmierzajace do chrystianizacji podlegtych
mu ziem. Krzywousty, napotykajac trudnosci w znalezieniu biskupa, ktory sta-
nalby na czele misji, zlecit to dzieto hiszpanskiemu mnichowi. Ten w 1123 roku
udat sie na wyspe Wolin i rozpoczat ewangelizacje. Brak wsparcia (towarzyszyli

10

K. Olejnik, Polityczne i militarne problemy polsko-pomorskie do XIII w., referat wygtoszony
na konferencji naukowej Towarzystwa Historycznego w Szczecinie w maju 1992 roku.

1" Prof. H. Samsonowicz uwaza, ze granice obejmowaty niewatpliwie Wielkopolske, Ma-
ZOWSZe, Slqsk i prawdopodobnie Pomorze. Zob. tenze, Historia Polski, Warszawa 1986, s. 20.

12 G. Labuda, Polska granica zachodnia. Tysigc lat dziejow politycznych, Poznah 1971, s. 40.
Osobg bp. Reinberna w kontekscie misji na Pomorze $§w. Ottona z Bambergu przedstawia
S. Rosik w prologu do Conversio gentis Pomeranorum, Studium swiadectwa o wydarzeniu (XII wiek)
(Wroctaw 2010, s. 21-44). Studium tej pracy potwierdza shuszno$¢ umieszczenia bp. Reinberna
W naszym depositio episcoporum.

14 Za zgoda cesarza Ottona III powstata metropolia ko$cielna w Gnieznie, a w jej sktad weszty
biskupstwa w Krakowie, Wroctawiu i Kotobrzegu.

15 Swiadczy o tym przybycie do Ratyzbony poselstwa z Wolina, ktore donosi, ze ksiaze
Bolestaw chce weiagnac wolinian do militarnego sojuszu przeciw Henrykowi I1. Zob. J. Strzelczyk,
Bolestaw Chrobry, Poznan 1999, s. 166.

16 Misje Bernarda Hiszpana, metody pracy misyjnej i biogram analizuje, opierajac si¢ na
zrodtach Ebona i Herborda, S. Rosik (dz. cyt., s. 157-167).

13
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mu tylko przewodnik i thumacz), a takze ascetyczny tryb zycia nie znalazt zrozu-
mienia u wolinian i cata misja zakonczyla si¢ niepowodzeniem!’”. W tej sytuacji
Krzywousty postanowit zwrécic si¢ do biskupa Bambergu Ottona z prosba o pod-
jecie misji chrystianizacji Pomorza'. Wiosng 1123 roku do Gniezna przybyt legat
papieski kardynat Idzi z Tusculum, ktory mial zatwierdzi¢ organizacj¢ koscielng
na ziemiach pénocnych podlegtych ksigciu Bolestawowi'®.

W katalogu biskupdéw pod tytutem episcopi missionarii umieszczeni zostali
Otton (1124-1139) i jego nastepca na stolicy biskupiej w Bambergu, Egilbert
(1139-1140). Otton urodzit si¢ ok. 1062 roku w Szwabii w znaczacej rodzinie
(nalezy bra¢ pod uwage pokrewienstwo ze Staufami). Ksztatcit sie w Wilzburgu
koto Eichstédt. Bedac kaptanem w latach osiemdziesiatych, znalazt si¢ w Pol-
sce jako kapelan Judyty, zony Wtadystawa Hermana. Po powrocie do Niemiec
zostat kanclerzem cesarza Henryka IV. W grudniu 1102 roku objat biskupstwo
w Bamergu (ingres w 1103 r., a §wiecenia biskupie 1106 r.). Zaangazowat si¢
w sprawy swojej diecezji jako jej reformator w dziedzinie duszpasterstwa,
w budowe nowych klasztorow i reforme starych. Jako mediator odegral wazna
role w konfliktach cesarzy Henryka IV i Henryka V z papiestwem o inwestyture.
Wspotuczestniczyt w zawarciu tzw. konkordatu wormackiego (1122). Na zapro-
szenie Bolestawa Krzywoustego odbyt dwie misje ewangelizacyjne na Pomorze,
w latach 1124-1125 i 1128. Dalej angazowat si¢ w diecezji, przeprowadzajac dwa
synody (1134 1 1137), a takze w dyplomacji cesarskiej. Zmart 30 czerwca 1139
roku. Kanonizowany zostat w 1189 roku?’. Od poczatku misji chrystianizacyjnej
na Pomorzu, tj. od 1124 roku az do swojej $mierci w 1139 roku, przystugiwat mu
tytul biskupa misyjnego Kosciota pomorskiego.

Po $mierci Ottona 30 czerwca 1139 roku jego nastgpca, Egilbert, wyswig-
cony na biskupa przez papieza bullg Innocentego Il z 20 pazdziernika 1139 roku,
otrzymat zlecenie opieki nad tymczasowa organizacja koScielng na Pomorzu

17 Nie znamy dalszej historii zycia bp. Bernarda, stad w katalogu brak roku jego $mierci.

18 List Bolestawa dotart do Ottona w Bambergu w 1123 roku. W edycjach zrédtowych brak
jego oryginatu. Tres¢ listu znamy z przekazu Herborda. Ttumaczenie polskie zob. G. Bojar-Fijat-
kowski, Swiety Otton z Bambergu, Warszawa 1986, s. 6.

19 Prof. G. Labuda twierdzi, ze wtedy powstat projekt utworzenia dwoch biskupstw, w Wolinie
i Szczecinie. Zob. tenze, Poczgtki diecezjalnej organizacji koscielnej na Pomorzu i Kujawach w X1
i XII wieku, ,,Zapiski Historyczne” 1968, t. XXXIIL, s. 19-60.

2 Dane biograficzne oparte sg na biogramie, ktory podaje S. Rosik (dz. cyt., s. 14), a takze:
7. Lec, Zycie i dzialalnosé biskupa-misjonarza, w: G. Wejman (red.), Sw. Otton z Bambergu — ewan-
gelizator Pomorza. Jego kult do czasow wspotczesnych, Szczecin 2004, s. 11-32; J. Strzelczyk,
Apostotowie Europy, Warszawa 1997, s. 230-250.
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Zachodnim. Jego patronat byt krotki, gdyz Wojciech, desygnowany na biskupa
pomorskiego przez Ottona, a takze Krzywoustego i Warcistawa w Gnieznie
w 1128 roku, po $mierci ksiecia polskiego (1138) i biskupa bamberskiego (1139)
podjat inicjatywe zmierzajaca do osiagniecia stabilizacji koscielnej na Pomorzu
Zachodnim. W tym celu udat si¢ w 1140 roku do biskupa Egilberta, a nastepnie
z Bambergu wyruszyl do Rzymu, gdzie papiez Innocenty II (1130-1143) udzielit
mu $wigcen biskupich i wreczyl przygotowany jeszcze przez Ottona pierscien
biskupi?!. Koncowym efektem staran Wojciecha stata si¢ bulla papieza Innocen-
tego Il Ex comissa nobis z 14 pazdziernika 1140 roku, ustanawiajaca diecezje
pomorska?.

Bulla z 1140 roku erygujaca diecezj¢ pomorska ze stolicg biskupig w Woli-
nie otwiera nowa karte w dziejach Kosciota nad Odra i Battykiem. Pomeranorum
episcopi to pierwszy tytul naszego katalogu, ktory ma swoje zrodto w bullach
i innych dokumentach papieskich. Tym tytulem postugiwali si¢ papieze w odnie-
sieniu do biskupéw rezydujacych w Wolinie od 1140 do 1188 roku. Dotyczy
on zatem Wojciecha (1140-1160/62), Konrada (1160/62-1186) i Zygfryda
(1186—1191). Ten ostatni biskup wymieniony jest dwukrotnie, poniewaz jako
pierwszy otwiera depositio episcoporum, pod tytulem episcopi caminenses.

Po 48 latach od erygowania diecezji pomorskiej z siedzibg w Wolinie zostata
ona przeniesiona do Kamienia. Gtéwng przyczyna przeniesienia byly najazdy
Dunczykoéw, ktorzy motywowani checig zwalczania poganstwa na zachod od
Odry, przez Rugie i Uznam w 1170 roku dotarli w okolice Wolina. W krotkim
czasie zaatakowali Wolin i Szczecin. Dlatego biskup Konrad przeniost si¢ ze
zniszczonego Wolina do Kamienia prawdopodobnie jeszcze przed 1176 rokiem.
Starania jego nastgpcy, biskupa Zygfryda, doprowadzity do formalnego uporzad-
kowania zaistniatej sytuacji, co potwierdzit papiez Klemens III (1187—-1191) bulla
Ex iniuncta nobis a Deo z 25 lutego 1188 roku®. Papiez zmienit nazwe diecezji

21

Bp Otton wystat pierscien do Rzymu w grudniu 1128 roku z prosba, by papiez Hono-
riusz II (1124-1130) poswigcit go z przeznaczeniem dla Wojciecha. Wojciech otrzymat go dopiero
w 1140 roku.

22

Zob. K. Koztowski, G. Wejman, Zarys zwigzkow Pomorza Zachodniego z Polskq i dziejow
Kosciola katolickiego na tej ziemi (X w. — 1945 r), w: M. Frankel (red.), Droga Polski i Kosciola
na Pomorze Zachodnie od X wieku do 1995 r., Szczecin 1995, s. 24-25. Ttumaczenie bulli zob.
G. Bojar-Fijatkowski, dz. cyt., s. 160-161.

3 Zob.Z. Lec, R. Skarzynski, D. Smierzchalski-Wachocz, Kalendarium Kosciota na Pomorzu
Zachodnim i Ziemi Lubuskiej do 1945 roku, w: G. Wejman (red.), Kalendarium Kosciota na Pomo-
rzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej ze szczegolnym uwzglednieniem lat 1945-2005, Szczecin 2007,
s. 19-26.
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pomorskiej na kamienska, a w konsekwencji Zygfryd stat si¢ pierwszym bisku-
pem diecezji kamienskiej. Historia biskupow tej diecezji, od Zygfryda (1188) do
ostatniego Erazma (1544), ktory zakonczyt poczet biskupow katolickich diecezji
kamienskiej, obejmuje 356 lat.

Na sejmiku w Trzebiatowie 13 grudnia 1534 roku w obecnosci i przy popar-
ciu ksigzat Barnima IX i Filipa I nastapilo oficjalne wprowadzenie reformacji
na Pomorzu. Zdecydowano o zachowaniu struktur diecezji kamienskiej i urzedu
biskupa tylko dlatego, by w ten sposob tagodzi¢ napiecia religijno-spoleczne
i utrzyma¢ wplyw na elity opowiadajace si¢ za katolicyzmem?'. Po $mierci
biskupa Erazma w 1544 roku jego nastgpca zostal wybrany kanclerz ksigzecy
Barttomiej Suawe, ktory 12 pazdziernika 1545 roku oddat biskupstwo kamien-
skie ksigzetom zachodniopomorskim, a sam przyjat wyznanie augsburskie i zostat
superintendentem?.

Tablica nr 2 rozpoczyna kolejny etap historii Ko$ciota na tych ziemiach — od
1544 roku do czasow nam obecnych, a wiec z aktualnym rokiem 2016 obejmuje
472 lata. Tablica ta ro6zni si¢ zasadniczo od pierwszej. Depositio episcoporum
pojawia si¢ dopiero od 1972 roku (po 428 latach przerwy) pod tytutem episcopi
et archiepiscopi sedinenses-caminenses i dotyczy aktualnie dwoch biskupoéw
(pozniej takze arcybiskupow) i trzech arcybiskupow szczecinsko-kamienskich:
Jerzego Stroby, Kazimierza Majdanskiego, Mariana Przykuckiego, Zygmunta
Kaminskiego i Andrzeja Dziegi. Ten katalog biskupow poprzedza zapis o jurys-
dykcji koscielnej, ktora nieprzerwanie trwata od chwili zlikwidowania katolickiej
organizacji koscielnej — po $mierci ostatniego biskupa kamienskiego Erazma
w 1544 roku — az do erygowania diecezji szczecinsko-kamienskiej w 1972 roku.
Tres¢ tablicy uwidacznia nieprzerwang ciaglos¢ jurysdykcyjna, czyli troske
i opieke Stolicy Apostolskiej nad Kosciotem zachodniopomorskim pomimo braku
jego petnych organizacyjnych struktur.

Po $mierci biskupa Erazma w 1544 roku trudno doktadnie okresli¢ zalez-
no$¢ jurysdykcyjng diecezji kamienskiej. W sposodb naturalny pomoca shuzyli
biskupi sasiednich diecezji katolickich, a wsrod nich przede wszystkim nuncjusz
apostolski w Kolonii, ktéremu w drugiej potowie XVI wieku Stolica Apostolska
powierzyla jurysdykcje miedzy innymi nad diecezja kamienska. Kongregacja
Rozkrzewiania Wiary dnia 6 stycznia 1622 roku wytaczyta Pomorze spod jurys-
dykcji nuncjusza apostolskiego w Kolonii i powierzyta ja nuncjaturze w War-

2 Tamze, s. 54.

3 Zob. K. Koztowski, G. Wejman, dz. cyt., s. 37-38.
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szawie®. Nuncjusz w Polsce zatrzymat swoje uprawnienia takze wowczas, gdy
w potowie XVII wieku (1667) wyksztalcit si¢ dla nadzoru nad rozlegtymi obsza-
rami pétnocnej Europy ogarnigtej falg reformacji specjalny Wikariat Apostolski
Pétnocy (Vicariatus Apostolicus missionum Septentrionalium)®, ktory w 1699
roku objat rowniez Brandenburgig. Dopiero w 1789 roku jurysdykcje nad biskup-
stwem kamienskim przejmuje wikariusz apostolski Wikariatu Pétnocy Franz Egon
von Fiirstenberg, jednoczesnie ksigze-biskup Hidesheim (1789—1825) oraz Pader-
born (1825-1839)%. Czas sub iurisdictionis episcopi apostolici vicariatus septen-
trionalis konczy si¢ w 1811 z przekazaniem jurysdykcji koscielnej nad Pomorzem
i Brandenburgia biskupom wroctawskim. Papiez Pius VII (1800-1823) bulla
De salute animarum z dnia 16 lipca 1821 roku — odpowiadajac na zyczenie krola
pruskiego Fryderyka Wilhelma III (1797-1840) — ustanowil biskupa wroctaw-
skiego wikariuszem apostolskim na tereny tzw. delegatury Pomorza i Branden-
burgii¥. Jurysdykcja biskupéw wroctawskich trwa do 1930 roku.

Na podstawie konkordatu zawartego miedzy Stolica Apostolska a rzadem
pruskim z 14 czerwca 1929 roku, a takze konstytucji apostolskiej z 29 czerwca
1930 roku 1 bulli Pastoralis nostri officii papieza Piusa XI (1922-1939) z 13 sierp-
nia 1930 roku z delegatury Pomorza i Brandenburgii zostaje utworzona diecezja
berlinska. Nowa diecezja obejmowata cze$¢ Pomorza Zachodniego i nalezata
do metropolii wroctawskiej*°. W latach trzydziestych, pomimo niesprzyjajacych
warunkow politycznych, Kosciot katolicki na Pomorzu Zachodnim odradzat sig,
tworzyt nowe struktury, przybywato hierarchii koscielnej. Arcybiskup J. Stroba
posumowat ten okres: ,, To byto drugie przyjscie Kosciota. Od dotu, poprzez wie-
rzacy lud, ktory wotat o Mszg §wigtg™!.

Po tragicznym okresie Il wojny $wiatowej, w 1945 roku tereny pomorskie
po prawej stronie Odry, a wkrotce takze i Szczecin, weszly w sktad panstwa pol-
skiego®. Kardynal Hlond w Sekretariacie Stanu w dniu 28 czerwca 1945 roku

% Zob. Z. Lec, R. Skarzynski, D. Smierzchalski-Wachocz, dz. cyt., s. 63.

27 Wikariat Apostolski Potnocy to najczesciej uzywana nazwa, rzadziej spotykana to: Wika-
riat Apostolski Potnocnych Niemiec (Vicariatus Apostolicus Germaniae Septentrionalis). Wikariat,
erygowany 28 kwietnia 1667 roku, funkcjonowat do 13 sierpnia 1930 roku. Zob. http://en.wikipedia.
org/wiki/Apostolic_Vicariate of Northern Germany.

2 Tamze.

¥ Zob. Z. Lec, R. Skarzynski, D. Smierzchalski-Wachocz, dz. cyt., s. 72-74.

30 Tamze, s. 86.

31 J. Stroba, Patrzqc na Kosciol szczecinski, ,,Wczoraj i Dzis” 1987, nr 5, s. 11.

32 Na mocy porozumien wiadz polskich z wladzami sowieckimi ustanowiono 14 marca 1945
roku polski III okr¢g administracyjny — Pomorze Zachodnie.
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przedstawit projekt organizacji Kosciota katolickiego w Polsce, uwzgledniajac
nowa sytuacje, wynikla ze zmiany granic. Juz 8 lipca tego roku otrzymat petno-
mocnictwo Kongregacji do Spraw Nadzwyczajnych, ktore dotyczyto prawa do
podejmowania dziatan kanonicznych, dotad zastrzezonych dla Watykanu. W dniu
15 sierpnia 1945 roku prymas Polski kard. Hlond ustanowit pierwszego admi-
nistratora apostolskiego na Ziemiach Zachodnich — ks. Edmunda Nowickiego
(1945-1951)*. Odtad az do 1970 roku w granicach Polski funkcjonuje Admi-
nistratura Apostolica Gorzoviensis, ktora objela tereny nalezace dotychczas do
diecezji berlinskiej (cate Pomorze Zachodnie), wroctawskiej i pratatury pilskie;j.
Naciski wiadz komunistycznych (po tzw. ukladzie zgorzeleckim w 1950 r.), aby
ustanowi¢ statg administracj¢ koscielng na Ziemiach Zachodnich, wobec braku
reakcji episkopatu doprowadzity do usunigcia administratora apostolskiego
i wyboru przez radg konsultoréw wikariusza kapitulnego. W Gorzowie zostat nim
ks. Tadeusz Zatuczkowski (1951-1952)*, a po jego $mierci ks. Zygmunt Sze-
lazek (1952—-1956)%. Obaj ksi¢za otrzymali jurysdykcje¢ kanoniczng od prymasa
Polski i byli jego wikariuszami generalnymi. W 1956 roku pojawita si¢ nadzieja
na normalizacj¢ relacji panstwa z Kosciolem. Wyrazem tego bylo ustanowienie
przez Stolice Apostolska w 1956 roku nowych biskupdéw na Ziemiach Zachodnich
w miejsce wikariuszy kapitulnych. Biskupem, a zarazem wikariuszem generalnym
prymasa Polski zostat Teodor Bensch (1956-1958)%*. Po jego naglej $mierci rada
konsultoréw wybrata wikariuszem kapitulnym ks. dr. J6zefa Michalskiego (1958).
Drugim z kolei biskupem w Gorzowie, wikariuszem generalnym prymasa Polski,
zostal ks. dr Wilhelm Pluta (1958-1972)%. Relacje migdzy panstwem a Ko$cio-
tem znowu ulegty pogorszeniu po wydaniu przez biskupoéw polskich w 1965 roku
pojednawczego listu do biskupoéw niemieckich. Te¢ sytuacje ztagodzita decyzja

33 D. Smierzchalski-Wachocz, T. Ceynowa, G. Wejman, Kalendarium Kosciota gorzowskiego

w latach 1945-1972, w: G. Wejman (red.), Kalendarium Kosciota na Pomorzu Zachodnim i Ziemi
Lubuskiej ze szczegolnym uwzglednieniem lat 1945-2005, s. 94-95. Ks. inf. E. Nowicki (1900-1971)
byt doktorem prawa kanonicznego i kanclerzem kurii metropolitalnej w Poznaniu. Sakre biskupia
otrzymatl w 1954 roku, a diecezj¢ gdanska objat w 1956 roku.

3 Zob. R. Kostynowicz, R. Kaminski, Rozwdj organizacji koScielnej na Pomorzu Zachodnim
w latach 1945-1995, w: M. Frankel (red.), Droga Polski i Kosciola na Pomorze Zachodnie..., s. 68.
Ks. T. Zatuczkowski (1901-1952) byt proboszczem i dziekanem w Szczecinie.

3 Ks. Z. Szelazek (1905-1982) byt dyrektorem Nizszego Seminarium Duchownego w Stup-
sku.

3 Ks. bp T. Bensch (1903—1958) sakre biskupia przyjat w 1954 roku, a weze$niej byt admi-
nistratorem apostolskim Warmii i Mazur oraz pracownikiem sekretariatu prymasa.

37 Bp W. Pluta (1910-1986) byt ksiedzem diecezji katowickiej. Przed nominacja wyktadat
teologie pastoralng na KUL-u i w Slaskim Seminarium Duchownym w Krakowie.
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papieza Pawta VI (1963-1978) z dnia 25 maja 1967 roku o ustanowieniu bisku-
pow na Ziemiach Zachodnich administratorami apostolskimi. Biskup Wilhelm
Pluta petnit urzad administratora apostolskiego od 1967 do 1972 roku. Przetomo-
wym wydarzeniem byto podpisanie przez rzady RFN i Polski uktadu o normali-
zacji wzajemnych stosunkow dnia 7 grudnia 1970 roku, ktory potwierdzit obecne
zachodnie granice migdzy obu panstwami. Ratyfikacja tego dokumentu otwo-
rzyta drogg dla historycznej decyzji papieza Pawta VI, ktory bulla Episcoporum
Poloniae coetus dnia 28 czerwca 1972 roku erygowal nowe diecezje: gorzowska,
koszalinsko-kotobrzeska i szczecinsko-kamienska.

Pierwszym biskupem diecezji szczecinsko-kamienskiej zostat Jerzy Stroba
(1972-1978)%. W tytule episcopi et archiepiscopi sedinenses-caminenses wracamy
zatem po 428 latach do depositio episcoporum biskupéw kamienskich, ktory kon-
tynuujg od 1972 roku biskupi i arcybiskupi szczecinsko-kamienscy. Biskup Jerzy
Stroba decyzja papieza Jana Pawla I w 1978 roku zostatl arcybiskupem metro-
polita poznanskim. Jego nastepca byt biskup pomocniczy wloctawski Kazimierz
Majdanski (1979-1992)%. Historycznym wydarzeniem w dziejach Ko$ciota nad
Odra i Battykiem stata si¢ decyzja papieza Jana Pawta II (1978-2005), wyrazona
w bulli 7otus Tuus Poloniae Populus z 25 marca 1992 roku, podnoszaca diecezje
szczecinsko-kamienska do godnosci archidiecezji i metropolii dla sgsiednich die-
cezji zielonogodrsko-gorzowskiej i koszalinsko-kotobrzeskiej. Ojciec §w. przyjat
rezygnacj¢ biskupa Kazimierza Majdanskiego z urzgdu pasterskiego i mianowat
go arcybiskupem ad personam. Pierwszym arcybiskupem metropolita zostat
dotychczasowy biskup chelminski Marian Przykucki (1992-1999)*. W 1999
roku papiez przyjat jego rezygnacje z obowiazkoéw pasterza archidiecezji i mia-
nowat jego nastepca biskupa ptockiego Zygmunta Kaminskiego (1999-2010). Po
$mierci arcybiskupi Marian Przykucki (1 2009) i Zygmunt Kaminski (f 2010)

% Zob. R. Kostynowicz, R. Kaminski, dz. cyt., s. 76. Bp J. Stroba (1919-1999) od 1955
roku byt rektorem Slaskiego Seminarium Duchownego w Krakowie, gdzie wyktadat sakramentolo-
gie 1 histori¢ sztuki koscielnej. Dnia 8 lipca 1958 roku zostat mianowany biskupem pomocniczym
w Gorzowie Wielkopolskim.

% Bp K. Majdanski (1916-2007), wiczien obozu koncentracyjnego w Dachau. Swigcenia
kaptanskie otrzymat w Paryzu w 1945 roku. Po studiach we Fryburgu wyktadal w seminarium
duchownym we Wioctawku teologi¢ moralng. Od 1957 roku byt redaktorem naczelnym ,,Ateneum
Kaptanskiego”. W 1962 roku zostal biskupem pomocniczym we Wtoctawku. Czynnie uczestniczyt
w pracach 111 IV sesji Soboru Watykanskiego II. Od 1969 roku podjat prac¢ na ATK w Warszawie,
prowadzac wyklady z zakresu teologii pastoralnej, malzenstwa i rodziny.

4 Zob. G. Wejman, Kalendarium (archi)diecezji szczecinsko-kamienskiej (1972-2005),
w: G. Wejman (red.), Kalendarium Kosciota na Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej ze szczegolnym
uwzglednieniem lat 1945-2005, s. 416-417.
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spoczeli jako pierwsi w krypcie arcybiskupow w szczecinskiej katedrze*!. Trzecim
arcybiskupem metropolita szczecinsko-kamienskim zostat w 2009 roku biskup
sandomierski Andrzej Dziega.

4. Elementy teologiczno-symboliczno-dekoratywne
katalogu biskupow

Wspdlnym elementem powtérzonym na kazdej z tablic jest ptaskorzezba
odlana w brazie, przedstawiajaca skrzyzowany pastoral z krzyzem, polaczone
w czesci centralnej mitrg, ktorej wstegi spajaja pastoratl z krzyzem. Pastorat,
mitra i krzyz to oznaki w heraldyce kos$cielnej zwigzane z osobg biskupa®. Mitra
i pastoral naleza do tzw. pontyfikaliow i sa podstawowymi liturgicznymi insyg-
niami biskupa.

Mitra to nakrycie glowy stosowane w liturgii przez biskupa. Zwyczaj jej
noszenia zrodzit si¢ prawdopodobnie pod wptywem praktyki kultycznej najwyz-
szych kaptandéw i kaptanow Starego Testamentu. Dwa cornua, sktadajace si¢ na
mitre, oznaczajg dwa testamenty™.

Pastorat (tac. baculus pastoralis — laska pasterska) to rodzaj laski uzywanej
przez biskupa podczas sprawowania liturgii. Jest symbolem pasterskiego postu-
giwania wspdlnocie, a takze wtadzy biskupa jako pasterza swego stada, nawia-
zujac tym do Chrystusa Dobrego Pasterza. Symboliczne znaczenie maja takze
poszczegblne czesci pastoratu: zakrzywienie gornej czesci jest wyrazem troski
pasterskiej biskupa o Iud i przygarniania btagdzacych i grzeszacych do wspolnoty;
czes$¢ srodkowa oznacza troske biskupa o umacnianie wiary u powierzonego mu
ludu; dolna czg$¢ z ostrym zakonczeniem przypomina o obowigzku upominania,
a gdy zajdzie potrzeba takze karcenia*.

Krzyz w formie tacinskiej (crux immissa) ma rami¢ poprzeczne (krotsze)
wlaczone w pionowe. Jest podstawowym symbolem wiary chrzescijanskiej
1 wspolnoty Kosciota. Nalezy do heraldyki zwigzanej z osoba biskupa.

41 Pierwszy biskup diecezji szczecinsko-kamienskiej, Jerzy Stroba, po $mierci w 1999 roku

jako metropolita poznanski spoczat w krypcie katedry w Poznaniu. Abp K. Majdanski po $mierci
w 2007 roku spoczal, zgodnie ze swoja wola, w krypcie kaplicy Instytutu §$w. Rodziny w Lomiankach.
Przy krypcie arcybiskupéw w katedrze w Szczecinie znajduja si¢ ich epitafia.

2 A. Weiss, Heraldyka koscielna, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, t. VI, Lublin 1993,
kol. 729-736.

4 B. Nadolski, Mitra, [hasto w:] Leksykon liturgii, s. 944-945.

#  B. Nadolski, Pastorat, [hasto w:] Leksykon liturgii, s. 1154-1156.
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Pod ptaskorzezba na tablicy nr 1 umieszczone jest zdanie: VOBIS EQISCOPI
VOBISCUM CHHMISTIANI (Dla was jeste§my biskupami, z wami chrzescija-
nami), ktore jest parafraza stow $w. Augustyna (354—430), biskupa Hippony: Vobis
enim sum episcopus, vobiscum sum christianus®. Zdanie to jest forma poetycka
nazywang akrostychem*, w ktorym wyrdznione, odwrocone trzy litery, czytane
od konca — QIS — sg pierwszymi literami stoéw (RIP) REQUIESCANT IN PACE
(Niech spoczywajg w pokoju)*.

Na tablicy nr 2 pod ptaskorzezba znalazty sie stowa Jezusa zapisane w Ewan-
gelii wedtug $§w. Jana 10,11: PASTOR BONUS ANIMAM SUAM POSUIT PRO
OVIBVS SVIS (Dobry pasterz zycie swoje daje za swoje owce). Werset ten odnaj-
dujemy jako antyfong¢ na komuni¢ we Mszy wspoélnej o pasterzach (Commune
pastorum, Pro papa vel pro episcopo 2)*. Wyroznione litery MMV VYV wskazuja,
ze wystepuje tu forma zwana chronostychem lub chronogramem. To jeden ze spo-
sobow zapisywania dat rocznych. W alfabecie tacinskim litery: I, V, X, L, C, D,
M petnig jednoczesnie funkcje liczb (cyfr) rzymskich. Aby odczytaé date, nalezy
zsumowac wartosci liczbowe liter bedacych jednoczesnie cyframi. A zatem sumu-
jacM+M+V+V+YV, czyli 1000+ 1000 + 5+ 5 + 5, otrzymujemy 2015, tj. rok
powstania depositio episcoporum.

Na tablicach, obok grupy biskupow czy poszczegolnych tytutéw, zostaty
umieszczone herby. Przy biskupach z czasow pierwszych Piastow, Mieszka I,
Bolestawa Chrobrego (przetom wiekéw X i XI), a takze Bolestawa Krzywoustego
(XII wiek), znajduje si¢ tarcza gotycka z ortem piastowskim w koronie. Najstar-
szy wizerunek orta w Polsce znamy ze srebrnego denara Bolestawa Chrobrego,
wybitego w 1000 roku po jego symbolicznej koronacji w Gnieznie. Gall Ano-
nim na poczatku XII wieku, a p6zniej Wincenty Kadtubek w kronice wspominaja

4 Dla was jestem biskupem, z wami jestem chrze$cijaninem” (§w. Augustyn, Sermo 340,
1; PL 38, 1483).

4 Akrostych to utwor wierszowany, w ktorym poczatkowe litery kolejnych wersow tworza
wyrazy, zdania lub inne znaczeniowe cato$ci. Moga wystepowaé rowniez inne uktady literowe.
Akrostych wywodzi si¢ z literatury orfickiej. Byt ulubiona forma poezji Starego Testamentu. Te¢
forme poetycka spotykamy réwniez w poezji koscielnej. Zob. W. Gorny, J. Szlaga, Akrostych, [hasto
w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1985, kol. 256. Jednym z przyktadow akrostychu jest grecka
nazwa znaku rozpoznawczego chrzescijan — ryby (gr. iyntnyo). Zawiera ona pierwsze litery stow
oznaczajacych: Jezus Chrystus, Syn Bozy, Zbawiciel —w transkrypcji greckiej: Iesus Christos Theou
Yios Soter.

47 Liczba mnoga w odniesieniu do zmartych biskupow.

® Missale Romanum, editio typica tertium, typis Vaticanis MM VIIL.
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0 ,,zwycieskich znakach orta”, symbolu ,,krolewskiej dostojnosci™. Misja pierw-
szych biskupow, Jordana i Reiberna, a pozniej w XII wieku Bernarda Hiszpana
byla realizowana z woli i pod protekcja wtadcow Polski, dlatego na tablicy obok
imion biskupéw widnieje jeden z najstarszych znakéw heraldycznych — znak orta
w koronie, znany w panstwie Piastow.

Pod tytutem episcopi missionarii, obok imion biskupéw Ottona i Egilberta,
zostat umieszczony herb biskupstwa bamberskiego, zatozonego w 1007 roku. Na
tarczy gotyckiej umieszczony jest lew w prawo obrocony, wspigty na lewej nodze.
W skos przechodzi biata (srebrna) wstega, dzielac tarcze na dwie czesci. W dolnej
czesci znajduja sie nogi tylne i jedna przednia, a w gornej glowa i ogon (druga
przednia noga przystonigta jest wstgga)>’.

Nie jest znany herb diecezji pomorskiej z siedzibg w Wolinie®!, dlatego
pozostaje na tablicy wolne miejsce. Kolejny herb pojawia si¢ pod tytutem epi-
scopi caminenses. Na gotyckiej tarczy znajduje si¢ rownoramienny krzyz*>.
Trudno okresli¢ doktadny czas powstania herbu diecezji kamienskiej. Najstarszy
znany pierwowzor herbu biskupstwa kamienskiego znajduje si¢ w pieczeci pon-
tyfikalnej biskupa Sygwina (1191-1219), ktéra przedstawia biskupa siedzacego
na tronie z pastoratem i ksiegg liturgiczng w rekach. Po prawej stronie pieczeci
widnieje tarcza herbowa z rownoramiennym krzyzem™. Najstarsze wyobrazenie
herbu diecezji odnajdujemy w samej katedrze, gdzie w wirydarzu na kamiennej
ptycie nagrobnej biskupa Jana I (1343—1370) ksiecia von Sachsen-Lauenburg,
w lewym dolnym rogu, widnieje herb biskupstwa, a w prawym jego herb rodowy.

4 Podobne sformutowanie spotykamy w 1295 roku w legendzie otokowej, po stronie pie-
czeci majestatowej krola Przemysta II, na ktorej umieszczona jest tarcza z ortem w koronie. Tres¢
napisu brzmi: Redidit ipse potens vitricia signa Polonis (Sam Najwyzszy przywrdcit polskie znaki
zwycigskie). ,,Przywrocil” oznacza, ze znaki te musialy istnie¢ wcze$niej, jeszcze przed rozbiciem
dzielnicowym, czyli za panowania Bolestawa Chrobrego, Kazimierza Odnowiciela lub Bolesta-
wa Krzywoustego. Zob. A. Znamierowski, Insygnia, symbole i herby polskie, Warszawa 2003,
s. 110-111.

W oryginale tarcza jest w kolorze ztotym, a lew w czarnym z pazurami i jezykiem w czer-
wieni. Zob. https://de.wikipedia.org/wiki/Erzbistum Bamberg.

31 Od samego poczatku diecezji pomorskiej, a potem kamienskiej, jej rzadcy potwierdzali
dokumenty pieczgciami. W tym celu wykorzystywano pierscienie biskupie, na ktorych byty wyryte
herby. Uzywano ich jako ttoku do odcisnigcia w wosku lub laku do piecz¢towania dokumentdw.
Pierwszy biskup pomorski, Wojciech (1140-1162), posiadat juz wlasng piecz¢é. Jej istnienie po-
twierdzaja pergaminowe paski przy zachowanym do dzi$ oryginale drugiego jego dokumentu, z 1159
roku, znajdujacym si¢ w archiwum w Greifswaldzie (Gryfii).

2 W oryginale tarcza jest w kolorze biatym lub srebrnym, a krzyz w kolorze czerwonym.

3 Woskowy odcisk tej pieczgci znajduje sie na dokumencie z 1214 roku, przechowywanym
w Archiwum Panstwowym we Wroctawiu. Cyt. za: http://koszalin7.pl/st/hist/historia_128.html.
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Herb diecezji kamienskiej znalazt swoja kontynuacje w herbie (archi)diecezji
szczecinsko-kamienskiej.

Na tablicy nr 2 odnajdujemy jeden herb zwigzany z tytulem episcopi
et archiepiscopi sedinenses-caminenses. Symbol heraldyczny archidiecezji szcze-
cinsko-kamienskiej ma tarcz¢ owalng, dwudzielng w pas, u dotu dwudzielng
w stup. W polu gérnym, zielonym, widnieje wizerunek Matki Boskiej Czesto-
chowskiej w barwach naturalnych. W dolnym prawym, btekitnym polu czerwona
gltowa gryfa ze zlotym dziobem w ztotej koronie (symbol ten wystepuje takze
w herbie Szczecina). W dolnym lewym srebrnym polu umieszczony jest czer-
wony krzyz z herbu dawnego biskupstwa kamienskiego™.

W dolnej czesci tablicy nr 2 umieszczono monogram ,,Chi Rho”, zbudo-
wany z natozenia na siebie liter X (Chi) i P (Rho), czyli dwdch pierwszych liter
greckiego zapisu imienia Chrystus (gr. XPICTOC — namaszczony — wskazuje na
boska naturg Jezusa Chrystusa). Tworzyly one sze§cioramienng figure. Ten znak
przyjeli chrzescijanie juz w pierwszej potowie Il wieku. Historyk Kosciota Euze-
biusz z Cezarei (1 340) opisuje w Zywocie Konstantyna wizje cesarza i wyglad
sztandaru, ktory cesarz kazat sporzadzi¢: ,,[...] W gorze, na szczycie drzewca,
przytwierdzony byt wieniec ze zlota i drogich kamieni. W tym za$ znak imienia
Zbawiciela, a mianowicie dwie litery, bedace inicjalem imienia Chrystusa: litera
P skrzyzowana posrodku z literg X*. W liter¢ X wpisane sg litery A i Q. Grecka
litera A jest pierwsza z liter i odpowiada pojeciu i1 znaczeniu poczatku, a Q jest
ostatnig literg alfabetu greckiego i oznacza doskonato§¢ wszelkich doskonato-
$ci. Jezus Chrystus sam siebie nazywa A i Q (Ap 1,8; 21,6; 22,13). Obie litery
zostaty odnalezione w najstarszych pomnikach epigraficznych — w katakumbach
$w. Pryscylli — i pochodzg z 1I i IIT wieku®. Poczatkowo liter A i Q nie ¥gczono
z innymi znakami. Dopiero od IV wieku spotykamy je w monogramie Chry-
stusa’’. W sztuce chrzescijanskiej czesto wykorzystywano znaki A i Q w réznych
miejscach. Najchetniej jednak znaczono nimi nagrobki, co bylo i jest wyrazem
ufnej wiary w wiecznego Boga, ktory przyjmuje dusze Smiertelnego pielgrzyma
do swego wiekuistego zycia®®.

3 Zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/Herb_archidiecezji_szczecinsko-kamienskiej.

55 Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijarskiej, Warszawa 1990, s. 35.

% Tych odkry¢ archeologicznych dokonat w Rzymie Giovanni B. de Rossi (1822-1894),
wloski archeolog, badacz katakumb, nazwany ojcem archeologii chrzescijanskiej. Zajmowat sig¢
réwniez epigrafika — badal inskrypcje odnalezione w katakumbach.

57 Zob. D. Forstner, dz. cyt., s. 28-29.
% Tamze, s. 29-30.
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Tablice zamyka napis w jezyku tacinskim: Sumptibus Capituli Cathedra-
lis die XXI m. Novembris a. D. MMXV (Ufundowata Kapituta Katedralna dnia
21 miesigca listopada roku Panskiego 2015). To data uroczystego odstonigcia
i blogostawienstwa depositio episcoporum.

Z.akonczenie

Celem katalogu biskupow jest informacja oraz ustalenie chronologii, ale
przede wszystkim ukazanie zwigzku Kosciota partykularnego z Kosciotem
powszechnym. Dzieje Ko$ciota na tej ziemi zwigzane z poczatkami panstwa Pol-
skiego wykazuja, ze katolicyzm na Pomorzu Zachodnim jest integralnie zwigzany
z Kosciotem katolickim w Polsce. Chrzescijanstwo dotarlo tu za sprawg wielkich
apostoléw — §w. Wojciecha (krotko po jego $mierci powstaje pierwsza metropolia
w Gnieznie 1 biskupstwo w Kotobrzegu) i $w. Ottona — ale i1 za sprawg polskich
wiladcow — Bolestawa Chrobrego i Bolestawa Krzywoustego. Odwotanie do daw-
nej przesztosci i pelny ,,rodowod” pasterzy Kosciota zachodniopomorskiego uza-
sadniajg, ze sukcesja i autorytet wyptywaja z trwania w zrddle chrzescijanstwa.

Umieszczenie tablic w szczecinskiej katedrze w 2015 roku, w jubileusz 875.
rocznicy ustanowienia pierwszego na tych ziemiach biskupstwa pomorskiego
z siedziba w Wolinie (1140), ma wymiar symboliczny. To wyraz wielowiekowej
kontynuacji misji Kosciota powszechnego, a takze Sswiadectwo naszej wspolnoty
wiary z przesztymi pokoleniami, tozsamosci i historycznej ciagtosci, pomimo trud-
nych wydarzen w XVI wieku, ktorych konsekwencje trwaty przez wieki. Depo-
sitio epscoporum moze by¢ dobra katecheza — nie tylko dla mtodych — o historii
Kosciota na Pomorzu Zachodnim. Jest to tym bardziej wazne, poniewaz przez
dziesi¢ciolecia, po Il wojnie $wiatowej, propaganda komunistyczna pomijala
dawng i wspotczesng obecnosé i dziatalno§¢ Kosciota nad Odra i Battykiem.

Pierwsza mysl o depositio episcoporum w szczecinskiej katedrze zrodzita sig
w mediolanskiej katedrze w 2010 roku, gdy odczytywalem tamtejszy spis bisku-
pow, ktory siega do poczatku chrzescijanstwa w tej metropolii.

Projekt katalogu biskupéw opracowatem i catos¢ prac koordynowatem
osobiscie; modele w drewnie i gipsie wykonat w ,,Pracowniach rk”, Wiestaw
Raczewski; elementy z bragzu odlano w pracowni prof. dr. hab. Czestawa Dzwi-
gaja, profesora Akademii Sztuk Picknych w Krakowie, a tablice z bialego wto-
skiego marmuru wykonano w zaktadzie kamieniarskim ,,Lastrico” Jana Zigtka
w Policach-Jasienicy (rozmiar tablic marmurowych: 210 x 140 x 3 cm).
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Odstonigcie tablic i ich blogostawienstwo nastapitlo w dniu 21 listopada
2015 roku, w sobotg przed uroczystoscig Chrystusa Krola, podczas uroczystej
liturgii zwigzanej z zakonczeniem prac redakcyjnych nad dokumentem konco-
wym synodu metropolitalnego, w obecnosci biskupéw metropolii szczecin-
sko-kamienskiej. Podczas poswiccenia metropolita modlil si¢ migdzy innymi
stowami, ktore niech beda zwienczeniem tego opracowania: ,,Boze, poblogostaw
te tablice poswigcone pamigci biskupéw Kosciota nad Odra i1 Baltykiem. Niech
pasterze tej ziemi pozostang na zawsze we wdzigcznej pamieci wszystkich, ktorzy
stanowig 1 bedg w przysztosci stanowi¢ wspolnote Kosciota szczecinsko-kamien-
skiego. Niech kazdy biskup, ktoremu powierzytes troske o ten Kosciot, wejdzie
do Twojej radosci i otrzyma nagrode za apostolskie trudy. Boze, nasz Ojcze, okaz
mitosierdzie swoim stugom, ktorzy poktadali nadzieje w Chrystusie i glosili Jego
Ewangelig, i daj im udziat w chwale Twojego Syna”.
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DEPOSITIO EPISCOPORUM KATALOG BISKUPOW MISYJNYCH,
POMORSKICH, KAMIENSKICH I SZCZECINSKO-KAMIENSKICH

Streszczenie

Nawiazujac do znanego juz w starozytnosci zwyczaju, w katedrze szczecinskiej
umieszczono dwie tablice wykonane z biatego marmuru, na ktérych znajduja si¢ imiona
biskupdéw misyjnych, pomorskich i kamienskich, a takze biskupdéw i arcybiskupdw szcze-
cifisko-kamienskich.

Depositio episcoporum, czyli katalog, lista zmartych biskupéw, nalezy do praktyki
Kosciotow lokalnych czasu starozytnosci i Sredniowiecza. Katalogi te stanowity najstarsze
zrédlo w ustaleniu sukcesji apostolskiej, co dowodzi wierno$ci autentycznej nauce Chry-
stusa. Ukazanie zwigzku Ko$ciota lokalnego z Ko$ciotem powszechnym jest $wiadectwem
rangi biskupstwa, a potwierdzenie jego dawnosci przez wykazanie pelnego ,,rodowodu”
uzasadnieniem, ze poprzez sukcesj¢ swoj autorytet czerpie z trwania w zrodle chrzesci-
janstwa.

Tablica nr 1 obejmuje lata 968—1544. Katalog przedstawia 24 biskupdw i 7 elektow.
Obok imienia biskupa umieszone zostaly lata pontyfikatu oraz rok $§mierci. Spis obej-
muje biskupéw misyjnych z czaséw pierwszych Piastow, w ktérych wladaniu znalazty
si¢ ziemie nad Odrg i Battykiem (przetom wiekéw X i XI), a takze biskupéw misyjnych
z XII wieku, ze $w. Ottonem z Bambergu na czele. Kolejne dwa tytuly przedstawiaja bi-
skupdw pomorskich i biskupow kamienskich do czasu reformacji.

Tablica nr 2 rozpoczyna kolejny etap historii Kosciota, od 1544 roku do czaséw nam
obecnych. Tablica ta ro6zni si¢ zasadniczo od pierwszej. Depositio episcoporum pojawia
si¢ dopiero od 1972 roku (po 428 latach przerwy) pod tytulem episcopi et archiepiscopi
sedinenses-caminenses. Ten katalog biskupdéw poprzedza zapis o jurysdykcji koscielnej,
ktdra nieprzerwanie trwata od chwili zlikwidowania katolickiej organizacji koscielnej — po
$mierci ostatniego biskupa kamiefiskiego Erazma w 1544 roku — az do erygowania diecezji
szczecinsko-kamienskiej w 1972 roku. Tres¢ tablicy uwidacznia nieprzerwang ciagto$¢ ju-
rysdykcyjna, czyli troske 1 opieke Stolicy Apostolskiej nad Kosciotem zachodniopomorskim
pomimo braku jego pelnych organizacyjnych struktur.

Artykut uzasadnia historycznie tre$¢ deposito episcoporum, a takze podaje uwagi
metodyczne o jego opracowywaniu i odczytywaniu. W pracy zostaly omowione elementy
teologiczno-symboliczno-dekoratywne katalogu biskupow.

Umieszczenie tablic w szczecinskiej katedrze w 2015 roku, w jubileusz 875-lecia
ustanowienia pierwszego na tych ziemiach biskupstwa pomorskiego z siedzibg w Wolinie
(1140), jest wyrazem wielowiekowej kontynuacji misji Ko$ciota powszechnego, a takze
$wiadectwem naszej wspolnoty wiary z przesztymi pokoleniami, tozsamosci i historyczne;j
ciaglosci.

Stowa kluczowe: katalog, tablice, biskupi misyjni, biskupi pomorscy, biskupi kamien-
scy, biskupi szczecinsko-kamienscy
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DEPOSITIO EPISCOPORUM CATALOGUE OF MISSIONARY BISHOPS,
POMERANIA, KAMIEN AND SZCZECIN - KAMIEN

Summary

Referring to the already known in ancient custom of the Cathedral of Szczecin placed
two tables made of white marble, on which are the names of the bishops of the mission, and
Pomeranian Kamien, as well as bishops and archbishops of Szczecin — Kamien.

Depositio episcoporum, which is a directory, list of deceased bishops, should be
to practice the local churches of ancient and medieval time. These directories were the
oldest source in determining the apostolic succession, which proves faithful to the authentic
teaching of Christ. Showing the relationship of the local Church with the universal Church
is a testament to the rank of bishopric and the confirmation of its antiquity by demonstrating
a complete origin justification, that through the succession of his authority derives from the
duration of the source of Christianity. Plaque 1 covers the years from 968 to 1544 years. The
catalog presents 24 bishops and 7 Elect. In addition to the name of the bishop subsequently
entered were the years of his pontificate, and year of death. It covers the missionary bishops
from the time of the Piast Dynasty, which ruled lands were on the Oder and the Baltic Sea
(late X/XI century), as well as missionary bishops from the twelfth century with St Otto
of Bamberg at the helm. The next two titles represent the Pomeranian bishops and bishops
of Kamien until the Reformation.

Plaque 2 begins the next stage of the Church’s history from 1544 years to the time of
our present. It is fundamentally different from the first. Depositio episcoporum appears only
in 1972 (after a 428 year hiatus) called episcopi et archiepiscopi sedinenses-caminenses.
This directory bishops precedes a record of ecclesiastical jurisdiction, which lasted continu-
ously since the elimination of the Catholic church organization — after the death of the last
bishop of Kamien Erasmus in 1544 — until the erection of the Diocese of Szczecin — Kamien
in 1972. The content of the plaque reveals an unbroken continuity of jurisdiction, that is,
care and attention of the Holy See over the western Church despite the absence of its full
organizational structures.

Article justifies historically the content deposito episcoporum, and also provides
methodological notes in its development and reading. In this work they are discussed ele-
ments of the theological-symbolic and decorative directory bishops.

Placing plaques in Szczecin cathedral in 2015, the 875 anniversary of the first to
establish on these lands Pomeranian bishopric based in Wolin (1140) is an expression of
centuries of continuing the mission of the universal Church, as well as a testimony of our
faith community with past generations, identity and historical continuity.

Keywords: catalog, plaques, missionary bishops, Pomeranian bishops, bishops of Ka-
mien, bishops of Szczecin — Kamien

Translated by Mirostawa Landowska
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MOJZESZ — LEWITA (WJ 2,1-10).
W KREGU BADAN NAD TOZSAMOSCIA MOJZESZA

Janusz Lemanski
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
Szczecin—Koszalin

Nie popadajac w przesade, mozna powiedzie¢, ze biblijny Mojzesz to czlo-
wiek instytucja: charyzmatyczny lider, posrednik w zawarciu przymierza, cudo-
tworca, prorok, prawodawca, nauczyciel, mediator, uzdrowiciel. Pigcioksiag,
a przynajmniej cztery sposrod pieciu zawartych w nim ksiag, stylizuje opowies¢
0 nim na swoisty rodzaj biografii, zaczynajgcej si¢ narodzinami i cudownym
ocaleniem (Wj 2,1-10) oraz powotaniem do wykonania misji wybawienia Izra-
ela z niewoli egipskiej (Wj 3,1-4,16; 6,2-8), a konczacej si¢ informacja o jego
$mierci i pochowku, dokonanym przez samego Boga (Pwt 34,1-12). Mojzeszowi
z jednej strony przypisuje si¢ tu wiele niezwyklych 1 wyjatkowych cech, a z dru-
giej — wida¢ wysilek kolejnych autoréw i redaktorow, aby przedstawi¢ go zara-
zem jako cztowieka z krwi i ko$ci, niewolnego od wad i popelnianych btedow
(zwlaszcza w Ksigdze Liczb)'. Juz w samym fakcie, ze autorzy biblijni wyraznie
zaznaczaja, iz ten, ktory prowadzit naréd wybrany ku Ziemi Obiecanej, sam do
niej nie wszedt, oraz w praktycznym braku zainteresowania losami jego potom-
stwa dostrzec mozna tendencj¢ akcentujaca, ze najwickszym dziedzictwem pozo-
stawionym przez tego m¢za Opatrzno$ci jest to, co Bog uczynit poprzez niego na
rzecz Izraela. W wigkszo$ci odniesien do jego osoby poza Pigcioksiegiem autorzy

*

Ks. prof. dr hab. Janusz Lemanski — kierownik Katedry Egzegezy i Teologii Biblijnej Wy-
dzialu Teologicznego Uniwersytetu Szczecinskiego. Adres: Wydziat Teologiczny US, 71-459 Szczecin,
ul. Papieza Pawta VI nr 2; e-mail: lemanski@koszalin.opoka.org.pl.

1

Por. J. Lemanski, Ksiega Liczb jako koncowy etap w redagowaniu Piecioksiegu?, ,,Colloquia
Theologica Ottoniana” 2 (2014), s. 142.
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biblijni wspominajg przede wszystkim przekazane za jego posrednictwem Stowo
Boze (Joz 1,7; 23,6; 2 Krl 14,6; 21,8; 23,25; Ezd 3,2; 7,8; Ne 1,7; 8,1; 13,1;
2 Krn 25,4; 34,14; 35,12). Majac na uwadze centralny charakter jego postaci
w Piecioksiggu, zaskakuje fakt, ze niewiele razy wspomina si¢ go w ksiggach
prorockich, a jesli juz, to sg to zasadniczo fragmenty z p6znego okresu, po wygna-
niu babilonskim (Iz 63,11-12; Jer 15,1; MI 4,4). Fakt ten jest przyczynkiem do
szeroko rozumianej debaty nad historycznoscig tej postaci 1 czasami, z jakimi
nalezy ja powigzac®. Juz w samej Biblii Mojzesz jawi si¢ jako posiadacz co naj-
mniej trzech tozsamos$ci. Z urodzenia jest Hebrajczykiem (Wj 2,6), pod wzgle-
dem kultury Egipcjaninem (Wj 2,19), a przez malzenstwo staje si¢ Madianita
(Wj 2,21-22).

W niniejszym artykule — w formie przyczynku do badan nad historyczna
tozsamos$cig Mojzesza — chcialbym przyjrze¢ si¢ informacjom na temat Mojze-
sza zawartym w opisie jego narodzin i ocalenia (Wj 2,1-10). Datowanie tego
fragmentu, jak i interpretacja danych o osobie Mojzesza w nim zawartych sg dzi$
bowiem przedmiotem ozywionej dyskusji.

1. Mojzesz i problem tozsamosci etnicznej Izraela

Nie wiemy, czy istniat historyczny Mojzesz. Zdania na ten temat sa bowiem
wsrdd badaczy podzielone. Wydaje si¢ jednak, ze stusznie nalezy domniemywac,
iz inspiracjg do wykreowania ,,biblijnego Mojzesza” mogta by¢ jednak rzeczywi-
Scie jaka$ historyczna postaé, by¢ moze jakis lokalny bohater, powiazany z tere-
nami zwigzanymi z kulturg Madianitéw. To im, a §cislej mowigc, postaci Jetry,
teScia Mojzesza i zarazem kaptana Madianitdw, przypisuje si¢ w Biblii inspiracje
zarowno w nabyciu umiejetnosci sktadania ofiar przed Bogiem, jak i postugi-
wania si¢ Prawem (Wj 18). Z tych terenéw wreszcie, jak konkludujg najstarsze
poetyckie wspomnienia, wywodzi si¢ wiara w JHWH (Sdz 5,4; Pwt 33,2; Ha 3,3).
Wedtug autoréw biblijnych powigzanie kultu JHWH z przodkami Izraela doko-
nalo si¢ za posrednictwem Mojzesza.

2

Dobry przeglad réznych pozycji w tej debacie por. D.T. Olson, Moses, w: K.D. Sakenfeld
(ed.), The New Interpreter s Dictionary of the Bible, t. IV, Nashville 2009, s. 142—152, zwt. 142—-144.
Proby powiazania Mojzesza z ktoras z historycznych postaci z Egiptu sa raczej mato przekonujace.
Por. M. Gorg, Mose — Name und Namentréger. Versuch einer historischen Anndherung, w: E. Otto
(Hg.), Mose, Agypten und das Alte Testament (SBS 189), Stuttgart 2000, s. 17-42; J. Lemanski,
Ksiega Wyjscia (NKB.ST II), Czgstochowa 2009, s. 90-94.
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Jahwizm, jak dowodzg tego badania archeologiczne, to religia, ktora okre-
$li¢ mozna mianem kultu ,,narodowego”. Dowody na taki kult pochodza zaréwno
z Potnocy (Izrael), jak i z Potudnia (Juda). JHWH byt wiec dla przodkow Izra-
ela odpowiednikiem moabickiego Kemosza, Amonickiego Milkolma (por. 1 Krl
11,33), edomickiego bostwa Kaus®, czy asyryjskiego Aszura*. Tradycja biblijna
— jak juz zauwazyliSmy — zachowata wspomnienie o zwigzkach jahwizmu z tere-
nami Edomu. Niektorzy badacze sadza wigc, ze na przetomie II i I tysigclecia
przed Chr. waznym bostwem Edomitow mogh by¢ Jhwh, gdyz w kilku ustgpach
biblijnych imi¢ Jhwh $cisle taczy si¢ z Edomem (Teman i Seir; por. Sdz 5,4;
Pwt 33,2; Ha 3,3). Cze$¢ egipskich inskrypcji z poéznej epoki brazu w istocie
potwierdza takie zwigzki imienia JHWH z tym regionem, ale sugeruje jedno-
czesdnie, ze samo imi¢ moglo mie¢ charakter geograficzny. Wspomina si¢ w tych
tekstach grupe etniczng okre$lang mianem Szaszu/Szosu (eg. S3sw)e, piszac jedno-
czes$nie o ,,ziemi Szaszu Jahu” (¢3 $3sw Yh/w, ssw Yhw). Geograficzne rozumienia
formantu YAw sugerujg inne podobne sformutowania ,,kraj Szaszu Samath/Trbr”;
,wSeir (w kraju) Szaszu”; ,,Laban (w kraju) Szaszu”. Badacze zwracaja jednak
uwagg, ze okreslanie jakiego$ terytorium imieniem bdstwa nie jest niczym nowym
w realiach starozytnego Bliskiego Wschodu. Niektore geograficzne lokalizacje
sa jednak czasem odlegle od Edomu. Czg$¢ z nich odnosi si¢ bowiem do dale-
kiej Mezopotamii. Oryginalna lokalizacja tej grupy wydaje si¢ jednak powigzana
z terenami na potudnie i potudniowy wschod od Morza Martwego’. Cze$¢ badaczy
snuje domysty, ze okreslenie ,,Szaszu” nalezy bardziej rozumie¢ jako emblemat
spoteczny, a nie nazwg etniczng. Hipoteza, ze przodkowie Izraelitow wywodza
si¢ (przynajmniej po czesci) z Szaszu®, jest jednak wysoce spekulatywna’. Trzeba

> W.T. Pitard, Edom, [hasto w:] B.M. Metzger, M.D. Cogan (red.), Stownik wiedzy biblijnej,
Warszawa 1997, s. 139-140, zwl. 139.

4 Aszur, [hasto w:] J. Black, A. Green (red.), Stownik mitologii Mezopotamii, Katowice 1998,
s. 30-32.

5 W.T. Pitard, Edom, s. 139.

¢ Teksty por. R. Giveon, Les bédouins Shosou des documents égyptiens (Documenta
et Monumenta 199; Orientis Antiqui 22), Leiden 1971; M. Weippert, Historisches Textbuch zum
Alten Testament. Grundrisse zum Alten Testament, Gottingen 2010, s. 148-198. Dyskusje por.
D.B. Redford, Egypt and Canaan in the New Kingdom (Beer-Sheva 4), Beer Sheva 1990, s. 68-75;
tenze, Canaan and Israel in Ancient Times, Princeton 1992, s. 269-280; W.A. Ward, Shasu, [hasto
w:] D.N. Freedman (ed.), The Anchor Bible Dictionary, t. V, New York 1992, s. 1165-1167.

7 D.B. Redford, Canaan..., s. 272-273.

8 Tamze, s. 73-75, 267-280; A.F. Rainey, Israel in Merenptah's Inscription and Reliefs,
,Israel Exploration Journal” 51 (2001), s. 57-75.

® L.L. Grabbe, Ancient Israel. What Do We Know and How Do We Know It?, New York—Lon-
don 2007, s. 50.
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zauwazyc¢, ze teza o terytorialnym powigzaniu kultu Jhwh z terenami Edomu (ci-
$lej méwiac z Madianitami) ma swoja przeciwwage w argumentacji sugerujacej,
iz jahwizm mogt uksztattowac si¢ jednak réwniez w kontekscie kananejskiego
kultu boga E1'°.

2. Kontekst: Wj 1-2

Prolog z Ksiggi Wyjscia ma wyraznie swoje obramowanie (Wj 1,1-7;
2,23-25), przy czym epilog stanowi tu forme prolepsis, rodzaj uprzedzajacej
syntezy tego, co bedzie dopiero szerzej opowiedziane w dalszej czgsci ksiggi'l.
Wj 2,1-10 to niewatpliwie tekst centralny w pozostatej cze¢sci prologu.
Wj 1,8-22 bowiem to seria trzech radykalizujacych si¢ zagrozen dla Izraela
(Wj 1,11-14: ucisk, niewolniczy wyzysk; 1,15-21: nakaz u$miercania noworod-
koéw pici meskiej wydany potoznym; 1,22: ten sam nakaz wydany wszystkim
Egipcjanom). Wj 2,11-22 z kolei to rowniez trzy sceny, tym razem z mtodzien-
czego etapu w zyciu Mojzesza (Wj, 11-12: zabicie Egipcjanina; 2,13—14: brak
akceptacji wsrod Hebrajezykow; 2,15-22: ucieczka do kraju Madian i nowe
zycie). Wida¢ zatem wyraznie, ze scena narodzin Mojzesza stanowi kluczowy
element w swoim konteks$cie i nie powinno si¢ jej — przynajmniej z synchronicz-
nego punktu widzenia — redukowa¢ do jednego tylko watku (np. opowiadanie
0 ocaleniu, opis narodzin czy porzuceniu)'?. Inaczej wszystko to moze wygladaé
jednak, kiedy przyjrzymy si¢ jej pod katem badan krytyczno-literackich. Nie od
dzi$ badacze zwracaja bowiem uwage, ze w tle calego prologu znajduje si¢ prob-
lem z tozsamoscig etniczng i kulturowa Mojzesza.

3. Forma opowiadania Wj 2,1-10

Perykope Wj 2,1-10 mozna bez watpienia uzna¢ za wzorcowy przyklad
hebrajskiego sposobu narracji'’. Wszyscy bohaterowie sg tu bezimienni, dzigki
czemu akcentuje si¢ imi¢ Mojzesza, ktore pojawi na koncu perykopy (w. 10).

10" Na temat spekulacji etymologicznych zwigzanych z pochodzeniem imienia Jhwh z kregu
kultu boga El zob. J. Lemanski, Ekskurs do Wj 3,13—15: problem pochodzenia i etymologii imienia
JHWH, w: Ksigga Wyjscia (NKB.ST II), Cz¢stochowa 2009, s. 669—-672.

" Ch. Dohmen, Exodus 1-18 (HThKAT), Freiburg—Basel-Wien 2015, s. 90.

12 Por. tamze, s. 91, ze wskazaniem na I. Willi-Plein, Ort und literarische Funktion der Ge-
burtsgeschichte des Mose, ,,Vetus Testamentum” 41 (1991), s. 110-118, zwt. 117-118.

13 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15 (IEK.AT), Stuttgart 2013, s. 27, 85-86.
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Anonimowo$¢ pozostatych postaci sugeruje zwykle ich typologiczny charakter'.
Imienia gldwnego bohatera nalezatoby oczekiwa¢ jednak na poczatku perykopy,
co sugeruje z kolei klasyczna sekwencja zdarzen w tego rodzaju relacjach o naro-
dzeniu, gdzie po stowach ,,wziat [za Zone], a ona poczeta i urodzita”, zwykle dodaje
si¢ od razu stwierdzenie ,,nadata/nadat mu imi¢”. W interesujacej nas perykopie
znajdujemy trzy kluczowe stowa: corka, syn, dziecko. Pierwsze z nich ma charak-
ter inkluzyjny: corka Lewiego, corka faraona. Pierwsze okreslenie wyraznie jest
tu zamierzonym odpowiednikiem dla drugiego, tworzac jego przeciwwage. Obie
postaci stanowia bowiem podmiot dziatajacy odpowiednio w pierwszej i drugiej
czesci perykopy. Bezimienna siostra Mojzesza jest jedynie postacia taczacg obie
glowne bohaterki. Znika z opowiadania, podobnie jak potozne (por. Wj 1,20-21:
klimaks), zaraz po odegraniu swojej roli.

Z kanonicznego punktu widzenia (por. Wj 1,15-22) zarowno coérka Lewiego,
jak i corka faraona dziataja przeciwko dekretowi egipskiego wiadcy. Matka, gdyz
usituje uratowac zycie dziecka i nie ,,wrzuca” go do wody, jak rozkazat faraon
(por. Wj 1,22), a corka faraona, gdyz adoptuje dziecko, cho¢ wie, ze jest ono
Hebrajczykiem (por. Wj 2,6). George W. Coats'®, poszukujac adekwatnej nazwy
dla zastosowanej tu formy literackiej, klasyfikuje tekst stowami ,,adoption legend
rather than simply a birth story”. Badacze niemieccy czgsto okreslaja jednak
sceny tego rodzaju mianem ,,geretteten Retters” (uratowany wybawca). Sposob
bowiem, w jaki opowiada si¢ o gtdbwnym bohaterze, przypomina szeroko rozpo-
wszechniony na starozytnym Bliskim Wschodzie model opowiadania, zapowia-
dajacy, ze cudownie uratowany od $mierci maty bohater bedzie w przysztosci
kim$ wielkim's. W kontekscie biblijnym chodzi o kogo$, kto w przysztosci ocali
swoj narod. Wiele aluzji w tekscie perykopy potwierdza stuszno$¢ takiego spo-
sobu jej odczytywania.

4 A. Reinhartz, Why Ask My Name? Anonimity and Identity in Biblical Narrative, New York
1998, s. 106.

5 Exodus 1-18 (FOTL ITA), Grand Rapids—Cambridge 1999, s. 27.

¢ 'W.H.C. Propp, Exodus 1-18 (AB 2), New York 1999, s. 155-158; por. takze D.B. Redford,
The Literary Motif of the Exoposed Child, ,Numen” 14 (1967), s. 209-228; B. Lewis, The Sargon
Legend. A Study of the Akkadian Text and the Tale of the Hero Who was Exposed at Birth (ASOR.
DS 4), Cambridge 1980.
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Modelowym tekstem dla tego rodzaju opowiadan jest legenda o pochodze-
niu akadyjskiego wtadcy Sargona I (ok. 2300 lat przed Chr.)"”. Byt on tworca
pierwszego mezopotamskiego imperium, a opowies¢ o jego pochodzeniu i wybra-
niu przez bogini¢ Isztar stuzyta kolejnym wtadcom (poczawszy od VIII w. przed
Chr.: Sargon II) z zalozonej przez niego dynastii jako legitymizacja ich wtadzy.
Podobny model opowiadania z identycznym zastosowaniem stuzyl potem takze
uzasadnieniu wladzy krélom babilonskim i perskim. Sam motyw odrzucenia przez
matke i pdzniejsza adopcja akcentujg jednak przede wszystkim tajemnicze pocho-
dzenie Sargona i jego skromne poczatki, a nie krolewska godnos¢!®. Interesujacy
nas fragment tekstu o Sargonie z Akkad brzmi nastepujaco:

1. Szarrukin, potezny krol, krolem Akkad ja jestem.

2. Moja matka byta kaptankq (énetu), mego ojca nie znatem.

3. Brat mego ojca zamieszkiwal gorskq kraine.

4. Moim miastem jest Azupiranu, potozone nad brzegiem Eufratu.

5. Poczeta mnie moja matka, kaptanka (énetu), poczela mnie w ukryciu.

6. Wiozyta mnie do kosza z trzciny, pokryta smolq pokrywe nade mng.

7. Wrzucita mnie do rzeki, z ktorej nie powinienem byt wyjsc.

8. Rzeka zaniosta mnie do Akki, do czerpigcego wode (dalii) przywiodla mnie.
9. Akki, czerpigcy wode, wydobyt mnie zanurzajgc swoj czerpak (albo wiadro).
10. Akki, czerpigcy wode, wychowat mnie jak syna.

11. Akki, czerpigcy wode, osadzit mnie na swoim urzedzie ogrodnika.

12. Z powodu (zajmowania) urzedu ogrodnika Isztar zaczela mnie mitowac.
13. W ten sposob zostatem na 54 (?) lata krolem.

14. Czarnogtowymi ludzmi ja wiadatem i rzqdzitem...

17

B. Lewis, The Sargon Legend...,s. 24-25; W. Beyerlin, Religionsgeschichtliches Textbuch
zum Alten Testament (ATD Erginzungsreihe 1), wyd. 2, Gottingen 1985, s. 123—124; E. Otto, Mose
und das Gesetz. Die Mose figure als gegenentwurf Politischer Theologie zur neuasyrischen Konigs-
ideologie im 7. Jh. V. Chr.,w: E. Otto (Hg.), Mose, Agypten und das Alte Testament (SBS 189), Stuttgart
2000, s. 52-53; O. Kaiser (Hg.), Texte aus der Umwelt des Alten Testaments. Ergdnzungslieferung
(TUAT), Giitersloh 2001, s. 55-57.

18 B. Lewis, The Sargon Legend, s. 249.
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Jest tu co najmniej kilka elementéw podobnych do tych z Wj 2. Jednym
z nich jest np. kosz pokryty smotg (por. w. 2—6 oraz Wj 2.,3). Pewnych podo-
bienstw doszuka¢ mozna si¢ takze w znaczeniu imienia Mojzesz (Wj 2,10:
moSe[h]: wyciagnigty[-ajacy] z wody) i okresleniu dakii — ,,czerpiacy wode” oraz
imieniem Akki‘ ,,ja podlewam”?. Nie mozna jednak zignorowa¢ takze istotnych
roznic. Narodziny Sargona sg nielegalne. Jego matka byta kaptanka énetu, zobo-
wigzang do bezdzietnosci?!. To z tego powodu rodzi go w ukryciu, a potem usituje
utopi¢ w rzece (w. 7: ak. nadri — ,,wrzuci¢”). Kosz jest tu niesiony pradem rzeki
(w. 8) 1 jedynie przez przypadek wycigga go czerpiacy wode ogrodnik (w. 9).
W przypadku Mojzesza od poczatku chodzi o ocalenie dziecka, a jego ukrycie
wigze si¢ z zagrozeniem wynikajagcym z dekretu faraona, a nie z powodu niele-
galnego poczecia.

Z tych miedzy innymi powodow wigkszos¢ badaczy watpi dzis, aby tekst
biblijny byl w jakikolwiek sposéb wprost zalezny od legendy o Sargonie. Taki
model opowiadan znany byt zresztg do§¢ powszechnie w regionie, takze w czasach
perskich. Herodot (Dzieje 1.107—115)* stosuje go np. do opowiedzenia legendy
o narodzinach Cyrusa. W Wj 2,1-10 nie ma charakterystycznego dla legendy
o Sargonie napiecia pomiedzy pochodzeniem gtownego bohatera i jego wybra-
niem przez bostwo do wypetienia wyjatkowej roli. Inaczej niz Sargon, Mojzesz
pozostaje tez w tacznosci ze swoja biologiczng matka (Wj 2,9). Nie zostaje wrzu-
cony do rzeki, lecz troskliwie zabezpieczony i utozony w sitowiu, tak aby mozna
go bylo znalez¢ (Wj 2,3). Dalszy bieg zdarzen jest caly czas pod kontrolg (czuwa
nad tym starsza siostra Mojzesza, por. Wj 2,4). W legendzie o Sargonie wazng
role odgrywa bogini Isztar, ktorej wybor jest decydujacy i pozwala uzasadni¢ Sar-
gonowi posiadang przez siebie wladzg, mimo braku krélewskiego pochodzenia.

19 E. Otto (Mose und das Gesetz...,s. 55) wymienia ich w sumie osiem, cho¢ nie ze wszystkimi

jego sugestiami mozna si¢ zgodzi¢. Dyskusyjne, o ile nie catkowicie watpliwe, sa dwa pierwsze: obaj
bohaterowie (Sargon i Mojzesz) maja nielegalne pochodzenie i dlatego ich matki musza pozby¢ si¢
swoich dzieci. Kolejne sugerowane podobienstwa takze nie do konca sa jednoznaczne. Otto twierdzi, ze
obaj bohaterowie zostaja umieszczeni w koszu zabezpieczonym smota i puszczeni do rzeki. Owszem,
ale Mojzesz nie zostaje do niej wrzucony, jak jest to w przypadku Sargona, i matka Mojzesza chce,
aby go uratowac, a nie utopi¢. Nie do konca chodzi tez w przypadku Mojzesza o czysty przypadek
w odnalezieniu zagrozonego dziecka. W obu opowiadaniach na pewno wspolny jest motyw adopcji
i przyszta wazna misja do wykonania.
20 W.H.C. Propp, Exodus 1-18, s. 156.

21 M. Gerhards, Die Aussetzungsgeschichte des Mose. Literatur- und traditionsgeschichtliche
Untersuchungen zu einem Schliisseltext des nichtpriesterschriftlichen Tetrateuch (WMANT 109),
Neukirchen-Vluyn 2006, s. 171, przypis 117: niem. Ausgestossene.

22 H. Zlotnick-Sivan, Moses the Persian? Exodus 2, the ,, Other” and Biblical ,, Mnemo-
history”, ,,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft” 116 (2004), s. 189-205.
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W Wj 2,1-10 o Bogu nie ma w ogb6le mowy. Mozna si¢ jedynie domysla¢ na pod-
stawie uprzedzajacego kontekstu (por. zwt. Wj 1,15-21), ze Bog nadal dyskretnie
dziata tu poprzez kobiety?.

Wida¢ zatem wyraznie, ze autor biblijny nie trzyma si¢ $cisle modelu lite-
rackiego znanego ze wspomnianej legendy o Sargonie. Powody odejscia moga
by¢ rozmaite. Jednym z nich na pewno jest cel, jakiemu stuzy opowiadanie®.
W aktualnym kontekscie autor biblijny wyraznie zamierza eksplorowaé tozsa-
mos$¢ Mojzesza. Jest on Hebrajczykiem, synem lewickiej pary matzonkow. Nigdy
nie traci z oczu tej swojej etnicznej przynaleznos$ci (Wj 2,6.9). Jego egipska
tozsamos$¢ (por. Wj 2,19) to wytacznie efekt wychowania na egipskim dworze
(Wj 2,10aB). Historia ma charakter rozwojowy (rags-to-riches story — ubogi,
ktory zostaje nobilitowany)®. Od zagrozenia i anonimowosci, gtéwny boha-
ter, nazwany tu dopiero na koncu perykopy, gdy z woli JHWH (por. Wj 2,14a
i Wj 3,1-4,16), siegnie w niedalekiej przysztosci po przywoddztwo nad swoimi
pobratymcami. Zanim wroci jednak do swego pierwotnego statusu spotecznego
(por. Wj 1,22; 2,15), znajdzie schronienie i wychowanie w rodzinie samego fara-
ona, od ktérego pochodzi zagrazajacy jego zyciu dekret.

Kwestia ewentualnej zaleznosci Wj 2,1-10 od legendy o Sargonie ma
ogromne znaczenie dla dyskusji nad datowaniem tekstu biblijnego?, ale — jak
wynika z przeprowadzonej analizy — nie ma juz takiego znaczenia dla zrozumie-
nia tekstu interesujacej nas perykopy, gdyz nie ma w niej zadnej wyraznej aluzji,
ktora kazataby nam mysle¢ o wspomnianej legendzie?’. Badacze zreszta wyka-
zuja wiele innych, wewnatrzbiblijnych modeli, mogacych stanowi¢ prototyp dla
postaci Mojzesza (Jozef egipski w Rdz 37-50%; Hagar w Rdz 16; 21?°). Podobnie

23 Ch. Dohmen, Exodus 1-18, s. 116.
2 Th.B. Dozeman, Exodus (ECC), Grand Rapids—Cambridge 2009, s. 84-85.

2 B.S. Childs, The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary (OTL), Philadelphia
1974.

2 C. Berner, Die Exoduserzihlung. Die literarische Werden einer Ursprungslegende Israels

(FAT 73), Tiibingen 2010, s. 49-52.

27 Ch. Dohmen, Exodus 1-18, s. 116.

2 V.P. Hamilton, Exodus. An Exegetical Commentary, Grand Rapids 2011, s. 24, ze wska-
zaniem na C.M. Carmichael, Joseph, Moses, and the Institution of the Israelite Judicature,
w: J.E. Coleon, V.H. Adatthew (eds.), Go fto the Land I Will Show You. Studies in Honor of Dwight
W. Young, Winona Lake 1996, s. 15-25, zwt. 16—-17.

2 V.P. Hamilton, Exodus..., s. 25, ze wskazaniem na T.B. Dozeman, God at War: Power
in the Exodus Tradition, Oxford 1996, s. 28-33.



Morszesz — LEWITA (W1 2,1-10)... 99

zresztg potem opowiadanie o Mojzeszu postuzyto jako prototyp w Mateuszowej
Ewangelii Dziecinstwa (Mt 1-2)%.

Legenda o Sargonie jest typowym produktem rozwijanej pdzniejszej ideo-
logii zwigzanej z wladza krolewska®'. Stad doboér odpowiedniego stownictwa,
ktoérym chce si¢ legitymizowaé aktualnie panujgcych potomkow Sargona’?. By¢
moze autor biblijny §wiadomie odchodzi od tego wzorca. W Wj 2,1-10 ten model
opowiadania o narodzinach, zagrozeniu i w koncu ocaleniu przysztego boha-
tera jest wyraznie zmodyfikowany. Shuzy tu bowiem legitymizacji postaci nie-
powiazanej z wtadza krolewska, lecz przeznaczonej do roli przyszitego przywodcy
narodu wybranego®. Cze$¢ badaczy uwaza wigc, ze Mojzesz przedstawiony jest
tu jako swego rodzaju Gegenfigur (postaé przeciwstawna) wobec wladzy monar-
szej. Eckart Otto** pisze nawet o tzw. subversive Rezeption uznanego modelu
opowiadania z okresu konca asyryjskiej dominacji. Meik Gerhards* taczy jednak
zastosowanie tego modelu opowiadania z koncowym okresem wygnania babilon-
skiego, sugerujac jednoczesnie, ze w faraonie dostrzega¢ nalezy posta¢ masku-
jaca (niem. Deckfigur) krytyke wobec wtadcow asyryjskich lub babilonskich. Nie
mozna ostatecznie jednak wykluczy¢, ze faraon z opowiadania o Mojzeszu repre-
zentuje po prostu egipskich wiadcow z koncowego okresu istnienia Krolestwa
Judy (Psametych I; Neko Il — druga potowa VII w. przed Chr.) i cate opowiada-
nie osadzone jest w koncowym okresie ich dominacji nad Juda®®.

4. Krytyka literacka

Hugo Gressmann®’ w swoim czasie podjal si¢ proby zbadania zalezno-
$ci pomiedzy opowiadaniem o narodzinach Mojzesza i pozostatymi tradycjami

30 Th.B. Dozeman, Exodus, s. 85-87; V.P. Hamilton, Exodus..., s. 26.
31 K. Hecker (TUAT, 56) okresla ten tekst mianem ,,fictive Autobiographien”.
32 E. Otto, Mose und das Gesetz..., s. 53-56; M. Gerhards, Die Aussetzungsgeschichte des

Mose. Literatur- und traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu einem Schliisseltext des nichtpries-
terschriftlichen Tetrateuch (WMANT 109), Neukirchen-VIuyn 2006, s. 155-177.

3 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15, s. 89.
3 Mose und das Gesetz..., s. 61.
3 Die Aussetzungsgeschichte..., s. 252.
Wtedy zreszta, co sugeruja zrodla, uzywano okreslen takich jak Pitom czy Ramzes
(Wj 1,11) — tak H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15, s. 90; por. J. Lemanski, Exodus — pomie-
dzy historig, mitem i koncepcjq teologiczng, ,,The Biblical Annals” 4/2 (2014), s. 305, tam cytowana
literatura.

37 Mose und seine Zeit. Ein Kommentar zu den Mose-Sagen (FRLANT 1), Géttingen 1913,
s. 1-10.

36
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z Ksigegi Wyjscia. Chcial w ten sposob doszukaé si¢ oryginalnego znaczenia
tego opowiadania. W jego opinii opowiadanie to jest stosunkowo mloda trady-
cja i tworzy napiecie ze starszymi tradycjami. Jego zdaniem motywy, dla jakich
Egipcjanie usituja przeciwdziata¢ eksplozji demograficznej wsrod Hebrajczy-
kéw w Wj 1, stanowia z kolei rozwiniecie sceny narodzin Mojzesza. Oryginal-
nie faraon usitowat jedynie zgtadzi¢ dziecko — przysztego bohatera. Ten motyw
zostal dopiero wtdérnie rozwinigty w zagrozenie dla catego narodu wybranego.
Zdaniem Gressmanna paralele, zwlaszcza wspominana juz legenda o Sargonie
z Akkad, dowodza, ze powszechny w kontekscie kulturowym tzw. Mdrchenmotiv
o bohaterze, zagrozonym jako dziecko i nastgpnie cudownie ocalonym, zostal tu
zaaplikowany do Mojzesza. W pewnym sensie autor ten zaktada wiec zalezno$¢
biblijnej perykopy od tekstu wspomnianej legendy. Jak zauwazyliSmy juz wczes-
niej, dzisiaj nie jest to jednak dla wszystkich juz takie oczywiste. Badacze sa
mimo to obecnie w zasadzie zgodni co do tego, ze w Wj 2,1-10 odnalez¢ mozna
najstarsze elementy tradycji o Mojzeszu. Réznice dotycza jedynie zakresu tej naj-
starszej warstwy literackiej oraz jej klasyfikacji. Od poczatku badan krytyczno-
literackich nad ta perykopa nie mogli si¢ oni jednak zdecydowac, czy uznaé
Wj 2,1-10 za tekst przynalezny do J czy do E. Martin Noth*®, ktory klasyfikowat
perykope jako przynalezna do J, liczyt si¢ zarazem z mozliwym jej pézniejszym
uzupetnieniem o ww. 7-10. Christoph Levin® z kolei za najstarsze elementy (je-
go J9), wykorzystane przez sugerowanego przez niego redaktora jahwistycznego
z okresu wygnania, uznal Wj 2,1-2a.3 (od wigh).5aAb.6 (do wtr’hw).10aBb.
Werner H. Schmidt* nie podzielal tego pogladu i sugerowat raczej jednos¢ lite-
rackg perykopy. William H.C. Propp*' widziat w niej z kolei potaczenie J i P,
gdyz po wnikliwej analizie stownictwa uznal, Ze na jego podstawie nie mozna
precyzyjnie stwierdzi¢, do jakiego zrédta tradycji przynalezg poszczegodlne ele-
menty tego opowiadania. Jednak obecno$¢ w nim motywow znanych z opisu
stworzenia (w. 2: ,,widziala, ze byl on dobry...””) oraz potopu (w. 3: teba) pro-
wadzi go do nastgpujacego wniosku: ,, Thus 1,22-2,10 recapitulates the Flood as
well as Creation”. Bardziej ogélnie klasyfikuje ten podziat Thomas B. Dozeman®,
piszac o wersji nie-P (Wj 1,6.7*.8-12.15-21; 1,22-2,10.11-15a.15b-22.23a) i P

3 Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stuttgart 1948, s. 31; Das zweite Buch Mose.
Exodus (ATD 5), Gottingen 1959 (wyd. 7, 1984), s. 15.

¥ Der Jahwist (FRLANT 157), Géttingen 1993, s. 318-321.

4 Exodus 1,1-6,30, s. 55.

4 Exodus 1-18,s. 145-147.

2 Exodus, s. 60—61.
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(Wj 1,1-5.7*.13-14; 2,23b-25). W tej pierwsze]j dostrzega akcent potozony na
$mier¢ jako znak akcentujacy pokoleniowa zmiang (Wj 1,6; 2,23a), temat wpro-
wadzony — jego zdaniem — juz w Rdz 4,17-26.

Te same, spolaryzowane tendencje dostrzec mozna rowniez w najnowszych
komentarzach. Reiner Albertz* klasyfikuje perykope w catosci jako cze$¢ najstar-
szej tradycji (tzw. Exoduskomposition), do ktorej zalicza takze Wj 1,9-12.15-22;
2,1-2,23aA (a takze: 15,22-25A.27; 16,1aA; 17,1b-5; 19,2). Sytuuje ja ok. 540
roku przed Chr. i uznaje za cze$¢, politycznego w wymowie, opowiadania o pro-
wadzeniu Izraela, przedstawionego w formie opowiadania o grzechu. W jego tle
wybrzmiewa pytanie o to, jak mozliwa jest obecno$¢ Boga posrod Izraela i jak
mimo swoich upadkow nardd ten bedzie mogt w przysztosci podaza¢ wraz ze
swym Bogiem*. Helmut Utzschneider i Wolfgang Oswald* chyba stusznie doszu-
kuja si¢ jednak najstarszej warstwy (tzw. dltere Exoduserzdihlung) w interesujacej
nas scenie jedynie w jej czesci (W) 2,1-3.5-6.10aBb). Posta¢ bezimiennej siostry
Mojzesza przypisuja redakcji z podznych czasow perskich lub poczatku epoki helle-
nistycznej (tzw. Tora-Komposition). Ich zdaniem pozwolila ona powigza¢ ze soba
corke Lewiego i corke faraona. Argumentem za takim podziatem jest poczatek
sceny (ww. 1b.2a), gdzie Mojzesz wydaje si¢ pierwszym dzieckiem pary lewitow.
Posta¢ siostry Mojzesza wyraznie rozwijana jest dopiero w tekstach klasyfikowa-
nych jako post-P. W nich tez dopiero poznajemy jej imie — Miriam (Wj 15,20-21;
Lb 12; 20,1; 26,59; Pwt 24,9). W Lb 26,59; 1 Krn 5,29; Mi 6,4 wymienia si¢ ja
dopiero po Aaronie i Mojzeszu, co oznacza — zdaniem wspomnianych badaczy
— ze powinna by¢ najmtodsza, a nie najstarsza z trojki ,,rodzenstwa’®. Ponadto
fragment z siostra oddala od siebie powiagzang w naturalny sposob sekwencj¢ zda-
rzen: wyjecie z wody (Wj 2,6) i — nawigzujace do tego motywu — nadanie imienia
(Wj 2,10b). Niepewnos$¢ obu wspomnianych badaczy budzi jedynie w. 10aB (,,i byt
dla niej jak syn”). Mozliwe, ze w swojej pierwotnej formie relacja o narodzinach
Mojzesza zakladata jedynie jego powiazanie z egipskim srodowiskiem (w. 10aA:
wajjigddal) 1 dopiero pdzniej nastapito wyakcentowanie takze jego hebrajskiej
tozsamosci (Wj 2,11a), czego owocem jest uzupetnienie tekstu o epizod z sio-
stra Mojzesza. Obaj wspomniani badacze przypisuja je redakcji postkaptanskiej

® Exodus 1-18 (ZBK.AT 2.1), Ziirich 2012, s. 19-20, 53-54.

4 Tamze, s. 20.

# Exodus 1-15, s. 452-53, 88.

4 Ten argument nie musi by¢ jednak przekonujacy, zasada ,,mgscy potomkowie przez zen-
skimi” jest standardowa.
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(wspomnianej wczesniej tzw. Tora-Komposition). Jak zauwazaja, terminus ante
quem dla tego uzupetnienia stanowi greckie ttumaczenie Tory (LXX) z potowy
1T wieku przed Chr.

Poczatki literackiej tradycji o exodusie — zdaniem Utzschneidera i Oswalda
— nie s3 juz jednak tak tatwe do ustalenia. Przyczynkiem do jej powstania mogta
by¢ jedna z deportacji, ktéra mieszkancy Izraela i Judy przezyli w czasach monar-
chii (2 Krl 17,6: Asyria; 2 Krl 23,34: Egipt; 2 Krl 24,14-16; 25,11: Babilonia).
Owa najstarsza literacka wersja opowiadania o exodusie pochodzi jednak, ich
zdaniem, raczej z czasd6w monarchii i toczonej wowczas dyskusji o zasadnos$ci
rebelii wasala wobec swego suzerena (por. 2 Krl 18,7: Ezechiasz wobec Asyrii;
2 Krl 23,29: Jozjasz wobec Egiptu; 2 Krl 24,1; Ez 17: Jojakim wobec Babilo-
nii; 2 Krl 24,20; Jr 27,7-8: Sedecjasz wobec Babilonii)*’. Ktore z tych doswiad-
czen dato impuls literackiej wersji opowiadania o exodusie? Zdania w tej materii
sa podzielone. Mogly to by¢ ostatnie lata wasalnej zaleznosci Judy od Asyrii
(ok. 630 przed Chr.)*, okres egipskiej dominacji nad Judg (615-605 przed Chr.)*
lub okres przejecia kontroli nad nig przez Babilonczykow (605539 przed Chr.)*™.
Nie mozna w koncu wykluczy¢, ze nastapito to dopiero w czasach perskich?!.

Kontekst interesujacej nas perykopy (Wj 2,1-10 vs. 1,1-22; 2,11-22) nie
utatwia nam rozwigzania tej kwestii. Wj 2,1 — poprzez imi¢ Lewi — wydaje si¢
nawigzywa¢ do genealogicznego uzycia tego imienia w Wj 1,2. Jak przeanali-
zujemy to w czg$ci egzegetycznej niniejszego artykutu, taki genealogiczny sens
moze by¢ jednak wtorny. Poszukujac pierwotnego sensu, musimy zadac¢ sobie
pytanie o oryginalny poczatek badanej przez nas perykopy. Zdaniem Erharda
Bluma®? jego odnalezienie jest dzi§ juz praktycznie niemozliwe, a kazda rekon-
strukcja tego rodzaju zawsze bedzie nieprzekonujaca. Badacz ten uwaza jednak,
ze nalezy zakltadaé, iz taki domniemany poczatek musiat zawiera¢ informacje
o rozmnozeniu si¢ Izraelitow w Egipcie. W obecnym kontek$cie motyw dla
wydarzen opisanych w Wj 2,1-3 znajduje si¢ w Wj 1,22. Czg$¢ badaczy traktuje

47 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15, s. 44-45.

% E. Otto, Mose..., s. 47-67.

¥ W. Oswald, Staatstheorie im Alten Israel. Der politische Diskurs im Pentateuch und in den
Geschichtsbiicherrn des Alten Testaments, Stuttgart 2009, s. 73—-85.

0 M. Gerhards, Die Aussetzungsgeschichte..., s. 252.

31 H. Zlotnick-Sivan, Mose the Persian?...,s. 189-205.

52 Die literarische Verbindung, s. 147.
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ten koncowy wiersz z rozdziatu pierwszego jako swego rodzaju ironi¢**. Nil, do
ktorego miat zosta¢ wrzucony kazdy hebrajski noworodek ptci meskiej, staje sie
— dzigki matce — chwilowym miejscem schronienia i w jego nurtach rozpoczyna
si¢ proces ratowania dziecka. Jednak Wj 1,22 zaktada wczesniejsze opowiadanie
o potoznych (Wj 1,15-21), jak stusznie zauwaza Harald Samuel®*. Bez tej pery-
kopy nie wiemy bowiem, czyje dzieci (hebrajskie czy réwniez egipskie?) maja
ostatecznie zosta¢ usmiercone (w. 22b)%. Problem mozna by omingé¢, jesli pota-
czymy w. 22 bezposrednio z Wj 1,12%. Jednak i w tym wypadku nalezy zakta-
da¢, ze ostatecznie u podstaw takiego pierwotnego opowiadania musi znalez¢ si¢
motyw ,,rozmnozenia” Izraelitow w Egipcie, bez ktorego nie bylaby zrozumiata
decyzja faraona. Jan Christian Gertz’’ wskazuje wigc na Wj 1,11-12a jako pier-
wotne umotywowanie odrazy Egipcjan wobec Izraelitow (Wj 1,12b). Reinhard G.
Kratz*® sugeruje z kolei fragment z Wj 1,8—10a, okreslajac przewodni temat takiej
niekaptanskiej wersji stowami: ,,rozmnozenie pomimo ucisku”. Niewolnicza
praca bylaby wedhug niego motywem wtdérnym. Jednak i w tym wypadku — zda-
niem H. Samuela® — problem lezy w tym, ze w dalszej cze$ci opowiadania nic nie
sugeruje, aby corka faraona dziatata wbrew nakazowi swego ojca, a hebrajskie
pochodzenie chtopca stanowito dla niego zagrozenie. Mozna wiec zaktadaé, ze
sam motyw zagrozenia stanowi pozniejsze, narracyjne udramatyzowanie pierwot-
nej wersji opowiadania z Wj 2,1-10*¢°, Nie mozemy zatem jednoznacznie wyklu-
czy¢, ze w swojej pierwotnej wersji poczatek Wj 2,1-10* stanowig wylacznie
pierwsze wiersze tej perykopy®'.

3 B. Jacob, Das Buch Exodus, Stuttgart 1997, s. 19; W.H.C. Propp, Exodus 1-18,
s. 153-154.

5% Von Priestern zum Patriarchen. Levi und die Leviten im Alten Testament (BZAW 448),
Berlin—Boston 2014, s. 249.

3 PentSam, LXX oraz Targumy Onkelos i Pseudo-Jonatan z tego wtasnie powodu dodaja
tu doprecyzowujace wyjasnienie ,,(synowie) Hebrajezykow”. A. Dillmann (Exodus und Leviticus
[KEHAT 12], Leipzig 1980, s. 12) sadzit nawet, ze taka byta oryginalna lekcja rowniez w tekscie
hebrajskim, ale dla krytyki tekstu brak tu logicznej przyczyny, dla ktorej kopista mogtby oming¢ tak
wazne stowo (I ‘brjm). Por. W.H.C. Propp, Exodus 1-18, s. 143.

% M. Gerhards, Die Aussetzungsgeschichte..., s. 38-47, zwt. 38, przypis 44.

ST Tradition, s. 372.

% Die Komposition der erzihlenden Biicher des Alten Testaments (UTB 2157), Gottingen
2000, s. 287.

¥ Von Priestern..., s. 250.

¢ Ch. Levin (Der Jahwist, 320-321) za postjahwistyczne (jego J®) uzupehienie uznaje
Wj 2,4.7-10aA (matka jako karmicielka) i za postredakcyjne uzupethienie (jego RS) reakcje faraona
(Wj 1,18-20a.22).

¢ H. Samuel, Von Priestern..., s. 252, przypis 1133, ze wskazaniem na autoréw opowiada-
jacych si¢ za takim rozwigzaniem.
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5. Analiza egzegetyczna Wj 2,1-10

W aktualnym kontek$cie wydaje si¢, ze mimo zagrozenia, jakie niesie ze
sobg dekret faraona (Wj 1,22), pewna hebrajska para z rodu Lewiego decyduje
si¢ na matzenstwo (Wj 2,1). Nie ma tu jednak bezposredniego nawigzania do
Wj 1,229 i — jak zauwazyliSmy przy okazji analizy krytycznoliterackiej — wiersz
ten niekoniecznie musiat stanowi¢ wprowadzenie do interesujacej nas perykopy.
Badacze wskazujg najpierw na fakt, ze w Wj 2,1 stowu ,,wzia¢” (Ilgh) brakuje
dopeienia: ,,za zong”. Egzegeci zakladajacy zalezno$¢ Wj 2,1 od legendy o naro-
dzinach Sargona z Akkad widza w tym argument, aby doszukiwac si¢ w biblijnym
tekscie wskazowki o nielegalnym pochodzeniu Mojzesza®. Jednak taka konstruk-
cja wypowiedzi (czasownik ,,wzig¢” bez dopetnienia) czgsto oznacza rowniez
legalne matzenstwo (Rdz 4,19; 11,29; 38,2; Pwt 20,7; 22,13; 24,1.5)%. Ponadto
powody ,,odrzucenia” Mojzesza przez matke — przynajmniej w obecnym kon-
tekscie — podane sa w Wj 1. Inaczej tez niz w legendzie o Sargonie, nie ma tu
napiecia pomiedzy pochodzeniem spolecznym bohatera a wybraniem przez Boga.
Akcentuje si¢ jedynie jego lewickie pochodzenie. Problem ,,nielegalnego” pocho-
dzenia Mojzesza podnoszony byl juz wczesniej, gdy sugerowano, ze wskazuje
na to brak imienia ojca®, ale ten argument nie wydaje si¢ przekonujacy. Jak juz
zauwazyliSmy, perykopa generalnie i w petni zamierzony sposob skupia uwage
czytelnika wylacznie na dwoch tylko imionach (Lewi, Mojzesz).

Sekwencja wypowiedzi (,,wziat... a ona poczeta i urodzita”; por. Rdz 21,2;
30,5.7; 1 Sm 1,20) jest standardowa, ale wynika z niej zarazem, ze Mojzesz jest
pierwszym dzieckiem tej pary (por. Rdz 4,1; Oz 1,3). Autor wypowiedzi wydaje
si¢ zatem nie zna¢ nie tylko pdzniejszej tradycji o starszym o trzy lata bracie
Aaronie (W] 6,20), ale i o starszej siostrze, ktéra mimo to pojawi si¢ nieoczeki-
wanie w obecnej scenie (Wj 2,4.7). W niej pozostaje bezimienna, ale w kolejnych

92 Ch. Dohmen, Exodus 1-18,s. 109.

0 K. Schmid, Erzvdter und Exodus. Untersuchungen zur doppelten Begriindung der Urspriinge
Israels innerhalb der Geschichtsbiicher des Alten Testaments (WMANT 81), Neukirchen-Vluyn 1999,
s. 153-156; E. Otto, Mose und das Gesetz..., s. 43-83, zwt. 50; R.G. Kratz, Die Komposition, s. 288;
C. Bermner, Die Exoduserzihlung..., s. 48.

% E.Blum, Die literarische Verbindung von Erzvitern und Exodus. Ein Gesprech mit neueren
Endredaktionshypothese, w: J.C. Gertz, K. Schmid, M. Witte (Hg.), Abschied vom Jahwisten. Die
Komposition des Hexateuch in der jiingsten Diskussion (BZAW 189), Berlin—-New York 2002,
s. 119-156, zwt. 146—147; M. Gerhards, Die Aussetzungsgeschichte..., s. 27-29.

% Ch. Dohmen, Exodus 1-18,s. 116.

% Tak H. Gressmann, Mose..., s. 8-10.
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tekstach bedzie nosi¢ imi¢ Mirjam ( (W] 15,20; Lb 26,59). W tradycji zydowskiej
rozwigzywano ten problem, laczac ze soba Wj 1 i 2 oraz rozumiejac Wj 2,1 jako
informacj¢ o powtdornym matzenstwie. Midrasz do Ksiggi Wyjscia w Talmudzie
Babilonskim (b.Sota 12a) sugeruje, ze po dekrecie faraona (Wj 1,22) Amram
uznat swe matzenstwo za bezcelowe i rozwiodt si¢ ze swoja zong. Za jego przy-
ktadem poszli takze inni Izraelici. Potem jednak ozenit si¢ ze swoja byla zona
powtornie, co sugeruje Wj 2,1. Tego rodzaju spekulacje stuza wyjasnieniu tego,
skad mowa jest potem w Biblii o starszym rodzenstwie Mojzesza. Nie poma-
gaja jednak w zrozumieniu osobliwos$ci, jaka jest informacja zawarta w Wj 2,1¢7,
W perspektywie kanonicznej warto jednak zauwazy¢, ze Mojzesz — podobnie jak
Lewi (por. Rdz 29,34) — jest trzecim dzieckiem. W wyjasnianiu braku informa-
cji o ,starszym rodzenstwie” Victor P. Hamilton®® odwotuje si¢ do ,,paraleli”
z2 Sm 12,24-25, gdzie znajdujemy informacje o tym, ze Batszeba urodzita Dawi-
dowi Salomona tuz po $mierci swego pierworodnego, podczas gdy w 1 Krn 3,5
wymienia si¢ jeszcze trzech starszych braci Salomona. Mojzesz, podobnie jak
Salomon, uwaza V.P. Hamilton, jest najwazniejszy z rodzenstwa, stad reszta jest
tu po prostu pominigta. Potem zreszta takze wspomina si¢ o ich $mierci, cho¢
nigdy nie podano informacji o ich narodzinach. Wydaje sig, ze i w tym wypadku
chodzi jednak wytacznie o probeg spojrzenia na obecny tekst w perspektywie syn-
chronicznej, bez uwzglednienia podej$cia diachronicznego.

Czy mozna jednak zgodzi¢ si¢ z tym, ze Wj 2,1 zawiera dwa najstarsze
zastosowania stowa /éwi w catej Biblii Hebrajskiej? Zdaniem H. Samuela®
zastosowanie tego stowa w interesujacej nas perykopie nie pasuje do, typowego
dla (dziatajacej juz po $mierci krdla Jozjasza; po roku 609 przed Chr.) szkoty
deuteronomistycznej, ,kaptanskiego” rozumienia tego stowa. Takie konotacje
(por. Wj 4,14)"° — zdaniem tego badacza — sg efektem projekcji protestanckiej
idei ,.kaznodziei” na interpretacje¢ funkcji biblijnych lewitow. W jego opinii na
bazie samej tylko wypowiedzi z Wj 2,1 nie da si¢ wywnioskowac, jakie znaczenie
ma tu stowo /éwi. Autor biblijny zaktada, Ze czytelnik jego tekstu po prostu to
wie. Rodzi si¢ jednak naturalne pytanie, czy autor biblijny nie zasugerowal si¢
tu jednak legenda o Sargonie i obecnym w niej motywem jego matki, kaptanki
entu? Jak stwierdziliSmy jednak, takie zwiazki — jesli w ogole sa — maja dos¢

7 Tak stusznie Ch. Dohmen, Exodus 1-18, s. 110.
% Exodus...,s. 19.

®  Von Priestern...,s. 252-253.

7 Analiz¢ tego wiersza por. tamze, s. 256-258.
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ogolny charakter, a w tek$cie biblijnym nic nie wskazuje na nielegalne pochodze-
nie Mojzesza. Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej interesujacej nas wypowiedzi biblijnej
na temat lewickich korzeni rodzicoéw Mojzesza.

Najwiekszy problem interpretacyjny stanowi okre$lenie ‘et-bat-lewi. Inaczej
niz w LXX (jedna z corek Lewiego), tekst masorecki wydaje si¢ podkresla¢ tu, ze
chodzi dostownie o coérke patriarchy Lewiego. O takim rozumieniu moze decy-
dowaé obecna w tym leksemie partykuta ‘et (tzw. nota accusativi)”. Odpowiada
ono takze pdzniejszym interpretacjom, rozwijajacym ten motyw o identyfikacje
matki Mojzesza jako ciotki swego meza i dodajacym imiona obojga rodzicoOw:
Amram i Jokebed” (W] 6,20; Lb 26,58b—59)"%. W Wj 2,2-3 matka Mojzesza jest
podmiotem az dla dziewieciu czasownikow (jedenastu, gdy uwzgledni¢ potem
takze w. 9). Nie ma jednak imienia. W Wj 6,20 nosi juz imig, ale stanowi podmiot
dla jednego tylko czasownika i jawi si¢ jako ciotka Amrama, ktora ten wziat sobie
za zong. Stoi to w sprzecznosci z pozniejszym Prawem (por. Kpt 18,12—14). Nade
wszystko sugeruje jednak, ze musiata by¢ ona o wiele starsza od swego megza™.
Nasuwa si¢ zatem pytanie o wiek matki Mojzesza? Tradycja zydowska (Talmud,
Miszna) zawiera rozwazania na temat tego, jak kobieta prawie 130-letnia (b.Sota
12a) mogta urodzi¢ syna. Benno Jacob”™ spekulowat, ze corka Lewiego, o ktorej
tu mowa, urodzita si¢ Lewiemu, gdy byt on juz w podesztym wieku i potem row-
niez ona, bedac w podesztym wieku, urodzita Mojzesza. Takie rozwazania wyni-
kajg jednak z przekonania, ze w Wj 2,1 mamy do czynienia z notg genealogiczng.
Tymczasem w Wj 1,6 stwierdza sie, ze Jozef 1 ,,cate to pokolenie” umarto. Wydaje
si¢ wiec, ze autora biblijnego w tym miejscu raczej interesuje nie tyle precyzyjna
chronologicznie genealogia, ile powigzanie Mojzesza z lewicka linig Izraela,
Z tego tez powodu akcentuje on teraz takie wtasnie jego pochodzenie zaréwno ze

71

GKC § 117a. Za taka interpretacja opowiada si¢ m.in. H.C. Propp, Exodus 1-18, s. 148.
Inaczej E. Blum, Studien zur Komposition des Penatateuch (BZAW 189), Berlin—New York 1990,
s. 231, przypis 12: , kataphorischen Determination”.

72 Warto zwrdci¢ uwage, ze imi¢ matki (jokebed) ma charakter teoforyczny (Jo-el; Jo-natan;
Jo-ab) i znaczy: ,,napetniona chwatg (kabod) przez Jhwh”.

3 Natemat pozniejszej datacji tych tekstow por. H. Samuel, Von Priestern...,s. 187,253-254,
263-269.

" H.C. Brichto (The Names of God: Poetic Reading in Biblical Beginnings, New York 1998,
s. 335-336) spekuluje, Ze byta ona starsza od me¢za o 40 lat i miata 176 lat, gdy urodzita Mojzesza
(por. Sara i Abraham, odpowiednio 90 i 100 lat).

> Das Buch...,s. 20.
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strony ojca, jak i matki’. Prowadzi to do innej jeszcze proby interpretacji zwrotu
,corka Lewiego”, w bardziej generycznym sensie: ,,z domu lewickiego”””. Orygi-
nalne opowiadanie o narodzinach Mojzesza nie mialoby zatem zadnych powigzan
z tradycjami patriarchalnymi. Ta opinia jest dzi$ dos¢ popularna’.

Zdaniem R. Albertza lewicka klasyfikacji obojga rodzicow jest jednak
efektem podzniejszego retuszu, akcentujacego takie lewickie pochodzenie Moj-
zesza. Zostal on nastepnie rozwinigty i dopracowany przez autorow kaptanskich
(por. Wj 6,14-25, zwt. w. 20; por. Lb 3,1-4; 26,57)”. To dopiero po tak przepra-
cowanym juz tekscie Jokebed stata si¢ dostownie corka Lewiego i ciotka swego
meza Amrama. W pierwotnej wersji (nazywanej przez Albertza: Exoduskomposi-
tion) Aarona lewite okresla si¢ stowem ,,brat”, rozumianym jednak nie w sensie
dostownym (rodzony brat; tak w Wj 6,20), lecz przeno$nym (Wj 4,14). Miano
,braci” nosza w niej bowiem wszyscy Hebrajczycy (Wj 2,11-12). Okreslenie
,»corka Lewiego” moze zatem podkresla¢ w swym pierwotnym znaczeniu pocho-
dzenie z okreslonego plemienia, a samo sformutowanie pojawia si¢ ze wzgledu na
zamierzona analogi¢ do zwrotu ,,corka faraona”.

W przypadku ojca (’is mibbét lewi — ,pewien lewita”) — jak sugeruje
R. Albertz® — akcentuje si¢ fakt, ze ,,wykonuje on zawodd lewity” (por. Sdz 18,30:
kaptan Gerszom, syn Mojzesza w pokoleniu Dana; por. Wj 2,22; 18,3 «<» 1 Krn
23,14-16; 26,24)8'. Zdaniem Albertza lewickie konotacje przeszty na Mojzesza
poprzez skojarzenie imienia danickiego kaptana z Gerszomem, synem Mojzesza.
Takie instytucjonalne rozumienie narzuca jednak dopiero kaptanskie rozwiniecie
tego motywu®2. Trzeba potem takze zauwazy¢, ze samo sformutowanie stanowi
w obecnym kontekscie podjecie formuty z Wj 1,1(=6), gdzie potomkowie patriar-

76 Tak juz tamze; por tez Ch. Dohmen, Exodus 1-18, s. 109—112. Zdaniem tego ostatniego
autora genealogia kaptanska (Wj 6,14-25; Lb 3,1-4) jest kontynuacja linii genealogicznej z Ksiegi
Rodzaju i ktadzie akcent na kaplanstwo z linii Aarona. Kaptanstwo jest tu juz jednak rozumiane jako
instytucja siggajaca korzeniami dzieta stworzenia i posredniczaca w przekazywaniu blogostawienstwa
Bozego (por. Lb 6,22-27 — Rdz 1,27-28). Podobnie juz wczesniej Th. Hieke, Die Genealogien der
Genesis (HBS 39), Freiburg i in. 2003, s. 219.

77 Tak m.in. M. Noth, Das zweite Buch, s. 12 i przypis 1. Problematyczne ‘et wspominany
juz E. Blum (Studien..., s. 231, przypis 12) uwaza za pozniejsze uzupelnienie i traktuje jako ,,ein[r]
Art innerbiblischer Midrasch”.

8 R.G. Kratz, The Pentateuch in Current Research. Consensus and Debate, w: Th.B. Doze-
man, K. Schmid, B.J. Schwartz (eds.), The Pentateuch (FAT 78), Tiibingen 2011, s. 31-61.

" Exodus 1-18,s. 57.

% Tamze.

81 Na temat Sdz 18,30 zob. W. Gross, Richter (HThKAT), Freiburg—Basel-Wien 2009, s. 793
(ktory uwaza jednak, ze ,,Ein jiingerer Autor hat V. 30 hinzugesetzt...”).

8 Ch. Dohmen, Exodus 1-18,s. 112.
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chy Jakuba-Izraela, synowie Izraela, identyfikowani sg stowem bét (,,dom”)%,
W kanonicznym konteks$cie moze zatem istotnie chodzi¢ juz o plemienny, a nie
wzawodowy” sens tego stowa (por. Lb 17,8)3. Nie mozna wreszcie przeoczy¢
faktu, ze w caltym opowiadaniu pojawiaja si¢ — jak o tym juz wspomniatem —
jedynie dwa imiona: Lewi (w. 1) i Mojzesz (w. 10)%. Zatem ostatecznie na celu
moze by¢ teraz jednak nie tyle okreslenie zawodu, jakim parat si¢ ojciec Mojze-
sza, ile przede wszystkim powiazanie Mojzesza z linig genealogiczng Lewiego.
Jego ocalenie wydaje si¢ teraz postrzegane jako efekt blogostawienstwa Bozego,
dziatajacego w ramach historii narodu wybranego.

Posrednio do takiego wniosku prowadzi takze wyrazne nawigzanie do
motywu ,,oceny” z Rdz 1: ,,i widziala byt pigkny/dobry” (Wj 2,2: wattére’ 'oto
ki-tob hii’). Wyraznie tworzy ono zamierzong paralele pomiedzy poczatkiem
Ksigegi Rodzaju i Wyjscia®. Najpierw jest to sam moment oceny noworodka ze
strony matki. W slowach ,,widziata (7 %) go, ze jest pigkny (ki-f6b)” wybrzmiewa
nie tylko naturalny zachwyt matki nad swoim nowo narodzonym dzieckiem, ale
takze ocena jego zdatnosci do wypelnienia w przysztosci funkcji przywodcy
(por. 1 Sm 9,2: Saul; 1 Sm 16,12: Dawid)*’. Ten funkcjonalny charakter oceny,
wynikajacy z zastosowane;j tu formuty, szczego6lnie mocno wybrzmiewa w kaptan-
skim opisie stworzenia (por. Rdz 1, 4.10.12.18.21.25). Christoph Dohmen?®®
zwraca uwage, ze tylko w Rdz 1,4 1 Wj 2,2 formuta ta ma dopetnienie (widzial, ze
byto ono ($wiatlo) dobre; widziata ona, ze byt on dobry”). V.P. Hamilton® paralele
widzi jednak raczej w Rdz 6,2 (ki—t6b henna). Motyw ,,widzenia” powroci potem
w odniesieniu do corki faraona (Wj 2,6), gdzie czytelnik moze doszukiwaé si¢
rowniez aluzji do Wj 1,22, gdyz Egipcjanka rozpozna w dziecku Hebrajczyka.
Posrednio wyjasniatoby to zarazem motywy, dla jakich matka musiata rozstac si¢
ze swoim dzieckiem (W] 2,3a). Nie do konca jasne jest jednak, czemu nastgpito
to dopiero po trzech miesigcach (Wj 2,2b). Niektorzy badacze doszukuja si¢ tu

8 Tamze, s. 109.

8 V.P. Hamilton, Exodus..., s. 19.

8 Stusznie podkresla to Ch. Dohmen, Exodus 1-18, s. 109.

8  Th.B. Dozeman, Exodus, s. 80-81.

8 H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15, s. 86. W tradycji zydowskiej (b.Sota 12a)
w stowie tob doszukiwano si¢ nawet aluzji do imienia Tobiasz, sugerujac, ze takie imi¢ pierwotnie
nadata Mojzeszowi jego rodzona matka.

8 Ch. Dohmen, Exodus 1-18, s. 112. Z tego faktu tradycja zydowska dodawata uwage, ze
dom wraz z narodzinami Mojzesza caly napetnit si¢ §wiattem (b.Soza 12a).

8 Exodus, s. 17.
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ukrytej symboliki®: 3 miesigce plus 9 miesiecy ciazy, to w sumie 12 miesiecy. Nie
mamy jednak zadnej pewnosci, czy taki schemat akurat autor biblijny tu zaktadat
i ponadto zawsze pozostaje otwarte pytanie: czemu miatby on stuzy¢? W zydow-
skiej tradycji interpretacyjnej (Midrasz Tanh Ex V.,8; Zohar Exod 11b) liczbe
3 taczono z Wj 19,1, sugerujac, ze po trzech miesigcach po prostu zaczyna si¢ co$
nowego w zyciu dziecka’!. Akcent pada tu jednak chyba przede wszystkim na to,
ze mimo naturalnej chgci zatrzymania dziecka przy sobie matka nie moze go juz
dtuzej ukrywac, aby nie narazi¢ go na $mierc.

Sam fakt, ze jaka$ kobieta ukrywa swoje dziecko wbrew woli tego, kto sta-
nowi dla niego zagrozenie, nie ma paraleli w catym Starym Testamencie. Mamy
jedynie przyktady kobiet ukrywajacych (sapan) jednych mezczyzn przed drugimi
(1 Sm 19,11-17: Mikal ukrywa Dawida; Joz 2,4: Rachab ukrywa szpiegow).
W Wj 2.2 tlumacz LXX angazuje w to ukrywanie takze ojca Mojzesza
(,,...poniewaz widzieli, ze jest tadny, ukrywali go...”; tham. R. Popowski; por. tez
Hbr 11,23), jednak tekst masorecki wyraznie mowi o samej tylko matce’. Egze-
geza feministyczna® widzi tu przyktad na to, jak Bog dziata, opierajac si¢ na
naturalnym instynkcie macierzynskim.

Kolejna osobliwo$¢, jaka znajdujemy w perykopie, to rzadkie stowo
teba (Wj 2,3.5) — ,kosz”. W Rdz 6-8 jest ono takze okresleniem arki Noego
(por. Rdz 6,14-16; w sumie 26 razy w opowiadaniu o potopie), ktore podob-
nie jak uzyte razem z nim stowo gomd’ — ,,papirus” (eg. km,) (por. Jr 18,2), jest
prawdopodobnie pochodzenia egipskiego. Jezykoznawcy spieraja sie o to, czy
stowa teba ma jedno, czy tez dwa odmienne znaczenia (skrzynia//patac — arka).
Wynik sporu zalezy od sposobu rozumienia tego, w jakim sensie uzyte jest stowo
ekollu — ,,patac” w babilonskim eposie o Gilgameszu (I1X.95)*. Zdaniem cze¢-
$ci badaczy btedne jest utozsamianie go z arka zbudowang przez Utnapisztima,
a co za tym idzie, rozr6znianie dwoch odmiennych znaczen. Biblijne okreslenie

% J. Werlitz, Das Geheimnis der heiligen Zahlen. Ein Schliissel zu den Ritsel der Bibel,
Miinchen 2000, s. 263-264.

°l C. Houtman, Exodus (HCOT), t. I, Kampen 1993, s. 274.

2 V.P. Hamilton (Exodus..., s. 20) spekuluje, Ze ojciec byt wowczas daleko od domu, moze
zaangazowany w prace przymusowe, i widzi w obecnym miejscu ironic reversal tego, co czyni
Abraham z Rdz 22.

% Por. tez J.C. Exum, Second Thought About Secondary Characters, w: A. Brenner (ed.),
A Feminist Companion to Exodus to Deuteronomy, (FCB 6), Sheffield 1994, s. 75-87.

% W.H. Schmidt, Exodus 1,1-6,30 (BK II/1), Neukirchen-Vluyn 1988, s. 68-69. LXX tlu-
maczy to stowo w Rdz 6,14 i n. jako kibotos, a w Wj 2,3.5 jako thibis (Wulgata odpowiednio: arca
ifiscella).
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tebd pochodzi od egipskiego dh t — ,,$wigtynia/sarkofag”™ lub tht — ,,skrzynia™.
O wiele istotniejsze od etymologii sa tu jednak symboliczne powigzania tego
opisu. Poprzez okreslenie r¢bd wyraznie osiagnac chce si¢ w tym opowiadaniu
nawigzanie do postaci Noego. Poprzez opis umieszczenia przez matke owego
kosza ,,posrdd trzciny” (w. 3b: bassiip)”” 1 odnalezienia go potem w tej trzcinie
(w. 5b: btok hassup) czyni sie z kolei zamierzona aluzje do wydarzen opisanych
w Wj 13,17-14,31 (por. Wj 13,18a: jam-sup). Te literacko-teologiczne konotacje
pozwalaja dos¢ sceptycznie spojrze¢ na wspominane juz proby zbytniej ,,archai-
zacji” opowiadania o narodzinach Mojzesza.

Dalszy bieg zdarzen takze ma swoje dalekosi¢zne paralele. Opis dzialan
podjetych przez corke faraona (Wj 2,5) przypomina te, ktdre nieco pozniej na
rzecz Izraela wykonywat bedzie Bog (Wj 3; por. Wj 3.8: zejs¢ na dot; Wj 3,7.9:
widzie¢ udreczenie). Tym razem los dziecka — jak si¢ wydaje — lezy u stop corki
faraona, ktéra rozpoznaje w nim hebrajskie dziecko (Wj 2,6). Stowo opisujace jej
wspotczucie, litos¢ (hamal) wobec niego tylko raz pojawia si¢ w Ksiedze Wyj-
$cia, ale gdzie indziej czesto taczy si¢ je z litoscia okazywang (M1 3,17) lub nie
(Ez 5,11, 7,4.9; 8,18; 9,10) przez Boga. Autor tekstu — cho¢ nie wprost — sugeruje
tu zatem dziatanie Bozej opatrzno$ci. V.P. Hamilton®® okresla Wj 2,1-10 mianem
,.the parable of the good Egyptian(ess)” (por. Lk 10,25-37). Jean L. Ska®, badajac
temat rozdzwieku pomiedzy lex i ius w Biblii, wyciaga natomiast z postawy naj-
pierw matki, a potem Egipcjanki nastepujacy wniosek: ,,Opowiadanie dostatecz-
nie pokazuje, ze rozkaz faraona jest contra naturam, poniewaz niepostuszenstwo
okazuje mu nawet corka”.

W opowiadaniu pojawi si¢ jednak jeszcze trzecia, bezimienna kobieta.
Rola siostry Mojzesza, bo o niej tu mowa — cho¢ jak sugeruje krytyka literacka

% Niektorzy badacze wysuwaja jednak watpliwo$ci, czy hebrajskie stowo nalezy taczy¢
z egipskim db3t, gdyz to ostatnie nigdy nie jest uzywane na okreslenie przedmiotu pltywajacego po
wodzie lub nawet czego$, co pozwala unosi¢ si¢ na jej powierzchni. Por. C. Cohen, Hebrew tbh:
Proposed Etymologies, ,,Journal of the Ancient Near Eastern Society” 4 (1972), s. 36-45.

% Por. dyskusj¢ w: L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm (red.), Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, Warszawa 2001, s. 620-621; H.J. Zobel, tébd,
w: TDOT, t. XV, Grand Rapids—New York 2006, s. 550-552.

97 Czg$¢ badaczy sadzi, ze by¢ moze lepiej caty zwrot rozumie¢ w sensie ,,in the marsh” niz
-among the reeds”. Por. W.A. Ward, The Semitic Biconsonantal Root SP and the Common Origin
of Egyptian CWF and Hebrew SP: Marsh-(plant), ,,Vetus Testamentum” 24 (1974), s. 339-349;
V.P. Hamilton, Exodus...,s. 17.

% Exodus...,s.21.

% Un diritto e la legge: Una distinzione fondamentale nella Bibbia, w: J.L. Ska (ed.),
1l Cantiere del Pentateuco. 1. Problemi di compozitione e di intepretazione, Bologna 2013, s. 137-150,
zwt. 142-143.
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— mogtaby by¢ efektem wtormego uzupetienia (Wj 2,7-9), nie jest tu bez zna-
czenia. Mozna byloby te posta¢ pomina¢, gdyz uwazny czytelnik moze postawic¢
sobie pytania o to, czy corka faraona jest na tyle naiwna, aby nie domyslac sie,
ze dziewczyna nie pojawila si¢ przez przypadek. Ponadto zawsze przeciez mozna
mysle¢, ze corka faraona nie miataby probleméw z poszukaniem hebrajskiej
karmicielki dla dziecka!®. Faktem jest jednak to, ze autorowi biblijnemu chodzi
o podkreslenie tego, ze dziecko wrdcito na jakis czas do swej rodzonej matki
i przebywato u niej na tyle dlugo (Wj 2,10aA), aby by¢ potem §wiadome swego
hebrajskiego pochodzenia (por. Wj 2,11). Oczywiscie mozna zatozy¢ takze, ze
w istocie wszystko, co zwigzane jest z siostra Mojzesza (Wj 2,7-10aA), w istocie
moze by¢ jednak p6zniejszym uzupetnieniem, a o swoich hebrajskich korzeniach
Mojzesz dowiedzial si¢ po prostu od samej corki faraona (por. Wj 2,6b).

Na koncu perykopy autor biblijny informuje czytelnika, ze Mojzesz ,,(i) stat
sie dla niej jak syn” (wajhi lah I°‘bén). Formuta okresla zawsze czyj$ status w rela-
cji do drugiej osoby (Pwt 7,6: Jhwh — Izrael; Wj 20,3 = Pwt 5,7: zakaz takiej
relacji z innymi bogami). Zwrot ma charakter idiomatyczny. Najczesciej opisuje
si¢ z jej pomoca ustanowienie relacji rodzinnych (Pwt 24,2; Sdz 14,20; 15,2;
2 Sm 7,14; Est 2,7.15) lub przymierze personalne (Wj 6,7; Kpt 26,12)!°. Z tym
pierwszym przypadkiem mamy do czynienia obecnie. Biblia zna w zasadzie tylko
dwa przyktady adopcji. Poza obecnym miejscem mozemy wskazac jeszcze tylko
Est 2,7.

Rola nadajacego imi¢ nalezala do ojca (Rdz 4,26; 5,3.29; 16,15; 35,18b;
41,50-51; Wj 2,22) lub matki (Rdz 4,1.25; 16,11; 19,37-38; 29,31-30,24; 35,18a;
38,3-5; Sdz 13,24; 1 Sm 1,20; 4,21; 2 Sm 12,24; 1 Krn 7,16; 1z 7,14). Rzadko
czynit to kto$ obcy (Rt 4,17: sasiadki). Tym razem czyni to corka faraona, a wigc
matka adopcyjna'®. Nie wiemy, czy autor biblijny ma w tym miejscu petng $wia-
domos¢, ze w istocie imi¢ ,,Mojzesz” ma egipskie pochodzenie (Ach-mozes; Tut-
-mozes; Ra-mzes)'®. Faktem jest, ze wybrzmiewa ono dopiero na koncu pery-
kopy i pojawia si¢ po raz pierwszy w Biblii Hebrajskiej. Na 767 przypadkow jego

100 V.P. Hamilton, Exodus..., s. 21.

101 Tamze, s. 22.

12" Tnne przyktady, kiedy nie-Hebrajczycy nadaja imiona cztonkom narodu wybranego, s nie-
adekwatne do obecnej sytuacji, gdyz chodzi w nich jedynie o zmiang jednego hebrajskiego imienia na
inne (por. 2 Krl 23,34: Necho II — Eliakim na Jojakim; 2 Krl 24,17: Nabuchodonozor — Mattaniasz
na Sedecjasz). Zmiana imienia moze by¢ w tych przypadkach wyrazem dominacji.

15 J.G. Griffiths, The Egyptian Derivation of the Name Moses, ,,Journal of Near Eastern Stu-
dies” 12 (1953), s. 225-231.
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uzycia w Starym Testamencie az 647 przypada na Torg (pozostale to prorocy:
80 razy i Pisma: 40 razy), z czego w samej Ksigdze Wyjscia mamy 290 przykta-
dow (por. Kpt: 86 razy; Lb: 233 razy; Pwt: 38 razy)'™.

W tekstach biblijnych znajdujemy dwie gldéwne formy wprowadzania etymo-
logii'®. W pierwszej (por. Wj 2,10b) akt nadania imienia powigzany jest z tym, co
zostato wczedniej opowiedziane (,,ona nazwata go...”) i nastepuje po nim wyjas-
nienie (,,poniewaz powiedziata...”). Gra stow w pierwszej czgsci wprowadzenia
(Wj 2,10b) i brak hebrajskiego zwrotu ‘al-kén — ,,dlatego” (zamiast tego jest waw)
sugeruje jednak, ze mamy tu do czynienia z duga formg etiologii'®. Bezposredni
kontekst dla niej tworzy scena z Wj 2,5-6.

Imi¢ Mojzesz — jak wspomniatem — w zgodnej opinii badaczy jest zatem
pochodzenia egipskiego. Nalezy do grupy imion msj-sw — ,,Bog (NN) go zro-
dzit”. Czgs¢ egzegetdw rozwaza jednak rowniez egipskie rdzenie ms/msw — ,,dzie-
cko”!””. Podobnie jak znane imiona egipskich faraonow (Ra-mzes; Tut-mozes),
okreslenia tego rodzaju zawieraja zwykle element teoforyczny (Ra, Tut) oraz
rdzen czasownikowy. Mojzesz to forma krotka, pozbawiona pierwszego elementu.
Mozna spekulowaé, czy rowniez w tym przypadku nie istniat jaki$ poprzedzajacy
ja element teoforyczny (np. Jah-mozes). Czg$¢ badaczy zwraca jednak uwage,
ze prosci Egipcjanie zwykli uzywac takze wytacznie takiej skroconej formy
imienia'®. Oczekiwane tu egipskie ,,s” miatoby jednak hebrajski odpowiednik
w literze samek, a nie Sin (— moseh)'”. Niemniej czasownikowy formant mozna
tlumaczy¢ w sensie ,,urodzony” lub po prostu jako ,,syn”"'’. Jak wspomnieli$my,
nie wiemy, czy autor biblijny znal ten etymologiczny sens i byt w pelni swiadomy
egipskiego pochodzenia imienia ,,Mojzesz”!"!. Kontekst pozwala sadzi¢ jednak,
ze tak. Moze o tym $§wiadczy¢ czestotliwos¢ uzycia w bezposrednim kontekscie

104S A. Nigosian, Moses as They Saw Him, ,,Vetus Testamentum” 43 (1993), s. 339-350.

15 B.0. Lang, The Problem of Etiological Narrative in the Old Testament (BZAW 108), Berlin
1968, s. 5-10.

196 Th.B. Dozeman, Exodus, s. 82.

17 M. Gorg, Mose..., s. 20. Mieliby§my wowczas nawigzanie do czgsto uzywanego w Wj 1-2
odpowiednika, hebrajskiego rdzenia jid (tamze, s. 27-28).

18 K.A. Kitchen, On the Reliability of the Old Testament, Grand Rapids 2003, s. 296-297.

109 V.P. Hamilton, Exodus..., s. 23.

10 M. Gorg, Mose..., s. 26.

""" Jak pisze Th.B. Dozeman (Exodus, s. 82), wigkszo$¢ badaczy uwaza egipska etymologi¢
za oryginalna, a jej aktualne, popularne wyjasnienie w Wj 2,10 za pozniejsze uzupetnienie. Obie
(rzeczywista 1 popularna) moga oznacza¢ wktad dwoch autorow biblijnych, ale — jak stwierdza
cytowany autor — trudno to jednoznacznie dowies¢.



Morszesz — LEWITA (W1 2,1-10)... 113

jego hebrajskich odpowiednikoéw!!?

dla niej jak syn” wprowadza czytelnika w te subtelna, kontekstualng gre stow
(hebr. ben/eg: msh — maoseh). Potem, obok stowa jeled — ,,dziecko/chtopiec”
(Wj 1,17.18; 2,3.6[2x].7.8.9[2x].10), zwraca uwage takze zastosowanie rdzenia
czasownikowego jld — ,,urodzi¢” (Wj 1,1.19.22; 2,2), czy pochodzacego od niego
stowa ,,potozne” (m¢jall’dot; por. Wj 1,115,16.17.18.19[2x]20.21). W samym tek-
$cie corka faraona, nadajac jednak imi¢ dziecku, odwotuje si¢ do hebrajskiego

. Juz wspomniana formuta adopcyjna ,,byt

stowa masa — ,,wyja¢ (z wody)”, czym przypomina okolicznosci, w jakich Moj-
zesz zostal przez nig odnaleziony. Ta popularna etymologia ma sens teologiczny.
Rdzen czasownikowy msh nigdy w Ksiedze Wyjscia nie opisuje wydarzen zwia-
zanych z exodusem. Moze mie¢ tu jednak sens profetyczny, w sensie Mojzesz
,wydobedzie” swdj lud ,,z” Egiptu, prowadzac go przez morze (Wj 14). Hebraj-
ski rdzen msh rzadko jednak wystepuje w osnowie Qal. W takim ,,ratunkowym”
sensie pojawia si¢ on jeszcze w tzw. Piesni Dawida (por. 2 Sm 22,17 = Ps 18).
Zwykle jednak zawsze zachodzi on wowczas w osnowie Hifil. W takiej sytu-
acji — co od dawna podkreslaja egzegeci (np. Ibn Ezdra) — w imieniu Mojzesz
nalezatoby oczekiwac¢ formy pasywnej tego rdzenia czasownikowego (masiy),
a tymczasem imig¢ to odpowiada w formie hebrajskiemu participium activum tego
rdzenia — ,,wyciagajacy (z wody)”. Imi¢ Mojzesz mozemy zatem rozumie¢ w sen-
sie ,,wyciagajacy/ratujacy (z wody)” albo po prostu jako ,,wybawca”. Aluzja do
wydarzen w Wj 14 wydaje si¢ zatem zamierzona i dobrze przemys$lana. Corka
faraona nie tyle wigc jawi si¢ tu jako ,,nickompetentna hebraistka”!®, ile jako
,narzgdzie” w rekach autora biblijnego, pozwalajace mu dokona¢ aluzyjnej hiper-
boli teologiczne;j.

Badacze zwracaja czgsto uwage na podobne zastosowanie dyskutowanego
tu rdzenia w 1z 63,11. Ttumaczenie tego tekstu jest jednak niepewne. Prorocka
wypowiedZz mozna bowiem zrozumie¢ w sensie ,,On pamigtat dawne dni, Moj-
Zesza i jego lud”'¥, jak rowniez w sensie: ,,On pamietat dawne dni, tego, ktory
wydobyt swoj lud” (hebr. moseh ‘ammd)''®. Nie wiemy do konca, czy odwotanie

12 R. Albertz, Exodus 1-18, s. 60.

13 Tak J.S. Ackerman, The Literary Context of the Moses s Birth Story (Exodus 1-2), w: K.R.R.
Gros-Louis i in. (eds.), Literary Interpretations of Biblical Narratives, Nashville 1974, s. 74-119,
zwt. 94-95.

114 Tak Wulgata, ktorej thumaczenie zaktada obecno$¢ partykuty we przed ‘ammaé (pominigtej
w LXX).

115 B.S. Childs, Isaiah (OTL), London—Louisville 2001, s. 519, 521.
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dotyczy tu ,,pamieci” Boga (por. 1z 63,8b-9)!'¢. Dalszym podmiotem w zdaniu
wydaje si¢ juz jednak nardd (por. Pwt 32,7; Am 9,11; Mi 5,1; 7,14; Ml 3.4), wigc
moze chodzi o jego, a nie Bozg, pamig¢!"’. Czasownik maoseh (Qal participium)
odnosi si¢ tu w kazdym razie do wydobycia z wody i — rozumiany w szerszym
znaczeniu — jest po prostu synonimem wybawienia. Autor biblijny wydaje si¢
w tym wypadku wykorzystywac¢ mozliwa gre stow, oparta na popularnej etymolo-
gii imienia Mojzesz. Trudno jednak zdecydowanie stwierdzi¢ bezposrednia zalez-
no$¢ tej prorockiej wypowiedzi od Wj 2,10 lub odwrotnie, jej wptyw na badana
przez nas perykope. Niewatpliwie w obu wypadkach autorzy biblijni moga jednak
odwotywac si¢ do znanej im popularnej etymologii imienia Mojzesz.

Konkluzja

Przeprowadzona analiza pozwala na sformutowanie kilku istotnych
wnioskow:

1) Nie ma przekonujacych argumentow, aby uzna¢, ze zbadana perykopa
Wj 2,1-10 w czesci (np. Wj 2,1-6.10b) lub w calos$ci wzorowana byta na legen-
dzie i narodzinach Sargona. W gre wchodzi raczej ogolnie przyjety wzorzec opo-
wiadania o (cudownym) uratowaniu przysztego bohatera. Ewentualng korekte
wzgledem tego wzorca moze stanowic jedynie fakt, ze Mojzesz nie jest przyszlym
krélem lub wiadca, lecz duchowym przywodca narodu wybranego.

2) Perykopa sama w sobie nie ma dobrego poczatku, ktory wyjasniatby
powody dalszych zdarzen. Do zrozumienia przyczyn, dla jakich matka Mojzesza
musi pozostawi¢ swego syna w szuwarach nad brzegiem Nilu, potrzebny jest jakis$
wstep. Powody wystarczajaco klarownie przedstawia si¢ w Wj 1. Kwestig nadal
dyskutowana jest jedynie fakt, ktory fragment z tego wstepnego rozdziatu mogtby
ewentualnie stanowic ,,oryginalny” poczatek opowiadania o Mojzeszu.

3) Perykopa zawiera w sobie kilka wyraznych aluzji teologicznych odno-
szacych sie¢ do szerszego kontekstu. Nalezg do nich: ocena dziecka przez matke
(Wj 2,2: tob; por. Rdz 1: kaptlanski opis stworzenia; Rdz 6,2: wstep do opisu
potopu); pokryty smota kosz (Wj 2,3; por. Rdz 6,14-16: arka Noego); nie do
konca prawidlowy zwigzek pomigdzy sugerowang etymologia ludowa i brzmie-
niem imienia ,,Mojzesz” (Wj 6,5-6.10; por. Wj 13,17-14,31: Mojzesz wydoby-

116 Sh.M. Paul, Isaiah 40-66 (ECC), Grand Rapids—Cambridge 2012, s. 573.
117 J. Blenkinsopp, Isaiah 5666 (AB 19B), New York 2003, s. 254.
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wajacy z ,,wody” powierzony sobie narod). Wszystkie te odniesienia sugeruja, ze
autor biblijny odpowiedzialny za t¢ perykope juz w jej ,,oryginalnej” wersji mogt
mie¢ na uwadze szerszg kompozycje¢ teologiczna i perykopa raczej nie funkcjono-
wala niezaleznie od swojego obecnego kontekstu.

4) Za element wczesnej tradycji o Mojzeszu uzna¢ mozna samo egipskie
imig¢ gtownego bohatera, umiejetnie wkomponowane w obecny kontekst poprzez
hebrajskie odpowiedniki jego oryginalnego sensu (syn, dziecko). Kwestia lewi-
ckiego pochodzenia Mojzesza jest dyskusyjna. Mozliwe, ze autorowi biblijnemu
chodzito w istocie o podkreslenie tego ,,lewickiego” pochodzenia w nawigzaniu
do kaptanskich korzeni rodzicow Mojzesza. Fakt, ze nasz bohater wydaje si¢
pierwszym dzieckiem lewickiej pary (Wj 2,1), sugeruje, iz pozniejsze informacje
o jego rodzenstwie to efekt kolejnych retuszy redakcyjnych, a kaptanskie kono-
tacje Aarona (por. Wj 4,14), ,,brata” Mojzesza, rozumianego pierwotnie w sen-
sie zwigzkow etnicznych (nie rodzinnych! Por. Wj 2,11-12) mogly wplynaé na
mocne wyakcentowanie w obecnej perykopie ,,kaptanskiego” rodowodu samego
Mojzesza.

Konkludujac: nie wydaje mi si¢, aby perykopa z Wj 2,1-10 w catosci lub
w jakims$ tylko fragmencie (np. bez ww. 7—10a) stanowila kiedykolwiek samo-
dzielng jednostke literacka. Mozna wyobrazi¢ sobie jedynie, ze wraz z calym
kontekstem (Wj 1-2) poddana byta jednemu lub kilku poszerzeniom redakcyj-
nym, ale od samego poczatku stanowita jeden z elementéw wstepu do opowiesci
0 Mojzeszu.
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MOJZESZ — LEWITA (WJ 2,1-10).
W KREGU BADAN NAD TOZSAMOSCIA MOJZESZA

Streszczenie

W artykule przeprowadzona zostata analiza krytycznoliteracka, kontekstualna oraz
egzegetyczna Wj 2,1-10. Przeprowadzono ja pod katem wydobycia z tej perykopy ewen-
tualnych ,,najstarszych” informacji z tradycji o Mojzeszu. Wnioski wyciagnigte na tej
podstawie nie pozwalaja potwierdzi¢ archaicznego i niezaleznego istnienia tej perykopy
W jej pierwotnej wersji. Zdaniem autora elementem najstarszej tradycji jest jedynie samo
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imi¢ Mojzesza. Wszystkie pozostale informacje zawarte w tej perykopie majg wyrazne
odniesienia do blizszego i dalszego kontekstu z Ksiggi Rodzaju i Wyjscia.

Stowa kluczowe: Mojzesz, lewita, syn, brat, siostra, corka faraona, corka Lewiego

MOSES - LEVITE (EXODUS 2,1-10).
IN THE CIRCLE OF RESEARCH ON THE IDENTITY OF MOSES

Summary

The article was carried out analysis of the literary-critical, contextual and exegeti-
cal Ex 2,1-10. It was carried out for extracting the potential of this passage “oldest” of
information from the tradition of Moses. The conclusions drawn on this basis does not
allow you to confirm the archaic and independent existence of this passage in its original
version. According to the author of the oldest part of the tradition is the same, only the
name of Moses. All other information contained in this pericope May explicit reference to
the proximal and distal context of Genesis and Exodus.

Keywords: Moses, a Levite, son, brother, sister, the daughter of Pharaoh, the daughter
of Levi

Translated by Mirostawa Landowska
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KWESTIA CALOSCIOWEGO PODEJSCIA DO CZLOWIEKA

Waojciech Misztal
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Wstep

Osoba ludzka bywa rozumiana na rézne sposoby. Moze si¢ wydawagé, iz
w tym przypadku mamy do czynienia z zagadnieniem np. czysto teoretycznym,
pozbawionym praktycznego znaczenia. W konsekwencji podejmowanie wskaza-
nej tematyki mogloby zosta¢ ocenione jako bezuzyteczne lub wrecz szkodliwe,
poniewaz odwracatoby uwage od naprawdg istotnych kwestii i wigzatoby sie
Z marnowaniem czasu, sit, srodkoéw ekonomicznych itd. Czy jednak faktycznie
tak jest, biorgc pod uwage np. komunikacj¢ miedzyludzka i zdrowie cztowieka?
Moze wilasnie zar6wno komunikacja miedzyludzka, jak i troska o zdrowie ludzkie
szczegolnie domagaja si¢ pogltebionej refleksji nad tym, kim jest cztowiek i wraz
z tym catoSciowego podejscia do cztowieka'.

1. Pytanie nie tylko teoretyczne: kim jest istota ludzka?

Wspolczesnie znaczaco czgsto czlowiek postrzegany jest ,,dualistycznie”,
jako sktadajacy si¢ z: (1) ciata (materia) oraz (2) ,,duszy’ lub ,,sfery psychiczne;j”.
Znane jest tez rozumienie cztowieka jako bedacego zarazem ,,duchem”, ,,dusza”

*

Ks. prof. dr hab. Wojciech Misztal — Wydziat Nauk Spotecznych Instytutu Dziennikarstwa
i Komunikacji Spotecznej, Katedra Duchowosci Mediow i Relacji Spotecznych, Uniwersytet Papie-
ski Jana Pawta II w Krakowie. Adres: 31-002 Krakow, ul. Kanonicza 9; e-mail: wojciech.misztal@
upjp2.edu.pl.

' Podejscie to bywa tez okreslane mianem holistycznego (od gr. holos, czyli ,tworzacy
caloéé”, ,caly”, ,,zupetnie caty”).
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i cialem™. Zastosowany cudzystow wskazuje, ze z doprecyzowaniem czy uzgod-
nieniem rozumienia tych poje¢ i1 reprezentowanych przez nie rzeczywistosci
mozemy mie¢ trudnosci, moze tu dochodzi¢ np. do sporéw. Inng obecnie roz-
powszechniona w praktyce koncepcje interpretujaca, kim jest cztowiek, mozna
okresli¢c mianem monistycznej. Chodzi o taka odpowiedz, wedlug ktorej czlo-
wiek to ciato (materia) i sfera psychiczna. Z tym, ze ta ostatnia bedzie rozumiana
jako procesy chemiczne, elektromagnetyczne. Innymi stowy: cztowiek to mate-
ria i energia, ktore sa wlasciwie tozsame, bo przechodza w siebie i tym samym
wyczerpuja rzeczywisto$é, w mysl zasady, ktorej symbolem jest wzor E = mc?.
Wspolczesnie mowi sie rowniez — przyktadu dostarcza dyscyplina naukowa,
ktora jest teologia duchowosci — o potrzebie, a wrecz koniecznos$ci catosciowego
(czyli: holistycznego) podejscia do cztowieka. Z tym, ze tutaj osoba ludzka jest
rozumiana jako podmiot sktadajacy si¢ z wymiaru duchowego i cielesnego lub,
innymi stowy, z duszy nieSmiertelnej i z ciala. Wspotczesnie teologia duchowo-
$ci jednoznacznie opowiada si¢ za koniecznoscig uwzglednienia takiego podej-
$cia catosciowego®. Podkresla takze, iz poprawnie rozwijajac si¢, zycie duchowe
wywiera pozytywny wplyw na cielesny i psychiczny wymiar cztowieka. Analo-
giczne oddziatywanie dokonuje si¢ tez w odwrotnym kierunku. Trzeba tu mowi¢
0 owocnym podjeciu w pewnym sensie z roznych powoddéw zapomnianego czy
zaniedbanego podejscia holistycznego. O tym ostatnim po$§wiadcza m.in. chro-
nologicznie najstarsza, gdy chodzi o forme¢ definitywna, ksigga Nowego Testa-
mentu, czyli Pierwszy List do Tesaloniczan $w. Pawtla. Juz prawie na koncu tej
ksiggi, po przestaniu dotyczacym wiecznej pehi zycia jako odnoszacej si¢ do
cztowieka w catosci jego bytowania, w tym jego relacji z bliznimi, z bliskimi
osobami (zob. 1 Tes 4,13—18; zob. tez 1 Kor 15,3-29), apostot pisze: ,,Sam Bog
pokoju niech was calkowicie u§wieca, aby nienaruszony wasz duch (gr. pneuma),
dusza (gr. psyché) i ciato (gr. soma) bez zarzutu zachowaty si¢ na przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5,23). Wielorakie uwarunkowania sprawiaja,
ze wspoélczesny, zyjacy w kregu szeroko rozumianej cywilizacji europejsko-pot-
nocnoamerykanskiej, odbiorca tych stow moze je interpretowac jako wskazanie,
iz cztowiek sktada si¢ z trzech elementdw, czy tez wymiardw, i to znacznie 16z-
nigcych si¢ od siebie. Podjecie tego zagadnienia nie moze jednak odwréci¢ uwagi

2 Zob. G. Langemeyer, Antropologia teologiczna (Podrecznik Teologii Dogmatycznej, red.

W. Beinert), ttum. J. Fenrychowa, Krakow 2000, traktat IV, s. 56—63.
3 Zob. I.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, wyd. 2 poprawione, Krakow 2003,
s. 73-85.
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od zasadniczego punktu przestania. Ot6z Bog, zbawiajac — czyli udzielajac petni
istnienia — dzieta w taki sposob, ze jednoczy te cze$ci czy wymiary: doskonale, na
zawsze, z pozytkiem dla kazdego z nich. Zbawienie w swym ostatecznym wymia-
rze jawi si¢ jako posiadajace rysy uzdrowienia i przekroczenia nawet najlepszego
stanu w doczesnosci, gdy chodzi o relacje miedzy poszczegdlnymi cze$ciami czy
wymiarami istnienia, jakie dostrzegamy np. w $wietle tego tekstu w czlowieku,
oraz gdy chodzi o relacje miedzy czlowiekiem a jego otoczeniem naturalnym
i nadprzyrodzonym, rodzinnym i innym. Tak stwarzajac, jak i zbawiajac, udzie-
lajac petni zycia, Bog podchodzi do osoby ludzkiej w integralnosci jej istnienia
(zob. np. 1 Kor 15,35-46)*.

Przytoczony fragment Pierwszego Listu do Tesaloniczan warto przemy-
sle¢ w $wietle nastepujacych stow: ,,Musimy upewni¢ si¢, co §w. Pawel rozu-
mie przez soma («ciato»), sarx («ciatoy), psyché («duszax), pneuma («duchy),
nous («rozumy) i kardia («serce»). Pawet nie opisuje bytu ludzkiego jako samego
w sobie; raczej mysli o r6znym stosunku ludzkosci do Boga i o $wiecie, w ktorym
on czy ona zyje. Tak wigc okreslenia te nie oznaczaja czgsci poszczegdlnych ludz-
kich istot, ale raczej aspekty tej samej osoby jako widzianej z réznych perspek-
tyw”. Otwarcie si¢ na teksty biblijne pomaga uzmystowi¢ sobie, iz koniecznie
nalezy uwzgledni¢ nastepujacy element, gdy chcemy zrozumie¢, kim jest osoba
ludzka: cztowiek jako ,,ja”, jako podmiot posiadajacy swa tozsamosc¢ i odrgbnosé¢
wzgledem innych bytéw, zawsze zyje w relacji z innymi bytami. Biblia wska-
zuje tu na zwiazki z: Bogiem, §wiatem nadprzyrodzonym, $swiatem doczesnym,
w ktorym cztowiek ma do czynienia z (1) innymi ludzmi, (2) ale nie tylko z nimi®.
Zbawienie ratuje i rozwija te dane przez Stworcg relacje’. Creatio continua i zba-
wienie jako uleczenie, ratunek i jako petnia zycia dotycza catego cztowieka. Bog

4 Interpretacje 1 Kor 15,35-46 zob. np. w W. Misztal, Duchowos¢ chrzescijan w $wietle

listow Pawlowych: zwiqzki z Bogiem, Krakow 2010, s. 50.

> J.A. Fitzmyer, Pauline Theology, w: R.E. Brown i in. (eds.), The New Jerome Biblical
Commentary, London 1992, s. 1406.

¢ J.B. Green, Death of Christ, w: G.F. Hawthorne i in. (eds.), Dictionary of Paul and His
Letters, Downers Grove—Leicester 1993, s. 201-209.

7 W Laudato si’ papiez Franciszek po$wigcil caty rozdziat duchowosci ekologicznej. Zob.
Franciszek, Encyklika poswiecona trosce o wspolny dom ,, Laudato si’”, 24.05.2015, http://w2.vatican.
va/content/dam/francesco/pdf/encyclicals/documents/papa-francesco 20150524 enciclica-laudato-
si_pl.pdf, nr 202-245, s. 161-190 (18.06.2015). Zob. tez R. Necek, Od kaptanstwa do spoteczen-
stwa. Wybrane kwestie z nauki spotecznej papieza Franciszka, Krakow 2014, s. 15 i n.; W. Misztal,
Duchowos¢ chrzescijan w swietle listow Pawlowych..., s. 59-61.
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integruje ,,wszystkie rozproszone w czasie i przestrzeni sposoby istnienia ludzkiej
rzeczywistosci. Sprawia, ze cztowiek osigga petng tozsamos¢™.

Obserwujac wspoélczesny stosunek do podejscia holistycznego, nasuwa si¢
whniosek, iz teologia, w tym teologia duchowosci, oraz duchowos$¢ (rozumiana
jako praxis, jako zycie duchowe bedace zasadnicza czgscig zycia bytu ludz-
kiego) ponownie zwrdcity na nie uwage. Wydaje sie, iz pod tym wzgledem wrecz
wyprzedzity inne dyscypliny naukowe i ich praktyczne zastosowanie’. Cieka-
wego przyktadu podejscia catosciowego do cztowieka, i to w czasach, kiedy bar-
dzo mocno zaznacza si¢ (nie tylko w teologii katolickiej i protestanckiej, ale tez
w przypadku innych dyscyplin naukowych) rozréznianie migdzy dusza ludzka
a ciatem ludzkim, dostarcza nastgpujaca wypowiedz $w. Franciszka Salezego
(1567-1622), czyli osoby, jak pokazuje nadany mu tytul Doktora Kosciota, jak
najbardziej wiarygodnej i bedacej wielkim autorytetem teologicznym i ducho-
wym: ,,0 biedna duszo! Gdyby twe cialo mogto przemowi¢ jak oslica Balaama,
zawotatoby: Czemu mnie bijesz, nieszczesna? Przeciez to przeciwko tobie,
o duszo moja, uzbraja Bog swa zemste. To ty jestes zbrodniarka! Czemu mnie
prowadzisz w zte towarzystwo? Czemu zmuszasz do nieczystosci moje oczy, rece
i usta? Czemu mnie drgczysz zdroznymi myslami? Wzbudzaj mysli zacne, a ja
nie bede mie¢ ztych odruchow”'’. Wazne z punktu widzenia omawianego tematu
przestanie przekazuje takze encyklika Deus caritas est Benedykta XVI. Uprosz-
czenia czy wrecez bledy dotyczace chrzescijanstwa oraz ich konsekwencje thuma-
cza tutaj nastepujace stowa: ,,Czlowiek staje si¢ naprawde soba, kiedy ciato i dusza
odnajduja si¢ w wewnetrznej jednosci, a wyzwanie erosu moze by¢ rzeczywiscie
przezwyciezone, kiedy ta jednos$¢ staje si¢ faktem. Jezeli cztowiek dazy do tego,
by by¢ jedynie duchem, i chce odrzuci¢ ciato jako dziedzictwo tylko zwierzece,
wowczas duch i ciato tracg swoja godnos¢. I jesli, z drugiej strony, odzegnuje
si¢ od ducha i wobec tego uwaza materi¢, cialo, jako jedyna rzeczywisto$¢, tak
samo traci swoja wielkos¢. [...] Kocha jednak nie sama dusza, ani nie samo ciato:
kocha, cztowiek, osoba, ktora kocha jako stworzenie jednostkowe, ztoZzone z ciata

8 G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, s. 28-29.

Na przyktad przed prawie 25 laty T. Gofti pisat: ,,Rzeczywisto$¢ psychologiczna i rzeczy-
wistos$¢ taski nie plasuja si¢ na tym samym poziomie. A jednak rozréznienie migdzy tymi dwoma
porzadkami nie oznacza braku zwigzkoéw miedzy nimi” (Uomo, w: E. Ancilli i in. [eds.], Dizionario
enciclopedico di spiritualita, t. 11I, Roma 1992, s. 2597).

10 Sw. Franciszek Salezy, Wybor pism, wyboru dokonat, z jez. francuskiego thum. i wstepem
poprzedzit J. Rybatt, Warszawa 1956, s. 66.

9
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i duszy. Jedynie wowczas, kiedy obydwa wymiary stapiajg si¢ naprawde w jedna
catosé, cztowiek staje si¢ w pelni sobg™!!.

2. Komunikacja i wymog calo$ciowego podejscia do czlowieka

Co dzieje si¢ z komunikacja, ktorej protagonistg jest osoba ludzka, gdyby nie
uczestniczyt w niej cztowiek w integralno$ci swego istnienia? Przytoczone stowa
papieza Benedykta XVI wskazuja, iz jest to wazne pytanie. Na przyklad ciato
okazuje si¢ istotnym elementem, uczestnikiem komunikacji migdzyludzkiej czy
szerzej komunikacji cztowieka z innymi bytami oraz z sobg samym. Wystarczy na
potwierdzenie wskaza¢ takie przypadki, jak ograniczenie komunikacji w wyniku
utraty wzroku czy utraty stuchu lub powaznego ograniczenia dziatania w tych
zakresach. Interesujaco przedstawia si¢ kazus liturgii, gdzie w rozumieniu chrzes-
cijanskim komunikacja z Bogiem i ze wspolnotg koscielng, ze $wiatem nadprzy-
rodzonym i §wiatem doczesnym, wymaga zaangazowania si¢ catego cztowieka,
zaangazowania duchowego i materialnego (a wigc nie tylko cielesnego: np., by
ochrzcié, potrzeba wody; do sprawowania Eucharystii potrzebny jest chleb i wino).
To zaangazowanie jest rozumiane jako pochodzgce od Boga, chciane przez Niego,
otoczone Jego opieka. To Bog tez nadaje mu tak duzg warto$¢'.

Jak stwierdza papiez Benedykt XVI, takze w przypadku wspolczesnego
swiata 1 ksztattujagcych go nowoczesnych technologii oraz komunikowania si¢ za
ich pomoca mamy do czynienia z realizacja Bozego zamystu'®. Przy czym istot-
nym wyzwaniem, gdy chodzi o catoSciowe podejscie do cztowieka, sg problemy
zwigzane z relacjami danej osoby ze swym otoczeniem. W przypadku tego wlasnie
elementu tozsamosci ludzkiej, jakim sg relacje z innymi bytami, to zwigzki takie
mozna dzigki nowym technologiom rozwija¢ na sposoby wczesniej niemozliwe.
Jednak zarazem moze dochodzi¢ do szkodliwego, groznego dla ludzi wyobcowa-

" Benedykt X VI, Encyklika o mitosci chrzescijanskiej ,, Deus caritas est”,25.12.2005, nr 5,
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc 20051225 deus-
caritas-est.html (28.01.2006).

12

Zob. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o Eucharystii, zrodle i szczycie
zycia i misji Kosciota ,,Sacramentum caritatis”, 22.02.2007, nr 3 i 12, http://w2.vatican.va/content/
benedict-xvi/pl/apost_exhortations/documents/hf ben-xvi_exh 20070222 sacramentum-caritatis.
html (16.03.2007).

13 Benedykt XVI, Messaggio per la XLIII Giornata Mondiale delle Comunicazioni Sociali
Nuove tecnologie, nuove relazioni. Promuovere una cultura di rispetto, di dialogo, di amicizia,
24.01.2009, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/messages/communications/documents/
hf ben-xvi_mes_20090124_43rd-world-communications-day.html (1.03.2015).
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nia, np. kiedy $wiat staje si¢ $wiatem trzech I: iPhone, iPad, I (czyli po angiel-
sku ,,ja”). Wida¢ to doskonale na przyktadzie ludzi mtodych, np. uczniow szkot
srednich!'*. W szkole przerwa byta czasem dynamicznych kontaktow w grupie:
rozmoéw, zabaw itd. Obecnie coraz bardziej jest okresem wyizolowanych, pochy-
lonych nad komoérkami oséb, ktdre mentalnie opuszczajg swe naturalne otoczenie
na rzecz §wiata cyfrowego: a przeciez zwiazki z innymi bytami skladaja sie, jak
to zostalo wcze$niej wskazane, na tozsamos$¢ osoby ludzkiej. Rozw6j mozliwosci
komunikowania si¢ moze wiec powaznie zagrozi¢ cztowiekowi, prowadzac do
wyobcowania wzglgdem innych i do zubozenia wewnetrznego, do dekompozycji
wewnetrznej. Wyzwanie to Kosciot podejmuje m.in. w zwigzku ze Swiatowymi
Dniami Srodkéw Spolecznego Przekazu. ,,Byloby rzecza smutna, gdyby nasze
pragnienie podtrzymywania i rozwijania przyjazni on-line realizowato si¢ kosz-
tem czasu dla rodziny, sgsiadow i tych wszystkich, ktorych spotykamy na co dzien
— W miejscu pracy, w szkole czy w wolnym czasie, kiedy bowiem pragnienie
wirtualnej tacznosci staje si¢ obsesja, cztowiek zaczyna si¢ izolowaé, zrywajac
realne wiezi spoteczne. prowadzi to takze do zaktocenia sposobu wypoczynku,
ciszy i refleksji, ktore sg niezbgdne dla zdrowego rozwoju cztowieka™'>.
Wspolczesny przebieg komunikacji miedzyludzkiej pokazuje, ze stuzy ona,
a przynajmniej takie sag mozliwos$ci, zaspokajaniu wielu potrzeb cztowieka, jesli
mozna tak powiedzie¢, wlasnie catosciowo (a przynajmniej taka tendencja daje
si¢ zauwazy¢). Mamy zaspokajanie potrzeb dotyczacych np. produktow spozyw-
czych, ubrania, mieszkania, sfery intelektualnej, estetycznych, duchowych, reli-
gijnych. Co wazne: dokonuje si¢ to niejako spontanicznie, w naturalny sposob,
odpowiadajac naturze bytu ludzkiego, jej poszczegodlnym wymiarom, wymykajac
si¢ nieuprawnionej kontroli'®. Przyktadu dostarcza tu cyberprzestrzen interne-
towa. To, co w niej i w zwiazku z nig wspolczesnie obserwuje sie pod tym wzgle-
dem, stanowi m.in. swego rodzaju nowoczesne, technologiczne potwierdzenie
majacego za soba znaczng histori¢ stanowiska Kosciota jako §wiadomego, iz na
jego misje sktada si¢ gloszenie i potwierdzanie przez dziatania, ze prawdziwy

14

Zob. ].M. Donohue, Eight Principles of Resurrectionist Spiritualitys Applied to Undergradu-
ate Teaching, w: W. Mleczko (red.), Zmartwychwstancy: ku duchowemu odrodzeniu spoteczenstwa.
Resurrectionists: Towards the Spiritual Rebirth of Society, Krakow 2015, s. 121-123.

15 Benedykt XVI, Messaggio per la XLIII Giornata Mondiale delle Comunicazioni Sociali.

¢ K. Gurba nastepujaco charakteryzuje jeden z wymiarow tej sytuacji: ,,Niewatpliwie prze-
waga domorostego dziennikarstwa w sieci polega na otrzymywaniu natychmiastowego i szczerego
odzewu” (Hyde Park czy przedsionek dziennikarstwa, w: 1. Hofman [red.], Studia nad dziennikarstwem,
Lublin 2011, s. 105).
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rozwoj cztowieka i narodow ma miejsce wtedy, gdy wartosci duchowe sa sta-
wiane na naleznym im wysokim miejscu'’. Na przyktad wyszukiwarka Google
dla zapytania ,,duchowo$¢” podata ok. 1 860 000'® adresow, dla ,,duchowos¢
chrzescijanska” ok. 410 000", ,,wartosci duchowe” ok. 825 000%°, , spirituality”
125 000 000%, ,,Christian spirituality” 72 700 000%, ,spiritual values”
12 400 000%; dla zapytania ,,duchowos$¢ chrzescijanska forum” ok. 225 000*
adreséw, a dla ,,Christian spirituality forums” ok. 5 480 000%.

3. Troska o zdrowie i wymag caloSciowego podejscia do czlowieka

W 2009 roku Benedykt XVI ogtlosit encyklike znang jako Caritas in veri-
tate. Jak wskazuje jej pelny tytut, skierowana jest ona nie tylko do nalezacych do
Kosciota katolickiego duchownych i $wieckich, ale do wszystkich ludzi dobrej
woli. Mozna powiedzie¢, iz definiujgc adresatow, papiez podchodzi do ludzkosci
catosciowo. Ten sam tytut informuje, iz Benedykt X VI pisze o cztowieku, ujmu-
jac go holistycznie. Autora encykliki zajmuje przeciez integralny rozwdj osoby
ludzkiej?*. W dokumencie tym zostato podjete m.in. wazne zagadnienie troski
o zdrowie cztowieka w kontek$cie niebywatego rozwoju m.in. gospodarczego,

17 Pawel VI, Messaggio per la VII Giornata Mondiale delle Comunicazioni Scociali ,,Le co-

municazioni sociali e [ 'affermazione e promozione dei valori spirituali”, 1.05.1973, http://w2.vatican.
va/content/paul-vi/it/messages/communications/documents/hf p-vi_ mes 19730501 vii-com-day.
html (19.06.2015).

18 Za: https://www.google.pl/#q=duchowo%C5%9B%C4%87 (5.01.2015); zob. tez J. Ma-
rianski, Sekularyzacja, desekularyzacja, nowa duchowos¢. Studium socjologiczne, Krakow 2013,
s. 148 in.

19 Za: https://www.google.pl/q=duchowo0%C5%9B%C4%87+chrze%C5%9Bcija%C5%84s
ka&revid=2090413969 (5.01.2015).

20 Za: https://www.google.pl/#q=warto%C5%9Bci+duchowe (5.01.2015).

2 Za: https://www.google.pl/#q=spirituality (5.01.2015).

22 Za: https://www.google.pl/#q=christiantspirituality (5.01.2015).

3 Za: https://www.google.pl/#q=spiritual+values (5.01.2015).

24 Za: https://www.google.pl/qg=duchowo%C5%9B%C4%87+chrze%C5%9Bcija%C5%84s
ka++forum (5.01.2015).

3 Za: https://www.google.pl/#q=christian+spirituality+forums (5.01.2015).

Benedykt XV, Encyklika do biskupow prezbiterow i diakonow do osob konsekrowanych, do
wiernych swieckich i wszystkich ludzi dobrej woli o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie
., Caritas in veritate”, 29.06.2009, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyclicals/docu-
ments/hf ben-xvi _enc 20090629 caritas-in-veritate.html (5.01.2015). Jak wolno si¢ domyslaé, to
ze wzgledoéw praktycznych, np., by opis bibliograficzny nie byt zbyt dlugi, opisujac np. encykliki
papieskie, czesto skraca si¢ tytul, opuszczajac informacje o adresatach (taka metodologia zostata
zastosowana takze w niniejszym opracowaniu w przypadku innych opisow bibliograficznych). Moze
to jednak wplynaé¢ ujemnie na rozumienie danego dokumentu.

26
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technologicznego i medycznego. Takze w tym przypadku, by uniknaé nieporozu-
mien itd., najlepiej bedzie przytoczy¢ stowa Benedykta XVI: ,,Jednym z aspektow
wspotczesnego ducha technicystycznego jest sktonno$¢ do rozpatrywania prob-
leméw 1 napie¢ zwigzanych z zyciem wewngtrznym jedynie z punktu widzenia
psychologicznego, az po redukcjonizm neurologiczny. W ten sposob wngtrze
cztowieka zostaje pozbawione znaczenia i stopniowo zatraca si¢ $wiadomos$¢
ontologicznej wartosci duszy ludzkiej z jej glebinami, w ktore swigci potrafili
wnikaé. Problem rozwoju jest §cisle zwigzany roéwniez z naszym pojmowaniem
duszy ludzkiej, poniewaz nasze «ja» jest czgsto sprowadzane do psychiki, a zdro-
wie duszy mylone jest z dobrym samopoczuciem emocjonalnym. U podtoza
tych redukcji lezy wielkie niezrozumienie zycia duchowego, a prowadzg one do
niedostrzegania, ze rozwoj cztowieka i narodow zalezy réwniez od rozwigzania
problemow o charakterze duchowym. Oprécz wzrostu materialnego rozwdj musi
obejmowac rowniez wzrost duchowy, poniewaz osoba ludzka stanowi «jednos¢
cielesng i duchowa» [...], zrodzong ze stworczej mitosci Boga i przeznaczong do
zycia wiecznego. Czlowiek rozwija si¢, gdy wzrasta duchowo, gdy jego dusza
poznaje samg siebie oraz prawde, ktorej zarodek Bog w niej umiescit, gdy pro-
wadzi dialog z samym sobg oraz ze swym Stworca. Pozostajac z dala od Boga,
czlowiek jest niespokojny i chory™?’. Zaraz potem papiez dodaje: ,,Wyobcowanie
spoteczne i psychologiczne oraz tak liczne nerwice wystepujace w bogatych spo-
leczenstwach majg roéwniez przyczyny natury duchowej. Spoteczenstwo dobro-
bytu, rozwinigte materialnie, ale przyttaczajace dla duszy, nie jest ze swej natury
ukierunkowane na autentyczny rozwoj. Nowe formy zniewolenia przez narkotyki
i rozpacz, w jaka popada tak wiele os6b, znajduja wyjasnienie nie tylko socjolo-
giczne i psychologiczne, ale zasadniczo duchowe. Pustka, w jakiej dusza czuje si¢
pozostawiona, mimo licznych terapii dla ciata i dla psychiki, przynosi cierpienie.
Nie ma pelnego rozwoju i powszechnego dobra wspolnego bez dobra duchowego
i moralnego o0sob, pojmowanych w ich petni duszy i ciata”. Sformutowang
w przytoczonym teks$cie diagnoze i wskazanie na $rodek zaradczy znamionuje
podejscie catosciowe do czlowieka, do jego jednosci cielesno-psycho-ducho-
wej oraz relacji, jakie z jego bytowaniem sa zwigzane. W tym samym kierunku
prowadzi Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, wskazujac, jak
przezwyciezy¢ jedno z najtragiczniejszych wyzwan trapigcych spoteczenstwa
technologicznie wysokorozwinigte: ,,Jasne przekonanie o nie§miertelnosci duszy,

27 Benedykt XVI, Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w milosci i prawdzie. .., nr 76.

2 Tamze.
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o przysztym zmartwychwstaniu ciata i o wiecznej odpowiedzialnosci za wiasne
czyny jest najpewniejsza metoda, aby zapobiega¢ strasznemu ztu narkotykow,
aby troszczy¢ si¢ o ich biedne ofiary i je rehabilitowaé”?.

Holistyczne podejscie do czlowieka w zwiazku z troska o jego zdrowie od
zawsze charakteryzuje chrzescijanstwo. Wsrod wielu danych na ten temat mery-
torycznie pierwsze miejsce przypada tym biblijnym, relacjonujaco ukazujacym
postepowanie Chrystusa. W rozumieniu chrzescijanskim w ten sposob Bog jed-
noznacznie 1 z autorytetem pokazuje swe stanowisko i realizuje swoj zamyst
(np. 2 Kor 1,20). Zarazem mamy do czynienia z zasadniczym dla chrzescijan,
od wiekow skutecznie inspirujgcym, wzorem do nasladowania (np. 1 Tes 1,6)*.
Ewangelia $w. Mateusza relacjonuje uzdrowienie cztowieka sparalizowanego
(Mt 9,1-8). Skuteczna interwencja ze strony Chrystusa dotyczy wiec sytuacji bar-
dzo trudnej: medycznie, psychologicznie, spolecznie 1 w wymiarze zycia osoby
w ten sposob doswiadczonej. Ingerencja ze strony Chrystusa odnosi si¢ tak do
ciala, jak i do ducha, takze w nastepujacym znaczeniu: uzdrowieniu towarzyszy
odpuszczenie grzechow, ktorego Chrystus udziela uzdrowionemu, a zarzut bluz-
nierstwa stawiany Chrystusowi ustepuje miejsca zwroceniu si¢ do Boga, bojazni
jako czci dla Niego i wielbieniu Go. Uzdrowienie cielesne dowodzi, ze Chrystus
uzdrawia w porzadku duchowym. Jednoczesnie ten dowod pokazuje, iz dziatanie
Boze i jego skutki posiadaja charakter calo$ciowy. Uzdrowienie po osiagnigciu
celu nie zostaje cofnigte, ale stanowi nadal integralng czgs¢ zyciodajnego pro-
cesu, gdzie zwycieza mitos¢, taska i zbawienie. Analogiczne przestanie prze-
kazuje Ewangelia $w. Jana, relacjonujac wskrzeszenie Lazarza przez Chrystusa
(J 11,1-44): takze tutaj mamy do czynienia z podej$ciem i dziataniem holistycz-
nym. Chrystus na poczatku stwierdza: ,,Choroba ta nie zmierza ku $mierci, ale ku
chwale Bozej, aby dzieki niej Syn Bozy zostat otoczony chwata” (J 11,4). Wolno
juz na tej podstawie przypuszczaé, iz cate wydarzenie posiada¢ bedzie znaczenie
religijne. Tak rzeczywiscie jest: objawienie Bozej chwaly przez uzdrowienie-
-wskrzeszenie prowadzi do wiary, taczy z Bogiem. Zarazem L.azarz zostaje wskrze-
szony: przez swa dynamike tekst upowaznia, by rozumie¢, ze oddany zostaje swym
bliskim jako osoba zdrowa (przed $miercig i wskrzeszeniem Lazarz chorowat).
Jesli tak, to podejscie i dziatanie cato$ciowe w $wietle tego tekstu przedstawia

2 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Koscidl, narkotyki i narkomania,

Poznan 2006, s. 37.
30 Zob. W. Misztal, Modlitwa uzdrowionego, w: S. Koperek CR (red.), Ante Deum stantes,
Krakow 2002, s. 437-453.
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si¢ nastepujaco. Zostaje uleczone, wskrzeszone ciato. Odbylo si¢ przywrocenie,
naprawienie relacji cztowieka z jego otoczeniem, z ludzmi, z Bogiem. Zmiany
pozytywne dotycza ludzkiego istnienia w jego integralnosci.

By¢ moze jednym z wazniejszych wyzwan takze w przypadku wspolczesnej
medycyny jest jak najpelniejsze skorzystanie z atutow, jakie daje podejscie cato-
sciowe, konieczne uwzglednienie go. Podobnie jak w wypadku innych wymiaréw
ludzkiego zycia, np. komunikacji, moze by¢ to trudne, m.in. ze wzglgdu na nie-
odzowno$¢ specjalizowania si¢ w okreslonej dziedzinie. Niejedna rzecz wynika
tu takze z historii, z obecnej sytuacji, np. postrzegania roli religii, i by¢ moze
szczegolnie chrzescijanstwa. Oceniajac nasza wspotczesnos¢, kard. J. Ratzinger
diagnozuje: ,,Wlasciwym problemem, przed ktorym dzi§ stoimy, jest zaslepienie
[ludzkiego] umystu wobec calego niematerialnego wymiaru rzeczywistosci™!.
Czy swoistym symptomem, symbolem braku podej$cia catosciowego w przy-
padku troski o zdrowie, nie jest np. przyjecie wymienionych ponizej rozwigzan?
Od kilku lat — czy po przeprowadzeniu naleznej dyskusji spotecznej, konsultacji?
czy wystarczajaco informujac spoteczenstwo o wprowadzanej zmianie? — w Pol-
sce np. pojazdy stuzby zdrowia nie sg juz oznakowane krzyzem, zastgpita go
laska Eskulapa (lub Asklepiosa)®. Innego przyktadu dostarcza kwestia udziatu
duchownych w profesjonalnych, oficjalnych zespotach pomagajacych chorym,
ofiarom wypadkoéw i katastrof oraz bliskim takich ofiar. Obserwacja pracy kape-
lanow szpitalnych np. w Polsce wydaje si¢ wskazywac, iz wiele pozostaje w przy-
padku takiej wspotpracy do zrobienia: jednak kapelani przynajmniej sa obecni
i dzialajg. Jeszcze bardziej ewidentny jest kazus ekip udajacych si¢ na miejsca
katastrof lub bedacych do dyspozycji bliskich ofiar katastrof. Juz wstepna ana-
liza informacji dostarczanych przez media wskazuje, iz takie zespoly to — jesli
nie wylacznie, to przede wszystkim — personel medyczny i/lub psychologowie.
Brakuje lub bardzo rzadko mamy informacje, aby mieli tam by¢, by pomagac,
takze duchowni. Na przyktad w zwigzku z katastrofa lotnicza w Smolensku
10 kwietnia 2010 roku w serwisie internetowym www.premier.gov.pl umieszczono
nastepujace informacje. ,,W Rzadowym Centrum Bezpieczenstwa dyzuruje kilku
psychologdéw, ktorzy udzielaja pomocy rodzinom oraz bliskim ofiar katastrofy

31 J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spoleczenstwie pluralistycznym,

w: L. Balter i in. (red.), Nardd, wolnosé, liberalizm, Poznan 1994, s. 195.

32 Zob. np. Dz.Urz. MSW, 26.06.2007, Zarzadzenie nr 43 Ministra Spraw Wewngtrznych
i Administracji z 24.05.2007 roku w sprawie znaku zaktadéw opieki zdrowotnej tworzonych przez
Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji (Dz.Urz. MSW z dnia 28.06.2007).
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lotniczej w Smolensku™®. ,,Oprdcz tego pomocg psychologiczng zostang objete
osoby powracajace z uroczystosci w Katyniu. Do pociggu w Terespolu wsiadzie
grupa psychologow, ktora bedzie udziela¢ wsparcia™4. W zwigzku z zamachem
terrorystycznym w Tunezji 18 marca 2015 roku mozna znalez¢ m.in. nastgpu-
jaca informacje¢: ,,Premier Kopacz zapowiedziata, ze polski samolot specjalny,
m.in. z ekipg psychologéw i lekarzy, ktorzy maja nies¢ pomoc poszkodowanym
Polakom, wyladuje w Tunisie w czwartek rano”*. Praktyka polska nie stanowi tu
wyjatku: ,,Do malenkiej wioski zatopionej wérod szczytow i dolin Alp Prowansal-
skich, do Seyne-les-Alpes przybywaja rodziny hiszpanskich i niemieckich ofiar.
Czekaja na nich lekarze, psycholodzy i thumacze™.

Obserwacja udostepnianych w mediach informacji prowadzi do wniosku, ze
wciaz zbyt mato jest dziatan podchodzacych do czlowieka cato§ciowo, ze nalezy
bardziej je wspierac. Oto przynajmniej dwa przyktady realizacji podejscia holi-
stycznego. ,,[...] rocznie ginie na polskich drogach tylu ludzi, ilu liczy mate mia-
steczko — tylko w ubiegtym roku prawie 6 tys. [...] Smier¢ dziecka, rodzica, zony
czy meza wywotuje traume, z ktorg trudno zy¢. [...] To wlasnie dla nich chcemy
stworzy¢ miejsce, w ktorym beda mogli przezy¢ swojg zatobe, a gdy przyjdzie
czas rozpoczac zycie na nowo, damy im taka szans¢ — méwi ks. Zbigniew Szo-
stak, kustosz Sanktuarium bt. Karoliny K6ézkéwny w Zabawie. [...] W inicja-
tywe zaangazowani sa m.in. Kosciol, Komenda Gtéwna Policji i psychologowie.
W Zabawie powstanie osrodek, w ktorym bedzie mozna skorzysta¢ z pomocy
psychologdéw, psychoterapeutow i duchownych™’. Oto drugi przyktad: ,,Filozofia
wspotczesnego ruchu opieki hospicyjnej uzupetlniana najnowszymi osiggnigciami
medycyny paliatywnej daty impuls do humanizacji medycyny. Cztowiek chory
nieuleczalnie znalazt si¢ w centrum uwagi lekarzy, pielegniarek oraz pozosta-
lych cztonkéw catego zespotu specjalistycznego psychologow, duchownych.
[...] Opieka hospicyjna jest rowniez wsparciem merytorycznym, psychicznym

3 Za: https://www.premier.gov.pl/wydarzenia/aktualnosci/pomoc-psychologiczna-dla-bli-
skich-ofiar-katastrofy-samolotu-tu-154m.html (7.07.2015).

3 Tamze.

3% TVP.info, Informacja z 18.03.2015, http://www.tvp.info/19305874/krwawy-zamach-
w-tunezji-wsrod-ofiar-polacy-do-tunisu-leci-specjalny-zespol-lekarzy-i-psychologow (8.07.2015).

3 [b.a.], Katastrofa samolotu we francuskich Alpach. Czarna skrzynka jest uszkodzona,
PolskieRadio.pl, 25.03.2015, http://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1406918,Katastrofa-samolotu-
we-francuskich-Alpach-Czarna-skrzynka-jest-uszkodzona (8.07.2015).

37 M. Skowronska, Z pomocq rodzinom ofiar wypadkéw, Wyborcza.pl Krakow, 6.11.2008,
http://krakow.gazeta.pl/krakow/1,35798,5893420,Z pomoca rodzinom_ ofiar wypadkow.
html?skad=rss (7.07.2015).
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i duchowym rodziny, przyjaciot, bliskich, wszystkich tych, ktorzy decyduja si¢ na
sprawowanie opieki domowej nad swoim najblizszym, ktérzy podejmujg niematy

wysitek towarzyszenia mu az do kresu jego zycia™®,

Kwestia catosciowego podejscia do osoby ludzkiej jest obszerna i wazna.
Posiada niebagatelne znaczenie praktyczne. Stad potrzebne sg tutaj dalsze, solidne
badania naukowe oraz udostgpnianie ich wynikow, przekonywanie do nich.
W swietle wskazanych danych podejscie holistyczne do cztowieka przedstawia
si¢ jako warunek dobrej komunikacji miedzyludzkiej oraz skuteczno$ci dziatan
na rzecz zdrowia czlowieka: takze w nowoczesnym $wiecie wysoko rozwinietych
technologii i pogtebionych specjalizacji. Dorobek, jaki chrzescijanstwo nieustan-
nie udostepnia poszczegdlnym osobom, jak i spotecznosci ludzkiej, jawi sie tu
jako cenna pomoc.
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KWESTIA CALOSCIOWEGO PODEJSCIA DO CZEOWIEKA

Streszczenie

Celem artykutu jest zwrocenie uwagi na kwesti¢ catosciowego (holistycznego)
podejscia do osoby ludzkiej. Z szerokiego spektrum wiasciwego dla tej problematyki
uwzgledniono nastgpujace trzy obszary zycia: (1) duchowos¢, (2) komunikacje spolecz-
na, (3) troske o zdrowie. Odwotano si¢ do uznawanych, ze wzglgdu na oddziatywanie, za
szczegolnie istotne dla wskazanej tematyki danych, w tym do Biblii, nauczania Kosciota
katolickiego, informacji medialnych jako zwigzanych z podej$ciem do cztowieka informacji
powiazanych z szeroko rozumiang troskg o zdrowie i z podej$ciem do osoby ludzkiej. Dane
te zostaly podzielone i przedstawione z uwzglednieniem obszaru duchowoséci, komunikacji
miedzyosobowej i troski o zdrowie. Wskazano na potrzebe coraz petniejszego uwzgledniania
holistycznego podejscia do osoby ludzkiej jako warunku dobrej komunikacji i skuteczne;j
troski o zdrowie.

Stowa kluczowe: antropologia, cztowiek, duchowos$¢, media, medycyna

THE QUESTION OF A HOLISTIC APPROACH TO HUMAN PERSON

Summary

The purpose of this article is to draw attention to the question of a holistic approach
to the human person. From the wide range proper to this issue there are presented the fol-
lowing three fundamental areas of human life: 1) spirituality, 2) communication, 3) care
relative to health. The article is based on the sources recognized as particularly important-
influential for the specified themes such: the Bible, the teaching of the Catholic Church,
the information about the media’s reports related to human being, the information related to
the concern for the health and the approach to the human person. These data were divided
and presented with regard to the area of the spirituality, the interpersonal communication
and the area related to the concern for health. It is necessary to take ever more fully into
account a holistic approach to the human person as the condition of good communication
and effective care of health.

Keywords: anthropology, human person, media, medicine, spirituality
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EDUKACYJNY WYMIAR TWEETOW PAPIEZA FRANCISZKA

Robert Necek”
Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie

Wstep

Papiez Franciszek podkreslil, ze nieustannie wzrasta rola $rodkéw komu-
nikacji spotecznej, ,,do tego stopnia, ze staly si¢ niezbedne, by relacjonowac
$wiatu wydarzenia wspotczesnej historii”!. W tej perspektywie skupienie w 0so-
bowosci papieskiej $wiadectwa, umiejetnosci komunikacji 1 wykorzystywania
w swojej pracy medialnych narzedzi buduje autorytet Franciszka, respektowany
przez szerokie rzesze wiernych i niepodzielajacych wiary chrzescijanskiej. Z tej
racji funkcjonowanie w $wiecie nowych technologii komunikacyjnych staje sie
obowigzkiem kazdego glosiciela Ewangelii. Skoro wigc papiez bywa nazywany
mistrzem komunikacji, to czerpanie z jego przyktadu staje si¢ wyzwaniem, kto-
remu trzeba podotac?.

Chodzi o to, ,,ze musimy si¢ nauczy¢ nowych form budowania naszej cywi-
lizacji”?. Dlatego temat edukacji medialnej nie jest Franciszkowi obcy. Cho¢ nie
postuguje sie w swoich wypowiedziach tym specjalistycznym terminem, to jednak
doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze wspolczesna kultura jest $cisle powia-
zana ze swiatem medialnym. Taki stan rzeczy powoduje konieczno$¢ promowa-

Ks. dr hab. Robert Ne¢cek — kierownik Katedry Edukacji Medialnej Instytutu Dziennikarstwa
i Komunikacji Spotecznej Wydzialu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11
w Krakowie; e-mail: robertus36@wp.pl.

! Franciszek, Swiat czeka na oredzie prawdy. Przeslanie z okazji 30-lecia Watykanskiego

Osrodka Telewizyjnego, 18.10.2013, ,,L’Osservatore Romano” 12 (2013), s. 24.
2 Por. H. Waldenfels, Na imi¢ mu Franciszek. Papiez ubogich, Poznan 2014.

3 Franciszek, Prawdziwa wladza jest stuzbg, Krakow 2013, s. 84.
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nia edukacji, aby mdc wyjs¢ naprzeciw wymogom kulturowym. Dlatego papiez
w przemowieniu do watykanskiego osrodka telewizyjnego podkresla, ze ,.kiedy
przedstawiacie wydarzenia, wasza optyka nigdy nie moze by¢ «$wiatoway, lecz
powinna by¢ eklezjalna. Zyjemy w $wiecie, w ktorym praktycznie nie istnieje
prawie nic, co nie ma zwigzku ze §wiatem mediow. Coraz bardziej wyrafinowane
narzedzia wzmacniaja coraz bardziej wszechobecna rolg, jaka odgrywaja techno-
logie, jezyki i1 formy przekazu w przebiegu naszego codziennego zycia, i to nie
tylko w $wiecie ludzi mtodych™.

Swiadomy tego, papiez zauwaza, ze mamy z jednej strony ,,mtodziez, ktora
nie docenia wiedzy szkolnej, a z drugiej — nauczycieli nie§Swiadomych pytan, jakie
stawiaja sobie dorastajacy ludzie. To jest wlasnie sytuacja braku spotkania, wza-
jemnego zrozumienia™. Jednym z miejsc wzajemnego spotkania — w duchu rze-
czywisto$ci nowych technologii komunikacyjnych — moze by¢ Twitter i pisanie
tweetow. W tym konteks$cie zostanie oméwiony Tweet jako narzedzie komunika-
cji masowej, zasady tweetowania i papieska edukacja przez ,,Cwierkanie”.

1. Tweet jako narze¢dzie komunikacji masowej

Rewolucja technologiczna w komunikacji i w przekazywaniu informacji jest
»zjawiskiem tak nowym, ze zdazylismy si¢ na razie nim jedynie zauroczy¢. Jeste-
$my na etapie prostej fascynacji nowa zabawka, ktoéra daje nam ogromne moz-
liwosci”®. W ramach tej rewolucji istotng role petnig portale spotecznosciowe.
Dzieki nim komunikujg si¢ ludzie o zblizonych zainteresowaniach i zyciowych
preferencjach. Jednym z najwazniejszych internetowych serwisow spotecznoscio-
wych jest Twitter. Z tej racji moze si¢ sta¢ doskonalym narzedziem edukacyjnym.
W tym duchu zostanie przedstawione rozumienie tweetu i cechy charakteryzujace
tweetowania.

1.1. Rozumienie tweetu

Jak juz wspomniano, istotnym serwisem spolecznosciowym jest Twitter.
Jego sila polega na tym, ze przedtuza charakter wspotczesnego cztowieka — jego

4 Franciszek, Swiat czeka na oredzie prawdy. Przeslanie z okazji 30-lecia Watykanskiego

Osrodka Telewizyjnego, 18.10.2013, ,,L’Osservatore Romano” 12 (2013), s. 24.
5 Franciszek, Prawdziwa wiladza jest..., s. 82.

¢ R. Kapuscinski. Autoportret reportera, Krakow 2003, s. 132.
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ztozono$¢ dazaca do uproszczonej emanacji. Twitter to ,,Swiergot”, nazwa dzwig-
kow wydawanych przez ptaki. Swiergotanie w zyciu ptakow pehni dwie funkcje,
pozornie sprzeczne:

— zapobiega zgubieniu si¢, pozwalajgc na utrzymywanie kontaktow z innymi

ptakami;

— ostrzega inne ptaki przed wkraczaniem na zajete juz terytorium’. Warto

zaznaczy¢, ze liczy si¢ tylko wydawanie rozpoznawalnego dzwicku.

Czym zatem jest Twitter? Ot6z Twitter to darmowy serwis spotecznos$ciowy,
udostepniajacy ustuge mikroblogowania, umozliwiajaca uzytkownikom wysyta-
nie i odczytywanie tak zwanych tweetdw. Trudno powiedzie¢, czy Jack Dorsey
— zaktadajacy jako student w 2006 roku Twitter — inspirowat si¢ ptasimi obycza-
jami®. Jedno jest pewne, ze tweet to krotka, nieprzekraczajaca 140 znakow, wia-
domos¢ tekstowa wyswietlana na stronie uzytkownika i dostarczana pozostalym
uzytkownikom, ktorzy obserwuja dany profil. Inaczej mowiac, tweet jest jedna
z najbardziej rozpoznawalnych form pisania mikroblogow.

W ten sposob tweetujacy mikrobloger w 140 znakach moze wyrazac¢ swoje
uczucia, emocje, moze dzieli¢ si¢ swoimi przemys$leniami z nieznajomymi, cz¢sto
korzystajac z anonimowosci. Dlatego tweety bywaja postrzegane jako ,,skrajnie
demokratyczna forma dziennikarstwa™. Jednocze$nie jednak tweety stanowig
doskonata droge do ewangelizacji w miniaturze. Przyktadowo mozna przyto-
czy¢ parg tweetow ks. dr. Piotra Gagsiora, thumacza ksigzek — ,,uspokéj dusze,
a uspokoi sie twdj najblizszy §wiat”, ,,potrzebujemy franciszkanskiej radosci
i franciszkanskiego radykalizmu. Vivat Papa”, ,,bezposrednie przygotowanie do
kanonizacji Jana Pawta II czas zaczaé. Zeby biura podrézy nie byly aktywniej-
sze od duszpasterzy”, ,.,kocham Kosciot i dlatego ciagle si¢ nawracam”'’. Tweety
ks. Gasiora doskonale ukazuja glebie przestania w pigutce 140 znakéw. Chodzi
o to, ze komunikacja tweetowa polega ,,na systematycznym uzywaniu wyrazistego
zdania zasadniczego. Jesli duszpasterz nie zajmuje si¢ komunikowaniem, stawia
si¢ poza samg postuga™!!. Oznacza to, ze kiedy ,,jestesmy w jakikolwiek sposob

7 Por. Z. Bauman, 44 listy ze swiata plynnej nowoczesnosci, Krakéw 2011, s. 31.

Tamze.
M. Krakowska, Nowe formy komunikacji spotecznej europejskiej przestrzeni edukacyjnej,
Krakow 2009, s. 100.

10" Por. P. Gasior, Tweet. (@xPiotr); R. Necek. I network sociali come nuovo luogo di evan-
gelizzazione nell’educazione dei Padri Rogazionisti, w: R. Necek, E. Kucharska (red.), Opzione
preferenziale per i poveri s. Annibale Maria di Francia, Roma 2014, s. 52-53.

" G.F. Ravasi, Dziedziniec dziennikarzy — Pan Jezus tez pisal tweety, www.ekai.pl/wydarze-
nia/temat_dnia/x70938/dziedziniec-dziennikarzy-pan-jezus (26.09.2013).

8
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obecni dla innych, jestesmy wezwani, by umozliwi¢ poznanie mitosci Bozej az
po krance ziemi”'?.

W czym tkwi tajemnica popularno$ci Twittera? Ot6z Twitter zapewnia szyb-
ko$¢ komunikacji, gdyz ,.,cwierka¢” moze kazdy, jej bezposrednio$¢, gdyz brak
posrednikéw 1 panuje petna interaktywnos¢. Dzieki skrotowosci tweet zapewnia
konkret w wypowiedzi, a syntetyczno$§¢ mys$li w 140 znakach jest warto$cig na
wage zlota. Twitter skraca dystans miedzy osobami wchodzacymi w interakcje
i komunikujacymi sie ze soba. W koncu jest powszechnym narzgdziem komu-
nikacji. Dodatkowo tweety sa automatycznie przesytane na Facebooka. Inaczej
mowiace, jest to samonapedzajacy si¢ mechanizm, przypominajacy rodzaj roz-
przestrzeniajacej si¢ sieci, mechanizm, ktory nie jest do konca racjonalny'.

1.2. Cechy charakteryzujace tweetowanie

Niewatpliwie tweetowanie skupia w sobie komunikacje¢ interpersonalng
i komunikacj¢ masowa. Komunikacja interpersonalna polega na tym, ze osoba
otrzymujaca informacje moze od razu zmieni¢ si¢ w nadawceg. Oznacza to, ze
komunikacja jest dwukierunkowa i precyzyjna. Natomiast komunikacja masowa
ma zasieg szeroki, ale staje si¢ jednokierunkowa'*. W tym kontekscie warto doda¢,
ze tweetowanie charakteryzuje si¢ szybkoscia, bezposrednioscia i egalitarnoscia.

Szybkos¢

Rewolucyjny charakter Twittera przejawia si¢ w maksymalnie skracanym
czasie dzielagcym mysl 1 zapis informacji od jej adresatow. Nalezy takze zauwa-
zy¢, ze Twitter pozwala unika¢ cenzury, a kazdy wtasciciel telefonu z dostgpem do
Internetu moze sta¢ si¢ komentatorem, fotoreporterem lub liderem spotecznym.
Levinson podkreslit, ze Twitter ,,stanowi nie tylko najszybsze oparte na pismie
medium w historii, ale jest rowniez najlepiej zintegrowang kombinacja interper-
sonalnej 1 masowej komunikacji, jaka kiedykolwiek powstata”'s. Jednak w tej
perspektywie papiez Franciszek zauwaza, ze ludzkie relacje coraz czesciej daja

"> Benedykt X VI, Sieci spolecznosciowe: Brama prawdy i wiary, nowe miejsce ewangelizacji.
Oredzie na 47 Swiatowy Dzien Mtodziezy, 12.05.2013, Watykan 2013.

13 Por. P. Levinson, Nowe nowe media, Krakéw 2010, s. 212.

14 Por. tamze, s. 210.

5 Tamze.
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si¢ uwies¢ dwom nowoczesnym dogmatom — skuteczno$ci i pragmatyzmowi'®,
Pragmatyczne postawy widoczne sg coraz czesciej w Kosciele.

Z tej racji Franciszek zauwaza, ze wspolczesnego czlowieka charakteryzuje
koncepcja szybkosci — ,,szybki Internet, szybkie samochody, szybkie samoloty,
szybkie relacje. A jednak odczuwamy rozpaczliwa potrzebe spokoju, powiedzial-
bym, powolno$ci. Czy Kosciot potrafi by¢ jeszcze powolny: w zakresie czasu
— aby stucha¢, w cierpliwosci — aby scala¢ i uporzadkowac? Czy tez roOwniez
Kosciot ulegt juz goraczee skutecznosci?”!’. Trzeba zaakcentowaé, ze komunika-
cja Ewangelii i nauki KoS$ciota nie jest obsesja pragmatyczng i nie polega tylko
na gloszeniu stowem, ale jest Swiadectwem wiernosci i bezinteresownos$ci na co
dzien.

Bezposredniosé

Twitter utatwia rozproszonym grupom i wspdlnotom organizowac sie¢, two-
rzy¢ grupy interesu i nacisku. Pozwala na bezposredni kontakt politykow 1 wybor-
cow. Jezyk wirtualny — wedtug Franciszka — ,,stanowi rzeczywisto$¢, ktorej nie
mozemy negowac: musimy sprowadzac ja na dobra droge, bo jest to postep ludz-
kos$ci. Lecz kiedy odciaga nas to od wspolnego zycia, od zycia rodzinnego, od
zycia spotecznego, a takze od sportu, od sztuki, i jesteSmy zbytnio przywigzani
do komputera, staje si¢ to psychiczng chorobg”'®. Z tej racji papiez, przemawiajac
do Papieskiej Rady ds. Swieckich, podkreslil, Ze trzeba nieustannie bada¢ mozli-
wosci 1 niebezpieczenstwa, ,,jakie stwarza sie¢, trzeba «wszystko badac», majac
swiadomos¢, ze z pewnoscig natrafimy na falszywe monety, niebezpieczne zhu-
dzenia i putapki, ktorych trzeba unikac”".

Egalitarnos¢

Twitter daje ponadto poczucie rownosci. OczywiScie glownag zaletg Twittera
jest o wiele bardziej powszechna pewna obecnos¢. Chodzi o to, ze od pewnego
czasu kartezjanskg zasade istnienia ,,Mysle, wiec jestem” zajmuje wirtualna kon-

16" Por. Franciszek, Idzmy na rozstaje drég. Msza swigta dla biskupow, kaptanow, zakonnikéw,

zakonnic i seminarzystow, 27.07.2013, ,,L’Osservatore Romano” 10 (2013), s. 18.

17" Franciszek, Duszpasterstwo to realizowanie macierzynstwa Kosciola. Spotkanie z episko-
patem Brazylii, 27.07.2013, ,,L’Osservatore Romano” 10 (2013), s. 22.

18 Franciszek, Stowa to za malo. Konferencja prasowa podczas lotu do Rzymu, ,,L’ Osservatore
Romano” 6 (2015), s. 19.

" Franciszek, Internet, ale nie tylko. Audiencja dla uczestnikéw sesji plenarnej Papieskiej
Rady ds. Swieckich, 7.12.2013, ,,L’Osservatore Romano” 1 (2014), s. 37.
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cepcja ery komunikacji masowej — ,,Widzg mnie, wigc jestem”. Im wigcej 0sob
dostrzeze mnie przez fakt ,,¢wierkania”, tym pewniejszy moj pobyt w §wiecie.
Dlatego wszechobecnos¢ zapewnia wszechzauwazalnos¢. Im czesciej ,,za¢wierka
si¢” na Twitterze, im wigcej 0sob ten ,.Swiergot” ustyszy, tym wieksze prawdo-
podobienstwo, ze zostang wigczony do grona znajomych innych ,,éwierkajacych”.
Chodzi wiec o istnienie przez ,,cwierkanie”?,

W przypadku jednak papieza Franciszka nie o samo ,.¢wierkanie” idzie.
Ojciec $w. zdaje sobie sprawe z tego, ze Twitter moze petni¢ wymiar edukacyjny.
Totez warto zachgca¢ do odkrywania Chrystusa poprzez srodki spotecznego
przekazu i o Chrystusie poprzez media méwi¢. Kosciot zobowigzany jest — takze
w kontekscie komunikacji — do niesienia ciepla i rozpalania serca. Trzeba wigc
towarzyszy¢ cztowiekowi epoki cyfrowej, docierajac z rozeznaniem do ,,$rodo-
wisk stworzonych przez nowe technologie, do portali spotecznosciowych, aby
stanowi¢ w nich obecnos¢, ktora stucha, prowadzi dialog, dodaje otuchy™?!.

2. Zasady tweetowania

Podejmujac si¢ tweetowania, warto wej$¢ w $wiat odpowiednich zasad,
ktore zaktadaja w komunikacji spotecznej uczestnicy interakcji. Tomasz Orlow-
ski — powolujac si¢ na Paula Grice, brytyjskiego filozofa jezyka, rozrdzniajacego
wypowiedzi dostowne i kryjace drugie dno — pisze o nastepujacych zasadach:
jakosci, ilosci, relewancji i sposobu.

2.1. Zasada jakoSci

Niewatpliwie dla wielu mlodych ludzi tweetowa przestrzen komunikacyjna
stata si¢ stopniowo ,,srodowiskiem zycia, siecig, gdzie ludzie porozumiewajg si¢
z soba, poszerzajg granice swojej wiedzy i relacji”??. Stwierdzenie papieskie jest
niezwykle istotne, gdyz maksyma jakosci brzmi nast¢pujaco: ,,Nie wyglaszaj
pogladow, o ktérych fatszywosci jestes przekonany, ani nawet pogladow, dla kté-
rych nie masz dostatecznego uzasadnienia”. Popieranie maksymy jakosci zobo-

2 Por. Z. Bauman, 44 listy ze swiata plynnej nowoczesnosci, s. 34.

2 Franciszek, Trzeba towarzyszyé czlowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla uczestni-

kéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, 21.09.2013,
,,L’Osservatore Romano” 11 (2013), s. 38-39.
2 Tamze, s. 38.
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wigzuje do normatywnego rozumienia przestrzeni Twittera, gdyz blisko jedna
trzecia komunikacji odbywa si¢ za posrednictwem tego wtasnie medium i przyj-
muje forme dialogu®. Oznacza to, ze rowniez w tej formie dialogu trzeba odrdz-
nia¢ ludzi z sumieniem prawym od ludzi z sumieniem sparalizowanym. Paralize
sumienia ,,s3 zarazliwe. Razem z r6znymi formami ubdstwa historii i naszym
grzechem moga si¢ rozszerzac oraz przenika¢ do struktur spotecznych i wspolnot,
a nawet blokowac cate ludy”*.

Powstaje wiec pytanie o realizacje zasady jakosci. Tomasz Ortowski — prak-
tyk komunikacji z uzyciem nowych mediow — twierdzi, ze nie ma bezposredniej
,korelacji miedzy liczba retweetow wiadomos$ci zawierajacej link do artykutu
a czasem rzeczywiscie spedzanym przez uzytkownikow na jego czytaniu™?®.
Oznacza to, ze osoby polecajace na Twitterze linki do proponowanych przez sie-
bie artykutdow niekonieczne artykuly te przeczytaly. Dlatego powstaje trudnosc¢
w odrdéznieniu tekstow polecanych po wnikliwej lekturze od tych, ktére zostaty
zaproponowane na bazie chwytliwego artykutu?.

2.2. Zasada iloSci

W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium Franciszek zachecit ducho-
wienstwo do poszukiwania nowych form gloszenia Ewangelii. Trzeba mie¢
odwage ,,do znajdowania nowych znakow, nowych symboli, nowych sposoboéw
przekazywania Stowa, nowych form pigkna pojawiajacych si¢ w roéznych kre-
gach kulturowych, tacznie z nieckonwencjonalnymi formami pickna, ktére moga
by¢ mato znaczace dla ewangelizatorow, ale staty si¢ szczegdlnie atrakcyjne dla
innych”?. Jednym z takich wyrazow jest prosty jezyk przekazu. Z tej racji drugg
zasada tweetowania jest zasada ilosci, ktéra zacheca: ,,Nie udzielaj ani mniej, ani
wiecej informacji, niz to jest konieczne na danym etapie rozmowy”?. Mogloby
si¢ wydawac, ze limit 140 znakoéw sprzyja wigkszej prostocie zdania, jego zwie-
zlo$ci 1 wymuszeniu zaprezentowania istoty rzeczy bez zbednych stownych
ozdobnikow. Wbrew pozorom kroétsza forma w zaden sposob nie utatwia zada-

2 Por. T. Ortowski, Twitterowe formy i normy, ,Nowe Media” 1 (2014), s. 79.

2 Franciszek, Droga do pokoju na Bliskim Wschodzie. Msza swigta z koptyjskim patriarchq
Aleksandrii, 9.12.2013, ,,L’Osservatore Romano” 1 (2014), s. 16.

»  T. Ortowski, Twitterowe formy i normy, s. 79.

Tamze.

Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium ”, Watykan 2013, nr 167.
T. Ortowski, Twitterowe formy i normy, s. 79.
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nia, a nawet wigcej, domaga si¢ wigkszej precyzji mysli i jezyka®. Nie chodzi
wiec o prymitywizm medialny w stylu talk show, ale przekaz zrozumialy przez
wszystkich®. Doskonale ujat problem kard. Gianfranco Ravasi, ktory zwracajac
sie do ksiezy, podkreslil, ze ,,nasi stuchacze maja juz do$¢ pustej retoryki, przele-
wania z pustego w prozne!”', a Benedykt XVI —na ktérego nieraz Franciszek si¢
powotuje — wprost powiedzial, ze ,,niezdolnos$¢ jezyka do przekazania glebokiego
sensu i pickna do$wiadczenia wiary moze by¢ jedna z przyczyn zobojetnienia
wielu 0sob, zwlaszcza mtodych; moze stac¢ si¢ powodem oddalania si¢”*.

Komunikatywno$¢ nowych mediow tworza wspotczesni ludzie, a wigc
ludzie zdolni rowniez do wyrazenia prawd wiary zrozumialym jezykiem. Dlatego
»duszpasterstwo w kluczu misyjnym wymaga rezygnacji z wygodnego kryterium
pasterskiego, ze ,,zawsze si¢ tak robilo”. Zachgcam wszystkich, by byli odwazni
i kreatywni w tym zadaniu przemyslenia celow, stylu i metod ewangelizacyjnych
swojej wspolnoty™3. Szalenstwem jest robi¢ wcigz to samo, oczekujac nowych
rezultatow>*.

2.3. Zasada relewancji

Zasada relewancji przypomina: ,,Nie wypowiadaj sadéw nieistotnych dla
tematu konwersacji”’. Stowo ,relewancja” — z jezyka tacinskiego relevantis,
,popierajacy” — oznacza ,,dorzecznos¢”. Chodzi o logiczny zwigzek z rzecza, do
ktorej zdanie si¢ odnosi. Argument relewantny to taki, ktory odnosi si¢ do argu-
mentowanej tezy, a jezyk rzeczowy przystaje do sprawy i jest skonkretyzowany.
W takiej perspektywie papiez Franciszek dopowie: ,,Mddlmy sig, aby przekaz,

2 Tamze, s. 79-80.

3 Por. R. Necek, Z prasy wzigte, Krakow 2010, s. 128; tenze, Jak ewangelizowaé przez media?

Na kanwie spotecznego nauczania Kosciola, ,,Zycie Konsekrowane” 1 (2009), s. 92.

3 G.F. Ravasi, Nowy jezyk przekazu wiary. Z przewodniczqcym Papieskiej Rady ds. Kultury
rozmawia Beata Zajgczkowska, ,,Pastores” 3 (2012), s. 75.

32 Benedykt XVI, Nowe i kreatywne jezyki, pozwalajgce prowadzi¢ dialog ze wszystkimi,
13.11.2011, ,,L’Osservatore Romano” 1 (2011), s. 27; R. Necek, Okiem rzecznika, Krakow 2007,
s. 85. Wedlug Zbigniewa Neckiego zagadnienie jezyka jest niezmiernie wazne, gdyz pelni on trzy
zasadnicze funkcje, takie jak: ,,1. funkcja spoteczna — to jego znaczenie w koordynacji aktywnosci
cztonkow danej grupy, 2. funkcja psychologiczna — odnosi si¢ do organizacji wyzszych form zycia
umystowego dzigki systemowi jezykowemu, 3. funkcja regulacyjna — odnosi si¢ do kontrolowania
zachowan innych poprzez wykorzystanie srodkow jezykowych” (Z. Necki, Komunikacja miedzy-
ludzka, Krakow 2000, s. 54).

3 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Watykan 2013, nr 33.

3% Por. C. Lowney, Lider Papiez Franciszek, Krakow 2014, s. 179.
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w kazdej swej formie, faktycznie stuzyt spotkaniu 0sob, wspolnot, narodéw; spot-
kaniu, ktorego podstawg jest wzajemne poszanowanie i wystuchanie>.

2.4, Zasada sposobu

W koncu zasada sposobu podpowiada: ,,Moéw w sposob zrozumiatly, unikaj
niejasno$ci i wieloznaczno$ci, mow krotko i w sposob uporzadkowany”*¢. Chodzi
wigc o Scistos¢ jezykowa bez dwuznacznosci, a to zobowigzuje do przestrzega-
nia zasad jezykowej poprawnosci. Cho¢ trudno stwierdzi¢, czy Franciszek zna
wspomniane maksymy, to z pewnoscig warsztat przekazu ma opanowany. Jednak
,zaden jezyk wiary nie ma warto$ci bez wiary™?’.

3. Papieska edukacja przez ,,¢wierkanie”

Papiez Franciszek zdaje sobie sprawe z tego, ze edukacyjne ,,¢wierkanie”
pomaga komunikowac si¢ ze §wiatem ludzi mtodych. Z tej racji istnieje potrzeba
edukacji, w ktorej przetrwaja sprawy zasadnicze. Czym zatem jest edukacja?
Samo stowo ,,edukacja” pochodzi z jezyka tacinskiego: educatio znaczy ,,wycho-
wanie”, ,,wyksztatcenie”*. Z tej racji waznym wyznacznikiem edukacji jest przy-
gotowanie medialne, gdyz powszechna dostepnos¢ do medidw majgca wymiar
ilosciowy charakteryzuje si¢ takze wymiarem jako$ciowym, wprowadzajacym
uproszczenia. To za§ wplywa na tresci, sposoby odbioru i wzorce zachowan. Dla-
tego zrozumienie mechanizmoéw mediow wspotczesnych, w tym medidow spotecz-
nosciowych, pozwala lepiej pojac¢ relacje informacyjne i spoteczne®.

Majac tego $wiadomosc, Franciszek jeszcze w okresie pracy w Buenos Aires
zauwazyl, ze w procesie edukacyjnym nie tylko o kompetencje idzie. Liczy si¢ nie
tylko metoda, gdyz ,,nauczyciel nie jest jedynie metodykiem: ma w sobie wiele
z ojca 1 matki. Jesli jest on dla nas tylko metodykiem, to nie méwimy o praw-

3 Franciszek, Miejsce w niebie, 1.06.2014, ,,L’Osservatore Romano” 6 (2014), s. 54.
3¢ Por. T. Ortowski, Twitterowe formy i normy, s. 79.
Leszek Kotakowski pisze, ze ,,Ksieza, ktorzy nie wiedza juz, czy w cokolwiek wierza,
inie widza juz sensu w idei, ze sa odpowiedzialni poprzez Jezusa w $wiecie, ze sa Jego kaplanami
i apostotami, sg bezsilni, nawet jesli szczerze przywigzani do tradycji chrzescijanskiej, do Kosciota,
nawet jesli zywotnos¢ tej tradycji jest dla nich wazna” (L. Kotakowski, Jezus osmieszony. Esej apo-
logetyczny i sceptyczny, Krakow 2014, s. 32).

3 Por. Edukacja, [hasto w:] E. Sobol (red.), Stownik wyrazow obcych, Warszawa 1995,
s. 268.
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Por. M. Boni, Edukacja w cyfrowej transformacji, ,Nowe Media” 1 (2014), s. 138.
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dziwym spotkaniu wychowawczym ani kulturze spotkania™®. W tym kontekscie
zostanie przedstawiona symbioza Franciszka z siecig i gldowne bloki tematyczne.

3.1. Symbioza Franciszka z siecig

Ojciec $w. Franciszek w oredziu na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu w 2014 roku podkreslit, ze komunikacje lubi nazywac blisko$cig. Papiez
pojmuje szeroko pojete media w kategoriach ,,bycia bliznim”, ktore wywoluja
dwubiegunowe napiecie — przyblizanie si¢ i oddalanie. Samo przyblizanie si¢ ,,do
drugiego cztowieka rowniez oznacza napigcie: zbliza¢ si¢ mozna w dobry lub zty
sposob. W aktywnos$ci mass mediow mamy do czynienia z dwoma sposobami
zblizania si¢: ztym i dobrym™*!. Jednoczesnie dodat, Ze ,,neutralno$¢ mediow jest
tylko pozorna: tylko ten, kto przekazuje w sposéb odpowiedzialny, moze by¢
punktem odniesienia”*.

Chodzi wigc o osobiste zaangazowanie, takie zaangazowanie, ktore staje si¢
podstawa wiarygodnos$ci cztowieka przekazu. Warto wigc zauwazy¢, ze strategie
komunikacyjne nie zapewniajg przekazu dobroci, pickna i prawdy, dlatego trzeba
wchodzi¢ w ten $wiat i dawa¢ w nim $wiadectwo®. W cyfrowej transformacji
powstaje pytanie o edukacje. Ma ona dwa znaczenia. Pierwsze dotyczy cyfrowego
transformowania edukacji, a drugie stawia pytania: Jaka rolg w wielkiej cyfrowej
rewolucji moze petic i powinna petnic¢ edukacja? Jak powinna si¢ zmienia¢, by
wspotgrac z catosciowymi przeobrazeniami? Takie podejscie do sprawy wymusza
traktowanie nowych technologii komunikacyjnych jak wynalazku druku*. Majac
swiadomo$¢ potegi spotecznosciowych ,,$wiergotow”, Franciszek wykorzystuje
Twitter do odkrywania pickna wiary i spotkania z Chrystusem. Oznacza to, ze
teksty zamieszczane na Twitterze moga petni¢ funkcje edukacyjne, przyjmujac
wymiar globalny®.

Zwracajgc si¢ do Followers, czyli tych, ktorzy dodaja tweetujacego Fran-
ciszka do grona swoich znajomych, papiez napisat na Twitterze: ,,dowiaduje sig,
ze jest was juz ponad 10 milionow! Z serca wam dzickuje i proszg, abyscie nadal

40 Franciszek, Prawdziwa wladza jest..., s. 93.

4 Tamze, s. 330.

2 Franciszek, Przekaz w stuzbie kultury spotkania. Oredzie na XLVII Swiatowy Dzier: Srodkéw
Spolecznego Przekazu 2014, ,,L’Osservatore Romano” 2 (2014), s. 7.

# Tamze.
Por. M. Boni, Edukacja w cyfrowej transformacji, s. 133.
Por. P. Levinson, Nowe nowe media, s. 211.
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modlili si¢ za mnie™*, Oznacza to, ze ,,;Owniez w kontekécie przekazu potrzebny
jest Kosciot, ktory potrafi rozgrzaé, rozpali¢ serce™’ i ,,zintensyfikowaé — zgod-
nie z przestaniem promowanego przez kard. Bergoglio dokumentu z Aparecida

— praktyke religijng przez towarzyszenie i wskazowki”*.

3.2. Gléwne bloki tematyczne

Papiez Franciszek, piszac tweety®, ma §wiadomos¢, ze nalezy promowac
edukacje etyczng i moralna, ,ktéra ksztattowataby postawy solidarnosci i wspot-
odpowiedzialno$¢ wsrod ludzi™°. Entuzjasci zauwazaja, ze Twitter to wprost
idealne narzedzie dla papieskiego sposobu komunikowania — przestanie jedno-
znaczne, krotkie i proste. Franciszkowe ,,éwierkanie” obecnie §ledzi w dziewigciu
jezykach az 22 mlin internautéw w catym $wiecie. Radio Watykanskie podaje, ze
najwiecej odwiedzajacych ma kanal hiszpanskojezyczny — ponad 9 min wejs$¢
(obserwujacych), na drugim miejscu plasuje si¢ kanal anglojezyczny — 6,5 min,
a nastgpnie wersja wloska, ktorg obserwuje — 2,9 min internatéw. Polakow czyta-
jacych papieskiego Twittera jest obecnie 455 tys.’'.

W tym kontekscie mozna wyodrgbni¢ cztery glowne bloki tematyczne papie-
skich tweetdw: wiara i modlitwa, malzenstwo i rodzina, solidarnos¢, mitosierdzie.
Ich zawarto$¢ gatunkowa ma swoja konsekwentng logike i glebig. Oto niektore
z nich:

Wiara i modlitwa — ,,Drodzy przyjaciele, z serca wam dzigkuje¢ i proszg, aby-
scie nadal modlili si¢ za mnie. Papiez Franciszek™ (17 marca 2013), ,,Strzezmy
Chrystusa w naszym zyciu, troszczmy si¢ jedni o drugich, miloscig chronmy
dzieto stworzenia” (19 marca 2013), ,,Duch Swiety przemawia i odnawia, tworzy
harmonig¢ i jedno$¢, daje odwage i rado$¢ w petieniu misji” (19 maja 2013),
,, ITwanie przy Jezusie wymaga wychodzenia ze swojego $wiata, ze zmegczonego
1 zrutynizowanego zycia wiary” (27 marca 2013), ,,Badzcie blisko waszych kapta-

4 Franciszek, Dziesig¢ milionéw ,,obserwujqcych” przestanie Ewangelii na Twitterze,

27.10.2013, ,,L’Osservatore Romano™” 12 (2013), s. 42.

47 Franciszek, Przekaz w stuzbie kultury spotkania. Oredzie na XLVIII Swiatowy Dzier Srodkéw

Spoltecznego Przekazu 2014, ,,L’Osservatore Romano” 2 (2014), s. 7.

®  Dokument koricowy V Konferencji Ogéinej Episkopatéw Rady Episkopatow Ameryki La-
cinskiej — Aparecida, 2007, nr 489.

4 Franciszek, @ Pontifex pl.

30 Franciszek, 7o, co jest najlepsze dla wszystkich. Spotkanie z przedstawicielami boliwijskich
wiladz cywilnych (La Paz, 8.07.2015), ,,L’Osservatore Romano” 9 (2015), s. 9.

51 Por. Radio Vaticana, 17.07.2015.
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néw, mitoscig i modlitwa, aby zawsze byli Pasterzami wedtug serca Bozego”
(28 marca 2013), ,,Md6dlmy si¢ za wielu chrzescijan w $§wiecie, ktorzy nadal cier-
pia przemoc i przesladowanie. Niech Bog da im odwagg wytrwania w wiernosci”
(12 maja 2013) ,,Nie mozemy by¢ chrzescijanami «part-time»! Starajmy si¢ zy¢
nasza wiarg w kazdej chwili, kazdego dnia” (16 maja 2013), ,,Lepszy Kosciot
zraniony, ale obecny na ulicach, niz Kos$ciot chory, bo zamkniety w samym sobie”
(16 maja 2015), ,,Czy nasze zycie naprawdg jest animowane przez Boga? Ile rze-
czy kazdego dnia przedktadam nad Boga?” (17 maja 2013), ,,Zy¢ Ewangelig to
walczy¢ z egoizmem. Ewangelia to przebaczenie i pokoj; to mito§¢ pochodzaca
od Boga” (22 maja 2013), ,,Wiara nie eliminuje momentdéw trudnych, ale daje
site do zmierzenia si¢ z nimi ze §wiadomoscia, ze nie jestesmy sami” (6 lutego
2015).

Maltzenstwo i rodzina — ,,Wszystkie malzenstwa miewajg trudne momenty.
Te jednak spotkania z krzyzem moga umacnia¢ na drodze mitosci” (28 wrzesnia
2013), ,,Rodzina jest wspolnota mitosci, w ktorej kazda osoba uczy sie by¢ w rela-
cji z innymi i ze $wiatem” (9 grudnia 2014), ,,Rodzina chrzescijanska jest misyjna:
glosi $wiatu mitos¢ Boga” (28 grudnia 2014), ,,Rodzina jest najwigkszym skar-
bem kazdego Kraju. Wszyscy podejmujmy wysitki, aby chroni¢ i umacnia¢ ten
kamien wegielny spotecznosci!” (16 stycznia 2015), ,,Drodzy rodzice, potrzeba
wielkiej cierpliwosci i przebaczenia z glebi serca” (14 maja 2015), ,,Drodzy mto-
dzi, nie bojcie si¢ malzenstwa: Chrystus towarzyszy matzonkom, ktorzy si¢ z nim
jednocza, i daje im taski” (28 lipca 2015).

Solidarnosé — ,,Zyjemy w spoleczenstwie, ktore eliminuje z horyzontu Boga;
to za$ z dnia na dzief narkotyzuje serce” (29 marca 2014), ,,Wielkim zagrozeniem
wspotczesnego $wiata jest indywidualistyczny smutek ptynacy ze skapego serca”
(27 lipca 2014), ,,Prawdziwa mito$¢ nie przejmuje si¢ ztem, ktorego doswiadcza.
Raduje si¢ w czynieniu dobra” (29 stycznia 2015), ,,Serce kamienieje, gdy nie
kocha. Panie, daj nam serce, ktore potrafi kocha¢” (3 marca 2015), ,,Kiedy jeste-
$my zbyt przywiazani do bogactwa, nie jeste$my wolni. Jestesmy niewolnikami”
(5 marca 2015), ,,Uwaga na wygody! Kiedy czujemy si¢ wygodnie, tatwo zapo-
minamy o innych” (12 marca 2015), ,,Jako uczniowie Chrystusa nie mozemy nie
interesowac si¢ dobrem najstabszych” (28 marca 2015).

Mitosierdzie — ,,Pan puka do drzwi naszego serca. Czy czasem nie umiescili-
$my wywieszki z napisem: «Nie przeszkadzaé»?” (13 stycznia2014), ,,Najlepszym
sposobem ewangelizacji jest wprowadzanie w zycie mitosierdzia” (24 stycznia
2015), ,,Niech kazdy Kosciot, kazda wspolnota chrzescijanska bedzie miejscem
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mitosierdzia posrod wielkiej obojetnosci” (23 marca 2015), ,,Krzyz Chrystusa nie
jest przegrana: Krzyz jest mitoscig i mitosierdziem” (3 kwietnia 2015), ,,Panie,
daj nam dar tez, aby$my plakali nad naszymi grzechami i otrzymali Twoje prze-
baczenie” (9 kwietnia 2015), ,,Pan nigdy nie jest znuzony przebaczaniem nam.
To my bywamy zmeczeni proszeniem o przebaczenie” (14 kwietnia 2015), ,,My,
chrzescijanie, jesteSmy wezwani do wychodzenia z naszych ograniczen, aby nies¢
wszystkim mitosierdzie i czuto$¢ Boga” (25 kwietnia 2015), ,,Posrod wielu prob-
lemow, takze powaznych, nie traémy naszej ufnos$ci w nieskonczone mitosierdzie
Boga” (30 kwietnia 2015).

Wyroznione bloki tematyczne stanowig rdzen nauczania spotecznego Fran-
ciszka, a krotkie i tresciwe tweety staja si¢ tatwo przyswajalnymi ztotymi mys$lami.
Oznacza to, ze Twitter jest nie tylko najszybszym — opartym na pi§mie — medium,
nie tylko najlepiej zintegrowang kombinacja komunikacji masowej i interperso-
nalnej®?, ale moze by¢ takze wykorzystany do edukacji innych ,,¢wierkajacych”.

Zakonczenie

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze media niezwykle si¢ zmieniajg, stad musi
pozostac troska ,,wyrazajaca nowg wrazliwos¢ i przyjmujac nowe formy”>3. Papiez
Franciszek przypomina, ze wazng kwestig staje si¢ umiej¢tnos¢ dialogowania ze
srodowiskami stworzonymi przez nowe technologie i portale spotecznosciowe.
Nie mozna si¢ na rzeczywistos¢ obrazac, lecz nalezy wchodzi¢ w nig i wewngtrz-
nie przemieniaé¢. Nieprzypadkowo wiec Franciszek przypomina symbolike drogi
i pielgrzymowania. Wiasnie ,,to pragne powiedzie¢: Kosciot winien towarzyszy¢
w drodze i umie¢ wyrusza¢ w droge, tak jak ona dzi§ biegnie. Ta reguta piel-
grzyma bedzie pomocng inspiracja roznych spraw’**. Zrozumienie tego pozwoli
dostrzec, ze nawet pisanie tweetow moze przyja¢ wymiar edukacyjny i formujacy
nowe pokolenia.

32 Por. P. Levinson, Nowe nowe media, s. 210.

Franciszek, Trzeba towarzyszy¢ cztowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla uczestni-

kéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, 21.09.2013,
,,L’Osservatore Romano” 11 (2013), s. 38.
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EDUKACYJNY WYMIAR TWEETOW PAPIEZA FRANCISZKA

Streszczenie

W ostatnich dekadach media niezwykle si¢ zmienity. Papiez Franciszek przypomina,
ze wazng kwestig staje si¢ umiejetnosé dialogowania ze srodowiskami stworzonymi przez
nowe technologie i portale spoteczno$ciowe. Nie mozna si¢ na rzeczywistos¢ obrazac, lecz
nalezy wchodzi¢ w nig i wewngtrznie przemieniaé. Zrozumienie tego pozwoli dostrzec, ze
nawet pisanie tweetow moze przyja¢ wymiar edukacyjny i formujacy nowe pokolenia. Z tej
racji funkcjonowanie w $wiecie nowych technologii komunikacyjnych staje si¢ obowigzkiem
kazdego glosiciela Ewangelii. Skoro wigc papiez bywa nazywany mistrzem komunikacji,
to czerpanie z jego przykladu staje si¢ wyzwaniem, ktoremu trzeba podotac.

Stowa kluczowe: edukacja, Twitter, komunikacja spoteczna, tweety papieskie
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EDUCATIONAL DIMENSION TWEETS POPE FRANCIS

Summary

In recent decades, the media have changed incredibly. Pope Francis recalls that the
important issue is the ability of dialoguing with the environments created by new tech-
nologies and social networking sites. You can not insult the reality, but to enter into it and
transform internally. Understanding this will help to see that even writing tweets may
adopt educational dimension and forming new generations. For this reason functioning
in the world of new communication technologies becomes the duty of every preacher. So
if the pope is sometimes called a master of communication, it is reaping from his example
becomes a challenge that you have to cope.

Keywords: education, Twitter, social communication, papal tweets

Translated by Mirostawa Landowska
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Andrzej Posadzy”
Szczecin

Wstep

Wielu biblistow zastanawia si¢, z jakiego obszaru mysli teologicznej pocho-
dzi termin apokatastasis, spotykany jedynie raz na kartach Nowego Testamentu,
wlasnie w ksiedze Dziejow Apostolskich!. Stowo to jest istotowo powigzane
z kontekstem catego zdania, w ktéorym autor prezentuje temat pozostawania
Chrystusa w niebie ,,az do czasu, gdy wszystko zostanie odnowione” (Dz 3,21).
Cata wypowiedz Lukasza sugeruje, ze Jezus ma pozosta¢ w niebie przez jakis$
zdeterminowany okres. W historii Kos$ciota zdanie to, a szczeg6lnie termin apo-
katastasis, wywotato ogromna polemike, dotyczaca w przede wszystkim nadziei
zbawienia wszechswiata. Poczynajac od Orygenesa, gloszacego nauke o zba-
wieniu wszystkich bez wyjatku, az do tezy o istnieniu pustego piekla, teologia
w swoich rozwazaniach opierata si¢ wtasnie na stowie apokatastasis jako termi-

*

Ks. dr Posadzy Andrzej — kaptan archidiecezji szczecinsko-kamienskiej; prace doktorska
zteologii biblijnej — Regno di Cristo —regno di Dio. L interpretazione di 1 Cor 15,20-28 nel dibattito
teologico del Novecento — obronil na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie; zajmuje
si¢ tematami zwigzanymi z eschatologia Pawlowa, a takze z analizg retoryczng jako nowa metoda
interpretacji Pisma $§w.; e-mail: aposadzy@op.pl.

! Zob. F. Mussner, Die Idee der Apokatastasis in der Apostelgeschichte, w: F. Mussner,
Praesentia Salutis. Gesammelte Studien zu Frage und Themen des Neuen Testaments, Diisseldorf
1967, s. 233-247.
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nie potwierdzajacym ten tok rozumowania®. Idea powrotu wszechrzeczy do pier-
wotnego zrodta, do Boga, zostata potepiona przez Kosciot jako doktryna btedna,
niemniej jednak i w naszych czasach, takze w teologii polskiej, jest ona przez
niektorych dogmatykow przyjmowana i propagowana (Wactaw Hryniewicz)®.

Nie wdajac si¢ w tok dyskusji teologii systematycznej, fundamentalnej czy
tez dogmatycznej, praca niniejsza pragnie zaprezentowa¢ stan badan nad teks-
tami literatury miedzytestamentalnej, ktore leza, wedtug autora tej pracy, u pod-
staw genezy terminu uzytego przez Lukasza w Dziejach Apostolskich. Wiemy
bowiem, ze w tym przypadku ewangelista postuzyt si¢ spuscizng literacka wie-
koéw poprzednich, szczegolnie tg z zakresu eschatologii i apokaliptyki zydowskie;j.
Wedhlug przeprowadzonych badan zrédta pochodzenia terminu apokatastasis
w dziele Lukaszowym poszukiwac nalezy wtasnie w Starym Testamencie 1 lite-
raturze miedzytestamentalnej, nie si¢gajac zbytnio do teorii takich filozofow, jak
stoicy, platonicy czy tez neopitagorejczycy.

Wystepujacy w Dziejach Apostolskich rzeczownik apokatastasis zamiesz-
czony zostal przez tukasza w przemowieniu Piotra, ktore wygtlosit w portyku
Salomona zaraz po uzdrowieniu chromego (3,1-26). Mowa Piotra nalezy do spe-
cyficznego gatunku literackiego, nazywanego ,.kerygma apostolska”, zawierajaca
kilka charakterystycznych elementow: (1) oskarzenie przywodcoéw izraelskich
o spowodowanie $mierci Jezusa; (2) objasnienie tych wydarzen jako realizacji
zapowiedzi prorockich i wypetniania si¢ woli Bozej; (3) wezwanie do nawrdcenia
i (4) nakaz wyznania grzechow i odebrania obietnicy udziatu w tajemnicy zbaw-
czej Chrystusa.

2

Orygenes (185-254) pochodzit z Aleksandrii, jego rodzice byli chrze$cijanami. Byt wybit-
nym teologiem, ktory taczyt znajomosé Biblii i greckich traktatow filozoficznych, zwtaszcza Platona,
neopitagorejczykow i stoikow. Oskarzony o herezj¢ i potepiony przez Synod Aleksandryjski, zostat
pozbawiony stanowiska naczelnika szkoty katechetow i usunicty z Aleksandrii. Zamieszkat pdznie;j
w Cezarei, gdzie zatozyt szkote, ktora wywarta wptyw na innych myslicieli. Na system filozoficzny
Orygenesa zlozyly si¢ trzy elementy: (1) Bog i jego objawienie w stworzeniu; (2) upadek stworzenia;
(3) powrot przez Chrystusa do stanu pierwotnego.

3 Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatolo-
gii nadziei, Warszawa 1989; tenze, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
1996; tenze, Nad przepasciami wiary. Z Wactawem Hryniewiczem rozmawiajq Elzbieta Adamiak
i Jozef Majewski, Krakow 2001; tenze, Chrzescijanstwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci
chrzescijanskiej, Krakow 2002; tenze, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warsza-
wa 2003; tenze, Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa 2004; tenze, Bog wszystkim we wszystkich.
Ku eschatologii bez dualizmu, Warszawa 2005.
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Migdzy biblistami nie istnieje zgodnos¢ co do kwestii Lukaszowego pocho-
dzenia wypowiedzi Piotra*. Wydaje sie, ze ewangelista posiadal pewien materiat
historyczny, w ktorym dokonat pewnych redakcyjnych zabiegow, dostosowujac
tekst do potrzeb swego dzieta. Fragment, w ktorym obecny jest rzeczownik apo-
katastasis (Dz 3,19-21), zawiera elementy wezwania do nawrocenia dla tych
wszystkich, ktorzy pragng wziac¢ udziat w przysztych wydarzeniach zbawczych.

Wielu teologdw uwaza, ze wezwanie do nawrdcenia, jakie Piotr kieruje do
Izraela, przywotuje cata spuscizne literatury apokaliptycznej, zawartej zar6wno
na kartach Starego Testamentu, jak i w innych pismach literatury zydowskiej,
a dotyczacej tej tematyki. Bezdyskusyjne jest to, ze Lukasz przywoluje w swej
relacji starozytng tradycje o Eliaszu z M1 3,23, wedlug ktorej prorok ma by¢
zwiastunem przybycia Pana (Iz 40,3; 57,14; 62,10)°. Jezus, podobnie jak Eliasz,
zostal porwany do nieba, w ktorym oczekuje dni ostatecznych. Rowniez w innych
tekstach apokaliptycznych pojawia sie termin ,,czas odpoczynku i wytchnienia”,
ktérym autorzy ttumacza okres oczekiwania na jakie§ duchowe dobra w czasach
ostatecznych.

1. Literatura miedzytestamentalna

Po raz pierwszy ide¢ Mesjasza, ktory zostaje zachowany na moment konca
czasu, spotykamy w Czwartej Ksiedze Ezdrasza. W tzw. wizji orfa tekst wyraz-
nie wskazuje, ze Mesjasz ,,juz dtugi czas” jest ,,zatrzymywany” w niebie przez
,»Najwyzszego” (4 Ezd 12,32). W innym miejscu autor przywoluje stowa ,,Naj-
wyzszego”, ktory mowi do samego autora: ,, Ty bowiem (Ezdraszu) bedziesz
wziety od ludzi i odtad spedzisz reszt¢ czasu w radzie mojej z moim synem i tobie
podobnymi, az si¢ czasy dopetnia” (4 Ezd, 14,9). Syryjska Apokalipsa Barucha
przytacza wyroczni¢ Pana: ,,zostaniesz [Baruchu] zachowany na koniec czasow,
aby da¢ $wiadectwo” (ApBaSyr 13,3). Na innym miejscu Najwyzszy stwierdza:
L.ty bedziesz zachowany az do owego czasu na ten znak, ktory uczyni Najwyzszy
mieszkancom ziemi przy koncu dni” (ApBaSyr 25,1). Ta sama ksigga mowi o nim:

4 Teologowie w swoich analizach zaznaczajg przede wszystkim brak spojnosci tematycznej
z kolejnymi wierszami (w. 22-24). Piotr nie moéwi juz wigcej o powrocie niebianskiego Jezusa,
ale odwoluje si¢ do czasu terazniejszego. Wielu badaczy uwaza, ze dla tekstu bytoby lepiej, gdyby
w. 21 (oraz w. 20) w ogole nie byto. Zob. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte. Neu iibersetzt und
erkldrt, Tibingen 1963, s. 34.

5 ,,0to Ja posle wam proroka Eliasza przed nadejsciem dnia Panskiego, dnia wielkiego
i strasznego” (M1 3,23).
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,»Z pewnoscia cheesz odejs¢ z tej ziemi, ale nie na $mier¢, ale na przechowanie na
koniec czasow” (ApBaSyr 76,2).

Ksiega Ezdrasza i proroctwo Barucha wskazuja na pewng grupe osob, medr-
cow lub prorokow, ktorzy zostana ,,porwani” z ziemi i ,,zachowani” przez Boga
dla okreslonych celow w czasach eschatologicznych (zob. 4 Ezd 7,28; 13,52).
Na pierwszym miejscu taka osoba jest Mesjasz, autorzy jednak mysla rowniez
o innych, konkretnych osobach, na przyktad Eliaszu, ktorych Bog zachowa na dni
ostateczne®.

Majac to wszystko na wzgledzie, mozna blizej przyjrze¢ si¢ fragmentowi
Dziejow Apostolskich, w ktérym wystepuje idea ,,zachowania” Chrystusa ,,az do
czasOW”. Zardwno tam, jak i w ksiggach apokaliptycznych prezentowana jest idea
,»pewnego” czasu, w ktorym Jezus badz prorocy ,,musza” przebywa¢ w niebie.
Dzieje wyrazaja te ide¢ za pomocg czasownika dechomai, dzieta apokaliptyczne
oddaja ja poprzez czasownik téred (,,zachowac”, ,strzec”, ,,czuwac”)’. Ksiega
Dziejow wskazuje, ze miejscem przebywania Jezusa bedzie ,,niebo”. Nie wyko-
nuja tego zabiegu ksiggi apokaliptyczne, jednakze mozna przypuszczac, ze row-
niez w ich rozumieniu jest to miejsce przebywania, skoro autorzy wspominajg, ze
grupa ,,porwanych” powinna si¢ znalez¢ przy Mesjaszu.

Zaréwno Ksiega Ezdrasza, jak i Apokalipsa Barucha okreslaja doktadnie
moment i chwile, do konca ktorej ,,osobowosci apokaliptyczne” powinny prze-
bywac¢ w niebie. W tekstach pojawia si¢ w sformutowanie ,,az do wypetnienia
czasOw” badz ,,na koniec czasow”. Wydaje si¢, ze autorzy okreslaja rowniez funk-
cje ,,prorokow eschatologicznych”: ksiegi Ezdrasza i Barucha méwig o ,,dawaniu

6

Zob. U.B. Miiller, Messias und Menschensohn in jiidischen Apokalypsen und in der Offen-
barung des Johannes, Giitersloh 1972, s. 151-152.

7 Czasownik dechomai zazwyczaj oznacza rodzaj przyjecia, akceptacji przybylej oso-
by. Jest wyrazem gos$cinnosci, wyraza stan rado$ci z powodu obecnosci Jezusa czy Pawla
(Lk 8,40; Dz 18,27; 21,17). Pawet dzigkuje w swych listach wspdlnotom za goscinnos¢ (Ga 4,14;
2 Kor 7,15) i naktania do takiej postawy (Kol 4,10). We wspolnotach Kosciota pierwszego wieku logon
dechesthai oznaczalo ,,przyja¢ Stowo”, tzn. uwierzy¢ w Ewangeli¢ (Lk 8,13; Dz 8,14; 11,1; 17,11;
1 Ts 1,6; 2,13). To samo dotyczy krolestwa Bozego (Mk 10,15), Ewangelii (2 Kor 11,4), taski
(2 Kor 6,1), mitosci (2 Ts 2,10). Zob. H.G. Link, dechomai, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bie-
tenhard (ed.), Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna 2000, s. 1394—1396,
tu s. 1396. Jesli chodzi o czasownik téred, Nowy Testament uzywa go na opisanie stanu czuwania
straznikow pilnujacych wigzniow (Dz 24,23; 25,4.21), cudownego uwolnienia (Dz 12,5-6; 16,23).
Moze tez znaczy¢ ,,strzec az do...” odpowiedniego czasu (J 2,10; 12,7). W ujeciu eschatologicznym
oznacza przechowanie do czasu osiagni¢cia dziedzictwa niebianskiego (1 P 1,4) albo dla Chrystusa
(Jud 1). W ujeciu negatywnym moze oznacza¢ zachowanie grzesznikow (2 P 2,9), grzesznych aniotow
(2 P2,4; Jud 6b), nieba i ziemi az do dnia sadu (2 P 3,7). Téreo odpowiada hebrajskiemu s@mar (zob.
4 Ezd 12,32 13,26; ApBaSyr 76,2).
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swiadectwa na koncu czaso6w” badz na ,,dzien sadu”. T¢ samag mysl prezentuje
Ksiega Dziejow, w ktorej Lukasz mowi o ,,odnowieniu wszystkiego™.

Whiosek, jaki nasuwa si¢ po krotkiej prezentacji tekstow apokaliptyki
zydowskiej, wydaje si¢ oczywisty: wszystkie méwia o jakim$ okresie, w kto-
rym Najwyzszy zachowuje wybranych, prorokéw i Mesjasza na koniec czasow.
W niektoérych tekstach przewija si¢ motyw ,,zachowania” tych osob, w innych za$
,przechowania” badz ,,przyjecia w niebie” az do czasdéw ostatecznych.

2. Apokatastaza w Starym Testamencie

Stary Testament nie posiada odrgbnej wizji teologicznej dla idei ,,odnowie-
nia” lub ,,odtworzenia” czy nawet ,,nowego stworzenia”. Owszem, wielokrotnie
pojawia si¢ koncepcja ,,przywrocenia” do pierwotnego statusu 0sob badz przed-
miotow czy osob. I tak Jeremiasz wspomina o obietnicy Boga przywrdcenia
(Mav 2w') na gorze Syjon namiotow Jakuba (30,18), dynastii Dawida (33,26),
Judy i Izraela (31,23). Inni prorocy zapowiadajg odmian¢ losu narodu izrael-
skiego (Am 9,14), domu Judy (Sof 2,7), Jakuba (Ps 85,2), Syjonu i wygnancéw
(Ps 126,1.4), Jerozolimy (J14,1). Nalezy przyzna¢, ze trudno jest odnalez¢ w Sta-
rym Testamencie ide¢ apokatastazy. Z punktu widzenia gramatyczno-leksykal-
nego oraz etymologicznego nalezy dostrzec raczej wymiar etyczno-jurydyczny
tej formuly oraz catkowity brak jej wymiaru eschatologiczno-apokaliptycznego.
Stad wniosek, ze nie nalezy poszukiwa¢ pochodzenia idei apokatastazy w kregu
teologii Starego Testamentu®.

Pewng wskazowka do interpretacji tej koncepcji moze by¢ uzywany w Starym
Testamencie termin pokrewny apokatastasis, a mianowicie zwrot apokathistémi.
Jest to okreslenie techniczne, wyrazajace obietnice powrotu narodu wybranego
zniewoli’. I tak Jeremiasz cytuje obietnice Boga: ,,sprawig, ze wrdcg oni do ziemi,
ktorag datem ich przodkom” (Jer 16,15). Nieco dalej Jeremiasz potwierdza, ze Bog,
ktory ,,wyprowadzil potomstwo domu Izraela” i ktéry ,,wprowadzit ich do swojej
ziemi”, znéw pozwoli im tam zamieszka¢ (Jer 23,8). Taka ide¢ spotykamy takze
u innych autorow Starego Testamentu (Ez 16,55; 17,23; Oz 11,11 itd.).

8 Zob. A. Barbi, Il Cristo celeste presente nella Chiesa. Tradizione e redazione in Atti 3,19-21,

Roma 1979, s. 86.
®  Taka sugestie zaprezentowatl Voss, zob. tenze, Die Christologie der lukanischen Schriften
in Grundziigen, Paris—Briigge 1965, s. 29.



156 ANDRZE] POSADZY

3. Apokathistemi w Nowym Testamencie i apokatastasis u L.ukasza.
Funkcja Eliasza

Réwniez w Nowym Testamencie spotykamy termin apokathistémi. Wyste-
puje osmiokrotnie, prawie zawsze w konteks$cie przywrdcenia stanu poprzedniego
lub restytucji. Autor Listu do Hebrajczykéw ma nadziej¢ na szybkie spotkanie
z adresatami wygloszonej nauki. W ewangeliach synoptycznych znaczenie ety-
mologiczne czasownika obraca si¢ w krggu opisow stanu zdrowia az do okresla-
nia stanu uzdrowienia chorego (Mk 3,5; 8,25; Mt 12,13; Lk 6,10).

W dwoch przypadkach spotykamy termin apokathistemi zblizony znacze-
niowo do tego, jaki spotykamy w Dziejach Apostolskich!®. Obydwa nawigzuja
w swej tresci do idei powtdrnego przyjscia Eliasza. Sa to fragmenty Ewangelii
Marka i Mateusza (Mk 9,12 1 Mt 17,11)'". Marek i Mateusz nadaja Janowi Chrzci-
cielowi funkcje wskrzeszonego Eliasza z perspektywa odnowienia wszystkich rze-
czy. Jest on prezentowany przez Jezusa jako Eliasz, ktorego zapowiadali prorocy
i ktory miat przyj$¢'2. Wydaje sie, ze idea powrotu Eliasza i jego roli w absolutnym

10

Zob. E. Schweitzer, Erniedrigung und Erhéhung bei Jesus und seinen Nachfolgern,
wyd. 2, Ziirich 1962, s. 84. Pojawiaja si¢ dyskusje w kwestii terminu apokathistémi spotykanego
w Dz 1,6. Niektorzy widza tutaj catkowita zbiezno$¢ tresciowa z Dz 3,21 i sugeruja pojmowanie tych
tekstow jako rodzaj syntagmy, ktéra opisuje tematyke rekonstrukeji czy tez odnowienia wszystkiego.
Tekst glosi: ,,Panie, czy teraz na nowo przywrocisz krolestwo Izraela?”. Wedlug Wilckensa zdanie
to jest tresciowo powiazane z Syr 48,10 i tekstami apokaliptyki zydowskiej dotyczacymi tradycji
o Eliaszu. Zob. U. Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, wyd. 3, Neukirchen-VIuyn
1974, s. 155. Nie jest to jednak prawdopodobne. W 1,6 Lukasz wyraznie przywotuje elementy tradycji
zydowskiej zwigzane z nadziejami nacjonalistycznymi i nie ma tam mowy o krélestwie eschatolo-
gicznym ani tym bardziej o oczekiwaniu apokaliptycznym na powrét Eliasza. Zob. G. Lohfink, Die
Himmelfahrt Jesu. Untersuchungen zu den Himmelfahrts- und Erhohungstexten bei Lukas, Miinchen
1971, s. 154-157.

" H. Bietenhard, Elia, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard (ed.), Dizionario dei con-
cetti biblici del Nuovo Testamento, s. 556558, tu's. 557: ,,Stando al NT circolava nel popolo I’idea
che Elia sarebbe venuto prima della fine (Mc 9,11; Mt 17,10) e qualcuno si chiedeva se Giovanni
Battista non fosse appunto Elia (Gv 1,21.25); altri invece credevano che Elia fosse comparso nella
persona di Gesul (Mc 6,15 par.; 8,28s). Mc 9,11 corrisponde alla credenza giudaica: Elia ¢ il precursore
del messia e il restauratore [...]. Il ritorno di Elia era garantito dalla Scrittura: egli «deve» ritornare
(Mc 9,11)”.

12 Zob. O. Bauernfeind, Tradition und Komposition in dem Apokatastasisspruch Apg. 3,20s.,
w: O. Betz, M. Hengel, P. Schmidt (Hg.), Abraham unser Vater. Juden und Christen im Gesprdch iiber
die Bibel. Fs O. Michel, Leiden—Ko&In 1963, s. 13-23. Inny autor, bazujac na przekonaniu, ze idea
apokatastazy zrodzita si¢ wewnatrz tradycji Eliaszowej i byta zywa w kregach uczniow Chrzciciela,
uwaza, ze apokaliptyczna tradycja i nauka o powtérnym przyjsciu Jana Chrzceiciela pochodzi od ja-
kiej$ sekciarskiej grupy, ktora to nauke Lukasz przejat i zaadoptowat w swojej teologii. Ewangelista
przypisal Jezusowi funkcje¢ eschatologicznego Eliasza, czyli Chrystusa oczekujacego w niebie na czas
stosowny. Sam Lukasz nawoluje przy tym do czynienia pokuty i oczekiwania na powrdt Chrystusa.
Zob. J.D. Kaestli, L eschatologie dans I’ceuvre de Luc, Genéve 1969, s. 65-67.
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odnowieniu $wiata na koncu czaséw jest daleka L.ukaszowi i jego dzietu. Przede
wszystkim unika identyfikacji Jana z prorokiem Starego Testamentu. Wydaje si¢
wreez, ze Lukasz dazy do identyfikacji Jezusa z Eliaszem, a przynajmniej z tra-
dycja Eliaszowa. Ewangelista jednak zdecydowanie odzegnuje si¢ od okreslenia
zadania Jezusa jako odnowiciela eschatologicznego istniejacego swiata'®.
Oczekiwanie powtornego przyjscia Eliasza nalezy do tematyki najczesciej
poruszanej w apokaliptyce zydowskiej (Ml 3,23; Syr 48,10; Iz 49,6)'. Prorok
jest zapowiadany jako odnowiciel i tworca nowego porzadku $wiata, dlatego
W pewnym momencie uczniowie pytaja Jezusa: ,,czemu wiec nauczyciele Pisma
twierdza, ze najpierw musi przyjs$¢ Eliasz?” (Mt 17,10). Na to pytanie Jezus odpo-
wiada, ze Eliasz juz przyszedt (apokathistanai panta). W Starym Testamencie
Eliaszowi przypisuje si¢ przede wszystkim funkcje eschatologiczna: zachowania
$wiata przed gniewem Bozym w chwili sagdu, funkcj¢ pojednania migdzy najbliz-
szymi oraz odtworzenia pokolen Jakubowych'®. Dos¢ powszechne byto rowniez
przekonanie autoréw Starego Testamentu, iz Eliasz bedzie prekursorem Mesjasza:

13" Na pytanie, dlaczego Lukasz nie identyfikuje Jana z Eliaszem ani nie przypisuje Jezusowi

roli, jaka Eliasz mial odegra¢ na koncu czasow, Wink odpowiada, ze Lukasz, piszac Dzieje Apo-
stolskie, musiat skonstatowaé, iz wszystkie zapowiedzi o Eliaszu po prostu si¢ nie zrealizowaty.
Wraz z pojawieniem si¢ Chrzciciela i Jezusa $wiat nie zostal odnowiony, nawrocenia nie nastapily,
krolestwo nie nadeszto. Dlatego Lukasz na swoj sposob reinterpretuje histori¢ zbawienia. Zob.
W. Wink, John the Baptist in the Gospel Tradition, Cambridge 1968, s. 43-45.

4 Zob. U. Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, wyd. 3, Neukirchen-Vluyn
1974, s. 57, 150-156.

'S Interesujaca tez¢ zaprezentowatl w swojej pracy doktorskiej R.F. Zehnle. Dokonat analizy
poréwnawczej drugiego i trzeciego rozdziatu Dziejow Apostolskich. Udowadniat, Ze o ile drugi
rozdzial jest wyktadem ukazujacym perspektywy teologiczne dotyczace misji nowej wspdlnoty
chrzescijanskiej, a zatem nauka o zadaniach apostolskich uczniow Jezusa, o tyle trzeci rozdziat jest
zbiorem tychze doktryn. Jest on proba systematycznego wyktadu doktrynalnego, ktory bylby mozliwy
do zaakceptowania przez stuchajacych go uczniéw, wywodzacych si¢ ze srodowiska zydowskiego.
Naleza do tej doktryny stowa klucze, terminy techniczne opisujace osobe Jezusa, tytuly chrystolo-
giczne zaczerpnigte z chrystologii pierwotnej. Osobistym wkladem Lukasza w ogélna doktryne,
tematami typowymi dla Dziejow, jest nawotywanie do pokuty, tradycja Mojzeszowa i chrystologia.
Ta ostatnia kwestia posiada swoja dynamike. Jezus jest w niej prezentowany najpierw jako ,,Stuga”,
postany przez Boga dla nawrdcenia ludzi (3,25 in.), i jako ,,Prorok”, podobny Mojzeszowi, ktory ma
zadanie przygotowac¢ nardd na interwencje eschatologiczng Boga (3,22). Poprzez swoje cierpienia
Jezus zostal wyniesiony do godnosci ,,Mesjasza” (3,18) i przez Boga uznany za swojego ,,Stuge”
(3,13a). Teraz Jezus znajduje si¢ w niebie i oczekuje czasow mesjanskich, ktore na ziemi przygotowuja
wierzacy, czyli Kosciot. Zadaniem Kosciota jest przygotowacé caty Iud (3,21), nawotujac do pokuty
i nawrdcenia (3,20). Na nowo w przysztosci, w czasie eschatologicznym, Jezus zostanie postany
przez Boga i objawi si¢ jako ,,Mesjasz”. Na razie jednak, przebywajac w niebie, Jezus nie odgrywa
zadnej roli eschatologicznej i jest ,,nicaktywny” (,,he is now in heaven awaiting the final intervention
of God, his message still demands decision from the people to whom he was send” [s. 94]). Zob.
R.F. Zehnle, Peter's Pentecost Discourse. Tradition and Lukan Reinterpretation in Peter s Speeches
of Acts 2 and 3, Nashville-New York 1971. Dzieto cytuj¢ za: A. Barbi, I/ Cristo celeste presente nella
Chiesa. Tradizione e redazione in Atti 3,19-21,s. 21-23.



158 ANDRZE] POSADZY

oglosi czas zbawczy, bedzie walczyt przeciwko Antychrystowi i przyprowadzi
albo namasci Mesjasza. Wedtug Ksiggi Malachiasza bedzie najwyzszym kapta-
nem czasow eschatologicznych (M1 3,1.23 i n., 2,4), jednajacym ludzi ze soba
(3,24, LXX).

Tradycja rabinacka do tych funkcji, ktore ma spetnic¢ Eliasz, dodaje jeszcze
zadanie przygotowania §wiata na przyjscie Mesjasza. Ma si¢ ono dokona¢ przez
oczyszczenie rytualne, zewngtrzne i wewngtrzne, wszystkich rodzin izraelskich,
dbatos¢ o jednos¢ i czystos¢ Prawa w Izraelu i zaprowadzenie pokoju calego
$wiata poprzez sktonienie serc do pokuty. Jak wida¢, eschatologiczna aktywnos¢
Eliasza ogranicza si¢ do jego wymiaru etyczno-prawnego.

Lukasz w Dziejach Apostolskich prawdopodobnie dokonat pewnego przesu-
ni¢cia funkcji'®. Zapowiadane przez Ewangelistow nadejs$cie Eliasza w celu wpro-
wadzenia nowego porzadku rzeczy zostato przez Lukasza przypisane Jezusowi,
ktory oczekuje w niebie momentu swego powtornego przyjscia'’. Dodatkowo
nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze u Lukasza nie znajduje si¢ stwierdzenie Jezusa,
jakoby Jan Chrzciciel byt zapowiadanym nowym Eliaszem albo ze w jego osobie
zrealizowato si¢ proroctwo o jego powtdrnym przyjsciu. Lukasz unika wszelkiej
identyfikacji Jana z prorokiem Eliaszem. Mozna przypuszczaé, ze ewangelista
,schrystianizowal” apokaliptyczng tradycje o Eliaszu, a sama wizja jest tutaj

1 Lohfink uwaza, ze w 3,19-21 Lukasz uzyt metody redakcyjnej podobnej do uktadania
mozaiki. Wiele roznych koncepcji z wielu réznych srodowisk (LXX, apokaliptyka zydowska, misjo-
narski i liturgiczny jezyk wspdlnot pierwotnych) umiescit w jednym miejscu, komponujac niejako
nowy obraz, ktory miat przekona¢ stuchaczy z kregow zydowskich do nawrdcenia w perspektywie
bliskosci dopetniajacego si¢ dnia ostatecznego. Zob. G. Lohfink, Christologie und Geschichtsbild
in Apg. 3,19-21, ,,Biblische Zeitschrift” 13 (1969), s. 223-241.

7" Warto zwrdci¢ uwage na podobienstwo w. 20 ze zdaniem Dz 1,6-7: ,,Panie, czy teraz na
nowo przywrocisz krolestwo Izraela?”. Odpowiedziat im: ,,Nie mozecie zna¢ czasu ani chwili”. Bar-
dzo zblizona terminologia jest dobra wskazowka do tego, aby uznac ten werset za dzieto Lukaszowe.
Autor w pierwszym rozdziale odrzuca pytanie ucznidow o to, kiedy nastapi ostateczne dopetnienie
czasu. Pytanie to mogto by¢ uzasadnione nieznajomoscig ,.chrztu w Duchu Swietym”, o ktérym
moéwit wiersz poprzedni (Dz 1,5). Uczniowie znali jedynie chrzest Janowy 1 jest prawdopodobne,
ze Lukasz mial przed sobg uczniéw Jana Chrzciciela (zob. Dz 19,1-7). Zarowno w pierwszym,
jak i1 drugim przypadku ewangelista daje do zrozumienia sluchaczom, ze dzien ostateczny nadcho-
dzi i ze jest blisko. Dlatego w obydwu przypadkach nawotuje do nawrdcenia i czynienia pokuty
(zob. Dz 2,38).
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refleksem problemu opdzniania si¢ paruzji'®. Faktycznie bowiem mozna mowic
o dhugim okresie, jaki uptynat od momentu zmartwychwstania'.

4. Apokatastasis i apokatastasis panton w Dziejach Apostolskich

Ideg¢ ,,pozostawienia” Chrystusa w niebie autor Dziejow potaczyt z tema-
tyka ,,odnowienia” wszystkiego?. Wiadome jest, ze termin apokatastasis to
hapax legomenon Nowego Testamentu. Nie wystepuje rOwniez ani razu w Sep-
tuagincie. Mozna dostrzec pewng analogi¢ z czasownikiem apokathistemi albo
apokathistand, obecnymi zarowno w literaturze poganskiej, jak i LXX oraz
Nowym Testamencie.

Biblisci zadajg sobie pytanie, skad Lukasz zaczerpnat ide¢ apokastazy i dla-
czego zawarl ja w swoim dziele. Lohfink sktania si¢ ku twierdzenia, ze autor
Dziejow przejal t¢ ideg ze spuscizny apokaliptyki zydowskiej?'. Mozna wniosko-
waé z tej analizy, ze literatura zydowska wypracowata statg formule do opisy-
wania okreslonego czasu, po ktérym nastgpi odnowienie §wiata. Zwrot chronoi
apokatastaseos okresla zbawczy czas eschatologiczny, w ktorym Bog ,restytu-
uje” nowy porzadek calego Swiata i ,,0dnawia” czlowieka.

18 Wydaje si¢, ze problem paruzji jest podstawowa kwestig, jaka omawiaja w. 20-21. Z tresci

tych wierszy mozna wnioskowac, ze opoznianie si¢ paruzji jest skutkiem braku nawrocenia ze strony

narodu wybranego i ze sformutowanie ,,az do” (dei) dotyczy tego wlasnie problemu. Caty rozdziat

trzeci przepracowuje kontekst tematyki misyjnej skierowanej do Zydéw: przyznanie sie do winy,

ignorancja Zydow, nierozpoznanie Mesjasza. Lukasz w w. 20 podkresla, Ze opdznianie sie paruzji jest

zamierzone przez Boga, ktéry czeka na decyzje wiary wszystkich Zydéw w Mesjasza i ktory wzywa

ich do nawrdcenia. Zob. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, wyd. 6, Gottingen 1968, s. 168—172.
19 Zob. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte. Neu iibersetzt und erkldrt, s. 34-35.

2 Nalezy odrzuci¢ bigdne thumaczenia catego zdania przez niektorych teologdw, ktorzy tacza
idee ,,odnowienia wszystkiego™ (panton) z ,,odnowieniem czaséw” (chronon). Wedlug niektorych
zdanie powinno brzmie¢: ,,az do czaso6w odnowienia wszystkich rzeczy, ktore to czasy Bog zapo-
wiadal”. W takim przypadku Lukasz zapowiadatby wypetnienie si¢ proroctw poprzez odtworzenie
w czasie wszystkiego, co zostato stworzone w jego pierwotnym wymiarze. Inni tymczasem zdanie
to thumacza: ,,az do czaséw odnowienia wszystkich rzeczy, o ktorych to rzeczach Bog mowit”. Zob.
A Wikenhauser, Die Apostelgeschichte, wyd. 3, Regensburg 1956, s. 60-61. Nie do przyjecia jest
réwniez thumaczenie terminu apokatastasis w sensie ,,odtworzenia” wszystkiego, co zapowiedziat
Bog przez prorokow Starego Testamentu, a co dotyczyto powrotu z wygnania (Jer 16,15; 23,8; 24,6;
50,19;Ez 16,55; 0z 11,11). Zob. C.S.C. Williams, 4 Commentary on the Acts of the Apostles, London
1971, s. 80. Okreslenie panton wskazuje jednoznacznie na ,,wypehienie/dopetnienie” eschatologiczne.
Tak samo nieprawdopodobna jest interpretacja idaca w kierunku ,,wypetnienia”, ,,dopetnienia” czy
tez raczej ,,przywrocenia” z poczatku stworzenia §wiata. Zob. H.H. Wendt, Die Apostelgeschichte,
wyd. 5, Gottingen 1913, s. 111; E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1956, s. 168.

21 Zob. G. Lohfink, Christologie und Geschichtsbild in Apg. 3,19-21, ,Biblische Zeitschrift”
13 (1969), s. 223-241.
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Aby ujac¢ pelen obraz wizji Lukasza o odnowieniu wszystkiego w czasie
mesjanskim, dobrze jest dostrzec cala perspektywe eschatologii apokaliptycznej
czasu migdzy Testamentami. Literatura ta prezentuje w swojej wypowiedzi fun-
damentalna ideg¢ dwoch eonow — terazniejszego i przyszlego. Pierwszy kwalifi-
kuje czas w sposob pesymistyczny jako okres $wiata pelnego niesprawiedliwosci,
korupcji, cierpienia i $mierci. Eon ten znajduje si¢ pod panowaniem szatana.
Powodem takiego stanu rzeczy jest fakt zbuntowania si¢ aniotdow i popetnionego
przez Adama grzechu. Apokaliptyka zapowiada jednakze mozliwos$¢ pojawienia
si¢ nowego czasu, nowego eonu, ktory bedzie dzielem nieskazitelnym, pocho-
dzacym w linii prostej od Najwyzszego, bez wskazania jakiegokolwiek wptywu
cztowieka.

Interwencja Boga, polegajaca na zaprowadzeniu nowego czasu, nowego
porzadku, bedzie jednak w jaki§ sposéb powigzana z pierwszym eonem, czasem
terazniejszym. Polega¢ bedzie na ,,odnowieniu”, ,,rekonstrukcji” wszystkiego, juz
teraz jednak w formie doskonatej i nieskazitelnej. Aby to moglo si¢ staé, potrzebne
jest doprowadzenie do ,,0sadu” grzesznego $§wiata. W niektorych tekstach mowi
si¢ wreez o destrukeji ,,tego $wiata” 1 akcie stworczo-zbawczym samego Boga.
Perspektywa eschatologiczna, ktdra prezentuja autorzy apokaliptyczni, jest zapo-
wiedzig dzialania Bozego podobnego do akcji stworczej, taczacej dzieto kreacji
$wiata z nowym aktem stworczym (Urzeit = Endzeit). Wydaje si¢ oczywisty
fakt, ze ide¢ apokatastazy nalezy pojmowac wtasnie w tym sensie — jako rekon-
strukcja 1 przywrdcenie istniejagcemu $wiatu pierwotnej doskonatosci.

Na potwierdzenie tezy, iz apokatastasis dokona si¢ poprzez transformacje
$wiata, mozna przytoczy¢ fragment z Ksiggi Barucha, w ktéorym autor oznajmia
wolg Boza: ,,niech ziemia ponownie wyda umartych, ktorych teraz zatrzymuje, aby
ich strzec nic nie zmieniajac w ich postaci [...]. Wtedy bowiem bedzie konieczne
pokaza¢ tym, ktorzy zyja, ze umarli sg zywi 1 ze ci, ktorzy odeszli, powrdcili”
(ApBaSyr 50,2-3). Przeksztatcenie cztowieka dokona si¢ poprzez zmartwych-
wstanie, czyli transfiguracje umartych i ozywienie ich ,,pierwiastka zyciowego”.
Podobnie twierdzi Ksiega Henocha, w ktorej Wszechmocny zapowiada: ,,Spra-
wi¢ w owym dniu, ze mdj Wybrany zamieszka posrodku nich i przemieni¢ niebo
i ziemig 1 uczyni¢ je wiecznym blogoslawienstwem i $wiattem” (HenEt 45,3).

2 A. Vogtle, Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos, Diisseldorf 1970, s. 63:
,»Gemdl der Vorstellung von den Entsprechung von Urzeit und Endzeit, diirfte schlieflich auch
apokalyptischen Denken die Erwartung einer wunderbaren Wiederherstellung des Urzustandes der
Schopfung kongenialer sein als die eines regelrechten Weltuntergangs und seiner nachfolgenden
Neuschpfung”.
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W innym miejscu autor Ksiegi prezentuje idee ,,powtornego stworzenia”. Swiety
aniot Uriel pokazatl Henochowi niebianskie $wiatta niebieskie, ,,jakie przypadaja
na kazdy rok §wiata i na wieki, az nastanie nowe stworzenie, ktore trwac bedzie na
wieki” (HenEt 72,1). Ksiega Jubileuszéw opisuje cztery Swiete miejsca na ziemi,
w tym gore Syjon, ktéra ,,w nowym stworzeniu bedzie przeznaczona dla uswigca-
nia ziemi” (Jub 7,26). Taka samg ideg¢ nowego stworzenia prezentuje Apokalipsa
Barucha: ,,Jest bowiem czas, ktory nie przeminie, i przyjdzie wiek, ktory przetrwa
na zawsze. I nowy $wiat, ktory nie pojdzie na zniszczenie, lecz skieruje si¢ ku
swemu poczatkowi” (ApBaSyr 44,12).

Ksiegi apokaliptyczne obwieszczaja rowniez dzialalno$¢ eschatologiczna
Boga jako ,,przemiang” istniejacego $wiata w formie sgdu ostatecznego i stwa-
rzania nowego porzadku $wiata. Ksiega Ezdrasza zapytuje Boga: ,,czy po $mierci,
to znaczy od momentu, gdy kazdy oddaje swoja duszg, czy naprawde bedziemy
zachowani w spoczynku, dopoki nie nadejda owe czasy, w ktorych rozpocz-
niesz odnawia¢ stworzenie [...]?” (4 Ezd 7,75). Apokalipsa Barucha wspomina
0 ,,odnowionym $§wiecie” (ApBaSyr 57,2) albo ,,odnowionym stworzeniu”
(ApBaSyr 32,6)%. Rowniez Ksiega Jubileuszow sugeruje nadejscie ,,dnia nowego
stworzenia”, kiedy ,,niebiosa i ziemia wszystkie zostang odnowione wedlug mocy
nieba i wedtug catej natury ziemi” (Jub 1,29).

Schemat ,,odnowienia” zaktada zatem zarowno zniszczenie obecnego §wiata,
jak 1 restauracji etycznej $wiata ludzkiego. Na pewno jednak prezentuje Scista
relacje pomiedzy §wiatem widzialnym i przysztym §wiatem eschatologicznym. To
,odnowienie” dobrze oddaje czasownik apokatastasis, przemiana Swiata bowiem
ma si¢ dokona¢ poprzez jego ,,rekonstrukcje”, czyli ,,nowe stworzenie”.

Perspektywa apokaliptyki eschatologicznej jest fundamentalnie powigzana
z ideg dwoch eondéw: terazniejszego i przysziego. Pierwszy z nich, trwajacy obec-
nie, jest opisany jako §wiat peten zepsucia, niesprawiedliwos$ci, cierpienia i $mierci.
Dominuje w nim wtadza szatanska, poniewaz jest skutkiem rebelii anielskiej oraz
upadku w grzech pierwszych rodzicow. Jednakze apokaliptyka zapowiada nadej-
$cie nowego eonu, ktory bedzie przeciwienstwem istniejacego. Bedzie on efektem
dziatania Bozego, pozbawionym jakiejkolwiek ingerencji ludzkiej w jego istnie-

3 Zob. W. Harnisch, Verhdngnis und Verheissung der Geschichte. Untersuchungen zum

Zeit- und Geschichtsverstdndnis im 4. Buch Esra und der syr. Baruchapokalypse, Gottingen 1969,
s. 89-106.
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nie**, Czasami w mysli apokaliptycznej pojawia si¢ takze idea potaczenia tych
dwodch eonéw, a raczej idea catkowitej ,,rekonstrukcji” eonu terazniejszego w ten,
ktory byl przewidziany przez Boga w pierwotnym akcie stworczym (creatio — re-
creatio). Takie dzialanie Boga apokaliptyka nazywa apokatastazg. Nie mozna tez
zapomina¢, ze w niektorych przypadkach mowi sie o catkowitej destrukcji tego
$wiata jako konsekwencji aktu sadu ostatecznego®.

Konkluzja

Punktem centralnym w. 20 z trzeciego rozdziatu Dziejow jest tematyka
nawrocenia jako warunku koniecznego do objawienia si¢ i nadejscia dnia Pan-
skiego. Pawet zarzuca Izraelowi ignorancj¢ i brak rozpoznania czasu zbawienia.
Jednakze Bog przewidzial jeszcze jedng mozliwos¢ spotkania Mesjasza eschato-
logicznego. Warunkiem tego spotkania jest nawrocenie. Mozna réwniez odczytaé
ten werset jako zaproszenie do udzialu w zbawieniu takze pogan. W ten sposéb
dopehnitaby si¢ powszechna historia zbawienia, a nie tylko historia zbawienia
Zydow.

W swoim dziele zawarl Lukasz ide¢ apokatastazy, dlatego ze nadejscie Jana
Chrzciciela, a p6zniej Jezusa nie sprawito odnowienia wszystkiego, zgodnie
z zapowiedzig apokaliptyki zydowskiej. Chrzciciel i Jezus nie objawili si¢ jako
zapowiadany prorok Eliasz. Dlatego Lukasz przesuwa moment apokatastazy na
czas przyszly i t¢ ide¢ wyraza w Dz 3,21a: ,,Teraz jest On (Jezus) w niebie az do
czasu, gdy wszystko zostanie odnowione”. Dopiero stamtad na koncu przybedzie,
aby dopetni¢ czas $wiata, wypeti¢ wszystkie proroctwa i zakonczy¢ catg historie
zbawienia.

2 Zob. P. Volz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter,

wyd. 2, Hildesheim 1966, s. 64—69; D.S. Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic,
wyd. 2, London 1971, s. 266-269.
3 Zob. P. Volz, Die Eschatologie..., s. 333-336.
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»ODNOWIENIE WSZYSTKIEGO”
WEDLUG DZIEJOW APOSTOLSKICH (DZ 3,21A)

Streszczenie

W tradycji interpretacyjnej ksiegi Dziejow Apostolskich termin apokatastasis wywotat
wielowiekowa polemike. Dyskusja dotyczy przede wszystkim wlasciwego zrozumienia tej
koncepcji. Wypowiedz Lukasza sugeruje, ze Jezus ma pozosta¢ w niebie przez jakis okres,
,»az do czasu, gdy wszystko zostanie odnowione” (Dz 3,21). Wydaje si¢, ze ewangelista
glosi w tym miejscu nauke o powszechnym zbawieniu wszystkich bez wyjatku oraz ide¢
powrotu wszechrzeczy do pierwotnego zrddla, do Boga.

Przedmiotem artykutu jest proba odnalezienia zrédta, z ktérego Lukasz zaczerpnat
ide¢ apokatastazy. Nie ma watpliwosci, ze zostata ona przez autora zapozyczona. Jako
zrodto przywotuje si¢ cala spuscizng literatury apokaliptycznej Starego Testamentu, jak
réwniez inne pisma literatury zydowskiej. Takie dzieta, jak czwarta Ksi¢ga Ezdrasza, syryj-
ska Apokalipsa Barucha czy etiopska Ksigga Henocha, przywoluja w swojej tresci tematy
zblizone do koncepcji apokatastazy. Wydaje si¢ jednak, ze najblizsze znaczeniowo jest
ujecie Starego Testamentu z koncepcja powtdrnego przyjécia Eliasza. Dla Lukasza Jezus
przybedzie z nieba dla wypehienia proroctwa i zakonczenia catej historii zbawienia.

Stowa kluczowe: apokatastasis, apokaliptyka zydowska, Eliasz i Jan Chrzciciel
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»RENEWING EVERYTHING”
BY THE BOOK OF ACTS (ACTS 3,21A)

Summary

In the tradition of interpretive book of Acts term apokatastasis caused a centuries-
old controversy. The discussion relates primarily to a proper understanding of the concept.
Luke’s statement suggests that Jesus is to remain in the sky for some time, “until the time
when everything will be renewed” (Acts 3:21). It seems that the Evangelist says at this point
the doctrine of universal salvation of all without exception, and the idea of returning to the
original source of all things, to God. The article is an attempt to find the source from which
Luke took the idea apocatastasis. There is no doubt that it was borrowed by the author. As
a source of reference is the entire legacy of apocalyptic literature of the Old Testament,
as well as other writings of Jewish literature. Such works as the fourth Ezra, the Syrian
Apocalypse of Baruch or Ethiopian Book of Enoch evoke in its content topics similar to the
concept of apocatastasis. It seems, however, that the nearest in meaning is recognition of
the Old Testament with the concept of the second coming of Elijah. For Luke, Jesus come
from heaven to fulfill prophecy and the end of the whole history of salvation.

Keywords: apocatastasis, Jewish apocalyptic, Elijah and John the Baptist

Translated by Mirostawa Landowska
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WIEZ FIZYCZNA MIEDZY MALZONKAMI
W PRAWIE KANONICZNYM I POLSKIM

Tomasz Rakoczy”
Akademia Ignatianum w Krakowie

Wstep

Maltzonkowie sa wezwani, aby stworzy¢ wspolnote calego zycia. Jej ,,catos¢”
obejmuje zarowno dlugos¢ zycia w sensie czasu jego trwania, ale takze wszelkie
jego wymiary. Innymi stowy, wspolnota matzenska jest cata i calosciowa. Spo-
sobem wyrazenia tej jednosci jest wspotzycie seksualne, do ktorego prowadza
wszelkie spotkania malzonkéw, ale takze maja w niej swoje zrodlo. Pawel VI,
uczac o malzenstwie, mowit o akcie cielesnym matzonkow, ktory ,,z najglebsze;j
swej istoty taczy najscislejsza wiezig meza i zong™!. W historii kanonistyki wska-
zywano na szereg teorii stanowigcych podbudowe aksjologiczng uzasadnienia
takiego stanu faktycznego, a jednoczesnie na podstawie tych aksjologii méwiono
o przeszkodzie impotencji, ktora tym samym uniemozliwia zawarcie matzenstwa.
Jedna z nich jest copula unitiva. Wedlug niej, akt seksualny stanowi wiez psycho-
fizyczna, poprzez ktory matzonkowie stajg si¢ jedno. Jest srodkiem zjednoczenia
matzonkow ku ich osobowej pelni. Akt malzenski na pierwszym miejscu stanowi

*

Ks. dr hab. Tomasz Rakoczy — adiunkt Katedry Polityki Publicznej i Administracji Instytutu
Politologii Akademii Ignatianum w Krakowie; e-mail: tomasz.rakoczy@ignatianum.edu.pl.

' Pawel VI, Encyklika z dnia 25 lipca 1968 ,, Humanae vitae” 12.
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realizacj¢ wspolnoty matzenskiej, a na drugim jest skierowany do zrodzenia
potomstwa. W kazdym razie nie jest on jedynie jaka$ relacja fizjologiczng?.
Poprzez akt cielesny tworzy si¢ migdzy matzonkami szczegolnego rodzaju
wiez, ktoérag w jezyku prawniczym prawa cywilnego nazywa si¢ wiezig fizyczna.
Celem niniejszego opracowania jest ukazanie skutkéw prawnych spowodo-
wanych powstaniem dysfunkcji w wiezi fizycznej. Analiza dotyczy¢ bedzie
obu systemow prawnych normujacych instytucje matzenstwa w Polsce (prawa
kanonicznego i cywilnego), z uwzglednieniem ksztattowania si¢ zmian w pra-
wie cywilnym wskutek procesu ujednolicania prawodawstwa w Polsce poroz-
biorowej. Zabiegowi temu shuzyl najpierw Projekt prawa matzenskiego z dnia
28 maja 1929 roku, ktory jednak nie wszedt w zycie®. Ponadto autor niniejszego
artykutu dotart do projektu prywatnego tego samego prawa, autorstwa Zygmunta
Lisowskiego, profesora Uniwersytetu Poznanskiego, opublikowanego w roku
1934*. Warta uwagi jest motywacja opracowania wtasnego projektu. Jak wskazat
Z. Lisowski we wstepie, jego projekt stoi ,,w zasadzie” na stanowisku prawa mat-
zenskiego wyznaniowego. Uwazal, Ze ujednolicenie prawodawstwa w dziedzinie
malzenstwa nie powinno polega¢ na sztucznym narzuceniu §wieckiego ustawo-
dawstwa, ale na uznaniu przez ustawodawce §wieckiego istniejagcych konstruk-
cji prawa poszczegolnych Kosciotow, legalnie w Polsce istniejacych (zwlaszcza

2 Pozostatymi koncepcjami przywolanymi przez H. Stawniaka w jego monografii sa: copula

fecundativa (glowny cel malzenstwa polega na zrodzeniu potomstwa. Istotny jest nie tyle fakt zro-
dzenia, ile zdolnos¢ do takiego aktu. Matzonkowie musza wigc by¢ fizycznie zdolni do zrodzenia,
czyli musza posiada¢ wszystko, co jest potrzebne pod wzgledem anatomiczno-fizjologicznym do
poczgcia nowego zycia. Tym samym, jesli z jakichkolwiek przyczyn akt seksualny nie moze dopro-
wadzi¢ do poczecia potomstwa, nalezy mowic o impotencji. Impotentem bedzie wige osoba nie tylko
niezdolna do wspotzycia, ale tez do poczgcia potomstwa); copula perfecta (bazowata na potaczeniu
actio humanae 1 actio naturae. Z actio humanae wigzano zdolno$¢ me¢zczyzny do dokonania pet-
nego aktu cielesnego, tacznie ze ztozeniem nasienia. Natomiast z actio naturae wigzano naturalng
zdolnos¢ rodzenia u kobiety, ktora od niej nie jest zalezna. Ta koncepcja zaktadata brak réwnosci
migdzy zdolno$cig kobiety i mezczyzny i tym samym nie pozwalata oceni¢ impotencji w rownym
stopniu); copula satiativa (bezposredni cel malzenstwa upatrywano w zaspokojeniu popedu. Jesli
wigc malzonkowie maja mozliwos¢ zaspokojenia popedu przez akty cielesne, to ten stan jest wy-
starczajacy do skonsumowania matzenstwa). Zob. H. Stawniak, Niemoc plciowa jako przeszkoda
do matzenstwa. Ewolucja czy zmiana koncepcji, Warszawa 2000, s. 148—154. Teorie te przebijaja
si¢ u roznych autorow. Baczkowicz w swoim komentarzu do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917
roku pomocniczo uzasadnia przeszkod¢ impotencji teorig copula satiativa, piszac: ,,[...] po grzechu
pierworodnym jest matzenstwo nadto lekarstwem na namigtnosci, gdyz umozliwia godziwe zaspo-
kojenie popedu piciowego” (F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa,
t. II, wyd. 3, Opole 1958, s. 146).

3 Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja I Prawa Cywilnego, Projekt prawa matzenskiego uchwa-
lony przez Komisje Kodyfikacyjng w dniu 28 maja 1929, Warszawa 1931 (dalej: Projekt z 1929).

*  Z.Lisowski, Prawo malzeniskie (projekt ustawy), Krakow 1934 (dalej: Projekt Lisowskiego).
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najliczniejszego w Polsce — Kosciota katolickiego), do ktérych obywatele si¢
juz przyzwyczaili i ktore uznaja. Celem wzmocnienia swojego stanowiska autor
ten podkreslil, ze takze inne panstwa recypowaly do swojego ustawodawstwa
przepisy prawne Kosciota katolickiego i ze prawo panstwowe nie powinno
regulowa¢ wszystkiego we wszystkich dziedzinach zycia’. Do unifikacji prawa
matzenskiego wrocono w Polsce po zakonczeniu Il wojny $wiatowej. Zabiegowi
temu stuzyta najpierw promulgacja dekretu z dnia 25 wrze$nia 1945 roku Prawo
matzenskie®, ktory nastgpnie zostal zastgpiony ustawg z dnia 27 czerwca 1950
roku Kodeks rodzinny’, a ostatecznie ustawg z dnia 25 lutego 1964 roku Kodeks
rodzinny i opiekunczy®. Ze strony prawa kanonicznego we wskazanym czasie
obowigzywat Kodeks Prawa Kanonicznego z dnia 27 maja 1917 roku, a nastgpnie
promulgowany pod taka sama nazwa Kodeks z 25 stycznia 1983 roku. Unormo-
wania obydwu systemow podobnie postrzegaly kwesti¢ wspolzycia seksualnego
matzonkow. W jego dysfunkcji rownie powaznie zapatrywaty sie, jak i obecnie
powaznie zapatrujg si¢ na powstanie i/lub trwanie tej wyjatkowej wspdlnoty mie-
dzyludzkiej. Warto te kwestie wydobyc¢.

1. Impotencja

1.1. Przeszkoda w prawie kanonicznym

Prawo kanoniczne zarowno w obowigzujacym (kan. 1084 § 1 KPK 1983)°,
jak i wczesniejszym ksztatcie (kan. 1068 KPK 1917)!° wskazuje na przeszkode do
zawarcia matzenstwa, jaka jest uprzednia i trwata, a takze absolutna lub wzgledna
impotencja. Ko$cidt wiec lokuje te¢ wade po stronie przeszkod, czyli okolicznosci,
jakie nie pozwalaja dopusci¢ do zawarcia matzenstwa, a gdyby nawet do niego
doszto, stanowig o jego niewaznosci. Tym samym matzenstwo, zawarte w dobrej
wierze, z przeszkoda impotencji jest tzw. matzenstwem mniemanym, co znaczy,
ze obiektywnie niewaznym, cho¢ nikt nie wytoczytby powddztwa i nie wyka-
zal jego niewaznosci''. Przeszkoda ta, jak kazda inna, ma takze charakter obiek-

Tamze, s. 5-14.
¢ Dekret z dnia 25 wrzesnia 1945 Prawo matzenskie, Dz.U. RP (dalej: dekret z 1945) nr 48,

Dz.U. 1950 (dalej: kodeks z 1950) nr 34, poz. 308.
8 Dz.U. 1964 (dalej: kodeks z 1964) nr 9, poz. 59.
Zob. H. Stawniak, Niemoc plciowa..., s. 131.

10 Zob. tamze, s. 59.

1" Zob. kan. 1061 § 3 KPK 1983.
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tywny. Oznacza to, ze wykluczenie jej przez ktoras ze stron nie zmienia niczego
w stanie rzeczy. W praktyce wiec stanowisko matzonka, ktéry poinformowany
przez drugiego, ze jest impotentem, usprawiedliwiajace zamiar kontynuowania
wspolnoty matzenskiej, np. w imi¢ mitosci, niczego nie zmienia. Malzenstwo
bowiem w swym najglebszym fakcie nie stanowi uzgodnienia migdzy samymi
matzonkami, lecz jest wyrazem obiektywnego uznania przez nich samych wizji,
jaka Kosciot, odczytujac zamyst Bozy, przedstawia do przyjecia. Osoba niezdolna
do wspotzycia z jakichkolwiek racji po prostu nie moze malzenstwa zawrzec¢
i w konsekwencji duszpasterz nie moze jej do malzenstwa dopusci¢. W tym miej-
scu rodzi sig istotny postulat duszpasterski o badanie kanoniczne nupturientow,
ktorzy zawierajg matzenstwo w podesztym wieku. Takie osoby takze musza by¢
zdolne do wspoizycia. Ich niezdolno$é, wynikajaca z ich podesztego wieku, wyta-
cza je z mozliwosci zawarcia matzenstwa.

Wyakcentowanie tej prawdy nie stanowi szkolnego przypomnienia, ponie-
waz — jak pokazujg dyskusje kanonistow — postulowano, aby nada¢ impotencji
taki wlasnie subiektywny ksztatt. Proponowano mianowicie, ze jesli nupturient
wie i akceptuje impotencje swojego przysztego wspodtmatzonka, zawiera z nim
wazne malzenstwo. M. Kaiser juz po promulgacji nowego Kodeksu twierdzit,
ze skoro malzenstwo ma stanowi¢, wedlug odnowionej wizji Soboru Watykan-
skiego II, gleboka wspolnote miedzy mezem i zona (fotius vitae consortium), to
przeciez moze ona zaistnie¢ takze bez relacji seksualnej'2.

1.2. Przeslanka niewaznosci malzenstwa w projekcie Lisowskiego

Prawo polskie nie zna impotencji jako przestanki niweczacej matzenstwo.
Niemniej jednak proponowat ja projekt Lisowskiego. Wedlug niego przy zacho-
waniu kompetencji orzecznictwa sadoéw Kosciota katolickiego dla katolikow
planowano dla bezwyznaniowcoéw mozliwos¢ zaskarzenia waznos$ci matzenstwa
z powodu impotencji matzonka, ale istniejacej w momencie zawarcia matzenstwa.
Obok kategorii niewaznosci ptyngcej z samego prawa (o czym stanowit § 46) byla
planowana kategoria zaskarzenia niewazno$ci z powodztwa matzonka (o czym
stanowil § 58). Stanowita wigc ona subiektywne prawo malzonka, dajac mu moz-
liwo$¢ ,,stwierdzenia niewazno$ci matzenstwa przez sad polski” z powodztwa
prywatnego. Jesli wigc impotencja ,,nie przeszkadzata” malzonkowi zdolnemu do

12 Zob. H. Stawniak, Niemoc piciowa..., s. 143.
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wspotzycia, matzenstwo nadal miatoby cieszy¢ si¢ przymiotem waznosci. Jesli
jednak nie, mial prawo wystapi¢ do sadu o wskazane orzeczenie. Okolicznoscia,
ktéra niweczytaby wniesienie powodztwa o orzeczenie niewaznosci z powodu
impotencji, byt wiek impotenta, siegajacy 50. roku zycia'>. Wskazana konstrukcja
odnosita si¢ wiec w petni do pdzniejszego zamystu zmiany w prawie kanonicz-
nym autorstwa Kaisera. Projektowana norma, jak caty projekt, nie weszla jednak
nigdy w zycie. Nie zostala takze powtorzona w dekrecie z 1945 ani w pozniej-
szym ustawodawstwie.

1.3. Wiez fizyczna

W obowiazujacym prawie polskim prawodawca nie odnosi si¢ do impoten-
cji. W obecnym uregulowaniu, jakie zostato zawarte w kodeksie z 1964, nie ma
formalnie mowy ani o impotencji, ani o wigzi fizycznej. Znaczenie wigzi fizycz-
nej wywodzi si¢ posrednio z tzw. przestanki rozwodowej, a mianowicie z zupet-
nego rozktadu malzenstwa'!. Jak wskazuje si¢ w literaturze przedmiotu, a takze
W orzecznictwie, o zupelnym rozktadzie matzenstwa §wiadczy zanik trzech wigzi,
jakie cechuja malzenstwo i w konsekwencji wigza cato$§ciowo matzonkéw. Sa
nimi: wiez fizyczna, emocjonalna i gospodarcza. Pierwsza z nich polega na podej-
mowaniu wspolzycia seksualnego, druga na okazywaniu wzajemnie uczuc, a trze-
cia na wspoélnie podejmowanych celach gospodarczych — posiadaniu wspolnego
domu, srodkow majatkowych, podejmowaniu wspdlnych planow itd. Prawodawca
polski stoi na stanowisku, ze matzenstwo weryfikowac si¢ bedzie w postawie mat-
zonkow zawartej w rownoczesnej obecnosci tych trzech wigzi. Jesli osoby beda
tworzy¢ malzenstwo, to jednoczesnie bedg darzy¢ si¢ nawzajem mitoscia, beda ze
soba wspotzy¢, a takze beda podejmowac wspolne cele materialne. A contrario,
brak wskazanych wiezi jest okolicznoscig ku rozwigzaniu zwiazku. Stad sad roz-
wodowy winien zbada¢ w przypadku zadania rozwodu, czy wskazane wigzi ist-
nieja, czy nie. Jesli stwierdzi, ze wszystkie one wygasly, a takze, jesli ten rozpad
jest trwaty, czyli nie budzi na przysztos¢ realnej perspektywy powrotu do siebie
matzonkéw oraz jesli wykluczy sie tzw. przestanki negatywne, w imi¢ przyjetej

13 Projekt ustawy prawo malzenskie w opracowaniu Z. Lisowskiego, Krakow 1934, § 60: ,,Za-

skarzy¢ wazno$¢ matzenstwa moze matzonek, jesli drugi matzonek, dotkniety jest trwatg niezdolnoscia
spetnienia fizycznego celu matzenstwa, ktora istniata juz w chwili zawarcia malzenstwa. Matzenstwa
zaskarzy¢ nie mozna, jesli malzonek dotknigty niezdolnoscia przekroczyt 50. rok zycia”.

14 Zob. art. 56 kodeksu z 1964: , Jezeli migdzy matzonkami nastapit zupey i trwaty rozktad
pozycia, kazdy z matzonkow moze zada¢, azeby sad rozwigzat matzenstwo przez rozwod”.
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aksjologii, ze nie ma sensu utrzymywac formalnie zwigzku, ktory faktycznie nie
istnieje, a nawet jest szkodliwy spotecznie, dokonuje rozwigzania matzenstwa'.

W przypadku tematu tego artykutu w literaturze i orzecznictwie wskazuje sig,
ze z jednej strony wiez fizyczna stanowi podstawe pozostalych wigzi, cho¢ z dru-
giej strony nie nalezy jej nadmiernie absolutyzowaé, poniewaz ludzie z uptywem
czasu traca potencje seksualng i ich wspotzycie zmniejsza si¢, a nawet zanika.
Dlatego konieczne jest zbadanie relacji wiezi fizycznej do pozostatych. Jesli mat-
zonkowie ze soba nie wspotzyja i jednoczesnie nie podtrzymuja pozostatych wiezi,
bo praktycznie od siebie odeszli, weryfikuje si¢ zupelny rozpad malzenstwa. Jesli
natomiast zanikta wiez fizyczna (np. z powodu podesziego wieku albo zaburzen
fizjologicznych), ale pozostate z nich trwaja: malzonkowie wyrazajg wobec siebie
uczucie milosci i nig si¢ kierujac, podejmuja wspolne cele gospodarcze, mozna
suponowac, ze ich zwiazek jest zywy i trwa. Wigz fizyczna stanowi wiec funda-
ment istnienia malzenstwa. Jej brak nie wyklucza malzenstwa absolutnie i moze
by¢ usprawiedliwiony. Najistotniejszy jest brak wiezi uczuciowej's.

2. Wspolne zamieszkanie jako okoliczno$¢ istnienia wiezi fizycznej

2.1. Obowigzek wspélnego zamieszkania w projektach i dekrecie
z 1945 roku

Malzonkowie mieli obowigzek wspolnego zamieszkania. Jego opuszczenie
stanowilo przestanke do zadania rozwodu. Stanowil o niej § 82 projektu Lisow-
skiego, art 58 ust. e projektu z 1929 oraz art. 24 ust. 4 dekretu z 1945. Kazda
z tych norm wskazywata na kategori¢ opuszczenia z braku stusznej przyczyny
(opuszczenia ztosliwego), jak 1 opuszczenia ze stusznej przyczyny. Wigzata takze
kazda z tych nieobecnosci z uptywem odpowiedniego okresu. Oba projekty
ustaw przewidywatly nawet sagdowe wezwanie matzonka do powrotu do domu

15 Zob. Wytyczne Sadu Najwyzszego z dnia 28 maja 1955 roku w sprawie zastosowania
art. 29 KRO, OSN 1955, poz. 46; Uchwata SN, Izba Cywilna z dnia 18 marca 1968 roku, IIT CZP
70/66, Wytyczne wymiaru sprawiedliwosci 1 praktyki sadowej w zakresie stosowania przepisow
art. 56 oraz art. 58 KRO, LEX (28.06.2014).

' T. Smyczynski, Prawo rodzinne i opiekurncze, Warszawa 2009, s. 140.



WIEZ FIZYCZNA MIEDZY MALZONKAMI W PRAWIE KANONICZNYM I POLSKIM 173

malzenskiego, czego juz nie domagat si¢ dekret z 1945". Kategoria ,,stusznej
przyczyny”, jaka usprawiedliwiata malzonka do opuszczenia domu, nie zostata
jednakze zdefiniowana. W doktrynie uznawano, ze mieszczg si¢ w niej wszystkie
przestanki, ktore uzasadniajg zgdanie rozwodu. Wskazywano takze na pewnego
rodzaju ciagglos¢ w istnieniu wskazanego terminu, komentujac, ze pojecie ,,zto-
sliwego opuszczenia” uznawaty wczesniej obowiazujace ustawodawstwa, ktore
normowaty matzenstwo dla ludnos$ci polskiej pod rozbiorami: kodeks cywilny
austriacki, kodeks cywilny niemiecki, prawo matzenskie z 1836 roku, obowiazu-
jace w Krolestwie Kongresowym's, Ta szczegotowa racja orzeczenia rozwodu nie
zostata juz powtorzona w pozniejszej regulacji prawa polskiego, czyli w kodeksie
z 1950. Nie ma jej takze w kodeksie obecnie obowigzujacym.

2.2. Obowiazek wspolnego zamieszkania malzonkow
w pozniejszych i obecnych uregulowaniach

Prawo kanoniczne obu Kodeksow zobowiazywalo matzonkéow do wspdl-
nego zamieszkania, chociaz KPK 1917 byt w tej kwestii bardziej restrykcyjny.
Wskazywal na stale zamieszkanie zony, ktére byto tozsame z zamieszkaniem
jej mgza. W dawnym prawie zona mogta mie¢ jedynie kanoniczne zamieszka-
nie czasowe'. Obecnie obowigzujacy Kodeks w kan. 104 stanowi o wspolnym
statym lub tymczasowym zamieszkaniu matzonkéw, cho¢ dopuszcza z racji
separacji prawnej lub innej stusznej przyczyny mozliwos¢ wilasnego nie tylko

17§ 82 Projektu Lisowskiego: ,,Malzonek moze domagac si¢ roztaczenia, jesli drugi matzonek

zlosliwie go opuscit. Ztosliwe opuszczenie zachodzi, jezeli matzonek opuscit wspolne zamieszkanie
matlzenskie bez stusznej przyczyny i nieobecnos¢ jego trwata lat 2, albo jesli opusciwszy wspdlne
zamieszkanie malzenskie ze stusznej przyczyny, nie dat znaku zycia przez lat 3, a po ich uptywie
przez 6 miesigcy nie dal odpowiedzi na skierowane do niego na wniosek drugiego matzonka przez
sad procesowy wezwanie do powrotu”.
Art. 58 ust. e. Projektu z 1929: ,Na zadanie jednego z malzonkow sad wyrzecze roztaczenie, jezeli
uzna, ze wzglad na dobro matoletnich dzieci nie stoi temu na przeszkodzie oraz jezeli stwierdzi trwaty
rozktad pozycia malzonkow z powodu: ze matzonek opuscit wspolne zamieszkanie bez stusznych
powoddw od roku albo nawet ze stusznego powodu od pigciu lat, a przez sad do powrotu wezwany
czy to wprost czy, gdy to bylo niemozliwe, przez ogloszenie publiczne, w ciggu trzech miesigcy we-
zwaniu zado$¢ nie uczynit i nie wykazat si¢ przeszkoda sily wyzszej, uniemozliwiajaca mu powrot
W oznaczonym czasie”.
Art. 24 ust. 4 dekretu z 1945: ,Na zadanie jednego z malzonkéw sad orzeka rozwdd [...] w szcze-
golnosci dlatego, ze drugi matzonek opuscil wspolne zamieszkanie bez stusznej przyczyny od roku
albo nawet ze stusznej przyczyny, jezeli w ciagu roku od jej ustania nie powrdcit”.

18 S, Grzybowski, 1. Rozanski, Prawo matzenskie. Komentarz, Krakow 1946, s. 147-148.

19" Zob.kan. 93 § 112 KPK 1917 oraz kan. 104 KPK 1983; F. Baczkowicz, Prawo kanonicz-
ne..., s. 309.
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tymczasowego, ale takze statego zamieszkania kazdego z matzonkow. Ponadto
z konstrukeji separacji w KPK 1917, jako rozdzialu m.in. od mieszkania (obok
stotu i toza)?, wynikato, ze wspdlne (nieseparowane) zycie malzonkow musi
wyraza¢ si¢ m.in. w ich wspolnym i rzeczywistym zamieszkaniu. Podobnie
kan. 1055 KPK 1983 okresla matzenstwo jako ,,wspolnote calego zycia”, ktéra
—jak nalezy suponowacé — nie obejmuje go jedynie w sposob zewnetrzny?'. Z celow,
ktore stawia si¢ przed malzenstwem, wywodzi sie, ze matzonkowie winni dzie-
li¢ ze sobg to samo zamieszkanie?’. Z tych racji wspolnota matzenska nie moze
istnie¢ w sferze jedynie intencjonalnej, a tym samym ogranicza¢ si¢ wylacznie
do wspolnoty ,,pozafaktycznej” czy ,,pozarzeczywistej”. Musi ona istnie¢ realnie
i by¢ postrzegana fizycznie. KPK postuguje si¢ terminem convictum et coniu-
gum®. W tej kwestii nasuwa si¢ pytanie o poziom obowigzywalnosci tej normy,
czyli o to, czy istniejg jakie$ sytuacje usprawiedliwiajace matzonkow do odejscia
od tego obowigzku. Liidicke uwaza, ze obowigzku wspolnego zycia nie przekre-
$laja przyczyny niegodzace bezposrednio w instytucje matzenstwa. Zalicza do
nich np.: nieobecno$¢ z powodu wykonywanego zawodu, urlopu, zobowigzania
spotecznego odnosnie do 0sob trzecich?*. Podobne racje wskazywal Baczkowicz
w swoim komentarzu do KPK 1917, piszac o podjeciu studiow, wyjezdzie w celu
podjecia zarobku itd.. Nasuwa si¢ pytanie, czy nie nalezaloby bardziej wy-
akcentowaé obowiazku wspolnego zamieszkania malzonkow. Jak pokazuje
analiza orzeczen rozwodowych dokonanych przez autora niniejszego artykutu,
wyjazd jednego z matzonkow, nawet w celu podjecia pracy, stanowi nierzadko
przyczyng faktycznego rozpadu zwiazku*. Wspoélnota, jaka zostata zdefiniowana

20 Por. kan. 1128-1132 KPK 1917; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., s. 324.

2 K. Ludicke, Heiligungsamt: Ehe, w: K. Liidicke, Miinstericher Kommentar zum Codex
Iuris Canonici, Essen 1984—, 1151/1.

2 G. Dzierzon, Separacja podczas trwania wezla maizenskiego, ,,Jus Matrimoniale” 5 (2000),
s. 160.

% Dla przyktadu mozna wskazaé, ze przed rozpoczgciem procesu o niewazno$¢ matzenstwa,

jak wynika z kan. 1676 KPK 1983, nalezy zachgci¢ matzonkéw ,,ad coniugalem convictum restau-
randum”, co stanowi o istotnym kryterium trwania matzenstwa.

2 K. Ludicke, Heiligungsamt: Ehe, 1151/1.

% F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., s. 325.
Zob. T. Rakoczy, Mediacja jako Srodek zapobiezenia rozwodowi. Analiza orzeczen roz-
wodowych, w: T. Rakoczy (red.), Przysztos¢ mediacji w polskim systemie prawa, Lublin 2014,
s. 101-115.
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jako ,,consortuium totius vitae”, wydaje si¢ wiec bardzo wymagajaca i nawet nie-
znaczne rozstania matzonkéw moga okazac si¢ dla niej druzgocace®.

Kodeks z 1964, jak i jego poprzednik, nie normujg obowigzku wspolnego
zamieszkania matzonkéw. Odnoszg si¢ do niej posrednio. Wskazuja na przestanki
pozytywne rozwodu, ktorymi jest zupelny i trwaty rozktad pozycia®®. W obec-
nym uregulowaniu kwestig formalnie nieistotng (niewpisana do kodeksu) jest to,
z jakich powodow on nastgpuje®. Opuszczenie wspdlnego zamieszkania niewat-
pliwie moze si¢ do niej przyczynic.

3. Problem rozwigzania malzenstwa wskutek braku wspélzycia
podjety w prawie kanonicznym

Mimo zawartego waznie malzenstwa kanonicznego brak podjecia wspot-
zycia cielesnego skutkowa¢ moze rozwigzaniem wezta. Ta teza realizuje sie
w trzech konstrukcjach kanonicznych, a mianowicie w: procedurze rozwigzania
wezta malzenstwa waznie zawartego, a niedopetnionego (,,matrimonium ratum
et non consumatum”, kan. 1142 KPK 1983), przywileju Pawlowym (kan. 1143
§ 1 KPK 1983) oraz wywodzacym si¢ z niego przywileju wiary, zwanym takze
Piotrowym (kan. 1149 KPK 1983). Wszystkie te konstrukcje stanowia o przywi-
leju. Ich zrealizowanie nie stanowi wigc stusznego prawa matzonkow, ktorego
zrealizowanie jest powinnoscig Kosciota, ale jest wyrazem taskawos$ci Biskupa
Rzymu. W temacie niniejszego artykulu istotny jest brak nawigzania pozy-
cia cielesnego mi¢dzy malzonkami®*. Przedmiotowe konstrukcje kanoniczne
pokazuja tym samym, ze pozycie cielesne stanowi bardzo istotne wydarzenie
spajajace matzonkow ze sobg. Jego nawigzanie z malzonkiem, z ktorym zostat
zawarty pierwszy wezel malzenski, niweczy mozliwo$¢ rozwigzania matzenstwa
sakramentalnego, a tym samym zawarcie kolejnego. W szczegdlnosci nawigza-
nie wspotzycia niweczy mozliwo$¢ rozwigzania wezla przez dyspense papieska
w przypadku wezta sakramentalnego ochrzczonych; nie mozna mowié o ,,odej-
$ciu strony nieochrzczonej” w razie nawigzania pozycia cielesnego z matzonkiem

27 Zob. T. Rakoczy, Separacja kanoniczna jako gwarancja nierozerwalnosci matzenstwa dla

maizonkow i spolecznosci Kosciota, w: R. Sztychmiler, J. Krzywkowska, Maizenstwo na cate zycie?,
Olsztyn 2011, s. 193-206.

2 Zob. art. 29 kodeksu z 1950 oraz art. 56 kodeksu z 1964.

2 T. Smyczynski, Prawo rodzinne..., s. 140.

G. Dzierzon, Privilegium fidei w kanonicznym prawie matzenskim, ,,Jus Matrimoniale”
10 (2005), s. 109.
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ochrzczonym; wezet matzenski nie moze zosta¢ rozwigzany w drodze przywileju
wiary po nawigzaniu wspotzycia z dotychczasowym matzonkiem?!.

4. Cudzolostwo

4.1. Przestanka separacji w prawie kanonicznym

Wedtug poprzednio obowigzujacego prawa, wpisanego do kan. 1128—1132
KPK 1917, cudzotostwo matzonka zostalo wskazane formalnie jako jedyny kano-
niczny powdd zerwania pozycia malzenskiego na zawsze, chyba ze zachodzity
okolicznosci wytaczajace. Nalezaty do nich: zgoda drugiej strony na cudzotostwo
(dokonana nawet domyslnie), danie powodu do dokonania tego wystepku, chocby
nawet posrednio, np. przez odmoweg wspotzycia z matzonkiem, przez oddalenie
z mieszkania, przez dokonane przebaczenie (wyraznie lub milczaco). Uznawano,
ze przebaczenie w sposob milczacy odbylo sie wowcezas, gdy strona niewinna
W ciagu szesciu miesigcy od powziecia wiadomosci o cudzotostwie nie oddalita
malzonka albo nie wniosta sprawy do sadu koscielnego. Za okolicznos¢ wyta-
czajaca uznawano takze sytuacje, w ktorej strona niewinna dopuscita si¢ takiego
samego czynu. Obok separacji statej istniata takze czasowa, ktora mogta zaistnie¢
z przyczyn wskazanych w Kodeksie, wsrod ktorych nie byto formalnie wskaza-
nego cudzotostwa. Byly nimi: wyrazne odstepstwo od wiary, akatolickie wycho-
wanie dzieci, wystgpne i hanbigce Zycie, narazenie na wielkie niebezpieczenstwo
duszy lub ciata, dawanie zgorszenia, nastawanie na zycie, zarazenie chorobg?.

Obowiazujace prawo kanoniczne nie wylicza szczegétowo przyczyn sepa-
racji. Prawodawca w kan. 1153 § 1 wskazuje jedynie, Ze moze ona zaistniec,
jesli jedna ze stron stanowi dla drugiej ,,powazne zroédto niebezpieczenstwa dla
duszy lub ciata dla drugiej strony”. Jak nalezy suponowac, we wskazanej kate-
gorii miesci si¢ takze cudzotostwo®. Jak podkresla si¢ w literaturze, instytucja
kanonicznej separacji, podobnie jak we wczesniejszym unormowaniu, bazuje na

31 Calo$ciowg regulacje rozwigzania wezta malzenskiego Stolica Apostolska przedstawita
w promulgowanych przez siebie normach z dnia 30 kwietnia 2001 roku Normae de conficiendo
processu pro solutione vinculi matrimonialis in favorem fidei. Zob. T. Rakoczy, Rozwigzanie wezla
matzenskiego w rozumieniu Norm Kongregacji Nauki Wiary z 30 kwietnia 2001 roku, ,,Annales
Canonici” 4 (2008), s. 207-229.

32 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., s. 325; P. Kasprzyk, Separacja prawna matzonkow,
Lublin 2003, s. 61-66.

3 B. Sitek, Trwatos¢ i nierozerwalnosé¢ maizenstwa. Ze studiow nad maizernstwem
w prawie rzymskim, kanonicznym Kosciota katolickiego i polskim prawie cywilnym, Olsztyn 2002,
s. 110-111.
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sytuacji ,,czarno-biatej” i polega na prawie matzonka niewinnego do opuszczenia
wspolnoty zycia. Obecne prawo kanoniczne w kan. 1152 § 3 pozwala matzon-
kowi niewinnemu na opuszczenie malzenstwa wlasng powaga na okres szesciu
miesiecy. Obecnie cudzoldstwo moze skutkowac zarowno separacja wieczysta,
jak 1 czasowa. Ponad szeSciomiesigczne pozostawanie poza wspolnotg matzen-
ska wymaga uzyskania dekretu separacyjnego, wydanego przez miejscowego
ordynariusza. Jesli go brak, matzonek ma obowiazek wréci¢ do wspdlnoty mat-
zenskiej: niewinny ma obowiazek przyjecia winnego matzonka, a winny ma obo-
wigzek zabiegania o powrdt. Prawo kanoniczne zachgca matzonka niewinnego do
wybaczenia winnemu. MalZzonek niewinny nie ma (wedlug prawa kanonicznego)
obowigzku przebaczenia matzonkowi winnemu. Trudno zreszta nakazac¢ prawnie
udzielenie przebaczenia. Prawo do niego jedynie zacheca. Warto wigc sklania¢
takiego matzonka do przebaczenia, a tym samym do wznowienia wspdlnoty mat-
zenskiej. Widzac te réznice w postawach i konsekwencjach, Jan Pawel Il naktaniat
do otwarcia na chrzescijanskie przebaczenie**. Dla tematu niniejszego opracowa-
nia istotne jest, ze przebaczenie moglo i moze mie¢ miejsce przez dobrowolne
podjecie wspotzycia cielesnego. Brak udzielenia przebaczenia skutkowac bedzie
zapewne otrzymaniem dekretu separacyjnego, ktory uprawni matzonka niewin-
nego do opuszczenia wspolnoty matzenskiej i podjecia zycia samotnego™®.

4.2. Cudzolostwo jako przestanka separacji lub rozwodu w prawie polskim

W historii ksztattowania si¢ normy prawnej cudzoldstwo stanowito zaréwno
przestanke separacji, jak i rozwodu. Tak te kwesti¢ postrzegat projekt Lisow-
skiego, projekt z 1929, jak i dekret z 1945.

Separacja matzonkoéw wedtug § 79 projektu Lisowskiego z powodu cudzo-
16stwa nie byta jednak mozliwa, jesli matzonek na cudzotostwo si¢ zgodzit lub
je spowodowat albo je przebaczyt. Przebaczenie rozumiano bardzo szeroko. Nie
musiato ono przybra¢ formy wyraznej, mogto by¢ domniemane. Uznawano, ze
strona niewinna przebaczyla, jesli dowiedziawszy si¢ o zdradzie, nie wniosla
W ciggu szesciu miesigcy pozwu o separacje albo jesli od momentu zdrady mingto
trzy lata, cho¢by strona niewinna nie nabyta o tym fakcie wiedzy. Cudzotéstwo

# FC21.

3 P. Kasprzyk, Separacja..., s. 66-78; T. Rakoczy, Separacja kanoniczna jako gwarancja
nierozerwalnosci matzenstwa dla matzonkow i spotecznosci Kosciota, w: R. Sztychmiler, J. Krzyw-
kowska, Matzenstwo na cale zZycie?, Olsztyn 2011, s. 199.
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wedtug § 103 przedmiotowego projektu mogto stanowié¢ okolicznos¢ sktaniajaca
ku rozwodowi. Nie mogt on jednak zosta¢ orzeczony, jesli strony matzenstwa
mialy wspdlne maloletnie dzieci*®. Istotne naruszenie wiezi fizycznej, ktore miato
miejsce przez cudzotostwo, wyciskato dalsze pietno na cudzotozniku w projekcie
Lisowskiego. Jesli mianowicie cudzotdstwo zostato uznane w wyroku rozwodo-
wym za przyczyng rozwodu, cudzotoznikowi nie wolno bylo zawrze¢ matzenstwa
z inng osoba, ktora takze dopuscita si¢ cudzotostwa. Omawiany zakaz byt jednak
wzgledny. Mozna byto od niego otrzymaé zwolnienie®”.

Cudzotéstwo stanowito takze przestanke roztaczenia i rozwodu matzonkow
w art. 58 projektu z 1929. Odrgbnie niz pozniejszy Kodeks z 1950, jak i z 1964,
projekt opowiadat si¢ za wskazaniem poszczegoélnych przestanek, ktore moga
stanowi¢ o roztaczeniu i rozwodzie, w celu uniknigcia szerokiej interpretacji.
Taka zasada miata lepiej chroni¢ trwato$¢ malzenstwa. Tym bardziej wigc warto
podkresli¢, ze cudzotostwo, wedlug przedmiotowego projektu uznawane byto za
przestanke rozwodu (obok opuszczenia wspdlnego zamieszkania, choroby wene-
rycznej zarazliwej, niemocy ptciowej przed 50. rokiem zycia). Projekt z 1929
przewidywat z racji m.in. cudzotostwa orzeczenie separacji matzonkow (nazy-
wanej rozlaczeniem), a nastepnie po 3-letnim okresie orzeczenie rozwodu. Okres
miedzy orzeczeniem roztgczenia a rozwodu, jak stanowit art. 97 projektu, mogt
jednak zosta¢ skrocony?®.

Dekret z 1945 w art. 24 ust. 1 wskazywat na cudzotéstwo jako na odrgbna
przestanke rozwodowa. Normowat jednoczes$nie okolicznosci wylaczajace roz-
wigzanie maltzenstwa z tej przyczyny. Byly nimi przebaczenie udzielone stronie
winnej albo uptyw sze$ciu miesigcy od momentu, w ktorym o cudzoldstwie druga
strona si¢ dowiedziata, albo trzy lata od zaj$cia wydarzenia. W doktrynie wska-
zywalo sie¢, ze chociaz cudzoléstwo musiato zosta¢ wyraznie udowodnione, to
inne, o mniejszym ci¢zarze, zachowania strony winnej nie wylaczaty mozliwosci
rozwodu. Nalezaly do nich: ,,mitostki drugiego malzonka”, nieporzadne zycie,
udreki®.

W obecnym ksztalcie prawa matzenskiego cudzotoéstwo nie stanowi odrgbne;j
przestanki separacji czy rozwodu®. Dzi$ cudzotdstwo odnosi si¢ do naruszenia

36 7. Lisowski, Prawo malzenskie..., s. 36, 42.

37 Zob. § 27 projektu Lisowskiego.

¥ K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego, uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng w dniu 28 maja 1929, Warszawa 1931, s. 75-76, 87.

¥ S. Grzybowski, 1. Rézanski, Prawo matzenskie..., s. 145.

4 P. Kasprzyk, Separacja prawna matzonkéw, Lublin 2003, s. 187.
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wiezi fizycznej. Intensywno$¢ jej naruszenia, a jednocze$nie wrazliwos¢ sadu na
orzekanie separacji badz rozwodu z tej przyczyny w historii polskiego orzeczni-
ctwa rozwodowego wyraznie si¢ zmienita. Dawniej nawet niewielkie naruszenie
relacji cielesnej, majace miejsce przez mniejszej kategorii naduzycia niz wspot-
zycie cielesne (pocatunki, dotyk), skutkowaty wniesieniem sprawy o rozwigzanie
malzenstwa przez rozwdd 1 wiekszg sktonnoscia sadéw do podejmowania pozy-
tywnych orzeczen. Obecnie tego typu pomniejsze zachowania ,,niewiernych mat-
zonkow” nie stanowig o zerwaniu wiezi fizycznej i konsekwentnie o mozliwosci
uzyskania rozwodu. Jak pokazuje analiza orzeczen rozwodowych dokonana przez
autora niniejszego artykutu, matzonkowie réznie podchodza do faktu naruszenia
wigzi fizycznej przez drugg strone matzenstwa. Czasami nie sg w stanie wybaczy¢
zdrady jednorazowej, przy rownoczesnym glebokim zalu strony winnej i checi
kontynuowania pozycia matzenskiego. Strony niewinne w takiej sytuacji czgsto
zrywaja pozostate wigzi i zadaja rozwodu, na ktory sad rozwodowy przystaje.
Czasami matzonkowie niewinni wybaczajg liczne zdrady, nierzadko kierujac si¢
przebaczeniem chrze$cijanskim. Jako strony niewinne nie wyrazaja zgody na
rozwiazanie malzenstwa przez rozwdod mimo uporczywego dazenia do rozwodu
przez strony winne, co zgodnie z przestanka negatywna rozwodu sad uznaje i nie
rozwigzuje malzenstwa*'. W obecnym ksztatcie prawnym, w przeciwienstwie do
normy z dekretu z 1945, przebaczenie nie stanowi kategorii wytaczajacej rozwod.
Moze ono jednak mie¢ wptyw na postawe matzonka i skutkowaé brakiem trwato-
$ci rozpadu matzenstwa, a tym samym niweczy¢ mozliwo$¢ rozwodu*.

5. Dysfunkcja wiezi malzenskiej podczas trwania malzenstwa
w prawie polskim

Dawne prawo polskie, wpisane do dekretu 1945, wskazywato na impoten-
cje jako przestanke rozwodowa, jesli zaistniata ona podczas trwania maltzenstwa.
Wskazana regulacja obecna byta takze w prawie malzenskim obowigzujacym
w zaborze rosyjskim na mocy ustawy z 1836 roku. Wedtug niej, obok impotencji
zaistniatej przed zawarciem matzenstwa, wskazywano, ze przestanka rozwiazu-
jaca malzenstwo jest takze impotencja, ktéra zaistniala po $lubie, ale z winy dru-

4 Zob. T. Rakoczy, Mediacja jako srodek zapobiezenia rozwodowi. Analiza orzeczen

rozwodowych, w. T. Rakoczy (red.), Przysztos¢ mediacji w polskim systemie prawa, Lublin 2014,
s. 101-115.

2 T. Smyczynski, Prawo rodzinne..., s. 143.
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giego matzonka. Uprawnienie zadania rozwodu trwato do trzech lat od powzigcia
wiadomos$ci o impotencji. Prawo z 1945 nieznacznie zmodyfikowalo t¢ regula-
cje, stanowigc w art. 24 ust. 11 o niemocy piciowej, bez wzgledu na czas jej
powstania, z wylgczeniem osob, ktore ukonczyty 50. rok zycia. Malzonek miat
prawo zadania rozwodu, jesli drugi wspotmatzonek zapadt na impotencje i stat
si¢ tym samym niezdolny do wspotzycia. Jak wynika z przywotanej normy praw-
nej, nie byt miarodajny ani okres zapadnigcia choroby, ani jej zawinienie. Jedy-
nym ograniczeniem zadania rozwodu byl wiek impotenta. Nie mozna bylo si¢
powota¢ na impotencjg, jesli impotent ukonczyt 50. rok zycia. Kumulatywnie do
przestanki granicy wieku dotaczano — jako kategorie wylaczajaca — zawinienie
impotencji. W ten sposéb chciano wykluczy¢ podstgpne dzialanie malzonkow,
ktorzy po osiggnieciu 50. roku zycia, bedac zdolnymi do podjecia wspotzycia,
sami powodowali wlasng impotencj¢ celem uzyskania rozwodu. Wskazywano,
ze jedynie impotencja po 50. roku zycia — i to zaistniata wskutek staro$ci — uspra-
wiedliwia wniesienie powodztwa o rozwdd. Tym samym matzonek po osiggnie-
ciu 50. roku zycia, ktory umyslnie spowodowal wlasna impotencje, byt przez
prawo wykluczony jako potencjalny rozwodnik. Podobnie wykluczano zadanie
rozwodu z racji impotencji, jesli malzenstwo zostalo zawarte przez osoby w star-
szym wieku. Wskazywano, ze decyzja o matzenstwie takich osob wylacza po6z-
niejsza mozliwos¢ rozwigzania matzenstwa z powodu impotencji. Zawierajacy
wiec malzenstwo w podesztym wieku musieli liczy¢ si¢ z brakiem mozliwos$ci
wspotzycia®. Tym samym subiektywizowano kategori¢ impotencji, wskazujac, ze
jesli brak zdolnosci do wspotzycia ,,nie przeszkadza” matzonkowi, jego matzen-
stwo zachowuje trwato$¢.

Obecnie impotencja nie stanowi przestanki rozwodowej. Pojawienie si¢
niezdolnosci do wspotzycia wplywa niewatpliwie na ostabienie wiezi fizyczne;.
Pozycie cielesne stanowi o szczegdlnej wiezi matzonkdéw 1 w aktualnej mental-
nosci taczy si¢ z ich wylagcznym prawem. Jesli jednakze impotencja pojawia sie
z wiekiem, nie wydaje si¢, aby malzonkowie planowali z tego powodu rozejscie.
Roszczenie o rozwod pojawia sig raczej w przypadku nawigzania z osoba spoza
matzenstwa relacji seksualnej. Poza tym sady nie sa sktonne do orzekania roz-
wodu, jesli niezdolno$¢ do wspotzycia wynika z przyczyn chorobowych. W prze-

#S. Grzybowski, 1. Rézanski, Prawo malzenskie..., s. 152.
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ciwnym razie naruszytyby przestanke negatywna, ktora stanowi sprzecznos¢ roz-
wodu z zasadami wspotzycia spotecznego™.

Podobnie jako przestanke rozwodu wskazywano na zapadnigcie na chorobg
weneryczng. Wskazywal na nig art. 24 ust. 9 dekretu z 1945, stanowiac o chorobie
wenerycznej, zarazliwej i niebezpiecznej dla malzonka lub potomstwa. Wyktad-
nia tej zasady nastreczata problemy. Wskazywano, ze przez chorobe jednoczesnie
niebezpieczng i zarazliwg nalezy rozumie¢ takg, ktora moze spowodowac u dru-
giego matzonka lub u potomstwa przewlekta lub nieuleczalng chorobe albo stale
slady w organizmie®. Tej szczegdtowej przestanki nie powtoérzono juz w nastep-
nych unormowaniach kodeksow z lat 1950 1 1964.

Whioski

Wigz fizyczna stanowi cielesne zespolenie matzonkow, jest wyrazem naj-
glebszej 1 najbardziej intymnej wspdlnoty ich zycia. Nie moze by¢ sprowadzona
jedynie do czynnosci fizjologicznej. Prezentowana w zdrowym nauczaniu Kos-
ciota, stanowi niewatpliwie cenny element w katechezie przygotowujacych si¢ do
malzenstwa, zwlaszcza w dzisiejszych, powiktanych czasach.

Brak wiezi skutkuje zwigzkiem niepelnym: w prawie kanonicznym jest prze-
szkodg do jego powstania, a w prawie polskim moze doprowadzi¢ do zupetlnego
rozpadu zwiazku. Wigz, z racji na swoja intymnos¢, nie dopuszcza oséb trze-
cich. Niewiernosci malzenskie budzg w mentalnosci samych matzonkéw i osob
postronnych obawy co do trwatosci matzenstwa. Stad w historii rozwoju prawa
polskiego oraz w prawie kanonicznym (historycznym i obecnym) akcentowano
bardziej niz obecnie obowiazek wspolnego zamieszkania matzonkéw. Miato ono
cementowacé wspolnote matzenska, chronic ja przed niebezpieczenstwem nawia-
zania relacji z osobami trzecimi, a tym samym przed rozpadem matzenstwa. Ten
obowigzek normuje obecne prawo kanoniczne, ale nasuwa si¢ wniosek o wigksze
jego wyakcentowanie.

Cho¢ z jednej strony wiez fizyczna jest bardzo intymna i delikatna, to dru-
giej strony nie mozna zbytnio jej absolutyzowa¢, poniewaz — jak wskazuje si¢

4 Sad Najwyzszy oddalit powddztwo rozwodowe jako sprzeczne z zasadami wspotzycia
spotecznego w sprawie, w ktorej ,,w niedtugi czas po zawarciu zwigzku matzenskiego, gdy pozwa-
na zaszla w ciaze, strony zdecydowaly o aborcji i w jej skutku nastgpito wewnetrzne uszkodzenie
ciata pozwanej, ktora pozostata kaleka potrzebujacg statej opieki lekarskiej, zdolng do pracy jedynie
czgsciowo”. Zob. M. Andrzejewski, Prawo rodzinne i opiekuncze, Warszawa 2010, s. 104.

4 S. Grzybowski, 1. Rozanski, Prawo malzenskie..., s. 152.
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w doktrynie cywilistycznej — z uptywem czasu staje si¢ coraz stabsza, a nawet
zanika. Odblaskiem niepotrzebnego wyolbrzymiania wiezi cielesnej jest stanowi-
sko prawa kanonicznego, ze do powstania i trwania malzenstwa wystarcza jedno
zblizenie cielesne. Powstate w czasie trwania zwiazku dysfunkcje we wspolzyciu
intymnym malzonkow nie majg zadnego wplywu na dalsze trwanie malzenstwa.

Obok uznania istotnej roli wiezi fizycznej w matzenstwie oba systemy
prawne wyliczaja rézne (czasami podobne do siebie) konsekwencje w zakto-
ceniach jej realizacji. Podobienstw tych byto wiecej w projekcie Lisowskiego
czy w dekrecie z 1945. Na uwagg zasluguje uznanie impotencji jako przestanki
niweczacej powstanie wezta matzenskiego. Obecnie oba systemy prawne zgodnie
wskazuja na separacje, jaka moze powsta¢ wskutek niewiernosci w matzenstwie.
W prawie kanonicznym brak zdolnosci do wspodtzycia stanowi o przeszkodzie do
zawarcia matzenstwa, a brak wspotzycia po jego zawarciu (dopetnienie) stanowi
o przestance do rozwigzania wezta, i to takze sakramentalnego. W prawie cywil-
nym impotencja nie ma formalnego wplywu na zdolno$¢ zawarcia matzenstwa,
ale moze mie¢ realny wptyw na jego trwanie.

Wart uwagi jest wptyw przebaczenia na odnowienie wspolnoty matzenskie;.
Nie tylko w prawie kanonicznym, ale takze i w cywilnym stanowilo ono formalna
przestanke niweczacg orzeczenie rozwodu. Obecnie, cho¢ przebaczenie nie jest
formalnie ustanowione w prawie cywilnym, to ma wplyw na motywacje stron
0 wznowieniu pozycia matzenskiego. T¢ mysl takze warto uczyni¢ przedmiotem
refleksji i katechezy.
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WIEZ FIZYCZNA MIEDZY MALZONKAMI
W PRAWIE KANONICZNYM I POLSKIM

Streszczenie

Wigz fizyczna migdzy matzonkami stanowi o istotnym spoiwie ich zwigzku. Z na-
uczania Kosciota wynika prawda o matzenstwie, ktore zawiera si¢ we wspdlnocie catego
zycia, nie tylko w sensie czasu jej trwania, ale takze w zdolnosci objecia wszelkich jej
wymiarow. Prawo polskie, ksztaltujace si¢ w tej dziedzinie od czasow powojennych,
wypracowalo koncepcje wigzi fizycznej, polegajacej na podtrzymywaniu mi¢dzy malzon-
kami relacji cielesnych. Oba systemy prawne (prawa kanonicznego i polskiego) w rownie
powazny sposdb odnosnie do wymagan wstepnych, jak i kontynuacji zycia matzenskiego
spogladaja na impotencje¢. Prawo kanoniczne warunkuje mozliwo$¢ zawarcia matzenstwa
od zdolnosci do podjecia wspodlzycia cielesnego. Wskazuje takze na instytucje dopetnienia
matzenstwa, ktorej brak moze spowodowac prosbe¢ jednego z malzonkoéw o rozwiazanie
wezta. Prawo polskie nie warunkuje zdolnosci do zawarcia malzenstwa od zdolnosci do
wspotzycia. Widzi jednak w braku wspodtzycia (czy to wynikajacego z odejscia od matzonka,
czy tez z impotencji) niebezpieczenstwo rozpadu zwigzku. Niemniej jednak nakazuje tez
W swoim orzecznictwie, a takze w doktrynie nie absolutyzowa¢ wigzi fizycznej z racji na
jej przemijalnos¢.

Stowa Kkluczowe: wspoélzycie cielesne, impotencja, prawo cywilne, prawo kanoniczne,
separacja, rozwod
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PHYSICAL BOND BETWEEN THE SPOUSES
IN CANON AND POLISH LAW

Summary

Physical bond between the spouses constitutes the essential binder of their relationship.
Teaching of the Church shows the truth about marriage that includes the whole community
of life, not only in terms of its duration, but also in the ability to cover all its dimensions.
Polish law, emerging in the field of post-war period, has developed the concept of a physi-
cal relationship, consisting in maintaining relations between the spouses injury. Both legal
systems (canon law and Polish) in an equally seriously, regarding the prerequisites, as well
as the continuation of married life, look for impotence. Canon law determines the right
to marry on the ability to take carnal intercourse. Also points to the consummation of the
marriage institution, the lack of which can cause the request of one of the spouses of the
solution node. The Polish law does not condition the ability to contracting marriage the
ability to carnal intercourse. It sees, however, in the absence of cohabitation (whether aris-
ing from the departure of a spouse, or with impotence) the risk of relationship breakdown.
However, it also requires in its case law and the doctrine not as absolute physical bond,
because of its transience.

Keywords: carnal intercourse, impotence, civil law, canon law, separation, divorce

Translated by Mirostawa Landowska






|COLLOQUIA THEOLOGICA OTTONIANA 1/2016, s. 187-204 |

DOI: 10.18276/ct0.2016.1-11

ONTYCZNY WYMIAR ZYCIA LUDZKIEGO
JAKO PODSTAWA JEDNOSCI
I NIEROZERWALNOSCI MALZENSTWA

Edward Sienkiewicz"
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
Koszalin—Szczecin

Wstep

Matzenstwo i rodzina, ktore bez szczegdlnego zwigzku mezczyzny i kobiety
jeszcze do niedawna trudno byto sobie wyobrazic, jest najbardziej naturalna droga
cztowieka przez zycie. Przy czym owej naturalno$ci nie nalezy rozumie¢ jako
zawezenia jedynie do doczesnos$ci i zamknigcia sie¢ na wymiar eschatologiczny.
Naturalny w tym znaczeniu to najbardziej wtasciwy, powszechny, najlepszy, jesz-
cze do niedawna z reguty niekwestionowany, niezaleznie od niepowodzen i pora-
zek pod tym wzgledem konkretnych 0sob oraz nieudanych — z r6znych powodow
— malzenstw. Pojawiajace si¢ — az dwukrotnie w tak krotkim odstepie — okreslenie
,,do niedawna”, wydaje si¢ bardzo powazna cezura. Poza tym, ze zjawiska, ktore
chcemy w ten sposob jakos zakresli¢ 1 uwyrazni¢, mocno wstrzasaja dotychcza-
sowym obrazem czlowieka, stanowiagc podstawe do glgbokiej jego redefinicji.
Okazuje si¢ bowiem, ze matzenstwo to nie tylko problem wiekszej (bogatszej) lub
mniejszej wyobrazni, a nawet wiedzy. Tym bardziej roznych propozycji, ktorych
warto$¢ chee si¢ dzi$ mierzyc¢ ich oryginalnoscia, odmiennoscia, poniewaz prawo
do osobistych i subiektywnych ocen urasta do najwazniejszego. Podobnie jak
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historia w swoim zwigzku z powszechnie uznawanymi warto$ciami nie jest pod
kazdym wzgledem determinujaca i w swoim biegu niezmienna. Tak jak nie jest
catkowicie niezalezna od wyboréw dokonywanych migdzy réoznymi warto$ciami.
Czlowiek powinien to wiedzie¢ chociazby z Objawienia, ktére ukazujac jego
poczatki, mowi o radykalnym zatamaniu pierwotnego stanu harmonii i szczescia,
czemu towarzyszyl rownie radykalny zwrot w historii cztowieka i otaczajacego
go $wiata. Wypada nadmienic¢, ze z winy samego cztowieka, za co tez ponosi on
odpowiedzialno$¢!.

Matzenstwo jako szczegdlny zwiazek mezczyzny i kobiety to w najglebszym
sensie ogdlnoludzkie doswiadczenie, decydujace nie tylko o tym, jak czlowiek
siebie rozumie, ale i o tym, kim jest w otaczajacym go $wiecie. Co zatem takiego
wydarzyto si¢ w naszej historii; w naszym $wiecie, ze matzenstwo i rodzina podle-
gaja az tak daleko idgcym zmianom, ktore nie wigza si¢ z nadziejg na przetamanie
gltebokiego kryzysu, ale jeszcze go poglebiaja? Co, poza tym powinno stanowic,
nawet jesli nie oznacza natychmiastowego rozwigzania wszystkich rysujacych sie
w tym konteks$cie problemow, podstawe w przezwyciezaniu kryzysu, przed kto-
rym wycofanie si¢, zwlaszcza przy zgodzie na redefinicje¢ matzenstwa, oznacza
koniec naszego obrazu cztowieka i w zasadzie koniec naszej cywilizacji?

1. Wspolczesne uwarunkowania kryzysu malzenstwa

Proces zwigzany z tymi pytaniami jest do$¢ dtugi i bardzo ztozony. Oznacza
to, ze nie jesteSmy w stanie go w tym miejscu nie tylko wyczerpujaco oméwié, ale
nawet wymieni¢ cho¢by tych najbardziej charakterystycznych dla niego zjawisk.
Mozna jednak moéwi¢ o pewnych zmianach — przetlomach, ktore dtugo przygo-
towywane, przez rézne, nastgpujace po sobie czynniki, uruchomity prawdziwag
lawing przemian, trudng do zatrzymania, a wedtug niektérych wrecz niemozliwa.
Stad niemozliwe jest — wedlug owych niektorych — takze odwrdcenie zachodza-
cych procesow. Jak mogliby$Smy je najogdlniej okresli¢?

' Autor natchniony po grzechu, w odroznieniu od wezesniejszych fragmentéw tekstu, zaczyna
podkreslac historyczno$¢ Adama. Tak jakby chcial opisa¢ konkretng postaé, a nie cztowieka jako
takiego — rodzaj ludzki. Mozna to tltumaczy¢ zamiarem podkreslenia odpowiedzialnos$ci za grzech
i historyczno$ci tego wydarzenia. Innymi stowy byt czas, kiedy grzechu nie bylo i nastapit moment,
w ktorym on si¢ pojawit, co musi mie¢ swoja przyczyne i swojego sprawce, ponoszacego za to od-
powiedzialno$¢, co nie pozwala takze ani historii, ani cztowieka traktowa¢ w sposéb abstrakcyjny,
tym bardziej mityczny.
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To przede wszystkim relatywizacja wielu niewzruszonych przez cate wieki
sposobow zycia cztowieka i stanowigcych ich podstaweg zasad®. Przyczyn tego
nalezy upatrywa¢ w pluralizmie, bedacym niewatpliwie konsekwencja postepu
cztowieka i zwigzanej z tym wigkszej pewnosci, poczucia bezpieczenstwa. Czto-
wiek zaczgl postepowac i zy¢ inaczej, co pozwolito mu dokonac wielu odkry¢, a te
ostatnie z kolei zachecaty i mobilizowaly go do coraz nowych i $mielszych wybo-
row oraz rozstrzygnie¢. Nie pozostato od tego wolne takze matzenstwo, szczegdl-
nie w kontekscie pokonywania coraz to nowych ograniczen. Do tych rzekomych
zdobyczy nalezy zaliczy¢ na przyktad pozaustrojowa mozliwos¢ powotania zycia
— in vitro, rozluznienie presji spotecznej, dazenie do zaspokajania coraz to nowych
pragnien, nieograniczonego korzystania z przyjemnosci wyostrzajacego egoizm,
a takze zwalniania si¢ z odpowiedzialno$ci®. Sprzyja to pojawianiu si¢ zwigzkow
nietrwatych, ,,wolnych”, nazywanych nieformalnymi, przy §wiadomym odktada-
niu lub wprost rezygnacji z aktu oznaczajacego zawarcie malzenstwa*. Drugiego
cztowieka traktuje si¢ w nich jak przedmiot wlasnej przyjemnosci i uzycia przy
ograniczaniu, a w koncu takze pozbywaniu si¢ ptodnosci. Rozwijajace si¢ od dtuz-
szego czasu ruchy feministyczne przerodzily si¢ dzi§ w agresywne grupy wzywa-
jace do izolacji, a nawet konfliktu z mezczyznami. Na coraz rzadziej zawierane
w Europie i w Polsce matzenstwa oraz czgste rozwody ma niewatpliwie wptyw
takze dzialalno$¢ aktywistow oraz aktywistek homoseksualnych.

W poszukiwaniu przyczyny tych zmian nalezy sigga¢ bardzo daleko, przy-
najmniej do dziewigtnastowiecznej rewolucji przemystowej i zwiazanych z nia
ekonomicznych oraz kulturowych uwarunkowan’. Zaliczy¢ do nich trzeba wzrost
znaczenia kobiet w spoleczenstwie, zdobywanie przez nie wyksztalcenia oraz
wykonywanie zawoddéw zarezerwowanych dotad dla mezczyzn. Podobnie jak
wielu nieprzyshugujacych im dotad praw obywatelskich®. Wptywato to na zmiane
dotychczasowego modelu rodziny, w ktorym kobietg ograniczano do zajmowania

2 P.Pachciarek, A. Grabner-Haider (red.), Praktyczny stownik biblijny, ttum. T. Mieszkowski,
Warszawa 1994, s. 696-697.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, p. 2201.

4 W.Majkowski, Czynniki dezintegracji wspolczesnej rodziny polskiej, Krakow 1996; tenze,
Matzenstwo na probe, w: E. Ozorowski (red.), Stownik matzenstwa i rodziny, Warszawa—Lomianki
1999, s. 238.

5 U. Frevert, Mgz i niewiasta. Niewiasta i mgz. O réznicach plci w czasach nowoczesnych,

thum. A. Kopacki, Warszawa 1997, s. 229-232.

¢ J. Mazur, Feminizm, w: Jan Pawet 11, Encyklopedia nauczania spolecznego, red. A. Zwo-
linski, Radom 2003, s. 116-117; U. Dudziak, By¢ kobietq w obecnych czasach, w: T. Paszkowska
(red.), Mulieris dignitas. Promieniowanie kobiecosci, Lublin 2009, s. 99—111.
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si¢ domem i wychowywania dzieci’. Wszystko to przygotowywato obraz mat-
zehstwa nie tyle jako rzeczywistosci trwalej 1 niezbednej w rozwoju czlowieka;
spelianiu si¢ w zyciu, ile raczej jako jednej z wielu propozycji, z ktérej mozna
ewentualnie skorzysta¢ w zaleznosci od oczekiwan i wlasnych upodoban. Bardzo
waznym, cho¢ rzadko dzi$ poruszanym w literaturze fachowej, problemem jest
wycofanie si¢ z ontologicznej refleksji na temat matzenstwa, zastagpionej niemalze
powszechnie przez ujecia socjologiczne, historyczne, prawne i psychologiczne.
Trudno nie wspomnie¢ w tym kontekscie o skutkujacej utrata poczucia sensu
sekularyzacji wspotczesnych spoteczenstw. Rozluznienie, a zwlaszcza porzu-
cenie relacji z Bogiem jest rowniez pozbyciem si¢ do$§wiadczenia religijnego®,
bez ktorego malzenstwo nie moze by¢ dobrze zrozumiane, a tym bardziej prze-
zyte. Nie mowiac juz o wartosciach w ten sposob tracacych swoje zakorzenienie
i potwierdzenie.

Wzmiankowane zjawiska i zachodzace zmiany pozwalaja zauwazy¢, ze mal-
zenstwu najbardziej zagraza to, co stanowi najwigksze zagrozenie kazdej wspol-
noty, czyli bledne rozumienie osoby ludzkiej, a tym bardziej brak takiego problemu
w refleksji na temat matzenstwa i bezposrednio zwigzana z tym nieumiejetnosé
przezywania wlasnej podmiotowosci’. Nie bez znaczenia jest tez niewystarcza-
jace podkreslanie wewnetrznej struktury osobowej cztowieka i wiasciwych jej
relacji do drugich os6b. W tym ostatnim przypadku warto sobie uswiadomic, ze
kryzys matzenstwa jest nie tylko zwigzany z czynnikami zewnetrznymi, omowio-
nymi przemianami i konkretnymi, nakladajacymi si¢ na siebie oraz wzajemnie
warunkujacymi wyborami ludzi. To takze niepozbawione tych wyborow i decyzji
wewnatrzkos$cielne problemy. Do tych ostatnich zaliczy¢ trzeba, nie umniejszajac
znaczenia wielu doniostych wypowiedzi Kosciota, do$¢ dlugo panujace i mocno
utrwalone obiektywistyczno-instrumentalne rozumienie matzenstwa. Mozna
odnies¢ wrazenie pewnego zawtaszczania przez prawo kanoniczne ko$cielnej tro-
ski o malzenstwo!?, trafiajagcej w przystowiowa proznig, poniewaz nie odpowiada
ona wspolczesnym egzystencjalnym wyzwaniom i nie spotyka zadnego adresata

7 L. Bruni, Rodzina: praca i Swigtowanie w swiecie wspolczesnym, ttum. S. Biaty, ,,Sprawy

Rodziny” 1 (2012) 97, s. 53-57.

8 R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin we wspolczesnej Polsce, Lublin 2001, s. 346-347.
W. Szewczyk, Wyzwoli¢ w rodzinach sity dobra, w: M. Ozorowski, W. Nowacki (red.),
Rodzina drogg Kosciola. Ksiega Jubileuszowa na 25-lecie postugi pasterskiej Biskupa LomzZynskiego
Stanistawa Stefanka, Lomza 2005, s. 393-396.

10 T. Shneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, tum. J. Tyrawa, Wroctaw 1995,
s. 314.
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w sporze. Taki spor bowiem albo znaczaco ostabl w obliczu coraz liczniejszych
zwigzkow pozamaltzenskich, albo przesunat si¢ w obszary, w ktorych nie tylko
prawo kanoniczne, ale i chrzeScijanska doktryna nie sa traktowane jako argu-
ment, z ktorym trzeba si¢ liczy¢. Stad, ujmujac rzecz bardzo ogolnie, w pelnym
wyjasnieniu rzeczywisto$ci matzenstwa i przezwycigzeniu rysujacego sie kryzysu
jurydyczne rozwigzania okazuja si¢ niewystarczajace. Podobnie jak te wszystkie
ujecia, ktore usitujg malzenstwo wyjasni¢ tylko przez wymiar spoteczny lub bio-
logiczny. Czego zatem brakuje we wspodtczesnym sporze lub debacie na temat
matzenstwa, z ktorej — niezaleznie od skutecznoséci prawnych uregulowan — nie
wolno wylaczaé teologii? Co wreszcie mogloby obudzi¢ nadzieje przezwycieze-
nia zaréwno rysujgcego si¢ braku — nieskutecznosci — jak i kryzysu?

2. Ontologiczny wymiar tradycji o ,,poczatku”

Ze wspomnianych uwarunkowan, wplywajacych na wspoélczesne rozumie-
nie malzenstwa, nie wolno eliminowac tradycji starotestamentowej, bedacej pod-
stawg obrazu matzenstwa w judaizmie. Podobnie chrze$cijanstwa, odwolujacego
si¢ przede wszystkim do Nowego Testamentu, rozumianego takze jako korekta
rozwigzan wlasciwych Pierwszemu Przymierzu. Zdajg si¢ przesadzac o tym bada-
nia na temat malzenstwa, ktére mozemy wprawdzie rozumie¢ bardzo ogoélnie
— ponadczasowo i nie ograniczajac si¢ do konkretnej religii, niemniej zwigzek
malzenstwa z t3 ostatnia, i to nierozerwalny, wprost si¢ narzuca. Swiadczy o nim
obecnos¢ religijnych symboli podczas zawierania matzenstw we wszystkich zna-
nych kulturach. Innymi stowy religia czy tez wiara cztowieka nie jest dodatkiem
tylko do uksztattowanej juz rzeczywistosci matzenstwa, ktorg mozna interpreto-
wac i rozumie¢ w jakikolwiek dowolny sposob, ale stanowi jej podstawe i naj-
wazniejsze kryterium rozumienia. Pod tym wzgledem judaizm i chrze$cijanstwo
nie sg zatem jakim$ kategorialnym novum. I nie zmienia tego niemalze calko-
wite podporzadkowanie jednostek grupie w wielu znanych kulturach, co miato
gwarantowac¢ biologiczne jej trwanie lub cigglo$¢ pokoleniowa. W tym kontek-
scie, dostrzegalnym takze w Starym Testamencie, poligamia na wczesnym etapie
rozwoju, zanim pojawito si¢ przekonanie o wickszym bezpieczenstwie i wyzszej
moralnie postaci matzenstwa monogamicznego, znajduje swoje wyjasnienie.
Nawet jesli trudno jest ja z naszego punktu widzenia usprawiedliwia¢, cho¢by
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ze wzgledu na bardzo ograniczone prawa kobiet!'. Nie usprawiedliwia tez tego
Jezus, cho¢ wyjasnia: ,,przez wzglad na zatwardzialo$¢ serc” i odwoluje sie czy
tez odsyta zwolennikow listu rozwodowego do ,,poczatku” (Mk 10,5-9), chcac
zwrdci¢ uwage na to, co najbardziej pierwotne, w znaczeniu: najbardziej podsta-
wowe 1 konstytutywne.

2.1. Jak nalezy rozumieé¢ opowiadanie o poczatku

Tekstow zamieszczonych na poczatku kanonicznego uktadu Biblii na
pewno nie wolno interpretowaé jako pisemnej relacji o stworzeniu cztowieka,
ktorej powstanie u zarania dziejow trudno sobie nawet wyobrazaé. Tym bardziej,
kiedy pojawienie si¢ cztowieka na ziemi poprzedza opis szeregu aktow powotu-
jacych do istnienia poszczegodlne elementy znacznie starszego od bytu ludzkiego
Swiata, wcigz stanowiacego dla cztowieka tajemnice i zaskakujgcego wieloma
odkrywanymi nadal zjawiskami oraz procesami'?. Opis stworzenia $wiata i czlo-
wieka, zaktadajacy nadprzyrodzong wiar¢ w objawiajacego si¢ Boga, zwlaszcza
dzigki tworzonym przez cztowieka dzietom kultury, nie wyklucza wrazliwosci
i doswiadczenia autora natchnionego, odwotujacego si¢ do zinterpretowanych
w wymiarze tej nadprzyrodzonej wiary interwencji Boga w histori¢ wybranego
narodu®®. Doswiadczenie owo i wrazliwo$¢ obejmuje takze dostrzegang przez
autora pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzaju szczegodlng relacje mezczyzny do
kobiety. Co wigcej, chociazby przez rzeczywisto$¢ zawartego przez Boga z naro-
dem Przymierza ukazuje t¢ relacj¢ jako wlasciwg do zobrazowania, a wigc przy-
blizenia bedacej jej zrodtem relacji Boga do cztowieka, a nawet rzeczywistosci
samego Boga, okrytej budzacym szacunek wymiarem tajemnicy. Niestety, obrazu
tego nie potwierdza codzienna praktyka w zyciu narodu, na co zwracajg uwage
chociazby prorocy (Iz 1,21-23; 62,4-5; Jr 2,2; 3,1-4; Oz 1,3). Zaréwno jesli cho-
dzi o wierno$¢ Przymierzu czlowieka z Bogiem, jak i wzorowang na nim oraz
interpretowang dzicki niemu wiernos¢ matzenska — jedno$¢ mezczyzny i kobiety.
Tyle tylko, ze w najglebszym przeswiadczeniu autora fragmentéw Biblii poswig-
conych stworzeniu, jak réwniez innych, odnoszacych si¢ do Przymierza tekstow

" Tamze, s. 296.
12 B. Jacob, Das Buch Genesis, Stuttgart 2000, s. 15.

13 J.L. Ska, La structure du Pentateuque dans sa forme canonique, ,,Zeitschrift fiir die alt-

testamentliche Wissenschaft” 113 (2001), s. 330-352; F. Garcia Lopez, I/ Pentateuco, Brescia 2004,
8. 266-270; J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, w: A. Paciorek, R. Bartnicki, A. Tronina
(red.), Nowy komentarz biblijny — Stary Testament, Czgstochowa 2013, s. 38—40.
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Pisma Swietego, to nie praktyka przesadza o najbardziej pierwotnym i przez to
konstytutywnym znaczeniu dla cztowieka relacji do Boga i na jej podstawie jed-
nos$ci zwigzku mezczyzny i kobiety. W jedng i drugg bowiem z winy cztowieka,
powodujac powazne zaktdcenia, wkracza grzech, bedacy tez zrodlem wspomnia-
nej ,,zatwardziatosci serc”.

Na czym zatem polega owa konstytucyjnos¢ zawarta w relacji o poczatku
i kim jest cztowiek wedtug tego opisu? Zwtaszcza kiedy odpowiadajac na to pyta-
nie, trudno poming¢ inne. Mianowicie: kim jest Bog? Wedtug opisu stworzenia
z Ksiggi Rodzaju Bog, zastanawiajac si¢ nad powotanym do zycia cztowiekiem,
wypowiada stowa: ,,Nie jest dobrze, aby ten cztowiek (4dam) byt sam, chce uczy-
ni¢ dla niego odpowiednig pomoc” (Rdz 2,18). Po raz pierwszy w Biblii poja-
wia si¢ stwierdzenie, ze co$ ,,nie jest dobre” (nie w znaczeniu jakoby bylo zle,
ale na pewno w sensie pewnego braku — niedopetienia). Stworzonemu przez
Boga czlowiekowi nie ,,wystarcza” sam Bog, przynajmniej nie jest on — wedlug
autora biblijnego — odpowiednig dla cztowieka pomoca't. Cztowiekowi brakuje
bowiem czego$ istotnego w ramach stworzonego przez Boga $wiata i w jego
relacji do Stworcy; brakuje takiego odniesienia, dzigki ktéremu mogtby w pehi
egzystowaé, to znaczy spetniac si¢ jako osoba'>. Wspomniany proces stwarzania
cztowieka zostaje w tym miejscu uzupetiony przez stworzenie zwierzat i pta-
kow!®. To, ze cztowiek nie znajduje pomocy w poprzedzajacych stworzenie nie-
wiasty i przyprowadzonych do niego zwierzat, ma pomdc uwydatnic¢, na czym
tak naprawdg polega owa pomoc i partnerstwo!’. Nie chodzi zatem o jakakolwiek
pomoc w pracy cztowieka, ktora zostata mu wyznaczona, ale o relacje migdzyoso-
bowg. Chodzi o podobienstwo osobowosciowe; zaradzenie samotnosci czlowieka
i partnerstwo intelektualne'®.

Adam zawdzigczajacy swoje istnienie Bogu przez to samo znajduje si¢ z Nim
w szczegoblnej relacji, nieporownywalnej z catym stworzonym $wiatem, takze ze

4 D.J.A. Clines (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. I-VI, Sheffield 1993-2007,
s. 604.

15 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11 ..., s. 233.

16 Bog przyprowadza do mgzczyzny stworzone zwierzeta, aby przyjrzeé sig, jakie nada im
nazwy (Rdz 2,19b). Czltowiek jednak nie akceptuje tych stworzen jako réwnorze¢dnych dla siebie
partnerdéw, co ukazane jest przez podkreslang przez autora biblijnego roznice miedzy czlowiekiem
a przyprowadzonymi do niego zwierzgtami. Zob. Epos o Gilgameszu, tham. K. Lyczkowska, Warszawa
2002, s. 5-9.

17 Z. Pawlowski, Opowiadanie, Bog i poczqtek, Teologia narracyjna Rdz 1-3 (Rozprawy
i Studia Biblijne 13), Warszawa 2003, s. 367-368.

18 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11 ..., s. 234.
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zwierzetami. Relacja ta jednak okresla go w calej jego strukturze, odniesieniu do
innych bytoéw, rowniez zwierzat. Kolejnym etapem stworzenia (Rdz 2,21-24) jest
sprowadzenie na cztowieka snu. Chodzi o szczegdlny rodzaj snu, wystepujacy
w momentach zwrotnych (Rdz 5,12; Jon 1,5; 1 Sm 26,12). Bog zsyta na cztowieka
taki sen, aby nie przeszkadzat Mu w dziataniu albo aby mogt sie komu$ objawic
w szczegblny sposob’’. Jak si¢ wydaje, wolno mie¢ na mysli taki stan, w ktorym
zachodzi czasowe zawieszenie lub wstrzymanie wtasciwego ludzkiej strukturze
bytowej dziatania. Kiedy cztowiek $pi, Bog bierze jeden z jego bokdéw lub jedno
z jego zeber 1 buduje (dostownie — banad) z niego niewiaste. Bog zostal ukazany
jako budowniczy przez nawiazanie do budowli sakralnej, szczegdlnego jej ele-
mentu — ,.kamienia wegielnego™’, gwarantujacego jej stabilno$¢?'. Nazewnictwo
nie jest przypadkowe. Chodzi o wyrazng analogi¢ w akcie stworzenia mezczyzny
i kobiety do budowy ,,$wiatyni Boga” (1 Kor 3,16). Kiedy Bog przyprowadza
w ten sposob zbudowang niewiaste do Adama (jak poprzednio zwierzgta) ten
mowi: ,,ta przynajmniej/w koncu jest koscia z moich kosci i ciatem z mego ciata
(Rdz 2,23a). Niewiasta stworzona z mezczyzny nie jest kims$ od niego doskonal-
szym (rowniez jest prochem). Okrzyk tymczasem wyraza najwyzsza akceptacje
w rodzinie — formuta pokrewienstwa. Autor natchniony operuje gra stow, pozwa-
lajaca ukaza¢ identycznos¢ natury i zarazem roznice pici. ,,Dlatego to mezczyzna
opuszcza ojca swego 1 matke swoja i taczy si¢ ze swa zong tak $cisle, ze staja
si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,24). Wedtug wielu badaczy akcent w tym fragmencie
zostaje przeniesiony z ontologii na etiologie matzenstwa. I nawet jesli trudno na
tej podstawie dowodzi¢ monogamicznego matzenstwa, to na pewno trzeba mowic
o wyjatkowej wiezi, ktora przewyzsza wiezy krwi i pozwala niejako ponownie
sta¢ si¢ jednym ciatem.

Spor zatem o monogami¢ w tym miejscu musi ustapi¢ przed znacznie pier-
wotniejszym problemem i zarazem bardziej fundamentalnym, dotyczacym tego,
co jest najgtebsze w bycie ludzkim juz na samym poczatku, czyli w momencie
stworzenia czlowieka. To zas wydobyte i ukazane w catej petlni okazuje si¢ row-
niez najlepszg podstawa oceny poligamii. Autor pisze, ze mgzczyzna opuszcza
swoich rodzicow (w praktyce jest inaczej, poniewaz to kobieta opuszcza swoj
dom). Chce w ten sposob jeszcze bardziej podkreslic wzajemne wiezi, niejako

9 Tamze, s. 235.

20 G.J. Botterweck, H. Ringgren, H.J. Fabry (eds.), Theological Dictionary of the Old Testa-
ment, Grand Rapids—Cambridge 1977-2006, s. 400—405.
2l Tamze, s. 402.
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bardziej fundamentalne niz jakakolwiek praktyka czy kulturowe zwyczaje. Wyz-
szos$¢ tej wiezi nad wiezami rodzinnymi ukazuje takze ksigga Pie$ni nad Pies-
niami (1,6b), przywotujaca sceneri¢ rajskiego ogrodu, pozwalajaca mowi¢ nie
tylko o pragnieniu prokreacji, ale i nadziei nie§miertelnosci (Pnp 8,6—7). Potezna
zatem milo$¢ obojga — jak podpowiada przywotany fragment — potrafi przeciw-
stawic si¢ Smierci.

Mezczyzna i kobieta wedtug biblijnego opowiadania o poczatku byli nadzy
inie odczuwali wstydu (Rdz 2,25). W Biblii nago$¢ zawsze wiaze si¢ ze wstydem.
Dlaczego tu jest inaczej? Autor stawia wiele pytan i nie odpowiada na nie. Nie
przesadza, czy jest to spowodowane niedojrzatoscig psychofizyczng czy tez pier-
wotnym stanem niewinno$ci — przed popelieniem grzechu. Zalezy mu przede
wszystkim na podkresleniu, ze aby cieszy¢ sie¢ urokami ogrodu, nalezy dzieli¢
swoje uczucia z drugg osobg?.

2.2. Ontologiczny charakter upadku pierwszych ludzi

Szczegblng relacje mezezyzny i kobiety, jej znaczenie dla obojga, potwier-
dza takze opowiadanie o upadku — o grzechu, cho¢ w sposob negatywny. Waz
posiadajacy bardzo bogatg symbolike (jego zmiana skory odczytywana byta jako
dlugowiecznos¢, ciggla mtodos¢, a on sam jako przeszkoda na drodze do dtugo-
wiecznosci cztowieka) jest jednym ze stworzen, ale bardzo przebiegtym, postu-
gujacym sie prowokacja. Znamienne jest to, ze w rozmowie z niewiasta waz nie
mowi o tym, co zostalo dane cztowiekowi przez Boga, ale o tym, co zabronione,
przektamujac tym samym nakaz/zakaz Boga.

Waz atakuje niewiaste, ktora ,,wziela owoc z zakazanego drzewa i zjadta”.
Ona jednak data zerwany owoc takze swojemu me¢zowi, ktory z nig byt i on row-
niez zjadt (Rdz 3,6b). Mezczyzna jest wigc §wiadkiem catego zaj$cia. Zna zakaz
Boga odnosnie do ,,drzewa poznania dobra i zta” (Rdz 2,16-18) i ponosi za to
takg samg odpowiedzialno$¢ jak niewiasta. Warto zauwazy¢, ze nie musi go ona
w jaki$ specjalny sposdéb namawia¢ do zjedzenia owocu, a m¢zczyzna ani nie
przeszkadza jej w zerwaniu i zjedzeniu owocu, ani tez nie protestuje; nie odma-
wia jego zjedzenia®. Po zjedzeniu owocu pojawia si¢ alienacja, ktora jeszcze si¢
poglebi. Wiedza bowiem, jakg mezczyzna i niewiasta 0siggaja po jego spozyciu

22 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11...,s. 237.
B Z. Pawlowski, Opowiadanie, Bég i poczqtek, Teologia narracyjna Rdz 1-3, s. 398.
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— ,,otwarcie oczu” — jest ,,0l$nieniem” odstaniajgcym ich stabo$ci. Spostrzegaja,
ze sg nadzy, co jest w tekscie eufemizmem opisujacym akt seksualny. Sporzadzaja
sobie okrycia z lisci figowca. Nalezy to rozumiec¢ jako rozbicie tozsamosci tych,
ktorzy mieli stanowi¢ jedno ciato, czyli utratg pierwotnej jednos$ci migdzy nimi
(Rdz 2,24-25). Zaczynaja si¢ wzajemnie obwinia¢. Zmienia si¢ takze ich relacja
do Boga, przed ktorym teraz si¢ ukrywaja®*. Stan pierwotnej harmonii zajmuje
nieporzadek, dotychczasowa natura cztowieka zostata zraniona®.

Nas jednak interesuje przede wszystkim relacja migdzy mezczyzna a kobieta
(Rdz 3,16-19), ktora ulega zmianie, podobnie jak ich sytuacja. Wielu badaczy
chce w tym fragmencie widzie¢ wspomniany juz etiologiczny realizm codzien-
nego doswiadczenia. Otz kobieta bedzie musiata liczy¢ si¢ z bolem zwigzanym
z porodami i z podporzadkowaniem mezczyznie, a ten bedzie nad nig panowat?.
Na planowanej przez Boga pierwotnej, partnerskiej mitosci miedzy nimi pojawia
si¢ skaza. Ciekawa jest interpretacja ,,pragnien” kobiety, kierowanych w strone
mezezyzny. W Biblii to ten sam, niezwykle rzadki termin, ktory okresla jej prag-
nienie zakazanego owocu. Pragnienia sg zatem okreslone jako prowadzace do
grzechu. Kobieta moze si¢ sta¢ z ich powodu przyczyng zniszczenia prawidto-
wych relacji malzenskich. Ale wing ponosi takze me¢zczyzna, ktory postuchat
swojej zony — kobiety, a nie Boga (Rdz 3,17a). Wyglada to nawet tak, jakby me¢z-
czyzna byt bardziej winny, poniewaz kobieta zostata oszukana, a on $wiadomie
postuchat jej gtosu?.

Po upadku mezczyzna ponownie okresla swoja zone (Rdz 3,20), dajac jej
obecnie imi¢ Ewa — matka wszystkich zyjacych. Mimo Ze pojawia si¢ oskarzenie,
co$ na podobienstwo ,,wyroku $mierci”’ (Rdz 3,19), zycie nadal ma szans¢ by¢
kontynuowane dzigki predyspozycjom kobiety®®. Kolejne wiersze trzeciego roz-
dzialu Ksiegi Rodzaju pozwalaja postrzegac zte relacje miedzy ludzmi — bedace
konsekwencja spozycia owocu z ,,drzewa poznania dobra i zta” — jako mogace
ulega¢ utrwaleniu i pogtebieniu przez cheé spozycia owocu z ,,drzewa zycia”
(Rdz 3,22-23)%. Dlatego tez Stworca z troski niejako o cztowieka, podobnego

2 M. Sternberg, The Poetics of Biblical Narrative. Ideological Literature and the Drama

of Reading, Bloomington 1987, s. 176—179.
% J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11...,s. 251.

26 A. Schiile, Der Prolog der hebrdischen Bibel. Der literar und theologiegeschichtliche
Diskurs der Urgeschichte (Genesis I-11), Ziirich 2000, s. 79.

27 B.T. Arnold, J.H. Ehoi, 4 Guide to Biblical Hebrew Syntax, Cambridge 2003, s. 69.
2 H.Ch. Brichto, The Names of God, New York 1998, s. 90.
¥ Gilgamesz, tham. K. Lyczakowska, w: Epos o Gilgameszu, Warszawa 2002, s. 58.
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przeciez do Boga, odsyta go do tego, do czego zostat stworzony — ,,aby uprawiat
ziemie” (Rdz 2,5), z ktorej zostal wziety. Pobyt w ogrodzie wolno zatem rozumie¢
jako mozliwo$¢ wspigcia si¢ cztowieka, oczywiscie dzigki Bogu, na inny poziom
egzystencji — lepszy, niz wynikalo to z samej ,,natury” czlowieka. Niestety, moz-
liwo$¢ ta — szansa — zostata przez cztowieka zmarnowana.

Poszukujac odpowiedzi na postawione pytanie o podstawe przezwycieze-
nia kryzysu jedno$ci i nierozerwalnosci matzenstwa, nalezy okaza¢ postuszen-
stwo Jezusowi, ktorego Jemu wspoélczesni usitowali oskrzydli¢ i w ten sposob
zdyskredytowa¢ argumentami prawniczymi, nie poprawiajac przy tym w zaden
istotny sposob sytuacji malzenstwa w Izraelu, a zwtaszcza kobiety. Odsyltajac do
poczatku, Jezus ukazuje jako fundamentalny i zamierzony przez Boga wymiar
ontologiczny w taki sposob stworzonego cztowieka, ze nierozerwalna jedno$¢
mezczyzny 1 kobiety zostata nie tylko wlaczona w ekonomie zbawienia, co sam
Jezus potwierdza i realizuje na niedostepnym dotad poziomie, ale rowniez uka-
zana jako obraz tej ekonomii. Przemawia za tym zaroéwno blizsza cztowiekowi,
dzieki jednosci matzenskiej, prawda o Bogu, jak i ujeta dzigki niej relacja Boga do
cztowieka, tak w Starym Przymierzu, kiedy chodzi o nardd, jak i w Nowym, kiedy
jest ona obrazem mitosci — relacji Chrystusa do Kosciota (Ef 5,22-35).

3. ,,My” Boga jako ontyczna podstawa ,,my” ludzkiego
w relacji mezezyzny do niewiasty

Sprobujmy podsumowac biblijne opowiadanie o poczatku. Wedtug pierw-
szych zdan Ksiegi Rodzaju Boskie ,,My”, szczegodlnie aktywne w powotaniu czto-
wieka do istnienia, znajduje swoj obraz w ludzkim ,,my” — stanowigcym jednos¢
nierozerwalng zwiazku mezczyzny i kobiety, ktory wiasnie w Bogu odnajduje
swoj wzor i zarazem podstawe®®. Opis stworzenia ukazuje Boga jako powotuja-
cego $wiat i czlowieka do istnienia z mitosci, tudziez uzdalniajacego czlowieka
do kochania. Stworca powotuje mezczyzng i kobiete do istnienia we wspolnocie
0s6b (w jednosci, jaka mozna okresla¢ ,,stawaniem si¢ jednym ciatem” z druga
0sobg), ktorej fundamentem i zarazem celem jest On sam?®'. Mozna poza tym — jak
si¢ wydaje — sadzi¢, ze wspomniane na poczatku tego artykutu przyczyny gle-

30 Jan Pawet II, List do Rodzin, Rzym 1994, p. 6.

31 E. Ozorowski, Malzenstwo w historii zbawienia, w: Stownik matzenstwa i rodziny, s. 225;
A. Sarmiento, Matzenstwo chrzescijanskie. Podrecznik teologii matzenstwa i rodziny, Krakow 2002,
s. 63—69.



198 EDWARD SIENKIEWICZ

bokiego kryzysu matzenstwa w naszych czasach znajduja zapowiedz i zarazem
wyjasnienie juz na pierwszych kartach Pisma Swigtego. Podobnie jak szukamy,
ze wzgledu na wyrazne polecenie Jezusa (Mk 10,2—12), w tym samym miejscu
podstaw i wyjasnienia jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa. Cztowiek, odda-
lajac si¢ od Boga przez grzech, wprowadzit rowniez nieporzadek w relacje mez-
czyzny do kobiety®>. W ten spos6b przez zagrozenie oraz faktyczne naruszenie
ich pierwotnej jednos$ci zostata naruszona istota rzeczywisto$ci matzenskie;j.
Stad wzajemnej mitosci i osobowej wspolnocie — komunii — najbardziej zagraza
egoizm i chg¢ panowania me¢zczyzny nad kobieta (Rdz 3,10-18). Wskutek grze-
chu niszczacego zaplanowang przez Boga relacje miedzy nimi czlowiek utracit
zwigzane z rajskim ogrodem szczeScie 1 bezpieczenstwo. Nie skorzystal z tej
perspektywy, jaka Bog otwierat przed nim w symbolice ,,drzewa zycia”. Ale tez
— co juz pokazuje interpretacja poczatkow w historii zbawienia — nie zostata ona
catkowicie zamknigta przed cztowiekiem. Jak si¢ okazuje, $cisle zwigzane jest to
z fundamentalng, czyli wynikajaca ze stworzenia, relacja osobowa, ktorg zarowno
w odniesieniu cztowieka do Boga, jak i mg¢zczyzny do kobiety trudno traktowac
tylko jako obraz.

Zanim to jednak nabierze pelnych ksztaltow i realizacji w Jezusie Chrystu-
sie, Bog konsekwentnie dochowuje wierno$ci zawartemu z narodem przymierzu,
mimo niewiernos$ci cztowieka. I wlasnie te wiernos¢ Boga, jako odpowiedZ na
niewierno$¢ czlowieka (narodu wybranego), Stary Testament ukazuje jako obraz
nie tylko wciaz aktualnej jedno$ci i trwalo$ci matzenstwa, ale rowniez jako
wybrany przez Boga sposob jego ratowania — przezwyciezania rozmaitych kry-
zysow na dhugiej drodze doswiadczen narodu, az pojawi si¢ mozliwo$¢ nowego
dowarto$ciowania; innymi stowy Nowe Przymierze, z ktorego nie wolno wyta-
cza¢ podstawowej, ontologicznej — jak ja okreslilismy — relacji mezczyzny do
kobiety. Podstawowej czy tez fundamentalnej takze w znaczeniu wlasciwego
rozumienia czlowieka: kim on jest. W tym samym sensie rozumienia Boga, na
podobienstwo ktérego cztowiek zostat stworzony, niejako w jedno$ci réoznych
0soOb stanowigcych ,,jedno ciato”, noszac na sobie $lad jedno$ci wyrazajacej sie
przez stowa wypowiadane w momencie namystu nad powolaniem cztowieka do
istnienia: ,,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz. Podobnego Nam [...]. Stworzyt
wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczy-
zn¢ 1 niewiaste” (Rdz 1,26-27).

32 K. Romaniuk, Matzernstwo i rodzina wedlug Biblii, Warszawa 1994, s. 65-74.
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Nar6éd wybrany musiat stale odnosi¢ si¢ do tego poczatku, chcac rozu-
mie¢ swoje dzieje i swoje powotanie; chcac odpowiada¢ w spotkaniu z réznymi
doswiadczeniami na pytanie, kim jest cztowiek i kim w swojej niezglgbionej,
wielkiej tajemnicy jest Bog. Odnoszenie si¢ do tego poczatku zostato dowartos-
ciowane i ukierunkowane przez Przymierze, jakie Bog zawart z wybranym przez
siebie narodem. Trudno wiec to Przymierze rozumie¢ inaczej jak obraz i wzor
odniesienia m¢zczyzny do kobiety, ich wzajemnej relacji do siebie, ktorg trzeba
nazwac konstytutywna, podstawowa w refleksji nad cztowiekiem. Jego miejscem
w $wiecie, poczatkiem 1 przeznaczeniem. Nawet jesli rzeczywisto$ci Przymierza
nie ogranicza si¢ tylko i wylacznie do rzeczywistosci matzenstwa. Zawierajac
zatem przymierze z ludzmi, Bog niejako potwierdza zaplanowang i zrealizowang
przez siebie jednos¢ w relacji mezczyzny i kobiety. Podobnie jak przez to samo
Przymierze zapewnia, ze nawet najbardziej glgboki kryzys, powstaty w obrgbie
malzenstwa, moze by¢ w tej samej rzeczywistosci przezwyciezony. Bog docho-
wuje bowiem wiernosci swojemu Przymierzu, ktérego obrazem jest przymierze
miedzy mezczyzng i kobieta®. Zapowiada to juz na poczatku dziejow ludzko-
$ci, ktora zostanie wyzwolona z grzechu przez potomstwo niewiasty (Rdz 3,15).
Wreszcie Stary Testament, poszukujac najbardziej odpowiednich obrazéw mito-
sci Boga do cztowieka, wskazuje na posta¢ oblubienicy — matzonki (Iz 1,21-23;
62,4-5; Jr 2,2; 3,1-4; Oz 1,3). Odwotujac si¢ do tej symboliki, autorzy biblijni
okreslajg matzenstwo jako przymierze, a Przymierze z Bogiem nazywaja wprost
matzenstwem (M1 2,14). Izajasz, Jeremiasz i Ozeasz ukazujg przeciez matzenstwo
jako wybrang przez Boga droge do objawienia przymierza Boga z ludzmi*.

W Jezusie Chrystusie, objawiajacym tajemnice wewnetrznego zycia Bozego,
pojawia si¢ mozliwo$¢ nowego — glebszego odczytania opisanego w Ksiedze
Rodzaju ,,poczatku”. Dzigki niej lepiej rozumiemy, ze czlowiek zostal stworzony
na obraz Bozy i jako podobny do Boga (Rdz 1,26-27) nie przez jakis$ jeden, chocby
najwazniejszy element jego bytu, ale w catej swojej bytowej strukturze. Sktada
si¢ na nig rowniez owa szczegodlna relacja do drugiego cztowieka — mezczyzny
i kobiety®. Objawiong przez Jezusa Chrystusa, mimo ze na poziomie Nowego
Testamentu nieopracowang systematycznie, prawde o Trojcy Swictej nalezy
rozumie¢ takze jako dowarto$ciowanie rzeczywistosci malzenstwa. W nowym

3 R. Bartnicki, Poglgdy na matzenstwo w poczqtkach ery chrzescijanskiej, w: M. Ozorowski,

W. Nowacki (red.), Rodzina drogg Kosciola..., s. 293-294.
3 A. Sarmiento, Malzenstwo chrzescijanskie. .., s. 19.
35 T. Schneider, Znaki bliskosci Boga..., s. 309.
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swietle, ktorym jest dla Swiata Osoba i dzieto Jezusa Chrystusa, ukazuje nam ona
cztowieka jako stworzonego na obraz Bozej komunii, co wyraza si¢ w mitosnym,
wzajemnym obdarowaniu matzonkow. Podstawa bowiem komunii w Bogu jest
wzajemne obdarowanie i przyjmowanie Daru. Dlatego tez cztowiek bez odnie-
sienia do Trojcy Swietej i bez doswiadczenia mitosci whasciwej Bogu, o ktora
prosi w Wieczerniku Jezus (J 17,20-23), nie tylko nie realizuje si¢ w petni i nie
dostepuje zbawienia®, ale w ogole nie rozumie swojej istoty; natury wlasnego
bytu, do ktorej nalezy jednos¢ mezczyzny i kobiety. Podobnie jak bez tej jednosci,
zerwanej przez grzech powodujacy inne niz na ,,poczatku” odniesienie mezczy-
zny do kobiety, cztowiek nie objawia w §wiecie Bozej chwaty. To znaczy nie jest
w swoim zyciu wyraznym $ladem — obrazem ,,My” Boga; doskonatej wspolnoty,
jaka zachodzi migdzy Osobami Bozymi®’.

Znajdujaca si¢ w samym centrum chrze$cijanskiej wiary prawda o Trojcy
Swigtej, zawierajaca w sobie odpowiedz na pytanie, kim jest Bog i kim jest czto-
wiek — co nie musi jeszcze oznacza¢ zniesienia tajemnicy zwigzanej z transcenden-
cja Boga wobec cztowieka i natychmiastowego rozwigzania wszystkich ludzkich
problemow, zwigzanych z doczesna egzystencja — zdaje si¢ domagaé postawienia
w centrum chrze$cijanskiej refleksji wiary takze prawdy o cztowieku. O tym, co
jest w nim konstytutywne, fundamentalne i co decyduje nie tylko o wtasciwym
jego rozumieniu, ale rowniez o jego odniesieniu do Boga i przez to o jego zyciu
na ziemi, w doczesno$ci, w ktorej cztowiek si¢ do konca nie ttumaczy i ktéra
przez to samo nie moze by¢ ostatecznym celem czlowieka. Powinna jednak by¢,
ze wzgledu na ten ostateczny cel — zaplanowany i wyznaczony przez Boga czto-
wiekowi juz w momencie stworzenia — srodowiskiem potwierdzenia i realizacji
jednosci, bez ktdrej ostateczny cel moze by¢ zagrozony. Innymi stowy, jesli Bog
objawia si¢ w Synu, pozostajacym w Duchu Swietym jednoscia z Ojcem, jako
wspoélnota — komunia 0s6b — to znaczy, ze czlowiek, z ktorym zjednoczyt si¢ Syn,
w pehni realizuje si¢ i osigga swoj cel wlasnie przez to, co jest w nim podobien-
stwem i obrazem Boga, a nie przez to, co mogtoby od tego (wzoru)*® oddala¢, ten
obraz zamazywac i podobienstwo w jakikolwiek sposob ostabia¢. Z tej jednosci,
umozliwiajacej realizacj¢ czlowieka, trudno wytacza¢ jednos¢ malzenskg — mez-
czyzny i kobiety, stanowigca wedhug Ksiegi Rodzaju podstawe rozumienia istoty
cztowieka i podstawe wnikania w wymiar tajemnicy ostaniajacej istot¢ Boga.

36

Franciszek, Evangelii gaudium, Rzym 2013, p. 178.
37 J.S. Szymczak, Sakrament maizeristwa drogq wzrostu Kosciola, Lomianki 2001, s. 77-88.
38 C. Westermann, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Gottingen 1995, s. 203-214.
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Wspolnota Osob Bozych powotujaca przez akt stworzenia wspolnote osob ludz-
kich, co najdobitniej wyraza obraz ,,jednego ciata”, w Jezusie Chrystusie otwiera
si¢ jako cel pelnej realizacji tej ludzkiej wspolnoty, niemozliwej do osiagnigcia bez
jednosci z Bogiem. Ta tymczasem zostata zakldcona przez grzech, niszczacy row-
niez jedno$¢ miedzy ludzmi. Jedyna mogaca przeciwstawic si¢ temu zniszczeniu
sila jest Misterium Paschalne Jezusa potwierdzajace w Nowym Przymierzu ,,My”
Boga. Dlatego domaga si¢ ono nowej odpowiedzi cztowieka przede wszystkim
w konstytutywnym w jego bycie ,,my” ludzkim, ktéra oznacza nowe rozumie-
nie i nowg realizacj¢ stawania si¢ przez mezczyzne i kobiete jednym ciatem. Nie
w znaczeniu nowosci jako odrdéznienia, tym bardziej jako oderwania od poczatku
wyrazajacego stworzenie cztowieka, ale w znaczeniu powrotu i zachowania tego,
co jest w nim fundamentalne. Podobnie jak nalezy rozumie¢ — w perspektywie
powrotu cztowieka do Boga i pozostawania z Nim w jedno$ci — Misterium Pas-
chalne Jezusa®. Potwierdza ono powotanie cztowieka do istnienia przez Trojjedy-
nego Boga na swoje podobienstwo® i zarazem wiacza w komunig, jaka wlasciwa
jest Synowi, znajdujacemu sie w relacji mitosci do Ojca w Duchu Swietym, jed-
no$¢ — komunie, jaka w Chrystusie Jezusie rodzi si¢ migdzy matzonkami. Trudno
to rozumie¢ inaczej jak obecno$¢ malzenstwa — od samego poczatku — w zbaw-
czych planach Bozych?*!, aby cztowiek mogt tworzy¢ prawdziwa wspolnotg osob,
na wzor tej doskonatej, ktora zachodzi migdzy Osobami Bozymi*.
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ONTYCZNY WYMIAR ZYCIA LUDZKIEGO JAKO PODSTAWA JEDNOSCI
I NIEROZERWALNOSCI MALZENSTWA

Streszczenie

Wspotczesny kryzys malzenstwa i rodziny, przejawiajacy si¢ w nietrwatosci mat-
zenstw, a takze w unikaniu ich legalizacji, znajduje zapowiedz juz w pierwszych rozdziatach
Ksiegi Rodzaju. Podobnie jak zawarte jest w nich przekonanie o mozliwosci pokonania
kazdego kryzysu dotyczacego jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa. Podstawa jednak
tego musi by¢ wymiar ontologiczny, decydujacy o wlasciwym rozumieniu bytu ludzkiego
przez szczegblny rodzaj relacji me¢zczyzny do kobiety. Poniewaz na tym wlasnie poziomie
zostala ona zaktocona, a nawet zerwana przez grzech, rOwniez w tym wymiarze otwiera si¢
na odkupienie. Przy czym jednos¢ malzonkow jest nie tylko wynikiem stworczego dziata-
nia Boga, ale tez stanowi obraz Jego istoty oraz obraz Przymierza zawartego przez Boga
z cztowiekiem. Do petni doprowadza to Przymierze — w takim samym sensie dopelniajac
jedno$¢ matzenskg — Jezus Chrystus w Misterium Paschalnym. Zawarte w ten sposob
Nowe Przymierze wzbogaca matzenstwo, umacniajac takze wtasciwa mu jedno$¢ dzieki
objawionej w Jezusie Chrystusie tajemnicy Tréjcy Swietej. Przyjmujacy na siebie ludzka
natur¢ Syn Bozy, pozostajacy takze w jednosci z Ojcem, wyznacza jedno$ci megzezyzny
i kobiety droge do jednosci wlasciwej Osobom Bozym. W pekni zrealizuje si¢ ona w es-
chatologii. Niemniej juz w doczesno$ci jedno$é matzonkéw moze by¢ droga do objawienia
przez Boga tajemnicy swojego wewnetrznego zycia. Podobnie jak matzenstwo chrzescijan
jest obrazem mitosci Chrystusa do Kosciota.

Stowa kluczowe: matzenstwo, przymierze, stworzenie, wspdlnota, comunio, Trojca Swig-
ta, mgzczyzna, niewiasta, jedno$é
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ONTOLOGICAL DIMENSION OF HUMAN LIFE AS THE BASIS
OF THE UNITY AND INDISSOLUBILITY OF MARRIAGE

Summary

The contemporary crisis of marriage and the family, manifesting itself in the instabili-
ty of marriages, as well as the avoidance of their legalization is its announcement in the
first chapters of Genesis. Just as it contained in their belief in the possibility of overcoming
any crisis, on the unity and indissolubility of marriage. The basis, however, this must be
ontological dimension, crucial for proper understanding of the human being by the special
nature of the relationship of man to woman. Because at this level it has been distorted, and
even broken by sin, also in this dimension opens up to the redemption. The unity of the
spouses is not only the result of God’s creative activity, but also an image of His essence
and image of the covenant concluded by God with man. This leads to the fullness of the
Covenant — in the same sense complementing the unity of marriage — Jesus Christ in the
Paschal Mystery. Contained in this way it enriches the New Covenant marriage, streng-
thening the unity proper to him, through Jesus Christ revealed in the mystery of the Trini-
ty. Taking upon Himself human nature of the Son of God, also remaining in communion
with the Father, determines the unity of man and woman the way for the unity of the right
People of God. The fully realize it in eschatology. However, already in the temporal unity
of the spouses may be a way for the revelation of God the mystery of his inner life. Like
the marriage, Christian is an image of Christ’s love for the Church.

Keywords: marriage, covenant, community, Trinity, man, woman, unity

Translated by Mirostawa Landowska
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LA PASTORALE DELLA SALUTE NELI’EUROPA CHE CAMBIA:
L’ESPERIENZA ITALIANA

Krzysztof Trebski’
Rzym

Introduzione

La pastorale della salute acquisisce sempre maggiore importanza nell’agire
pastorale della Chiesa. In Europa, che accoglie diversi flussi migratori e avverte
sempre maggiore secolarizzazione, la pastorale della salute diventa un importante
luogo di incontro tra le sofferenze umane ed ¢ uno strumento valido della nuova
evangelizzazione per la trasmissione della fede'.

Infatti, nei luoghi di ricovero e di cura si incontrano persone di diverse estra-
zioni sociali, che altrimenti il pastore non potrebbe incontrare. Tra i malati e 1 loro
familiari ci sono si cattolici, ma anche fedeli di diverse confessioni religiose, per-
sone indifferenti alle tematiche spirituali e coloro che cercano il senso della loro
vita nella fede religiosa.

San Giovanni Paolo II ha affermato che “La Chiesa nella sua azione pasto-
rale ¢ chiamata ad affrontare le piu delicate e non eludibili questioni che sorgono
nell’animo umano di fronte alla sofferenza, alla malattia e alla morte. [...] E dalla
fede nel Cristo morto e risorto che quelli interrogativi possono trarne il conforto

*

0. Krzysztof Trgbski — mgr lic. teologii pastoralnej stuzby zdrowia (,,Camillianum”, Rzym),
kaptan w Zakonie Klerykéw Regularnych Postugujacych Chorym (kamilianie); doktorant w Wydziale
Teologii Uniwersytetu w Trnawie (Stowacja); e-mail: kris.treb@gmail.com.

' Pontificio Consiglio per gli Operatori Sanitari (per la Pastorale della Salute), La pastorale
sanitaria e la nuova evangelizzazione per la trasmissione della fede, Citta del Vaticano 2013.
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della speranza che non delude. Quest’affermazione sottolinea la fondamentale
importanza dell’azione pastorale della Chiesa nei luoghi di cura, dove 1’'uomo
sperimenta la propria fragilita ed ¢ in grado di percepire in maniera diversa il
valore della vita e della salvezza eterna.

1. La percezione della pastorale della salute dal Concilio Vaticano I1
ai nostri giorni

Il cammino fatto dalla pastorale della salute dopo il Concilio Vaticano II
¢ stato notevole. E cresciuta la sensibilita ecclesiale verso i problemi della sanita,
portando ad un coinvolgimento piu efficace di tutti i membri della comunita nel
servizio a chi soffre e nelle iniziative volte alla promozione della salute®. La pasto-
rale della salute, ha conosciuto non solo una maggiore visibilita all’interno della
comunita ecclesiale, ma ha vissuto un radicale rinnovamento.

Questo si rispecchia nel cambio del linguaggio adoperato per descrivere il
tipo di approccio pastorale. Si € passato dalla pastorale della sofferenza, che si
caratterizzava per I’attenzione quasi esclusiva al dolore ed alla cura dei malati
attraverso gli aiuti spirituali e religiosi della preghiera e dei sacramenti, alla pasto-
rale della sanita (o pastorale sanitaria), che indirizzava principalmente la propria
preoccupazione verso il mondo sanitario-ospedaliero, la figura dell’assistente spi-
rituale-religioso, le istituzioni sanitarie cattoliche e le associazioni e organismi di
volontariato di ispirazione evangelica.

Da questa pastorale sanitaria si ¢ giunti alla pastorale della salute, che ha
individuato e distinto i due ambiti di azione: la cura del malato e la promozione
della salute.

In seguito si sono definiti meglio gli obiettivi specifici di questo tipo di
azione pastorale, nei quali si ¢ passato:

— dalla centralita e soggettivita del malato, all’interesse per la sua famiglia

e il contesto sociale in cui vive;

— dagli interrogativi teologici, alle problematiche della bioetica che riguardano

anche scelte etico-morali dei credenti,

2 Giovanni Paolo II, 4i membri del Pontificio Consiglio per la Pastorale della Salute,

22 gennaio 1995.

3 Cfr. Commissione Episcopale per il Servizio della Carita e la Salute, Nota pastorale. Pre-
dicate il vangelo e curate i malati. La comunita cristiana e la pastorale della salute, Roma 20006,
n. 68, http://www.chiesacattolica.it/cci_new/documenti cei/2006-06/06-26/NotaPastSalute06.doc
(11.05.2016).
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— dall’azione pastorale nel mondo ospedaliero, all’apertura al territorio che
include il coinvolgimento delle parrocchie, associazioni e gruppi di volon-
tariato;

— dall’amministrazione dei sacramenti da parte del cappellano ospeda-
liero, alla visione diversa del suo ministero che dovrebbe esprimersi
nell’accompagnamento spirituale e nella relazione di aiuto rivolta ai malati,
loro famigliari, operatori sanitari e coloro che a vario titolo si prendono
cura di loro.

— dall’affidamento alla buona volonta degli operatori pastorali e il loro cur-
riculum ecclesiale, alla richiesta di una preparazione specifica nel campo
teologico e relazionale con una particolare attenzione alle particolari qualita
personali (caratteriali) per un adeguata azione pastorale di carattere sa-
nante.

In questa descrizione sono riassunti i due campi privilegiati dell’agire pasto-

rale nel mondo sanitario:

— la promozione della vita e della salute, riconosciuti come doni di Dio in-
dirizzati verso la salute piena ed integrale, cio¢ verso la salvezza;

— la necessita di donare all’esperienza della malattia e della conclusione
dell’esistenza umana, un triplice sostegno: I’aiuto terapeutico della medi-
cina, la solidarieta dei fratelli e la forza rigenerante dello Spirito in virtu
della fede, speranza e carita.

La pastorale della salute puo essere definita come “la presenza e 1’azione
della Chiesa per recare la luce e la grazia del Signore a coloro che soffrono
¢ a quanti se ne prendono cura. Non viene rivolta solo ai malati, ma anche ai sani,
ispirando una cultura piu sensibile alla sofferenza, all’emarginazione e ai valori
della vita e della salute™.

La nota pastorale della Commissione Episcopale Italiana per il Servizio
della Carita e la Salute (20006) intitolata Predicate il vangelo e curate i malati. La
comunita cristiana e la pastorale della salute®, integra questa definizione ripor-
tando alcuni elementi che caratterizzano questa pastorale:

*  Cfr. Consulta Nazionale C.E.I. per la Pastorale della Sanita, La pastorale della salute
nella Chiesa italiana. Linee di pastorale sanitaria, Roma 1989, n. 19, http://www.chiesacattolica.
it/cci_new_v3/allegati/21361/linee_di pastorale sanitaria.pdf (11.05.2016).

> Cfr. Commissione Episcopale per il Servizio della Carita e la Salute, Nota pastorale.
Predicate il vangelo e curate i malati. La comunita cristiana e la pastorale della salute, Roma
2006, http://www.chiesacattolica.it/cci_new/documenti_cei/2006-06/06-26/NotaPastSalute06.doc
(11.05.2016).
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— ¢ continuazione dell’azione sanante di Cristo;

— ¢ finalizzata all’evangelizzazione e alla costruzione del Regno;

— ¢ compito di tutta la comunita cristiana, perché ogni battezzato deve per-
cepire ed attuare il comando di Gesu ’Annunciate il regno di Dio, curate
gli infermi’ (Lc. 9, 2), essendo un soggetto primario della pastorale della
sanita in tutte le sue diramazioni;

— sisvolge mediante la parola e I’azione caritativa in un determinato contesto
storico e culturale come risposta alle necessita del mondo della salute.

La pastorale della salute trova la sua identita e le radici del suo servizio mini-
steriale ponendosi direttamente in continuita con I’insegnamento evangelico e il
ministero terapeutico che Cristo ha promulgato nel gia e non ancora dell’economia
di salvezza. Attinge le indicazioni dalla Parola di Dio, dalla riflessione teologica
e dall’insegnamento catechistico sui grandi temi della sofferenza, della malattia,
della guarigione e della salute, intersecando due atteggiamenti: cura animarum
e curationes morborum. Cerca di aiutare ’ammalato a sentirsi compreso nelle sue
paure e angosce, oltre che indirizzare ’operatore sanitario ad accostare il paziente
secondo una visione antropologica olistica. Intende, inoltre, promuovere la forma-
zione umana e cristiana degli operatori socio-sanitari.

L’azione pastorale nel mondo della salute fa parte della la missione salvifica
della Chiesa ed ¢ testimonianza di uno spirito comunitario in tutti i suoi membri.
Il tempo della malattia o lo sforzo di preservare e di curare la salute, sono ambiti
privilegiati della testimonianza cristiana: infatti gli operatori sanitari e pastorali,
“promuovendo progetti intesi a rendere pit umani gli ambienti di salute o coope-
rando a quelli gia in atto, sono chiamati a offrirvi il contributo specifico della loro
visione cristiana dell’uomo™.

La pastorale della salute ¢ un compito di tutta la comunita cristiana e diventa
una risposta significativa, eloquente ed evangelizzante, che la Chiesa, quale
sacramento universale della salvezza’, offre a chi ¢ malato, disabile, sofferente
e a coloro che, in vari modi, se ne prendono cura.

Nella pratica quotidiana questo tipo dell’azione pastorale comprende azioni
e gesti molteplici: dalla visita e accompagnamento religioso dei malati, familiari
e personale sanitario, al loro coinvolgimento nella catechesi, nell’animazione

¢ Consulta Nazionale C.E.I. per la Pastorale della Sanita, La pastorale della salute nella
Chiesa italiana. Linee di pastorale sanitaria, Roma 1989, n. 21.

7 Cfr. Concilio Ecumenico Vaticano 11, Costituzione dogmatica su la Chiesa, Lumen gentium,
21.11.1964, “Enchiridion Vaticanum” 1, Bologna 1979, 284-456, n. 48.
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liturgica e sacramentale ed in altre attivita pastorali. Questo impegnativo sforzo
di evangelizzazione e di testimonianza non puo essere considerato e vissuto come
opera solitaria di alcuni incaricati, né puo essere improvvisato. L’assistenza amo-
revole agli ammalati raggiungera piu efficacemente il suo scopo se si eviteranno
facili deleghe a pochi individui o gruppi e se si organizzeranno sapientemente gli
interventi della comunita®. Solo un impegno, comune e progettuale, di persone
motivate puo portare risultati soddisfacenti.

La pastorale della salute, come espressione della missione di Chiesa
— comunita sanante, deve essere svolta come 1I’impegno comunitario € va consi-
derata un obiettivo prioritario, non solo perché richiesto dalla nuova sensibilita
culturale e scientifica odierna, ma anche perché fortemente voluto dall’ ecclesiolo-
gia di comunione del Vaticano II che molto insiste sulle dimensioni di comunione
(koinonia), di testimonianza (martyria) e di spirito di servizio (diaconia) della vita
della Chiesa, ponendo queste caratteristiche in stretta relazione tra di loro, come
aspetti indisgiungibili di ogni servizio ecclesiale riuscito.

2. Nuovi fenomeni nell’assistenza sanitaria europea
— stimoli per una Pastorale della salute rinnovata

I nuovi fenomeni nella gestione della salute pubblica nei vari paesi europei,
influiscono il contesto in cui la pastorale sanitaria oggi ¢ chiamata ad operare.
Ecco alcune di queste tendenze:

a) L’aziendalizzazione degli ospedali e di strutture della cura

Si tratta di un fenomeno legato strettamente alla riorganizzazione istituzio-
nale che ha investito tutta la sanita negli ultimi anni, attribuendo agli ospedali il
titolo e il ruolo di azienda e quindi concedendo piena autonomia organizzativa,
amministrativa, patrimoniale, contabile, gestionale e tecnica. Questo fenomeno, se
da una parte vuole incentivare la qualita dei servizi e ridurre gli sprechi, dall’altra
crea condizioni di competizione e di gestione delle risorse economiche, non sem-
pre a vantaggio del malato. Spesso crea la sensazione che il paziente esiste per
mantenere [’ospedale, non quella che I’ospedale esiste per aiutare e servire il
malato.

8 Cfr. Consulta Nazionale C.E.I. per la Pastorale della Sanita, La pastorale della salute nella

Chiesa italiana. Linee di pastorale sanitaria, Roma 1989, n. 24.
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b) L’iperspecializzazione della medicina

Il progresso della medicina e le sue nuove tecniche di terapia hanno aperto
nuove speranze per la cura migliore delle malattie. Nel contempo hanno suscitato
anche timori, se I’incremento delle conoscenze scientifiche non si accompagnasse
ad altrettanti progressi nell’'umanizzazione delle cure e nel campo dell’etica pro-
fessionale. Le procedure mediche e assistenziali sono standardizzate e devono
essere registrate, spesso in forma digitale che garantisce il controllo qualitativo.
Questo approccio rischia di lasciare poco spazio alla creativita degli operatori
sanitari e alla loro spontaneita.

¢) La spersonalizzazione dei rapporti umani nelle cure

Le nuove norme europee sulla privacy, che obbligano il personale alla pro-
tezione dei dati sensibili, possono influire negativamente nel rapporto umano
e relazionale con il paziente. Anche nel rapporto diretto con la persona ammalata
si puo riportare, a volte, I’impressione che il malato sia trattato pit come caso
clinico o numero, invece che come persona da aiutare e sostenere. Senza nulla
togliere all’importanza della professionalita dell’approccio medico o assisten-
ziale, ¢ da considerare il fatto, che la migliore organizzazione dei servizi sanitari
non garantiscono da soli il rispetto alla dignita e al mistero della persona. Da qui
nasce I’impegno dell’umanizzazione dell’ambito ospedaliero.

Il concetto di umanizzazione non ¢ solo una prerogativa degli obiettivi
delle aziende sanitarie moderne. Garantire alle persone ’assistenza sanitaria con
“il volto umano”, ¢ uno dei capisaldi della medicina intesa come scienza rivolta
alla salute dell’'uomo nella sua globalita. L’'umanizzazione delle cure implica
in primis la creazione di un’equipe sanitaria umanizzata, che condivide gli obiet-
tivi comuni e che presti cure e assistenza ai malati con un cuore in mano.

d) L’esigenza della qualita di servizio e professionalita degli operatori

Nelle societa occidentali ¢ molto viva 1’attesa di una maggiore qualita nel
servizio sanitario. Viene posta un’esigenza di efficienza per diminuire i tempi di
attesa e la necessita della maggiore preparazione professionale degli operatori.
Si sottolinea la necessita della formazione permanente. Si ¢ data, inoltre, la giu-
sta importanza alla correttezza del rapporto umano fra 1’operatore e il paziente.
Agli operatori pastorali ¢ richiesta una preparazione non solo teologica, ma anche
relazionale, che permette I’inserimento nell’equipe terapeutica e fornisce le cono-
scenze necessarie per meglio rispondere alle attese dei pazienti, dei loro famigliari
e del personale ospedaliero.
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e) La secolarizzazione della societa

I processi di secolarizzazione di molte societa europee avanzano, e i loro
effetti si notano anche negli ambienti ospedalieri. La fede cristiana, esplicita, con-
vinta e praticata, ¢ minoritaria sia tra i degenti che tra gli operatori sanitari. La
graduale secolarizzazione segna concretamente la poca considerazione del servi-
zio religioso a tutti i livelli, sia dalla parte del personale nei reparti di degenza, che
dei degenti, ponendo non pochi problemi per la missione pastorale e la ricettivita
del messaggio evangelico.

L’amento del flusso migratorio e la presenza di persone straniere negli ospe-
dali pone, poi, I’accento sul tipo di accoglienza che viene loro riservata, sul come
si ¢ preparati a capirli nei loro usi, costumi e religione, sulla conoscenza che gli
operatori hanno dei loro reali problemi di inserimento nella nostra societa o nel
districarsi nei complessi meccanismi delle nostre strutture.

Agli operatori pastorali, inoltre, € richiesta un’attenzione particolare alle per-
sone provenienti dalle diverse culture e religioni nel rispetto del loro stile di vita.

3. Alcuni modelli strutturali di pastorale della salute

Nel modello della Pastorale Ospedaliera dell’Europa occidentale sono prin-
cipalmente due gli organismi che agiscono nella logica della complementarita
e della comunione ecclesiale nell’ambito della pastorale sanitaria ospedaliera: la
Cappellania ospedaliera e il Consiglio Pastorale Ospedaliero. Questi organismi
sono necessari per una partecipazione attiva di tutta la comunita ospedaliera ai
progetti pastorali. La varieta di presenze e di carismi contribuisce a favorire uno
svolgimento piu articolato dei diversi compiti pastorali, dando spazio non solo
alla celebrazione dei sacramenti, ma anche ad altre attivita di evangelizzazione
e servizio spirituale.

3.1. Cappellania ospedaliera

La Cappellania ospedaliera che ¢ un “espressione del servizio religioso pre-
stato dalla comunita cristiana nelle istituzioni sanitarie, ¢ composta da uno o piu
sacerdoti, e dove possibile, dai diaconi permanenti, religiosi e laici adeguatamente
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formati, che affiancano 1I’impegno pastorale quotidiano dei cappellani™. Si costi-
tuisce cosi un equipe pastorale, formata dalle varie componenti del popolo di Dio,
che, col mandato del Vescovo, si impegna in una pastorale ordinaria di evan-
gelizzazione, di celebrazione e di testimonianza nel mondo sanitario e secondo
i molteplici orizzonti operativi della Pastorale della salute'®.

A questo proposito il cardinal Sgreccia aggiunge: “E certamente piti eccle-
siale portare I’aiuto dell’evangelizzazione, della grazia sacramentale, della carita
cristiana, del fatto redentivo ai pazienti attraverso sacerdoti, diaconi, religiosi/e,
laici che non attraverso il solo cappellano [...]. Al punto che se anche i sacerdoti
non mancassero, noi dovremmo preferire questa formula a quella che vede solo
i cappellani operare nell’ospedale™"'. Questa motivazione esprime una particolare
attenzione ai segni dei tempi, che indicano nella collaborazione e nella testimo-
nianza di fede dei battezzati un fertile cammino di evangelizzazione.

La Cappellania non va intesa esclusivamente come un semplice organismo
di partecipazione e di collaborazione tra operatori pastorali e sanitari, ma come
una precisa metodologia di lavoro in grado di valorizzare tutte le componenti del
Popolo di Dio nell’ambito del ministero rivolto ai malati e al mondo sanitario. Tra-
mite la “varieta di presenze e di carismi contribuisce a favorire uno svolgimento
piu articolato dei diversi compiti pastorali, dando spazio non solo alla celebra-
zione dei sacramenti ma anche ad altre attivita di evangelizzazione e servizio”'2.
Il lavoro dell’equipe pastorale rende la testimonianza ecclesiale piu autentica
e arricchisce di nuovi elementi ed esperienze il cammino della Chiesa che vuole
farsi vicina a chi vive il dolore ed a chi si spende nel curarlo.

Partendo da suddette considerazioni, si possono elencare i seguenti obiettivi
della cappellania ospedaliera'®:

— fare esistere nell’istituzione sanitaria un segno ecclesiale reperibile, che

renda possibile un’azione missionaria;

®  Consulta Nazionale C.E.I. per la Pastorale della Sanita, La pastorale della salute nella

Chiesa italiana. Linee di pastorale sanitaria, Roma 1989, n. 79-80.

10" Cfr. L. Di Taranto, La cappellania ospedaliera mista: una novita ecclesiale nel mondo della
sanita, Relazione ai sacerdoti, religiose/i ed operatori pastorali delle Istituzioni sanitarie, Centro
Pastorale Paolo VI, Brescia, 11 novembre 2003, http://www.diocesi.brescia.it/diocesi/uffici_servi-
zi_di_curia/u_salute/documenti/documenti/cappellania_mista.doc (11.05.2016).

" E. Sgreccia, La cappellania ospedaliera, “Anime e Corpi” 43 (1990), p. 51.

12 Commissione Episcopale per il Servizio della Carita e la Salute, Nota pastorale. Predicate
il vangelo e curate i malati. La comunita cristiana e la pastorale della salute, Roma 2006, n. 66.

13 Consulta Nazionale C.E.I. per la Pastorale della Sanita, La pastorale della salute nella
Chiesa italiana. Linee di pastorale sanitaria, Roma 1989, n. 81.
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— essere un luogo dove, attraverso delle persone, delle attitudini e dei gesti,
compresi quelli sacramentali, Dio rivela la sua tenerezza e si mette al ser-
vizio dell’'uomo per accompagnarlo nella prova, aiutandolo a vivere fino
alla fine;

— promuovere e coordinare tutte le forze presenti nella comunita ospedaliera,
attraverso idonei strumenti e iniziative (consiglio pastorale...);

— contribuire al coinvolgimento dei cristiani, presenti nel territorio, nella
promozione della salute e nell’assistenza dei malati.

Questi obiettivi possono essere descritti in maniera pitu ampia come':

1. vocazione alla trasmissione della buona notizia del Vangelo negli ambienti di
cura, che si esprime nella varieta di presenze e di carismi; nella comunione,
corresponsabilita e collaborazione; nella progettualita e nel coordinamento
intelligente delle iniziative svolte a nome della comunita di fede;

2. chiamata a essere una comunita missionaria; percio a tutti i suoi compo-
nenti sono richiesti requisiti specifici, necessari per essere efficaci operai
dell’evangelizzazione nella vigna del Signore;

3. urgenza dell’evangelizzazione del mondo sanitario che si articola nella proc-
lamazione e la testimonianza del vangelo della vita e della salute, e si esprime
nella proposta e la luce del vangelo della sofferenza e della morte;

4. opportunita di portare il messaggio evangelico nelle istituzioni sanitarie, che apre
spazi amplissimi alla missione della comunita cristiana che si esprime tramite:
testimonianza, presenza e relazione, umanizzazione, annunzio, sacramenti, carita,
ecumenismo;

5. coinvolgimento nell’azione evangelizzatrice di cappellania di vari protagonisti:
il malato e la sua famiglia, gli operatori delle strutture sanitarie intesi nella
molteplicita delle loro specifiche professioni e i responsabili dirigenziali della
struttura sanitaria e quindi il mondo socio-politico;

6. invito a diventare un laboratorio di esperienze di chiesa sanante: i membri di
cappellania nel avvicinare le persone sofferenti, esprimono nel loro agire la forza
rinnovatrice e sanante del mistero pasquale.

4 L. Di Taranto, La cappellania ospedaliera cantiere di Chiesa comunionale, San Giorgio
Jonico 2009, p. 181.
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3.2. Consiglio Pastorale Ospedaliero

11 Consiglio Pastorale Ospedaliero ¢ un organismo pastorale che ha una com-
posizione pill vasta e articolata rispetto la cappellania. E il segno della collabo-
razione fra tutti i membri della comunita: sacerdoti, religiosi/e, operatori sanitari,
volontari, pazienti aventi tutti come fine ultimo la costruzione del Regno di Dio.

Il suo obiettivo generale ¢ quello di promuovere 1’evangelizzazione degli
ambienti ospedalieri, coinvolgendo direttamente le diverse realta assistenziali,
mediche e paramediche.

Deve quindi creare tra i suoi componenti una profonda coesione fondata sulla
fede, sulla preghiera comune, sulla stima vicendevole che si esprime nella fraterna
carita e nella capacita di mantenere il contatto anche al fuori dei momenti ufficiali.
Deve, inoltre, essere particolarmente sensibile ai problemi sociali e pubblici della
comunita ospedaliera e agire in collaborazione con gli organi preposti.

11 Consiglio Pastorale Ospedaliero ha il compito di studiare i problemi pasto-
rali dell’ospedale riguardanti I’assistenza spirituale dei malati, dei loro famigliari
e degli operatori sanitari, realizzare itinerari formativi religiosi-etici-umanistici
per il personale sanitario e proporre progetti di umanizzazione.

4. La metodologia del servizio pastorale in un team

La Cappellania composta dai vari elementi, ¢ fondamentalmente una nuova
modalita di servizio pastorale basato sul lavoro in équipe e sulla continua ricerca
delle sinergie a tutti i livelli, sia all’interno dell’ambiente ospedaliero che nella
pastorale che si apre al territorio.

Questo obiettivo non potra essere raggiunto senza acquisire una metodologia
di programmazione e di verifica del servizio pastorale, attento alle dimensioni
costitutive del lavoro in feam. Possiamo ricordarne le caratteristiche essenziali:

La reciprocita

Ogni membro della Cappellania si impegna ad instaurare, nei confronti
dell’intero gruppo e di ogni suo singolo, un rapporto alla pari, basato sul dare
e sul ricevere, in uno scambio che rifiuta di porsi in simmetria, di chiudersi
nell’autosufficienza e nell’individualismo, di scadere nella competizione ma rico-
nosce che ognuno si arricchisce e migliora insieme all’altro.
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La complementarita

In un feam non tutti fanno le stesse cose: ognuno ha il suo compito e la
sua responsabilita. Non si cerca 'unanimita, ma si valorizzano le differenze per-
ché ogni operatore ¢ considerato nella sua originalita. I diversi contributi e le
diverse funzioni si integrano in un lavoro comune che non annulla le originalita
e le specificita.

La corresponsabilita

La Cappellania si realizza nella costruzione di uno spazio umano di scam-
bio e di confronto libero e paritario, il cui risultato finale appare come comune.
Ognuno offte il proprio impegno e la propria competenza, ma del servizio svolto
rispondono tutti, in modo condiviso e unitario.

La metodologia del lavoro pastorale della Cappellania diventa cosi un pro-
cesso formativo e simbolico costante che traduce operativamente una condizione
umana fondamentale: quella dell’essere-con-gli-altri, uguali e diversi, nel conte-
sto della pluralita. L’impegno di operare in équipe, superando 1’ambito ecclesiale,
diventa, cosi, testimonianza di modalita di lavoro adeguato ai tempi che si riper-
cuote anche nel contesto civile. Allo stesso tempo traduce in atto un dato teologico
per noi essenziale: impariamo dalla nostra fede trinitaria a camminare insieme,
senza la ricerca affannosa dell’efficientismo o del pragmatismo a tutti i costi, ma
offrendo il nostro umile servizio, consapevoli che ¢ dando che si riceve.

Un altro obiettivo fondamentale riguarda la formazione e la verifica della
capacita di accoglienza da parte degli operatori pastorali. Gli obiettivi importanti
riguardano la capacita di comunicazione, la competenza e 1’arte del celebrare,
I’aggiornamento teologico e pastorale e la spiritualita dell’approccio alla salute
e alla malattia.

Ogni Cappellania dovra dedicare tempo sia alla formazione che alla verifica
dei propri operatori pastorali, a proposito della capacita di accoglienza e di empa-
tia nei confronti delle persone con cui vengono in contatto nei servizi ospedalieri.
Numerosi sono i fattori che entrano in gioco in una relazione pastorale di aiuto:
I’atteggiamento di ascolto di tutta la persona, i contenuti che si comunicano, i sen-
timenti espressi ed inespressi (le paure, i silenzi, i significati), la disponibilita
alla confidenza, I’atteggiamento della gratuita e il rispetto profondo della persona
incontrata. Per questo motivo non bisognerebbe mai sottovalutare la necessita
di una costante preparazione (non confidando solo sulla propria buona volonta)
all’incontro interpersonale con il malato, con il personale, con i familiari.
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Inoltre, I’assistente religioso che opera nelle istituzioni sanitarie “deve pos-
sedere una competenza e preparazione professionali che gli permettano [...] di
praticare una valida collaborazione interdisciplinare”".

5. Le priorita e le sfide della pastorale della salute

Nel contesto della secolarizzazione avanzata di oggi, nel costante impatto
con persone segnate da esperienze di Chiesa non sempre positive o addirittura
traumatizzanti, che sono portatrici di domande religiose non sempre chiare, la
testimonianza personale, la cura delle celebrazioni liturgiche, la profondita
e ’efficacia della catechesi, all’interno di un progetto pastorale unitario e coerente,
costituiscono le priorita sulle quali verificare costantemente 1’efficacia della
pastorale della salute: se essa ¢ evangelizzatrice, significativa, visibile, apprez-
zata, desiderata e accolta da tutti.

Considerando questo contesto, la pastorale della salute si propone non tanto
di compiere dei gesti eclatanti o di svolgere le funzioni puramente liturgiche, ma
piuttosto di essere un segno dell’Amore misericordioso ed accogliente di Dio
negli ambienti dove I’uomo vive, soffre e spera. Cerca di instaurare un clima favo-
revole per un intimo incontro con il malato, di aprire spazio a una vera e autentica
relazione pastorale di aiuto. Si propone di creare le condizioni idonee per poter
celebrare dei sacramenti, quali segni visibili dell’invisibile grazia con pieno coin-
volgimento delle persone ai quali questi segni di salvezza sono indirizzati.

In vigore rimangono gli obiettivi remoti su cui bisogna lavorare nel tempo
con coerenza e costanza's:

— favorire il discernimento delle sfide poste dal mondo della salute alla pre-
senza ¢ all’azione della Chiesa, prospettando linee di collaborazione con
tutti gli uomini di buona volonta;

— offrire stimoli per un’educazione al valore della salute e al senso della
sofferenza, interpretate alla luce del mistero di Gesu Cristo;

— sostenere I’integrazione della pastorale sanitaria nella pastorale d’insieme
delle comunita cristiane;

15 Cfr. Consulta Nazionale C.E.L per la Pastorale della Sanita, La pastorale della salute nella

Chiesa italiana. Linee di pastorale sanitaria, Roma 1989, n. 40.

¢ Cfr. Commissione Episcopale per il Servizio della Carita e la Salute, Nota pastorale.
Predicate il vangelo e curate i malati. La comunita cristiana e la pastorale della salute, Roma
2006, http://www.chiesacattolica.it/cci_new/documenti_cei/2006-06/06-26/NotaPastSalute06.doc
(11.05.2016).
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— promuovere una maggiore integrazione tra 1’assistenza spirituale assicu-
rata nelle strutture sanitarie e la cura pastorale ordinaria nelle parrocchie,
sviluppando forme di collaborazione tra le cappellanie ospedaliere e le
comunita ecclesiali territoriali;

— fornire indicazioni per il coinvolgimento di tutte le componenti del popolo
di Dio nella pastorale della salute, potenziando gli organismi di comunione
e corresponsabilita;

— promuovere una maggiore organicita e progettualita della pastorale sanitaria,
anche mediante specifici itinerari formativi.

La sfida per la pastorale della salute rimane sempre la capacita di testi-
monianza dei valori umani ed evangelici dell’operatore pastorale. Questa sfida
riguarda la preparazione dell’operatore stesso, ma anche 1’integrazione profonda
delle nozioni teoretiche con i tratti della propria personalita: I’attitudine della
compassione, cio¢ la capacita di entrare in empatia con il dolore umano, evi-
tando la tentazione di confortare, consolare o incoraggiare in termini che piu che
alla condivisione rimandano alla rimozione dell’angoscia e del dolore. Il dolore,
infatti, non puo essere rimosso con le parole d’incoraggiamento, le frasi consola-
torie e facili ricette, ma va condiviso e affrontato con la saggezza illuminata dalla
fede, che si esprime nell’attenzione profonda alle persone e alle situazioni, che
rende I’operatore pastorale competente nell’offrire il dono della propria presenza
e le risposte discrete alle persone che sono nel dolore, o che pongono le grandi
domande sul senso del vivere, del soffrire e del morire.

Un’altra sfida fondamentale, che coinvolge direttamente il mandato della
missione, riguarda la fedelta dell’operatore: la sua capacita di ascoltare e di pre-
stare attenzione alle persone e alle situazioni concrete, senza facili scappatoie con-
solatorie di fronte all’angoscia del dolore, testimoniando in questo modo, nella sua
essenza la fedelta stessa di Dio, che in nessuna situazione abbandona i suoi figli,
anche quando, come ¢ avvenuto per Gesu, permette la sofferenza e la sconfitta.

Il servizio agli ammalati ¢ la strada maestra della maturazione spirituale
(cio¢ della santita) dell’operatore pastorale. La sua testimonianza, infatti, ¢ basata
esclusivamente su un evento, su un fatto reale: 1’incontro con il Cristo che lo ha
coinvolto in tutta la sua persona. La sua vita di preghiera, I’attitudine al silen-
zio, I’esperienza di crescita all’interno della comunita di fede, ne fanno un con-
templativo, profondamente motivato e capace di uscire da sé e di consegnarsi
a quell’ Amore che lo rende capace di darsi totalmente al suo servizio.
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L’altra sfida riguarda la preparazione adeguata a questo tipo di ministero.
Sicuramente la pastorale della salute deve avere chiari anche i contenuti del cam-
mino formativo, stabilendo le priorita, le mete irrinunciabili sulle quali costan-
temente confrontarsi per realizzare un programma formativo sui temi piu specifici
della sofferenza, della malattia e della morte a partire dagli incontri personali,
dalle celebrazioni sacramentali ordinarie e dagli eventi che riguardano la vita delle
persone incontrate.

Quando la formazione teologica e catechistica si intreccia con la capacita
umana di ascolto empatico delle persone, si creano le condizioni per I’interazione
profonda e dinamica tra la cura della salute e 1’annuncio cristiano della salvezza,
che rende esplicita la benevolenza di Dio che si fa vicino all’'uomo e diventi segno
visibile di quella guarigione invisibile che libera I'uomo dal suo vero male e lo
reintegra nella comunione con Dio.

In questa maniera “I’approccio globale nella cura del malato e nei programmi
di crescita della persona umana — tema oggi di costante considerazione nel mondo
della salute e nella societa in generale — trova una spinta a essere piu completo
nell’insegnamento di Cristo. Non si tratta solo di prendere coscienza delle diverse
dimensioni della persona, ma di saperle porre in relazione tra loro, ordinandole
secondo quella scala di valori che trova nell’insegnamento evangelico la sua piu
alta espressione”!”.

Conclusione

“La domanda di salute esprime la nostalgia di infinito e di salvezza che il
Padre ha messo nel mondo interiore di ciascuno di noi e che soltanto il ritorno a lui
puo pienamente soddisfare”'®.

“La Chiesa ¢ chiamata ad essere il luogo in cui si verifica il continuo mira-
colo della guarigione della persona, del suo «unificarsi» a livello di ripristino della
salute, di riconquista di senso del vivere”".

17" Cfr. Commissione Episcopale per il Servizio della Carita e la Salute, Nota pastorale. Pre-
dicate il vangelo e curate i malati. La comunita cristiana e la pastorale della salute, Roma 2006,
n. 35.

18 Ufficio Nazionale C.E.I per la Pastorale della Salute, Domanda di salute, nostalgia di sal-
vezza, Torino 1998, p. 11.

19 L. Sandrin, Chiesa, comunita sanante. Una prospettiva teologico-pastorale, Milano 2000,
p. 25.
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L’impegno pastorale della Chiesa nel mondo della salute si inserisce piena-
mente in questa visione della cura integrale della persona e coinvolge nel piano
della salute-salvezza tutto I'uomo e tutti gli uomini. Questo impegno puo diven-
tare richiamo a chiunque serve I'uomo nella stagione del dolore, perché mai venga
meno il rispetto alla dignita umana e 1’attenzione ai bisogni corporali e spirituali
della persona malata. E> anche un invito a rinnovata responsabilita e generosa
collaborazione tra gli uomini di buona volonta, perché il dolore ha sempre la forza
di sprigionare amore e unire le forze per difendere e sostenere la vita. La pastorale
della salute diventa cosi un’espressione vera e vitale della forza rigenerante del
messaggio evangelico.

Papa Francesco, nell’Esortazione Apostolica sull’annuncio del Vangelo nel
mondo attuale, Evangelii Gaudium®, paragona la Chiesa Una madre dal cuore
apertoad una madre dal cuore aperto, che si rivela al mondo come una Chiesa in
uscita, una Chiesa con le porte aperte. Nella sua visione la Chiesa deve “avere il
coraggio di raggiungere tutte le periferie che hanno bisogno della luce del Van-
gelo” (EG n. 20).

Il Pontefice aggiunge: “Uscire verso gli altri per giungere alle periferie
umane non vuol dire correre verso il mondo senza una direzione e senza senso.
Molte volte ¢ meglio rallentare il passo, mettere da parte I’ansieta per guardare
negli occhi e ascoltare, o rinunciare alle urgenze per accompagnare chi € rimasto
al bordo della strada” (EG n. 46). Anche qui si manifesta la nuova fantasia della
carita, che si dispieghi non tanto e non solo nell’efficacia dei soccorsi prestati, ma
nella capacita di farsi vicini, solidali con chi soffre*'.

La pastorale della salute cerca quindi di offrire uno spazio privilegiato di
accoglienza e di speranza, dove qualsiasi uomo stanco o malato, ricercatore del
senso di cio che sta vivendo, puo scrivere un capitolo significativo nel libro della
sua vita, che si inserisce nella storia della sua alleanza con Dio ¢ con gli altri®?.

20 Francesco, Esortazione apostolica “Evangelii gaudium”, 24.11.2013, “Il Regno-Docu-

menti” 21 (2013), pp. 641-693. In seguito citata con sigla EG.

2 Cftr. Giovanni Paolo I1, Novo millennio ineunte. Lettera apostolica all ’Episcopato, al Clero
e ai Fedeli al termine del Grande Giubileo dell’anno duemila, Citta del Vaticano 2000, n. 50.

22 Cfr. L. Sandrin, Annunciate e guarite: una missione per I’'oggi, “Credere oggi” 145 (2005),
p- 71.
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DUSZPASTERSTWO W SLUZBIE ZDROWIA
W ZMIENIAJACEJ SIE EUROPIE: WELOSKIE DOSWIADCZENIE

Streszczenie

Teologia pastoralna stuzby zdrowia czgsto nie znajduje jeszcze naleznego jej miejsca
wsrod dzialow teologii pastoralnej, gdyz w powszechnym mniemaniu zajmuje si¢ waskim
i wyspecjalizowanym wycinkiem pracy duszpasterskie;j.

We wspotczesnej Europie, wystawionej na fale migracyjne, niosgce z sobg réznorodne
wplywy kulturowe, instytucje lecznicze, staja si¢ ,,skrzyzowaniem kultur”, gdzie spotkaja
si¢ roznorodne tendencje $wiatopogladowe i religijne.

Choroba dotyka ludzi wszystkich wyznan i wywiera wptyw na ich rodziny i caly
kontekst socjalny, w ktorym zyja, dlatego ,,swiat stuzby zdrowia” staje si¢ coraz bardziej
waznym obszarem ewangelizacji i konfrontacji z wiara. Konfrontacja z cierpieniem i kru-
choscig zycia rodzi glebokie pytania egzystencjalne dotyczace sensu i celu zycia. Moment
choroby jest swoistym ,,locus theologicus”: bodzcem sprzyjajacym odczytaniu na nowo
historii wlasnego zycia w $wietle nowych, w tym duchowych wartosci, ktore bolesna sy-
tuacja wydobywa na powierzchni¢ egzystencji.

W tych momentach obecnos$¢ duszpasterza moze by¢ wezwaniem do glebszej reflek-
sji o warto$ciach, sensie i celu zycia; zaproszeniem do duchowych poszukiwan i wzrostu
w wierze.

Koscidt stara si¢ wyj$¢ naprzeciw nowym wyzwaniom, proponujac modele opieki
duszpasterskiej w kontekscie stuzby zdrowia.

Artykut ukazuje funkcjonowanie sprawdzonych modeli, takich jak ,.kapelania szpital-
na” i,szpitalna rada pastoralna”, ktore od lat istniejg na terenie Wloch. Ich zadaniem jest
ewangelizacja i promocja postugi duszpasterskiej oraz wspotpraca z laikami zaangazowany-
mi zawodowo w tym Srodowisku. Opisuje metodologie pracy oraz wskazuje na specyficzne
priorytety duszpasterstwa w §rodowisku stuzby zdrowa, podkreslajac, ze za poszukiwaniem
zdrowia czesto kryje si¢ pragnienie petni zycia: pragnienie wiecznego zbawienia.

Stowa kluczowe: teologia pastoralna zdrowia, duszpasterstwo w ,,$wiecie shuzby zdro-
wia”, modele duszpasterskie, kapelanie szpitalne
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PASTORAL CARE IN THE HEALTH SERVICE IN CHANGING EUROPE:
THE ITALIAN EXPERIENCE

Summary

Pastoral Theology of health care does not often have its rightful place among pastoral
theology, because the common perception is narrow and specialized slice of pastoral work.
In Europe, influenced by migration, with its different cultural influences, medical institu-
tions become “crossroads of cultures” on which meet various world views and religious
tendencies. The disease affects people of all faiths and affects their families and the social
context in which they live, because “the world health” is becoming increasingly important
area of evangelization and confrontation with faith. The confrontation with suffering and
fragility of life raises profound existential questions about the meaning and purpose of life.
The moment of the disease becomes a kind of “locus theologicus™: a stimulus favorable
reading anew the history of his own life in the light of new values, including spiritual ones,
that painful situation brings to the surface of existence. In these moments the presence of
a priest can be a call to a deeper reflection about values, meaning and purpose of life; an
invitation to spiritual exploration and growth in the faith. The Church is trying to meet the
new challenges by offering models of pastoral care in the context of health care.

The article shows the functioning of the tested models, such as the “hospital chap-
laincy” and “hospital pastoral council”, which years are in Italy. Their task is evangeliza-
tion and the promotion of pastoral ministry and cooperation between the laity involved
professionally in this environment. Describes work methodologies and indicates the specific
priorities of pastoral care in environment of health, stressing that the search for health, often
hidden desire for the fullness of life: the desire of eternal salvation.

Keywords: pastoral theology of health, ministry in the “world health”, pastoral models,
hospital chaplain
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Tomasz Zaklukiewicz”
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W roku 2013 w serii wydawniczej Die Theologen-Handbiicher im Verlag
Mohr Siebeck ukazat si¢ podrecznik Paulus Handbuch pod redakcja prof. Frie-
dricha W. Horna. Jak wynika z tytutu, w centrum opracowania dokonanego przez
zespot biblistow katolickich i ewangelickich, pracujacych na co dzien w réznych
osrodkach naukowych Europy, stoi osoba $w. Pawla, jego zycie, listy, teologia.
Ksigzka zostata napisana przez réznych autorow. Jest podzielona na cztery czesci:
Wprowadzenie, Osoba, Dzieto oraz Oddziatywanie i przyjecie nauki Pawta.

W czgsci wprowadzajacej zebrano najwazniejsze pozycje bibliograficzne
dotyczace osoby i1 nauki $w. Pawla, przedstawione w monografiach, hastach stow-
nikowych, w komentarzach do jego listow. Omawiajac Corpus Paulinum, Peter
Arzt-Grabner przedstawia stan badan dotyczacy historii tekstu, najwazniejsze
przektady i komentarze Ojcow Kosciota. Szeroko zostaly tu zaprezentowane naj-
wazniejsze nurty badan, poczawszy od Religionsgeschichte Schule, przez szkote
Rudolfa Bultmanna, a skonczywszy na wspotczesnych The New Perspective on
Paul i The New View of Paul, zajmujacych si¢ osoba i nauka $w. Pawla. Nowos¢

Ks. dr Tomasz Zaklukiewicz — specjalizuje si¢ w teologii biblijnej; e-mail: zakluk@szczecin.
opoka.org.pl.



224 ToMASZ ZAKLUKIEWICZ

spojrzenia na osobe i dziatalnos¢ Apostota Narodow polega na postrzeganiu go
jako Zyda wierzacego w Chrystusa i z tej pozycji uprawiajacego teologie, a nie
— jak chca go widzie¢ inni naukowcy — jako przeciwnika judaizmu. M. Bach-
mann, autor podrozdziatu na ten temat, dokonuje obszernego omoéwienia i krytyki
takiego nowatorskiego podejscia do osoby $w. Pawta.

W drugiej czesci podrecznika autorzy zajmuja si¢ osoba sw. Pawta. Naj-
pierw wskazuja na to, ze Dzieje Apostolskie i Listy Apostolskie nie dajg gwaran-
cji utozenia wlasciwej chronologii czy biografii $w. Pawla. Stad autorzy podnosza
potrzebe okreslenia historycznych Zrodet, na ktorych mozna by si¢ oprzec przy
omawianiu biografii tego §wietego. Wskazuja, ze oprocz danych biblijnych wazna
pomoca sa dzieta historykoéw z II wieku po Chr., m.in. Tacyta czy Swetoniusza.
W dalszej kolejnosci w tej czesci ksiazki autorzy omawiaja poszczeg6lne etapy
zycia Pawla: czas przedchrzescijanski w jego zyciu, nawrdcenie i powotanie do
apostolstwa pogan, misje wérdd pogan i zmierzch dziatalnos$ci.

Najobszerniejsza, bo blisko czterystustronicowa czg$¢ pos§wiecona zostata
dzielu Apostota Narodow. Rozpoczyna si¢ szerokim wprowadzeniem dotycza-
cym podstaw epistolograficznych dzieta Pawlowego i omoéwieniem poszczegol-
nych listoéw. Po tym wprowadzeniu czytelnik moze si¢ zapozna¢ z dzialalno$cia
misyjng $w. Pawla. Autorzy podrozdziatéw ukazujg, jak sam Pawet rozumiat
swoje postannictwo i jak odbierali je jego zwolennicy i przeciwnicy. Wskazuja
na trudnosci w doktadnej rekonstrukcji podrozy misyjnych. W trzecim rozdziale
tej czesci czytelnik moze zapoznaé si¢ z tematami teologicznymi zawartymi
w nauczaniu Pawlowym: chrystologia, antropologia i eklezjologia. Trzecia czes$¢
podrecznika konczy si¢ rozdziatem o eschatologii.

Ostatnia, czwarta cze$¢ ksigzki dotyczy oddzialywania i recepcji nauki
$w. Pawla. Autorzy zajmuja si¢ szkota Pawlowa i rozwojem teologicznych tez
zawartych w listach po-Pawtowych. Ukazuja réznorodne ujecia osoby $§wietego
w Dziejach Apostolskich i w apokryficznych Aktach Apostolow. W rozdziale
dotyczacym umiejscowienia listow i nauki Pawla w kanonie Marcjona czytelnik
ma mozliwo$¢ pozna¢ wyktadnie nauki Apostota Narodéw w rozumieniu Mar-
cjona. Kolejny rozdziat ostatniej czgsci podrecznika porusza kwestie wymiany
listow pomiedzy $w. Pawlem a Seneka. Obydwaj przebywali w Rzymie ok. ro-
ku 60. Korespondencja odbywata si¢ w jezyku Rzymian. W nastepnym rozdziale
zostaty omowione dwie Apokalipsy przypisywane $w. Pawlowi. Pierwsza, star-
sza, gnostycka, znajduje si¢ w spisie biblioteki w Nag Hammadi, druga znana
jest takze jako Wizja Pawla. Obie opisujg wedrowke $w. Pawla po zaswiatach.
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Rozdzial ostatni podrecznika omawia archeologiczne i ikonograficzne $wiade-
ctwa ukazujace cze$¢ oddawang $w. Pawtowi, co zostalo w podreczniku udoku-
mentowane licznymi fotografiami.

Kazdy rozdziat ksigzki zakonczony jest bibliografia, ktéra powtarza sig
w ogolnej bibliografii, podanej na koncu podrgcznika. Ulatwia to czytelnikowi
poglebienie wiedzy na dany temat bezposrednio po lekturze tekstu.

Jak wigkszo$¢ podrecznikow, Paulus Handbuch jest zbiorem prac wielu
naukowcow. W tym wypadku biblistow katolickich i ewangelickich. Jest to o tyle
wazne, ze daje bogate i r6znorodne spojrzenie na osobe, zycie, listy, jak i teologie
$w. Pawla. Dzigki ekumenicznemu ujeciu czytelnik otrzymuje podrecznik ukazu-
jacy szerokie spectrum rozumienia i interpretacji nauki Apostota Narodow.
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W 2014 roku ukazat si¢ kolejny, 9. tom z serii Bibliotheca Judaica Zaktadu
Studiéw Zydowskich, ktorego wydawca jest Wydawnictwo Uniwersytetu Wroc-
tawskiego. Tom Mykwa — rytuat i historia, jak wskazuje tytul, oscyluje wokot
zagadnien mykwy w kulturze zydowskie;.

Ksiazka zostata podzielona na pig¢ czesci. Opatrzona jest wstepem dr Joanny
Lisek, stanowiskiem halachy — rabina Icchaka Rapaporta oraz historycznym zary-
sem problematyki mykw w odniesieniu do sredniowiecza autorstwa dr. Barttomieja
Stawiarskiego. Cho¢ pozycja ta jest skierowana do konkretnych odbiorcow, moze
sta¢ si¢ rowniez zrodlem cennej wiedzy dla laikow. Artykuly zawarte w tomie
podzielone sg wedhug kategorii odnoszacych si¢ do architektury, tradycji oraz
trzeciej, okreslonej jako religia, panstwo, prawo. Na szczegdlng uwage zastuguje
aneks, w ktorym zamieszczono broszurg informacyjng dla balanit', zawierajaca
sposoby postgpowania wedlug halachy w tazni rytualne;j.

Mykwa w religii zydowskiej z punktu widzenia tradycyjnej spotecznosci,
gminy zydowskiej, jest obiektem wazniejszym niz cmentarz czy synagoga. I jesli
w Polsce badan i opracowan na temat cmentarzy i boznic zydowskich jest sporo,
to temat mykw jest zaniedbanym obszarem badawczym?. W zwigzku z ta nisza

Mgr Justyna Zukowska-Lyko — pracuje na Uniwersytecie Wroctawskim; e-mail: j.maria.
zukowska@gmail.com.

! Termin ten odnosi si¢ do kobiety pracujacej w mykwie, do ktorej zadah nalezato m.in.

czuwanie nad poprawnoscig ablucji odwiedzajacych mykwe kobiet.

2 W 2012 roku ukazata si¢ praca Anny Jakimyszyn pt. Mykwa. Dzieje zydowskiej tazni
rytualnej przy ul. Szeroskiej w Krakowie — zostata ona uznawana za pionierskg w obszarze badan
judaicow.
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Zaklad Studiéw Zydowskich, dzialajacy na Uniwersytecie Wroclawskim, wraz
z Zydowska Gming Wyznaniowg we Wroctawiu podjat ten temat, organizujac
w 2011 roku konferencje¢ ,,Mykwa — przestrzen, funkcja, prawo i motyw”. Jak
argumentuje redaktorka ksigzki Joanna Lisek, ksigzka pod jej redakcja ,,[...] nie
jest tomem pokonferencyjnym. Jedynie czg$¢ zebranych tekstow powstala na
podstawie referatow wygloszonych w 2011 ..

Najistotniejsze pytanie, na ktore odpowiada omawiana publikacja, brzmi:
co to jest mykwa? Z hebrajskiego stowo to ttumaczone jest jako ,,wodozbior”
— basen z wodg biezaca, nazbierang z deszczu lub pochodzaca ze zrodla, stuzaca
do rytualnego oczyszczenia, ablucji*. Z ksigzki dowiadujemy sie, kto, dlaczego,
w jakim celu i kiedy dokonywat (i dokonuje) ablucji. Cho¢ spektrum zagadnienia
mykwy jest bardzo szerokie, w ksigzce podjeto tylko pare stanowisk, a miano-
wicie, mykwy z punktu widzenia halachy — czym jest, jak funkcjonuje, jakie sa
rodzaje mykw i z czego wynikaja przepisy dotyczace korzystania z nich. Tematyka
mykwy zostata zaprezentowana m.in. w uj¢ciu architektonicznym, archeologicz-
nym, folklorystycznym. Mykwa, jako punkt spotkan wszystkich Zydéw, odgrywa
specyficzng role rowniez w calej spotecznosci. Lisek podjeta ten temat, whasnie
badajac, jak mykwa funkcjonuje w pamieci zbiorowej. Mykwa jest rowniez prze-
strzenig spotecznag, w ktorej] mozna zaobserwowaé pewne procesy zachodzace
w spoteczenstwie zydowskim. Odnies¢ si¢ w tym przypadku mozna do chasydow
czy chociazby proceséw asymilacji Zydéw i feminizacji.

Ksigzka ta odpowiada na pytanie, w jaki sposob nie-Zydzi postrzegali
mykwe, a takze jak zmienialo sie spojrzenie na ten temat samych Zydow. Inte-
resujacy jest artykut Aleksandry Przezdzieckiej-Kujalowicz odnoszacy sie do
postrzegania i funkcjonowania mykwy oraz wspotczesnych rytuatow ablucji.
Statystyki z 2005 roku wykazuja, Ze mniej wigcej jedna czwarta Zydoéwek miesz-
kajacych w Izraelu regularnie chodzi do mykwy. Jednocze$nie zwrdcono uwagg,
ze prawo izraelskie, ktore nie przewiduje innego $lubu i rozwodu niz udzielanego
przez ortodoksyjnego rabina, od panny mtodej wymaga stosownego zaswiadcze-
nia o tym, iz odwiedzita mykwe przed slubem’. Wspotczesnie zwraca si¢ uwage
na fakt ablucji jako rytuatu wylacznie kobiecego, ktory jest wyrazem osobistego

> I. Lisek, Wstep, w: taz (red.), Mykwa — rytual i historia, Wroctaw 2014, s. 12.

4 Mykwa, [hasto w:] A. Unterman (red.), Encyklopedia tradycji Zzydowskich, Warszawa 1994,
s. 192.

5 A.Przezdziecka-Kujatowicz, Nowe rytualy zwigzane z mykwa. O feministycznym podejsciu
do tradycji rytualnego oczyszczenia, w: J. Lisek (red.), Mykwa — rytuat i historia, s. 174.
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oczyszczenia, gdzie podkreslana jest symbolika wody i oczyszczenia duchowego.
Tak wigc mykwe odwiedza si¢ juz nie tylko w zwigzku z cyklem miesigczkowym
kobiety, porodem, ale rowniez po aborcji, gwalcie, przebytej dtugiej chorobie,
menopauzie.

W ksigzce tej zostata wskazana rowniez mozliwos¢ podjecia nowych kierun-
koéw badan, takich jak np.: mykwa w literaturze, mykwa jako zabytek czy problem
ochrony prawne;j.

Mocna strona publikacji jest bogata baza zrédtowa, poglebiona kwerenda
archiwalna i ukazanie zywej tradycji oraz prawa religijnego. Bogaty aparat
naukowy autoréw poparty jest bogata bibliografia, odpowiednimi narzedziami
badawczymi oraz wiedzg. Pomimo zawartych we wstepie wyznaczonych nowych
kierunkow badan i wyjasnien dotyczacych druku brakuje ogoélnego podsumo-
wania tematu. Kilka razy w ksigzce pojawia si¢ wyjasnienie, czym jest mykwa.
Z punktu widzenia catej publikacji sa to niepotrzebne powtodrzenia.

Mykwa — rytuat i historia jest warto$ciowa pozycja wydawnicza, poruszajaca
niezglebiony temat nie tylko w Polsce, ale i na §wiecie. Jest to pozycja niewatpli-
wie wyrozniajaca si¢ na tle szeroko pojetych badan judaicow.






