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DZIEKAN ADUCHOWIENSTWO DEKANALNE,
ASPEKT PRAWNO-DUSZPASTERSKI

Jerzy Adamczyk®
Wyzsze Seminarium Duchowne w Radomiu

Wprowadzenie

Sobor Watykanski II postawil sobie za zadanie gruntowng odnowg¢ Zzycia
koscielnego, a w zwigzku z tym duszpasterstwa, ktére obejmuje trzy podstawowe
zadania Ko$ciota: nauczanie, uswigcanie i rzadzenie (kierowanie, pasterzowanie).
Sobor ten nadat pastoralnej dziatalnosci Kosciota charakter dynamiczny,
wychodzacy naprzeciw, misyjny, wyrazajacy si¢ w tym, ze duszpasterz szuka
tych, ktorzy juz odeszli albo ktérym grozi im takie niebezpieczenstwo, w prze-
ciwienstwie do duszpasterstwa przedsoborowego, ktore miato w pewnym sensie
charakter statyczny. Tak rozumiana odnowa soborowa objeta rowniez funkcje
dziekana. W ujeciu soborowym dziekan jest na pierwszym miejscu duszpa-
sterzem, cho¢ nie zanikt, co zrozumiale, takze nalezacy do natury tego urzedu
aspekt administracyjny, wyrazajacy si¢ przede wszystkim w podejmowaniu
kontroli w stosunku do powierzonego dekanatu'. Redaktorzy instrukcji Ecclesiae
imago pisza, ze ,,nalezy przywigzywac wielkie znaczenie do funkcji dziekanskiej,
ktora trzeba uznac¢ za funkcje duszpasterska, a nie tylko prawna, administracyjng
i ponadparafialng. Na dziekanie bowiem cigzy nie tylko obowiazek czuwania,

" Ks. dr hab. Jerzy Adamczyk — prezbiter diecezji radomskiej. Wyktadowca prawa
kanonicznego w WSD w Radomiu. Zainteresowania badawcze: prawo kanoniczne — karne
i procesowe, prawo matzenskie. E-mail: ksjerzyad@wp.pl.

' Por. E. Sztafrowski, Ponadparafialni wspélpracownicy biskupa diecezjalnego, ,,Prawo
Kanoniczne” 35 (1992), nr 34, s. 33-34.
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lecz obowigzek prawdziwej apostolskiej troskliwosci, aby rozwijalo si¢ zycie
lokalnego prezbiterium i potegowata w ramach dekanatu wspdlnie podejmowana
dziatalnos$¢ duszpasterska™.

Dekret soborowy o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus
Dominus nazywa dziekanow ,,blizszymi wspotpracownikami biskupa (...), ktorym
powierza si¢ obowigzki duszpasterskie lub tez dzieta apostolatu o charakterze
ponadparafialnym”, zachecajgc proboszczow, aby wspotpracowali z kaptanami
petiagcymi duszpasterskie obowigzki na danym terytorium, np. wikariuszami
okrggowymi, dziekanami, zeby duszpasterstwo diecezji nie cierpialo na brak
jednosci, a zyskiwalo na skutecznosci’. Cho¢ aktualny Kodeks nie zobowigzat
biskupa diecezjalnego do podziatu diecezji na dekanaty*, pozostawiajac mu
tym samym swobode wyboru innych rozwigzan, to jednak zbiér ten przejmuje
w zasadzie instytucje dekanatow i dziekanow’. Jest rzecza jasna, ze gtownym
celem ustanowienia sieci dekanalnej jest to, aby za pomoca instytucji dziekanskiej
stworzy¢ na danym terytorium wewnatrz Kos$ciota partykularnego zywa komorke
diecezjalnego prezbiterium, a przez to pomodc proboszczom i innym pracownikom
duszpasterstwa tegoz terytorium wypetnia¢ ich Chrystusowe postannictwo®.
Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku wyraznie podkresla szczegodlne obo-
wigzki i prawa dziekana w stosunku do duchowienstwa dekanalnego, a to po to,
by duchowni jego okregu prowadzili zycie odpowiadajace ich stanowi i troskliwie

2 Sacra Congregatio pro Episcopis, Directorium Ecclesiae imago de pastorali ministerio
Episcoporum (22 februarii 1973), nr 187, w: Enchiridion Vaticanum, t. 4, Bologna 1997, nr 1945—
2328, tekst polski: Kongregacja Biskupow, Instrukcja Ecclesiae imago na temat pasterskiej postugi
biskupow, ,,Posoborowe Prawodawstwo Koscielne” 1975, t. 6, z. 1, red. E. Sztafrowski, nr 10370—
11035 (odtad: EI).

3 Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Decretum de pastorali Episcoporum munere in
Ecclesia Christus Dominus (28 octobris 1965), nr 29 i 30, 1, ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966),
s. 673-701, tekst polski: Sobor Watykanski I, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Ko-
sciele Christus Dominus, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski.
Nowe tlumaczenie, Poznan 2002, s. 236-258 (odtad: CD). ,,Do najblizszych wspotpracownikoéw
biskupa diecezjalnego zalicza si¢ tych kaptanow, ktorzy wykonuja urzad duszpasterski
o charakterze ponadparafialnym, wérdd nich nalezy wspomnie¢ dziekanow, ktorych nazywa sig
takze archiprezbiterami, a w Kosciele wschodnim — protoprezbiterami”. Paulus PP. VI, motu proprio
Ecclesiae Sanctae (6 augusti 1966), nr 19 § 1, ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 757787, tekst
polski: Ustroj hierarchiczny Kosciola. Wybor zrodel, red. W. Kacprzyk, M. Sitarz, Lublin 2006,
s. 138-143 (odtad: ES).

4 Por. kan. 374 § 2.
5> Por. kan. 553-555.
¢ Por. W. Krawczyk, Dziekan we wspélnocie dekanalnej, ,,Studia Plockie” 8 (1980), s. 63—64.
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wypelniali swoje obowiazki’. Jeszcze dobitniej uzasadnia zadania dziekana
wobec duchownych dekanatu Diretforio per il ministero pastorale dei vescovi
,, Apostolorum Successores”, gdzie redaktorzy nazywaja wikariusza rejonowego
bliskim wspotpracownikiem biskupa w postudze duszpasterskiej wobec wiernych
i troskliwym ,,starszym bratem” dla kaptanéw danego dekanatu?®.

Skoro dziekan jest troskliwym ,starszym bratem” dla kaptanéw danego
dekanatu, to powstaje pytanie, w jaki sposob, biorac pod uwage aspekt prawny
postugi wymienionego prezbitera, dziekan winien realizowa¢ swoje zadania
wzgledem duchownych kondekanalnych. Jest to wazny problem badawczy, gdyz
Kodeks, traktujac o tej kwestii w sposdb ramowy, ogolny, zasadniczo odsyta w tej
sprawie do prawa patrykularnego’.

1. Troska dziekana o prowadzenie przez duchownych
zycia odpowiadajace ich stanowi

Autorzy instrukcji Ecclesiae imago przypominaja, ze funkcja dziekanska
ma wymiar duszpasterski, a nie tylko prawny, administracyjny i ponadparafialny.
Wymiar duszpasterski, jak rowniez prawny i administracyjny'® zawiera w sobie
takze obowigzek czuwania i prawdziwej apostolskiej troskliwosci, aby rozwijato
si¢ zycie lokalnego (dekanalnego) prezbiterium''. Wedtug Kodeksu prawa kano-
nicznego z 1983 roku wikariusz zewnetrzny ma czuwac¢ nad tym, by duchowni
jego okregu prowadzili zycie odpowiadajace ich stanowi'?. Podobnie postanawia
Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi ,,Apostolorum Successores”,
gdzie autorzy przypominaja: ,,do dziekana nalezy (...) czuwanie nad tym, by

7Kan. 555 § 1 nr 2.

8 Congregaticio pro Episcopis, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi ,, Apostolorum
Successores” (22 febbraio 2004), nr 219, Citta del Vaticano 2004, tekst polski: Kongregacja do
spraw Biskupow, Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum Successores”, Kielce
2005 (odtad: AS).

° Por. kan. 555.

10 Urzad dziekana jest w szczegdlno$ci duszpasterski, chociaz nie brakuje mu specyficznych
kompetencji o charakterze prawno-administracyjnym. Diocesi di Nicosia, Statuto dei vicari foranei,
www.webdiocesi.chiesacattolica.it (dostep: 15.11.2015), art. 3.

11 Por. EI, nr 187; por. A. Bressani, La chiesa particolare, w: Il diritto nel mistero della Chiesa.
1l popolo di Dio e la sua struttura organica, red. Gruppo Italiano Docenti di Diritto Canonico, vol. 2,
Roma 1981, s. 401.

12 Kan. 555§ 1 nr 1.
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duchowni jego okregu prowadzili zycie odpowiadajace ich stanowi”". Przy-
toczone odniesienia dziekana do zycia prezbiteréw majace walor prawny winny
by¢ doprecyzowane czy poszerzone w prawie partykularnym'4, Nalezy jednak
zauwazy¢, ze prawo partykularne nie moze przypisa¢ dziekanowi jakichkolwiek
kompetencji, ktore zmieniajg misj¢ wikariusza zewnetrznego, a ten z kolei nie
moze nada¢ swoim kompetencjom interpretacji tak szerokiej, ze jego dziatanie
stanie si¢ nieuprawnione. Wykonywanie zadan dziekanskich, takze w odniesieniu
do kleru dekanatu, musi mieéci¢ si¢ ramach prawa i by¢ zgodne z prawem'’.
Nalezy dodac, ze obowigzek troski dziekana o duchownych dekanatu ma objac
wszystkich duchownych dekanatu, a wigc zardwno prezbiteréw, jak i statych
diakonow, jesli tacy znajduja si¢ w dekanacie'®.

W aktualnym prawodawstwie koScielnym wikariusz zewngtrzny ma nie
tylko obowiazek nadzoru nad zyciem kleru dekanatu, ale nade wszystko pasterski
obowigzek prawdziwej troski apostolskiej jako animator Zycia miejscowego pre-
zbiterium, koordynujacy harmonijnie duszpasterstwo na poziomie foranialnym,
i w pewnym stopniu takze rzecznik wobec biskupa odno$nie do potrzeb duszpa-
sterskich rejonu!’. Archiprezbiter ma czuwa¢ nad tym, by duchowni jego okrggu
prowadzili zycie odpowiadajace ich stanowi. Jest to przejawem ojcowskiej
obecnosci biskupa wsrdd duchowienstwa, ktora staje si¢ bliska poprzez wikariusza
zewngtrznego. Kaptan nie jest sam, nie jest pozostawiony sam sobie takze w odnie-
sieniu do jego zycia duchowego i jego postugi. Chodzi o czuwanie dziekana, ktore
nie jest przede wszystkim kontrola, lecz wsparciem. Podstawowym obowiazkiem
kazdego kaptana jest zy¢ wedlug regula clericorum, ktora przepisy kanoniczne
przedstawiaja w r6znych artykulacjach, lecz subiektywne sytuacje albo obiektywne
okolicznosci mogg stwarzaé trudnosci, do ktorych przezwyciezenia zachgca pomoc
bliskiego brata. Mito$¢ pasterska winna ozywia¢ apostolskie dzialanie kaptana, lecz

13 AS, nr 219.

14 Oprécz uprawnien prawomocnie mu udzielonych przez prawo partykularne, dziekan ma
obowiazek i prawo”. Kan. 555 § 1.

5 Por. E. Cappellini, Comentario a los canones 553-555, w: Comentario exegético al
Cédigo de Derecho Candnico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocatia, t. 2, cz. II, wyd. 3,
Pamplona 2002, s. 1339.

16 Por. E. Sztafrowski, Ponadparafialni wspolpracownicy..., s. 45.

7 Por. A. Bressani, dz. cyt., s. 401. Precyzujac obowiazek troski dziekana o duchownych
dekanatu, prawodawca kodeksowy w kan. 555 § 1 nr 2 uzyt stowa ,,prospicere”, ktére oznacza co$
wigcej niz ,,czuwac”. Jego tre§¢ wyraza prawdziwa troske, staranie, zatroskanie, opieke, dbanie
o co$. Por. E. Sztafrowski, Ponadparafialni wspolpracownicy..., s. 45; por. A. Jougan, Stownik
koscielny tacinsko-polski, Warszawa 1992, s. 551.
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zniechecenia i kryzysy moga negatywnie wptywac na jej skuteczno$¢: jest to z pew-
noscig przestrzen dla pomocy wikariusza zewnetrznego'®.

Konkretne funkcje i obowiazki wikariusza zewngtrznego wzgledem
duchownych wikariatu wskazuja na jego udziat w trosce biskupa diecezjalnego
o duchownych. Biskup bowiem nie ma mozliwosci osobistego czuwania, pomocy,
poznawania, bycia obecnym wszgdzie w diecezji (czasami bardzo obszernej);
kwestia ta wskazuje na konieczno$¢ decentralizacji w wykonywaniu wiladzy
zgodnie z zasadg pomocniczos$ci’.

Obowiazek czuwania nad tym, by duchowni jego okregu prowadzili zycie
odpowiadajace ich stanowi wymaga od dziekana posiadania pewnych kwalifikacji
osobowosciowych i moralnych. Dziekan winien cieszy¢ si¢ szacunkiem ducho-
wienstwa 1 wiernych, odznacza¢ si¢ dobrymi obyczajami, roztropnoscia i wier-
no$cia doktrynie, poboznoscia i gorliwos$cia apostolska, zastugiwa¢ na zaufanie
biskupa i duchownych oraz mie¢ niezbedne umiejetnosci kierowania i pracy
w zespole®. Niewatpliwie dziekan ma si¢ odznacza¢ komunikatywnos$cig i odpo-
wiednim poziomem empatii’'. W Statucie ksi¢zy dziekanow Archidiecezji Czesto-
chowskiej postawiono wymaganie, aby dziekan cieszy? si¢ uznaniem i autorytetem
ogotu duchowienstwa i wiernych z racji przygotowania naukowego, roztropnosci,
poboznosci i apostolskiej gorliwosci, posiadat uzdolnienia do inspirowania i kie-
rowania dzialalno$cig pastoralng na powierzonym mu terytorium, byt w stanie
wypehic zlecone mu przez arcybiskupa czestochowskiego zadania w stosunku do
calego dekanatu?. Wedtug Statuto dei vicari foranei diecezji Nikosia we Wloszech
wymaga si¢ od dziekana do§wiadczenia problemoéw parafialnych, ducha dyspo-
zycyjnosci i otwarcia na innych oraz szacunku i zaufania konfratrow i laikow?.

8 Por. E. Cappellini, dz. cyt., s. 1340. E. Sztafrowski zauwaza, ze ,.tak ujety obowigzek daleki
jest od zwyktej tylko obserwacji i dokonywania oceny. Przeciwnie, ze strony dziekana zaktada czynna
postawe, wyrazajaca si¢ w gotowosci wspomagania wszystkich, aby przyczyniali si¢ do wzrostu Zycia
religijnego wspolnoty dekanalnej” — E. Sztafrowski, Ponadparafialni wspolpracownicy..., s. 45.

1 Por. G. Montini, I Vicari foranei, ,,Quaderni di Diritto Ecclesiale” 4 (1991), z. 3, s. 387.

20 Por. AS, nr 219; por. EI, nr 187; por. ES, nr 19 § 1; por. J. Laquet, Arcipreste, w: Diccionario
General de Derecho Candnico, obra dirigida y coordinada por J. Otaduy, A. Viana, J. Sedano, vol. I,
Pamplona 2012, s. 464.

2l Zob. AS, nr 213.

22 Arcybiskup  Metropolita Czestochowski, Statut ksigzy —dziekanow  Archidiecezji
Czestochowskiej, http://kuriaczestochowa.pl/wp-content/uploads/2013/02/14.pdf (15.11.2015], 1II,
nr4. ,,.Duchowienstwo dekanalne winno odnosi¢ si¢ do dziekana z szacunkiem i zaufaniem, traktujac

go jak brata, spelniajacego dla dobra Kosciota zlecony mu zaszczytny obowiazek”. Pierwszy Synod
Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 19962001, Zamos$¢ 2001, st. 19, s. 25.

2 Diocesi di Nicosia, dz. cyt., art. 5.
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Pierwszy Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej poleca, by w realizacji swojej
postugi dziekan kierowat si¢ w stosunku do kaptanéw kondekanalnych braterska
zyczliwos$cia, szacunkiem i taktem®*. E. Sztafrowski zauwaza, ze archiprezbiter
winien wytworzy¢ wlasciwag atmosfer¢ w swoim okregu. Ma uczyni¢ wszystko,
by zyska¢ zaufanie kondekanalnych, jego dom winien by¢ otwarty dla wszystkich,
ktorzy maja tam $pieszy¢ ze wszystkimi swoimi klopotami i trudnosciami. Oczy-
wiscie obowiazek troski o duchownych okrggu nie oznacza bynajmniej pobtaz-
liwosci w odniesieniu do naduzy¢ spotykanych w dekanacie®.

Obowiazek troski dziekana o zycie duchownych dekanatu odpowiadajace ich
stanowi doprecyzowuje prawo partykularne. W Statutach dziekanskich diecezji
kieleckiej przypomina si¢ dziekanom o trosce o skuteczne umacnianie wspolnoty
miejscowego prezbiterium. Dom dziekana jest otwarty dla wszystkich kaptanow.
Dziekan organizuje i popiera spotkania kaptanow, m.in. z okazji imienin ksiezy
wspotdekanalnych. Takie spotkania powinny by¢ okazja do wspdlnego spra-
wowania Eucharystii?®. Wedtug Statutu ksiezy dziekanéw Archidiecezji Czesto-
chowskiej wikariusz rejonowy zatatwia sprawy sporne niewymagajace interwencji
kurii metropolitalnej, starajac si¢ w por¢ zazegna¢ nieporozumienia pomigdzy
kaptanami a wiernymi §wieckimi; w trudniejszych przypadkach powiadamia o tym
kurie; skargi na kaptanéow swego dekanatu przyjmuje z taktem i roztropnoscia?’,
organizuje w dekanacie kaptanskie spotkania braterskie®. Autorzy Statuto dei
vicari foranei diecezji Nikosia domagajg si¢, aby archiprezbiter promowat bra-

24 Pierwszy Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 1996-2001, st. 16, s. 23.

3 E. Sztafrowski, Ponadparafialni wspélpracownicy, dz. cyt. s. 45. Forma exhortatywna
(zachgcajaca, wzywajaca), ktora przyjmuje norma traktujaca o trosce dziekana o duchownych
dekanatu, nie moze wprowadza¢ w blad: prawodawcy kodeksowemu chodzi o prawdziwag
i wlasciwa dyspozycje (norme) dyscyplinarna, ktora precyzuje obowiazek czuwania wikariusza
zewngtrznego. Por. E. Cappellini, dz. cyt., s. 1340. Dzickan troszczy si¢, aby duchowni prowadzili
zycie zgodnie z nakazami i wskazaniami prawa koscielnego, nalezycie wypetniali swoje obowiazki,
zwlaszcza w zakresie przebywania w parafii, nauczania, szafowania Sakramentow, rozwijania zycia
liturgicznego. W wypadku zaniedban w tej dziedzinie dziekan najpierw upomina po bratersku
konfratrow. Jesli upomnienia nie skutkuja, a zaniedbania sa powazniejsze, dziekan ma obowiazek
przedstawi¢ sprawe biskupowi. Biskup Kielecki, Statuty dziekanskie (22 pazdziernika 1981),
,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 57 (1981), nr 1, s. 260.

26 Biskup Kielecki, dz. cyt., nr 6, s. 260.
27 Arcybiskup Metropolita Czestochowski, dz. cyt., nr 18,6; por. Statut Ksiezy Dziekanéw

Archidiecezji Lubelskiej (2 grudnia 2000), nr 18.15, ,,Wiadomos$ci Archidiecezji Lubelskiej” 74
(2000), nr 4, s. 718.

2 Arcybiskup Metropolita Czgstochowski, dz. cyt., nr 18,14; por. Wytyczne dla pracy dekanatu
i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej (3 czerwca 1992), art. 13, nr 4, ,,Notificationes
e Curia Metropolitana Cracoviensi” 130 (1992), nr 7-9, s. 61.
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terstwo miedzy prezbiteriami w duchu szczerej przyjazni, wspolnoty, harmonijne;j
i owocnej wspotpracy. Ma wspoétdziata¢ i angazowaé sie w urzeczywistnianie
inicjatyw zycia wspolnego, majacych na celu ozywienie postugi kaptanskiej®.
Wedtug Wytycznych dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji
Krakowskiej zadaniem dziekana jest ,,dbanie o wspdlnote kaptanska w postaci
nieformalnych spotkan imieninowych, odpustowych i innych”?°.

Autorzy Statuto dei vicari foranei archidiecezji Amalfi-Cava de’ Tirreni
polecaja dziekanowi dba¢ o zycie duchowe, kulturalne i duszpasterskie pre-
zbiterium wikariatu poprzez wspieranie organizacji spotkan modlitewnych,
naukowych 1 shizacych wymianie doswiadczen duszpasterskich; sprzyjac
przyjazni i braterstwu kaptanskiemu, zachgcajac do udziatu w miesigcznych spo-
tkaniach prezbiterium diecezjalnego i dekanalnego®'. W Sinodo 47° della Chiesa
ambrosiana stanowi si¢, ze dziekan ma popierac i przewodniczy¢ przynajmniej
miesiecznym zebraniom prezbiteréw i diakondéw w celu sprzyjania ich braterstwu
i podtrzymania ich zycia duchowego*. Z kolei w Estatutos de los arciprestazgos
de la Archidiocesis de Madrid zobowiazuje si¢ archiprezbitera do popierania
braterstwa miedzy kaptanami swojego terytorium®. W Estatutos del Arcipre-
stazgo de la Diocesis de Cartagena zalecono, aby dziekan dbal, by kaptanom
jego okregu nie brakowalo dobr materialnych i duchowych®. Pierwszy Synod
Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej stanowi, ze obowigzkiem dziekana jest powia-
damianie biskupa przynajmniej raz w roku o pracy duszpasterskiej i dyscyplinie
duchowienstwa dekanatu®, a podczas wizytacji dziekan przeprowadza rozmowy

2 Diocesi di Nicosia, dz. cyt., art. 9.

3 Wytyezne dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej, art. 13,
nr 7, s. 62. Por. J. Dyduch, Posoborowe ujecie funkcji dziekana, ,,Notificationes” 120 (1982), nr 12,
s. 288.

31 Arcidiocesi di Amalfi-Cava de’ Tirreni, Statuto dei vicari foranei, www.diocesiamalficava.
it (dostep: 15.11.2015), art. 10 be.

32 Sinodo 47° della Chiesa ambrosiana, Edizioni Centro Ambrosiano, Milano 1995, st. 163
§3,s. 57.

3 Estatutos de los arciprestazgos de la Archidiocesis de Madrid (16 julio 1997) http:/
lavozdelcardenal.archimadrid.com/1997/07/16/estatutos-de-los-arciprestazgos-de-la-archidiocesis-
demadrid (dostgp: 20.11.2015), art. 7, nr 1 A. ,,Dziekan powinien stara¢ si¢ o podtrzymanie wigzi
wspolnoty migdzy kaptanami dekanatu. Nie przekraczajac swoich kompetencji, dziekan poszukuje
optymalnych rozwigzan w sytuacjach konfliktowych”. Uchwaly Pierwszego Synodu Diecezji
Torunskiej. Prawo partykularne Kosciota Torunskiego, Torun 2011, st. 31, nr 6, s. 298.

34 Estatutos del Arciprestazgo de la Didcesis de Cartagena, www.diocesisdecartagena.org
(dostep: 20.11.2015), art. 6 A, 2.

35 Pierwszy Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 1996-2001, st. 17, s. 24.
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indywidualne z kaptanami pracujacymi w parafii na temat ich postugi duszpa-
sterskiej, praw i obowigzkoéw oraz odwiedza innych kaptanow mieszkajacych
w parafii*®. W I Synodzie Diecezji LomzZynskiej zamieszczono nastepujacg norme:
,wobec powazniejszych uchybien i zaniedban duchownych na swoim terytorium
powinien on podja¢ odpowiednie i przyjacielskie kroki upomnienia braterskiego
tak, aby trudne sprawy rozwigzywa¢ w swoim gronie, zanim odwota si¢ do
Biskupa Lomzynskiego™’. W Pierwszym Synodzie Diecezji Kaliskiej sugeruje
si¢ dziekanowi czuwanie, aby kaplani swoim zyciem i praca duszpasterska
budowali wspdlnote Kosciota w dekanacie®®. Wedtug Synodu Diecezji Torunskiej
dziekan podczas wizytacji powinien odby¢ rozmowy z proboszczem, wika-
riuszami i innymi kaptanami rezydujacymi na terenie parafii (warunki ich zycia,
wspotpraca, podziat obowiazkdw, liber stipendiorum, testament, rezydencja, spra-
wowanie czynnosci $wigtych, rekolekcje kaptanskie, formacja kaptanska, stroj
duchowny, zobowigzania finansowe na okreslone cele diecezjalne)**. W Statucie
Ksiezy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej zobowiazano dziekana, aby kaptanom
kondekanalnym, zwlaszcza mtodym, stuzyt rada i pomoca w trudnosciach dusz-
pasterskich i osobistych*.

Warto zapyta¢ w tym miejscu, co to znaczy prowadzenie przez duchownych
zycia odpowiadajacego ich stanowi, nad ktorym ma czuwac dziekan*'. Oznacza
to permanentny obowigzek dazenia do doskonatosci, czyli §wietosci. Kan. 276 §
1 KPK przypomina, ze duchowni w swoim zyciu ze szczegdlnej racji obowigzani

36 Tamze, st. 17, s. 24.

37 [ Synod Diecezji Lomzynskiej, Lomza 2005, st. 153, s. 67. ,,Wobec powazniejszych uchybien
Iub zaniedban kondekanalnych kaptanow dziekan ma obowiazek zajecia stanowczej postawy.
Powinien jednak zachowa¢ wowczas forme¢ ewangeliczna, czyli najpierw upomnie¢ winnego
W cztery oczy, potem w razie potrzeby w obecno$ci innego kaptana, a w wypadku koniecznosci
przekazaé sprawe biskupowi diecezjalnemu”. Uchwaly Pierwszego Synodu Diecezji Torunskiej,
st. 31, nr 5, s. 298. Statut ist der Dekan diecezji Passau postanawia, ze dziekan w przypadku
niewlasciwego prowadzenia zycia przez duchownego prowadzi z nim rozmow¢ w cztery oczy.
Dopiero po bezskutecznej rozmowie dziekan informuje wikariusza generalnego. W przypadku
powaznych wystepkow dziekan jest zobowigzany w sumieniu natychmiast powiadomi¢ wikariusza
generalnego. Bistum Passau, Statut ist der Dekan, www.bistum-passau.de/bistum/dekanate-
pfarreien/dekanate/dekane-prodekane (dostegp: 21.01.2016), nr 4; por. Bistum Mainz, Statut fiir die
Dekanate, www.bistummainz.de (dostep: 21.01.2016), § 6 nr 8, s. 6.

38 Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej 2007-2009. Prawo diecezjalne Kosciola Kaliskiego,
Kalisz 2009, st. 18, s. 11.

3 Uchwaly Pierwszego Synodu Diecezji Torunskiej, st. 13, s. 304.

40 Statut Ksigzy Dziekanéw Archidiecezji Lubelskiej, nr 18.8, s. 718; por. Arcybiskup
Metropolita Czestochowski, dz. cyt., nr 18.8.

4 Por. kan. 555 § 1 nr 2.
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sg dazy¢ do $wigtosci, zwlaszcza ze — bedac konsekrowani Bogu z nowego tytutu
przez przyjecie $wiecen — staja si¢ szafarzami Bozych tajemnic dla stuzenia Jego
ludowi. Sakramentalne upodobnienie do Jezusa Chrystusa dyktuje kaptanowi
nowy motyw dazenia do §wietosci z racji powierzonej mu postugi, ktora jest
swigta ze swej natury. Nie oznacza to jednakze, ze §wictos¢, do ktorej wezwani
sa duchowni, ma by¢ subiektywnie wigksza od §wietosci, do ktorej z racji chrztu
zostaja powotani wszyscy wierni chrzescijanie. Swieto$¢ jest zawsze taka sama,
cho¢ wyraza si¢ réznorako, ale kaptan winien do niej dazy¢ z nowego motywu:
by odpowiedzie¢ na nowa laske, ktora go uksztattowata, aby uobecnial osobe
Chrystusa, Glowy i Pasterza, aby byl zywym narzedziem w dokonywaniu dzieta
zbawienia. Ma dazy¢ do budowania jednosci zycia wewngtrznego i dziatalno$ci
zwigzanej z postuga. Poglebianie sie tej jedno$ci zycia opiera si¢ na pasterskiej
mitosci, ktorg z kolei podtrzymuje glebokie rozmodlenie, tak iz prezbiter jest
nierozdzielnie $wiadkiem mitosci i mistrzem zycia wewnetrznego*. Owo zycie
duchownych odpowiadajace ich stanowi ukazuje Kodeks prawa kanonicznego
z 1983 roku, formalizujac nastepujace obowiazki duchownych: obowigzek
dazenia do doskonatoséci®’, obowigzek zachowania celibatu*, obowigzek prowa-
dzenia zycia skromnego*, obowigzek noszenia stroju koscielnego*, obowigzek
unikania zaje¢ i stanowisk niezgodnych ze stanem duchownym®.

2. Dziekan a formacja duchowienstwa

Na mocy sakramentu prezbiter zostaje upodobniony do Jezusa, Glowy
i Pasterza Kosciota, naznaczony nieusuwalnym znamieniem stugi Chrystusowego
i wprowadzony w nieodwracalny stan zycia, obejmujacy cala jego egzystencje.
Laska sakramentalna, ktora prezbiter zostaje napetniony, pozwala mu uobecnia¢
Jezusa Chrystusa w $wiecie, jednoczy¢ si¢ z Nim w zbawczym stowie i dziataniu
oraz w Jego pasterskiej milosci. Ta wyjatkowa relacja migdzy Synem Bozym

42 Congregazione per il Clero, Istruzione Il presbitero, pastore e guida della comunita
parrocchiale (4 agosto 2002), nr 10, Citta del Vaticana 1999, tekst polski: Kongregacja
ds. Duchowienstwa, Instrukcja Kapfan, pasterz i przewodnik wspolnoty parafialnej, Poznan 2002.

4 Kan. 276.

4 Kan. 277.
 Kan. 282 § 1.
4 Kan. 284.

47 Kan. 285-289.
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a prezbiterem jest nadprzyrodzonym darem, ktéry nalezy nie tylko przyjaé
z wdzigcznos$cia, ale i odpowiedzialnie rozwijaé. Stad tez wynika konieczno$¢
statej formacji prezbiterow. Stata formacja prezbiteréw obejmuje wszystkie
aspekty 1 wymiary dojrzatosci kaptanskiej: ludzki, duchowy, intelektualny oraz
duszpasterski. Powinna by¢ systematyczna i osobista*. Nie mozna zapominac,
ze formacja ,,poczatkowa” (do kaptanstwa w seminarium) i formacja ,,stala” sa
scisle ze sobg zwigzane i obydwie tworza jedng, spdjng droge chrzescijanskiego
i kaptanskiego zycia. Formacja stata jawi si¢ dzisiaj jako srodek konieczny dla
kaptana, by osiggnal cel swojego powotania, ktorym jest stuzba Bogu i Jego
Ludowi. W praktyce polega ona na pomocy wszystkim kaptanom w wielko-
dusznej odpowiedzi na zadanie stawiane przez godnos¢ i odpowiedzialnosc,
ktora powierzyt im Bog poprzez sakrament §wigcen, na strzezeniu, obronie i roz-
wijaniu ich specyficznej tozsamos$ci i powotania, na uswigcaniu siebie i innych
przez sprawowanie postugi. Oznacza to, ze kaplan powinien odrzuci¢ wszelki
dualizm miedzy duchowoscig a sprawowanym urzedem, ktory jest podstawowym
zrodtem wielu kryzysow*. Formacja stata jest prawem-zadaniem prezbitera, a jej
zlecenie jest prawem-zadaniem Kos$ciota. Dlatego jest nakazana przez prawo
powszechne® i partykularne'. Jak powotanie do $wigtego urzedu otrzymuje
si¢ w Kosciele, tak samo Ko$ciotowi przystuguje zlecenie specyficznej formacji
wedtug zadan wiasciwych dla tego urzedu. Formacja stata wigc, jako zwigzana
ze sprawowaniem kaptanstwa urzedowego, jest przedmiotem odpowiedzialno$ci
papieza 1 biskupow. Kosciol ma wiec zadanie i prawo kontynuowania formacji
swoich kaptanow, pomagajac im postepowaé w wielkodusznej odpowiedzi na dar
udzielony przez Boga. Z swej strony kaptan otrzymat takze jako wymaganie daru
zwigzanego ze $wigceniami prawo do koniecznej pomocy ze strony KosSciota, by
owocnie i godnie urzeczywistnia¢ swojg stuzbg™. Prawu kaptana do koniecznej
pomocy ze strony Kosciota, czyli formacji statej, odpowiada obowigzek biskupa

8 Por. I Synod Diecezji Legnickiej (2007-2012), Instrukcja o formacji stalej prezbiterow, t. 1,
Legnica 2012, s. 184—185; por. Congregatio pro Clericis, Direttorio per il ministero e la vita dei
Presbiteri Tota Ecclesia (31 gennaio 1994), nr 74, Citta del Vaticano, 1994, tekst polski: Kongregacja
ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanow, Citta del Vaticano 1994 (odtad: TE).

© TE, nr 71.
0 Kan. 279.
3! Por. kan. 279 § 2; kan. 555.
2 TE, nr 72.
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diecezjalnego zapewnienia wspomnianej formacji podleglym sobie prezbiterom*,.
Jedna z mozliwosci formacji permanentne;j jest ksztalcenie w ramach dekanatu, za
ktore w gtownej mierze odpowiada dziekan**.

Juz samo sformutowanie kan. 555 § 1 nr 2, ze dziekan ma czuwac nad tym,
by duchowni jego okregu prowadzili zycie odpowiadajace ich stanowi, suponuje
jego obowigzek umozliwienia wspomnianym duchownym realizacj¢ formacji per-
manentnej. Formacja stata jawi si¢ jako nieodzowny srodek do prowadzenia zycia,
jakim winien odznacza¢ si¢ duchowny. Jest ona obowiazkiem duchownych wyni-
kajacym z sakramentu chrztu i sakramentu §wiecen. Kan. 555 § 2 nr 1 precyzuje
troske, ktora cigzy na wikariuszu zewnetrznym w odniesieniu do permanentnej
edukacji ksiezy swojego okregu, w terminach i sposobach przepisanych przez
prawo partykularne. Kan. 279 § 2 postanawia, ze kaptani wedtug przepisow prawa
partykularnego maja uczegszczac¢ na wyktady duszpasterskie, a takze w terminach
ustalonych przez to prawo powinni bra¢ udzial réwniez w innych wyktadach,
zebraniach teologicznych lub konferencjach. Wszystko to ma na celu ubogacaé
kaptana dziedzictwem teologicznym, duszpasterskim i kulturowym, ktore uczyni
go czlowiekiem swojego czasu, zdatnym do aktualizowanego dialogu z kazdym
cztowiekiem. Wikariat zewnetrzny jest najbardziej odpowiednim poziomem
ksztatcenia zgodnego z wymogami lokalnego prezbiterium™.

Prawo partykularne doprecyzowuje kwestie obowiazku archiprezbitera
w sprawie ciaglej edukacji ksigzy swojego wikariatu. W Statuto dei vicari foranei
diecezji Nikosia wyznaczono dziekanowi zadanie, aby troszczyl si¢ i popierat
udzial prezbiteriow wikariatu w kursach naukowych i szkoleniach inicjowanych
przez diecezj¢. Co miesigc, w innym czasie niz rekolekcje, gromadzi on ducho-
wienstwo dekanatu zard6wno w celu omowienia problemow duszpasterskich
wikariatu, jak i zapoznania si¢ z dokumentami i dyrektywami wydanymi przez
Stolice Apostolska i ordynariusza miejsca*®. W Statuto dei Vicari Foranei archi-
diecezji Campagna poleca si¢, by wikariusz okregowy przygotowywat porzadek

3 Temat formacji statej duchowienstwa jest obecnie sprawg niezwykle aktualng, szczegolnie
od adhortacji Pastores dabo vobis. Por. loannes Paulus PP. II, Adhortatio Apostolica Postsynodalis:
Pastores dabo vobis (25 marti 1992), nr 70-81, ,,Acta Apostolicae Sedis” 84 (1992), s. 657-804,
tekst polski: ,,L.’Osservatore Romano”, wydanie polskie, 24 (2004), nr 1, s. 4-48.

% Dziekan ma ,,popiera¢ i przewodniczy¢ spotkaniom prezbiterow i diakondéw dekanatu
odbywanych przynajmniej raz w miesigcu, w celu wspierania braterstwa, podtrzymywania ich zycia
duchowego i formacji statej”. Sinodo 47° della Chiesa ambrosiana, st. 163 § 3, s. 57.

5 Por. E. Cappellini, dz. cyt., s. 1340-1341.
%6 Diocesi di Nicosia, dz. cyt., art. 13; zob. G. Montini, dz. cyt., s. 388.
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dnia i ustalatl sposob przebiegu miesiecznych dekanalnych spotkan kaptanskich,
ktorym ma przewodniczy¢. Podczas tych spotkan omawiane sa duszpasterskie
problemy dekanatu oraz nast¢puje zapoznanie si¢ z dokumentami i dyrektywami
wydanymi przez Stolice Apostolska, konferencje biskupow i urzedy kurii die-
cezjalnej. Wtedy dziekan przekazuje takze najwazniejsze informacje dotyczace
dziatalnosci pastoralnej diecezji®’. Prawodawca postanawia, ze w wymienionych
zebraniach winni uczestniczy¢ rowniez diakoni stali’®. Autorzy Statuti degli organi
di partecipazione diocesani diecezji Concordia-Pordenone zadaja, by dziekan
zabiegat, aby duchowienstwo foranialne brato udziat w formacji statej inicjowane;j
przez diecezje®. Z kolei w Statuto dei vicari foranei archidiecezji Amalfi-Cava
de’ Tirreni postawiono wymaganie, ,,aby dziekan troszczy? si¢ o zycie duchowe,
kulturalne i duszpasterskie cztonkoéw prezbiterium wikariatu, promujac spotkania
sprzyjajace poznaniu roznych przydatnych dyscyplin naukowych i wymianie
doswiadczen duszpasterskich”®. Przywotany dokument zobowigzuje dziekana
do organizowania miesi¢gcznych spotkan prezbiterium dekanalnego, okreslenia
ich przebiegu i przewodniczenia im®'. Interesujace jest zarzadzenie, w mysl
ktérego na wspomniane spotkania duszpasterskie zazwyczaj sg zapraszani takze
diakoni, zakonnicy, zakonnice i, jesli uwaza si¢ to za wlasciwe, niektorzy swieccy
pracownicy duszpasterstwa nalezacy do bractw, stowarzyszen, grup i ruchow
koscielnych®?. W Estatutos de los arciprestazgos de la Archidiocesis de Madrid
ustalono, ze archiprezbiter wraz z wikariuszem biskupim zapewnia kaptanom
konieczng formacje stala w wymiarze ludzkim, intelektualnym, duchowym
i duszpasterskim, zgodnie z adhortacja Pastores dabo vobis, i dba o to, by brali
oni udziat w konferencjach, spotkaniach teologicznych albo prelekcjach, zgodnie
z norma kan. 279%. Natomiast w Estatutos del Arciprestazgo de la Didcesis de
Cartagena postawiono wymaganie, aby dziekan staral si¢ o to, aby ksieza jego

37 Arcivescovo Metropolita Campagna, Statuto dei Vicari Foranei (2 dicembre 2014), www.
parrocchiagesurisorto.it (dostgp: 15.11.2015), art. 11.

8 Tamze, art. 12.

% Diocesi di Concordia-Pordenone, Statuti degli organi di partecipazione diocesani,
Pordenone 2006, art. 9 d, s. 24.

¢ Arcidiocesi di Amalfi-Cava de’ Tirreni, dz. cyt., art. 10 b.
! Tamze, art. 13.
92 Tamze, art. 14.

 Estatutos de los arciprestazgos de la Archididcesis de Madrid, art. 7 B b.
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archiprezbiteratu byli obecni na spotkaniach, konferencjach i kolokwiach teolo-
giczno-pastoralnych, zarbwno w dekanacie, jak i poza nim®.

Wazng praktyka, poprzez ktoéra dziekan realizuje swoj obowigzek-prawo stalej
formacji ksiezy, sa konferencje dekanalne, czyli w pojeciu kanonicznym zebrania
duchownych dekanatu odbywane pod przewodnictwem dziekana dla omowienia
zagadnien duszpasterskich oraz w celu podnoszenia poziomu naukowego i asce-
tycznego duchownych®. Chociaz Kodeks nie mowi wyraznie o wspomnianych
konferencjach, to mozna si¢ ich dopatrywa¢ w normie zobowiazujacej dziekana
do troski, azeby duchowni zgodnie z postanowieniami prawa partykularnego
uczestniczyli w okreslonym czasie w prelekcjach, spotkaniach teologicznych lub
konferencjach, wedtug postanowienia kan. 279 § 2. Prawodawcy partykularni
mowig o obowigzku organizowania wspomnianych spotkan duchowienstwa przez
dziekana, np. w [ Synodzie Diecezji tomzynskiej stwierdzono, ze ,konferencje
dekanalne powinny by¢ okazja do ksztaltowania wizji duszpasterstwa parafialnego
i ponadparafialnego, w odniesieniu do diecezjalnych priorytetow pastoralnych,
formacji duchowej i naukowej prezbiterow oraz tworzenia wigzi kaptanskich
w ramach dekanatéw”®’, a w II Synodzie Diecezji Lubelskiej podkreSlono, ze
,.kaptani pracujacy w duszpasterstwie wiele korzysci moga odnies¢ z doktadnego
zapoznania si¢ i sumiennego przestrzegania obowiazujacego programu duszpa-
sterskiego Episkopatu i dyrektyw wiladzy diecezjalnej, przekazywanych zwykle
przez dziekanow i omawianych na konferencjach dekanalnych, w ktorych kaptani
ci maja obowigzek uczestniczy¢®.

Niektorzy prawodawcy wprawdzie nie nazywaja wymienionych spotkan
konferencjami dekanalnymi, ale o nich wspominaja, np. w Estatutos del Arcipre-
stazgo de la Diocesis de Cartagena postanowiono, ze dziekan ma przewod-
niczy¢ spotkaniom kaplanéw archiprezbiteratu i bedzie nimi kierowa¢ zgodnie
z ustalonym porzadkiem dziennym®, a w Statuto dei Vicari Foranei archidiecezji

% Estatutos del Arciprestazgo de la Didcesis de Cartagena, art. 6 A 6.

% Por. T. Pawluk, Konferencje dekanalne w kanonicznym prawie powszechnym i warminskim,
»Studia Warminskie” 3 (1966), s. 80; por. E. Sztafrowski, Funkcje dziekana w swietle prawa
posoborowego, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 57 (1981), nr 6, s. 272-273.

% Kan. 555 § 2 nr 1.

7 I Synod Diecezji LomzZynskiej, st. 431, s. 149,

8 II Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, Lublin 1988, st. 345, s. 121.
® Estatutos del Arciprestazgo de la Diécesis de Cartagena, art. 6 A 8.
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Campagna zazadano, aby dziekan inicjowat spotkania modlitewne, naukowe oraz
umozliwiajace wymiane doswiadczen duszpasterskich’.

Dziekan zgodnie z kan. 555 § 2 nr 2 ma obowiazek troszczy¢ si¢ o dostar-
czenie pomocy duchowych prezbiterom swego okrggu. Przytoczony przepis ma
szczegllng glebig tresci i perspektyw. Wikariuszowi zewnetrznemu przypada obo-
wiazek zapewnienia kaptanom wszelkich niezbednych i pozytecznych pomocy dla
ich postepu duchowego’!. Dyscyplina kanoniczna i koscielna tradycja ascetyczna
ustalily pewne kluczowe punkty (praktyki), ktore sprzyjaja i najbardziej ozywiaja
intymng komuni¢ z Chrystusem w rytmie codziennym, miesigcznym i rocznym’2,
Pierwszym i bezposrednio odpowiedzialnym w tej sferze jest oczywiscie kazdy
ksiadz. Jednak istniejg pewne $rodki pomocy duchownym, ktore potrzebuja okre-
$lonej organizacji, np. rekolekcje i praktyki religijne, ktorych jednostka nie moze
zapewni¢ sobie samodzielnie”.

Prawo partykularne moze doktadnie podawac¢ sposdb wypelnienia wymie-
nionego obowigzku dziekana. Wedlug Sinodo 47° della Chiesa ambrosiana
srodkiem formacji duchowej duchownych dekanatu sa miesieczne spotkania
prezbiteriow i diakonow m.in. w celu wsparcia ich zycia duchowego i formacji
statej’, natomiast w Statuto dei vicari foranei diecezji Nikosia we Wloszech
przypomina si¢, ze wikariusz okregowy winien stara¢ si¢, aby odbywaly sie
regularnie, w sposob i wedlug terminarza, wyznaczone przez biskupa wspdlne
rekolekcje dla prezbiterow dekanatu. Rowniez ma interesowac si¢ udzialem
prezbiteriow wikariatu we wspolnych rekolekcjach o charakterze diecezjalnym
i ¢wiczeniach duchownych”. W Statuto dei vicari foranei archidiecezji Amalfi-
Cava de’ Tirreni polecono dziekanowi troszczy¢ si¢ o zycie duchowe cztonkdéw
prezbiterium wikariatu, promujagc m.in. spotykania modlitewne, oraz popierac
przyjazn i braterstwo kaptanskie, zachecajac do udzialu w spotkaniach mie-

" Arcidiocesi di Amalfi-Cava de’ Tirreni, dz. cyt., art. 10 b.

7 «Pomoce duchowe», o jakich tu mowa, nalezy rozumie¢ szeroko. Moze na pierwszym
miejscu nalezatoby postawi¢ dekanalne dni skupienia, ktére pozwalaja rowniez skorzystac z postugi
konfratrow, czy zaproszonego kaptana prowadzacego ¢wiczenia duchowe. W wielu diecezjach sa
one potaczone z dekanalnymi kongregacjami odbywanymi zwyczajowo co kwartal”. E. Sztafrowski,
Ponadparafialni wspotpracownicy..., s. 45.

2 Por. kan. 276-277; zob. J. Laquet, dz. cyt., s. 465.

3 Por. E. Cappellini, dz. cyt., s. 1341.

7 Sinodo 47° della Chiesa ambrosiana, st. 163 § 3, s. 56.

5 Diocesi di Nicosia, dz. cyt., art. 12.
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siecznych okregu i w rekolekcjach rocznych promowanych przez diecezje’.
Wedtug Statuto dei Vicari Foranei archidiecezji Campagna wikariusz okrggowy
winien promowac i proponowac inicjatywy duchowe, m.in. spotkania modlitewne
dla kleru dekanatu”. W Statucie ksigzy dziekanow Archidiecezji Czestochowskiej
zobowigzano dziekana do organizowania dekanalnych dni skupienia’. I Synod
Diecezji Legnickiej zawiera nastgpujaca norme: dziekan ,,organizuje w dekanacie
kaptanskie spotkania braterskie””, natomiast w Pierwszym Synodzie Diecezji
Opolskiej stwierdzono: ,,dziekan stara si¢ o formacje i rozwoj duchowy kaptanow
kondekanalnych”®. W Statut ist der Dekan diecezji Passau w Niemczech stanowi
si¢, ze dziekan winien umozliwi¢ duchownym kondekanalnym korzystanie z kie-
rownictwa duchowego®. Formacji duchowej ksiezy stuza takze wspomniane
wyzej konferencje dekanalne, ktore organizuje dziekan®.

3. Dziekan a duchowni znajdujacy si¢ w trudnych sytuacjach

Szczegodlnej trosce dziekana poleca prawodawca ,.tych kaptanow, ktorzy
znajdujg si¢ w trudniejszych okolicznosciach lub przezywaja jakie$ problemy”®,
Niewatpliwie chodzi tu zaréwno o trudnos$ci materialne, jak i duchowe. Jest jasne,
ze dziekan takie trudnosci czy problemy musi dostrzec. Wymaga to na pewno
utrzymywania blizszych kontaktow z kaptanami kondekanalnymi, jak réwniez
posiadania przez archiprezbitera pewnych przymiotow, zwlaszcza odpowiedniego
poziomu empatii.

76 Arcidiocesi di Amalfi-Cava de’ Tirreni, dz. cyt., art. 10 bc.

77 Arcivescovo Metropolita Campagna, dz. cyt., art. 13, nr 5.

8 Arcybiskup Metropolita Czgstochowski, dz. cyt., nr 18.10; por. Statut Ksigzy Dziekanow
Archidiecezji Lubelskiej (2 grudnia 2000), nr 18.10, s. 718.

" I Synod Diecezji Legnickiej, Statut dziekana, wicedziekana i dekanalnego ojca duchownego
w Diecezji Legnickiej, t. 1, Legnica 2012, § 17 nr 10, s. 132.

8 Pierwszy Synod Diecezji Opolskiej (2002-2005). Statuty i aneksy, Opole 2005, nr 32, s. 238.

81 Bistum Passau, dz. cyt., Vorwort.

82 Np. ,,[z]godnie z Instrukcja dotyczaca sposobu odbywania zebran dekanalnych, majac na
uwadze jej charakter ascetyczno-pastoralny, dziekani starannie przygotowuja zardwno program,
jak 1 przebieg konferencji. Uzgadniaja oni cz¢§¢ ascetyczng z ojcem duchownym dekanatu oraz
wczedniej wyznaczaja prelegenta do przedlozenia stosownego referatu o tresci teologiczno-

pastoralnej”. I Synod Diecezji Sosnowieckiej. Prawo partykularne Kosciota Sosnowieckiego,
Sosnowiec 2005, st. 79 § 2, s. 55.

8 Kan. 555 § 2 n. 2; por. CD, nr 16.
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W przytoczonym przepisie kan. 555 § 2 nr 2 ukazuje si¢ specyficzny wymiar
braterstwa kaptanskiego. Kaptan w momencie proby nie jest pozostawiony
samemu sobie: oprocz ciepta przyjazni zawsze bardzo pocieszajaca w tych
okolicznosciach jest nalezna obecnos$¢ brata, z ktorym mozna si¢ podzieli¢ stra-
pieniami, zmartwieniami i problemami, by wspolnie znalez¢ ich rozwigzanie. Jest
to zadanie, ktora niezwykle uszlachetnia urzad wikariusza zewngtrznego®*.

Prawo partykularne czesto przywotuje dostownie kodeksowy przepis
traktujacy o trosce dziekana o kaptanow znajdujacych sie¢ w trudniejszych oko-
liczno$ciach lub przezywajacych jakie$ problemy, a niekiedy te przepisy ukon-
kretnia. Statut Ksiezy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej reguluje te kwestie,
zobowiazujac dziekana, aby kaptanom kondekanalnym, zwlaszcza miodym,
stuzyt rada i pomoca w trudno$ciach duszpasterskich i osobistych®> oraz orga-
nizowal dorazng pomoc materialng dla biednych parafii®®. W Sinodo 47° della
Chiesa ambrosiana przypomina si¢, ze dziekan ma dbac o starszych wspotbraci
i o tych, ktorzy w jakikolwiek sposob wymagaja zainteresowania i wsparcia®’.
W Statuto dei vicari foranei diecezji Nikosia we Wloszech poleca sie¢, aby dla
konfratrow znajdujacych si¢ w szczegodlnych trudnos$ciach materialnych czy
duchowych wikariusz zewnetrzny okazat si¢ szczegdlnie gorliwy, dbajac, aby
nie brakowato im niezbednej pomocy duchowej i materialnej®®. Interesujaca jest
dyspozycja Wytycznych dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji
Krakowskiej, gdzie zalecono, aby archiprezbiter dbat o wspolnote kaptanska ze
szczegolnym uwzglednieniem ksiezy starszych, z parafii matych oraz widocznie
uciekajacych od wspolnoty®. W Statuto dei vicari foranei archidiecezji Amalfi-
Cava de’ Tirreni sugeruje sie, aby dziekan zwracat szczeg6lna uwage na pre-
zbiteriow w podesztym wieku i tych, ktory znajduja si¢ w trudnych sytuacjach
osobistych i duszpasterskich®. W Statuti degli organi di partecipazione diocesani
diecezji Concordia-Pordenone poleca si¢, aby dziekan angazowal si¢ z naj-

8 Por. E. Cappellini, dz. cyt., s. 1341.

8 Statut Ksiezy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej, 18.8, s. 718; por. Arcybiskup Metropolita
Czgstochowski, dz. cyt., 18.8.

8 Statut Ksigzy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej, 18.5, s. 718; por. Arcybiskup Metropolita
Czgstochowski, dz. cyt., 18.5.

87 Sinodo 47° della Chiesa ambrosiana, st. 163 § 3, s. 56.
8 Diocesi di Nicosia, dz. cyt., art. 14.

8 Wytyczne dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej, art. 13,
nr4,s.61.

% Arcidiocesi di Amalfi-Cava de’ Tirreni, dz. cyt., art. 10 d.
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wigkszg troskg na rzecz prezbiteridw, ktorzy znajduja si¢ w trudnych sytuacjach®!.
W Statuto dei Vicari Foranei archidiecezji Campagna zaleca si¢, by wikariusz
okregowy zapewnit kaptanom znajdujacym si¢ w trudnej sytuacji osobistej czy
pastoralnej konieczne pomoce duchowe i materialne®>. W [ Synodzie Diecezji
Legnickiej zawarto dyspozycjg, wedlug ktoérej dziekan winien troszczy¢ sig
o dostarczenie wsparcia duchowego wszystkim prezbiterom swego dekanatu, a w
sposob szczegblny tym, ktorzy znajdujg si¢ w trudniejszych okoliczno$ciach lub
przezywaja jakie§ problemy®. W Pierwszym Synodzie Diecezji Kaliskiej przypo-
minano dziekanom o obowiazku otaczania troska duchowg kaptanow, zwlaszcza
stabszych i przezywajacych trudnosci®. Statut fiir die Dekanate diecezji Mainz
zawiera interesujacg norme, w ktorej zobowiazuje si¢ dziekana, aby szczegdlnie
starat si¢ zainteresowac kaplanem, ktory przybywa do pracy w dekanacie i pomogt
mu w integracji z prezbiterium dekanatu®.

Podobnie szczegolnej trosce Kodeks powierza dziekanowi kaptanow
chorych: ,,dowiedziawszy si¢ 0 powaznej chorobie proboszcza w swoim dekanacie,
dziekan winien zatroszczy¢ si¢ o to, azeby nie byl on pozbawiony pomocy
duchowej 1 materialnej, a w wypadku $mierci odprawiony byl godny pogrzeb”.
Wprawdzie jest tutaj mowa o chorym proboszczu, ale nalezy to odnie$¢ do
wszystkich chorych kaptanéw przebywajacych na terenie dekanatu, ktorymi musi
zajaé si¢ wikariusz foranialny®. To niezbyt szczes§liwe zredagowanie normy przez
autoréw obowigzujacego Kodeksu doprecyzowano w Dyrektorium o pasterskiej
postudze biskupow ,, Apostolorum Successores”, gdzie autorzy pisza, ze ,,urzad
dziekana jako bliskiego wspotpracownika biskupa w postudze duszpasterskiej
wobec wiernych i troskliwego «starszego brata» dla kaptanéw danego dekanatu

I Diocesi di Concordia-Pordenone, dz. cyt., art. 10 e, s. 24.
2 Arcivescovo Metropolita Campagna, dz. cyt., art. 13, nr 6.

% [ Synod Diecezji Legnickiej, Statut dziekana, wicedziekana i dekanalnego ojca duchownego
w Diecezji Legnickiej, § 13 nr 5, s. 131.

% Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej, st. 18, s. 11.
% Bistum Mainz, dz. cyt., § 6, nr 3, s. 5.

% E. Sztafrowski, Ponadparafialni wspolpracownicy..., s. 46. Kan. 555 § 3; por. J. Laquet,
dz. cyt., s. 465. Pomijajac innych powaznie chorych duchownych (prezbiterow i diakonow statych),
ktorymi ma zaja¢ si¢ dziekan, KPK z 1983 r. powtarza zbyt mechanicznie norme kan. 447 § 3 KPK
z 1917 r. Prawdopodobnie ustawodawca w kan. 555 § 3 zwrocit uwage tylko na proboszczow,
gdyz bezposrednio po wzmiance o powaznej chorobie proboszcza nakazuje dziekanowi zapewnic,
aby podczas powaznej choroby proboszcza albo kiedy on umiera, nie zagingty albo nie zostaty
skradzione ksiggi i dokumenty parafialne, przedmioty i paramenty liturgiczne. Znaczy to, ze dziekan
winien troszczy¢ si¢ o zabezpieczenie majatku parafii przed jego rozproszeniem lub kradzieza
w czasie braku aktywnosci jej wlasciciela. Por. E. Cappellini, dz. cyt., s. 1341.
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— zwlaszcza wtedy, gdy sa chorzy lub maja trudnosci — posiada duze znaczenie
duszpasterskie™’. Tak zatem w okoliczno$ciach powaznej choroby dziekan ma
zapewni¢ choremu wszelkie niezbedne w jego sytuacji pomoce duchowe i mate-
rialne”®. W przypadku zgonu wikariusz zewngtrzny winien zadba¢, aby odbyt si¢
godny pogrzeb duchownego kondekanalnego.

Prawodawcy partykularni uszczegélawiaja kwestie obowigzkéw dziekana
wobec kaptandéw chorych i w przypadku $mierci prezbitera kondekanalnego.
W Statut ist der Dekan diecezji Passau w Niemczech stanowi sig, ze dziekan
ma dba¢ o to, aby wszyscy kaptani i diakoni stali dekanatu dokonali testamen-
talnej dyspozycji odnosnie do swojego pogrzebu i ztozyli je w biurze dzie-
kanskim. W przypadku $mierci duchownego dekanatu dziekan powiadamia
o tym fakcie wikariat generalny. Dziekan z urzedu przewodniczy pogrzebom
kaptanow i diakondéw statych jego okregu®”. Wedlug Statutes fiir die Dekanate
diecezji Mainz dziekan w przypadku $mierci duchownego winien zatroszczy¢ sie
o godne sprawowanie liturgii pogrzebowej i sam pogrzeb!®. W Statuto dei vicari
foranei archidiecezji Amalfi-Cava de’ Tirreni nakazano dziekanowi szczegdlna
troske o prezbiteriow starych i chorych, a w przypadku przewlektej choroby czy
ewentualnej $mierci kaptana — poinformowanie o tym arcybiskupa oraz objecie

naleznym dozorem ko$ciot i dobra nalezace do parafii'®

, a W Statuti degli organi
di partecipazione diocesani diecezji Concordia-Pordenone nakazano dziekanowi
dbanie o to, aby powaznie chorzy duchowni dekanatu nie byli pozbawieni pomocy
duchowych i materialnych oraz aby byly godnie celebrowane pogrzeby zmartych
prezbiterow!?. W Statuto dei Vicari Foranei archidiecezji Campagna poleca sig,
aby wikariusz okregowy zatroszczyt si¢ o godna celebracje¢ pogrzebéw zmartych

kaptanow!®. W Statucie ksiezy dziekanéw Archidiecezji Czestochowskiej

7 AS, nr219.

% Chodzi nie tylko o zorganizowanie pomocy materialnej, ale przede wszystkim
o0 zainteresowanie, zeby kaplan starszy, chory, emeryt nie czut si¢ niepotrzebny i opuszczony. Por.
J. Dyduch, dz. cyt., s. 287. Dziekan w sytuacji powaznej choroby prezbitera z dekanatu powinien
takze zatroszczy¢ sig, lub przynajmniej dopilnowac, czy chory ma zapewniong opieke medyczna,
czy moze konieczne jest hospitalizowanie lub umieszczenie w domu opieki czy domu ksigzy
emerytow. Por. W. Aymans, K. Morsdorf, Kanonisches Recht. Lehrbuch aufgrund des Codex Iuris
Canonici, t. 2, Paderborn—-Miinchen—Wien—Ziirich 1997, s. 446; zob. J. Laquet, dz. cyt., s. 465.

% Bistum Passau, dz. cyt., nr 10-12.

10 Bistum Mainz, dz. cyt., § 6 nr 6, s, 6.

191 Arcidiocesi di Amalfi-Cava de’ Tirreni, dz. cyt., art. 10 d—e.

122 Diocesi di Concordia-Pordenone, dz. cyt., art. 9 f, s. 24.

103 Arcivescovo Metropolita Campagna, dz. cyt., art. 13, nr 9.
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zalecono, aby dziekan troszczyt si¢ o chorych kaptanow!%*

, aw Wytycznych dla
pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej polecono
archiprezbiterowi dbanie o wspolnote kaptanska ze szczegdlnym uwzglednieniem
ksigzy starszych i chorych!®. Autorzy IV Synodu Archidiecezji Warszawskiej
przypominaja, ze dziekan ma powiadomi¢ ordynariusza miejsca o chorobie lub
$mierci kaptana w dekanacie'*, a Pierwszego Synodu Diecezji Opolskiej zobo-
wiazuja dziekana, aby po $mierci kaptana w dekanacie niezwlocznie powiadomit
biskupa diecezjalnego, celem ustalenia dnia, miejsca i porzadku pogrzebu.
Testament zmarlego kaptana przechowywany w kurii diecezjalnej moze by¢
otwarty w obecnosci biskupa diecezjalnego, wzglednie wikariusza generalnego.
O zmartym kaplanie dziekan powinien napisa¢ wspomnienie po$miertne lub
zlecié¢ to innemu kaptanowi'?’.

4. Dziekan a postuga duszpasterska i inne obowigzki
duchownych dekanatu

Waznym sektorem dziatalnosci dziekana jest czuwanie nad tym, by duchowni
(prezbiterzy diecezjalni i zakonni, jak i stali diakoni, je$li tacy znajduja si¢
w dekanacie) troskliwie wypeltniali swoje obowigzki osobiste i duszpasterskie'®.
Wspomniane czuwanie oznacza ze strony dziekana nie tylko kontrolg, ale postawe
bardziej aktywna polegajaca na gotowosci wspomagania wszystkich, aby przy-
czyniali si¢ do wzrostu zycia religijnego wspolnoty dekanalnej'®. Nadzor dzie-
kanski winien wigc wyrazac si¢ w aktywnej promocji obowigzkow duchowienstwa
dekanalnego. Wszystkie istotne aspekty zwyczajnej dzialalnosci duszpasterskie;
sg powierzone uwadze wikariusza zewnetrznego, ktory ma dbac o ich witasciwa
realizacj¢ w praktyce: by §wiete czynno$ci byty sprawowane zgodnie z przepisami
liturgicznymi, by czystos$¢ 1 pickno kosciota i sprzetu liturgicznego, zwlaszcza

104 Arcybiskup Metropolita Czgstochowski, dz. cyt., nr 18. 9, por. Statut Ksigzy Dziekanow
Archidiecezji Lubelskiej, nr 18.9, s. 718.

15 Wytyczne dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej, art. 13,
nr4,s.61.

106 IV Synod Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2003, st. 79, nr 7, s. 40.

197 Pierwszy Synod Diecezji Opolskiej, Instrukcja synodalna o wypelnianiu obowigzkéw
dziekana i wicedziekana, Opole 2005, nr 19, s. 235.

198 Por. kan. 555 § 1 nr 2.
19 Por. E. Sztafrowski, Ponadparafialni wspéipracownicy..., s. 45.
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w sprawowaniu i przechowywaniu Naj$§wietszego Sakramentu, byly starannie
utrzymywane; zeby ksiggi parafialne byly wiasciwie spisywane i nalezycie prze-
chowywane, dobra koscielne prawidtowo administrowane, a budynek parafialny
otoczony wlasciwa troska. Prawodawca dodaje, ze obowigzkiem duchownych
jest wilasciwe spisywanie i nalezyte przechowywane ksiag parafialnych. Obo-
wigzkiem proboszczow jest prawidlowe administrowanie dobrami koscielnymi
i otoczenie wlasciwg troskg budynku parafialnego!'’. Prawodawca kodeksowy nie
wymienia innych powinno$ci duchownych, nad ktérych wtasciwym wykonaniem
ma czuwac archiprezbiter. Chodzi gtownie o dziedzing nauczania, zwlaszcza
o postuge stowa Bozego i nauczanie katechetyczne. W tych i innych kwestiach
Kodeks odsyta do prawa partykularnego.

W Statutach dziekanskich diecezji kieleckiej postanawia sig¢, ze dziekan
ma prawo i obowiazek troszczy¢ si¢ o to, azeby kaptani wspolnoty dekanalnej
nalezycie wypelniali swoje obowiazki, zwlaszcza w zakresie przebywania
w parafii, nauczania, szafowania sakramentow i rozwijania zycia liturgicznego.
W wypadku zaniedban w tej dziedzinie dziekan najpierw upomina po bratersku
konfratrow. Jesli upomnienia nie skutkuja, a zaniedbania sg powazniejsze,
dziekan ma obowigzek przedstawi¢ sprawe biskupowi. Dziekan ma dbaé, aby
duchowni pilnie wykonywali zarzadzenia wydawane przez biskupa, zwlaszcza
podczas wizytacji parafii, dbali o pigkno i czysto$¢ kosciolow oraz sprzetu litur-
gicznego, o doktadne zachowanie przepisow i zalecen odnosnie do sprawowania
i przechowywania Eucharystii. Dziekan zwraca szczegdlng uwage na to, czy
tabernakulum jest odpowiednio zabezpieczone!!!. W Statucie Ksiezy Dziekanéw
Archidiecezji Lubelskiej stwierdzono, ze dziekan troszczy si¢ o wlasciwa obstuge
duszpasterska rekolekcji prowadzonych w dekanacie, organizuje prace kate-
chetyczna na terenie swojego dekanatu, pomaga usuwac istniejace braki w pracy
katechetycznej, przedstawia swoje spostrzezenia i wnioski w zakresie pracy
katechetycznej we wilasciwym wydziale Kurii Metropolitalnej, z urzedu jest
wizytatorem katechetycznym w swoim dekanacie''?. Z kolei w Wytycznych dla
pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej wskazuje sig,
ze dziekan jest odpowiedzialny za cato$¢ spraw duszpasterskich i materialnych
w dekanacie, kontroluje organizacje¢ duszpasterstwa, prowadzenie kancelarii oraz

119 Por. kan. 555 § 1 nr 3. Por. E. Cappellini, dz. cyt., s. 1340; por. J. Laquet, dz. cyt., s. 465.
1 Biskup Kielecki, dz. cyt., nr 4.1-3, s. 260.

2 Statut Ksiezy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej, nr 18.7, 18.12-14, s. 718; por.
Arcybiskup Metropolita Czgstochowski, dz. cyt., nr 18.7, 18.12-14.
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kierowanie sprawami materialnymi. Doradza i czuwa nad roztropnym i zgodnym
z zarzadzeniami podejmowaniem nowych inwestycji sakralnych i parafialnych,
przedktada pisemng opini¢ o ksigzach wikariuszach i katechetach, z uwzgled-
nieniem zaangazowania w prace, szczegolnych predyspozycji i zdolnosci do
wspolpracy w zespole!,

W Statut fiir die Dekanate diecezji mogunckiej zwraca si¢ uwage na to, ze
dziekan kieruje wszystkimi duchownymi dziekanatu w celu owocnej wspotpracy
duszpasterskiej''*, podobnie stanowi Statut ist der Dekan diecezji Pasawa, gdzie
stwierdza si¢, ze zadaniem dziekana jest koordynacja pracy kaptanow, stalych
diakonow i wspolpracownikdéw pastoralnych w dekanacie w celu konstruktywnej
wspotpracy!!. W Statuto dei vicari foranei diecezji Nikosia potwierdzono obo-
wiazek dziekana wspolnego wraz z prezbiterami kondekanalnymi poszukiwania
najlepszych sposobdw, aby ewangelizacja, katecheza i administracja sakra-
mentow byly jednolicie wykonywane, postuga charytatywna i opieka spoleczna
byly wystarczajaco i dobrze skoordynowane, dobra koscielne byly odpowiednio
zarzadzane, archiwum parafialne traktowane z rzetelng czujnoscia!'®. W Estatutos
de los arciprestazgos de la Archidiocesis de Madrid polecono dziekanowi
koordynacjg, ozywianie i popieranie wspdlnej dzialalno$¢ duszpasterskiej
w dekanacie, dbanie o czystos¢ i pigkno kosciota i przedmiotow liturgicznych,
o0 godne i wlasciwe sprawowanie i przechowywanie Naj$wigtszego Sakramentu,
o to, zeby ksiggi parafialne byly wtasciwie spisywane i nalezycie przechowywane,
dobra koscielne prawidtowo administrowane, a budynek parafialny otoczony
wlasciwa troskg!'’. W Estatutos del Arciprestazgo de la Didcesis de Cartagena
poleca sig, aby dziekan troszczyt sig, by proboszczowie pilnie zarzadzali dobrami
koscielnymi, szczegodlnie kosciotem i domem parafialnym. Po wcze$niejszym
powiadomieniu proboszcza kazdego roku archiprezbiter starannie przeglada para-
fialne ksiggi, sprawdza stan §wiatyni parafialnej, sal parafialnych i plebanii''®.

3 Wytyczne dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej, art. 13,
nr 1-3,9,s. 61-62.

114 Bistum Mainz, dz. cyt., § 6,nr 1, s. 5.

115 Bistum Passau, dz. cyt., nr 2; zob. J. Laquet, dz. cyt., s. 464.

116 Diocesi di Nicosia, dz. cyt., art. 10.

W7 Estatutos de los arciprestazgos de la Archidiocesis de Madrid, art. 71 C.

118 Estatutos del Arciprestazgo de la Didcesis de Cartagena, art. 6 B 2.
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Podsumowanie

Z przeprowadzonych rozwazan i analiz nalezy wyciagna¢ nastepujace wnioski:

1

. Nie mozna zapominaé, ze chociaz w ujeciu soborowym dziekan jest

na pierwszym miejscu duszpasterzem, to jednak do natury jego urzedu
nalezy aspekt administracyjny, wyrazajacy si¢ przede wszystkim w pode;j-
mowaniu kontroli w stosunku do powierzonego dekanatu.

. Dziekan z racji swojego urzedu ma wiele praw i obowiazkow wobec

duchownych swojego okregu.

. Wszyscy duchowni dekanatu: prezbiterzy $wieccy, zakonni czy diakoni

stali wykonujacy jakakolwiek funkcje duszpasterska czy zamieszkujacy
na terenie dekanatu, pozostaja w relacji prawnej z archiprezbiterem.

. Obowiazek czuwania nad tym, by duchowni jego okrggu prowadzili zycie

odpowiadajace ich stanowi wymaga od dziekana posiadania pewnych
kwalifikacji osobowosciowych i moralnych.

. Dziekan, aby mogt skutecznie wypeklia¢ swoje zadania wobec kleru

dekanalnego, winien cieszy¢ si¢ szacunkiem duchowienstwa i wiernych,
odznacza¢ si¢ dobrymi obyczajami, roztropnoscia i wiernoscig doktrynie,
poboznoscia i gorliwoscia apostolska, zaslugiwaé na zaufanie biskupa
i duchownych oraz mie¢ niezbedne umiejetnosci kierowania i pracy
w zespole. Niewatpliwie dziekan ma odznacza¢ si¢ komunikatywno$cia
i odpowiednim poziomem empatii.

. Dziekan winien umozliwia¢ duchownym dekanatu realizacje formacji

statej w odpowiedniej formie, ktora jest obowigzkiem duchownego i za
ktora on w pierwszym rzgdzie jest odpowiedzialny. Dookreslenie sposo-
boéw wspomnianej formacji nalezy do prawa partykularnego, ktére winno
zostawi¢ pewna przestrzen dla inwencji dziekana.

. Doniosta jest rola dziekana w relacji do duchownych, ktorzy znajduja si¢

w trudnych sytuacjach materialnych i duchowych (zawinionych czy nie-
zawinionych) badz przezywaja jakie$ problemy.

. Forma exhortatywna (zachecajaca), ktora przyjmuje norma traktujgca

o trosce dziekana o duchownych dekanatu, nie moze wprowadzaé¢ w btad:
prawodawcy kodeksowemu chodzi o prawdziwa i wtasciwa dyspozycje
(norme) dyscyplinarna, ktora precyzuje obowigzek czuwania wikariusza
zewnetrznego, a w powazniejszych wypadkach oddania sprawy bisku-
powi diecezjalnemu.
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DZIEKAN A DUCHOWIENSTWO DEKANALNE.
ASPEKT PRAWNO-DUSZPASTERSKI

Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie zagadnienia prawnej relacji dziekana do duchownych
dekanatu. W pierwszej czgsci przedstawiono kwesti¢ troski dziekana o prowadzenie
przez duchownych zycia odpowiadajgcego ich stanowi. W drugiej cz¢$ci wskazano na
obowiazki dziekana odnos$nie do formacji duchowienstwa, natomiast cze$¢ trzecia zostata
poswiecona stosunkowi dziekana do duchownych znajdujacych si¢ w trudnych sytua-
cjach. W czgsci czwartej omowiono sprawe troski dziekana o wlasciwa postuge duszpas-
terska duchownych dekanatu.

Stowa kluczowe: dziekan, duchowni, formacja, dekanat, duszpasterstwo
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THE RELATIONS OF THE VICAR FORANE AND THE CLERICS
OF THE VICARIATE FORANE. THE LEGAL AND SPIRITUAL ASPECTS

Summary

The aim of the article is to discuss the issue of the legal relations between the vicar
forane and the clerics of the vicariate forane. The first part deals with the vicar forane’s
care for the suitable spiritual life of the clerics. The second part outlines the vicar forane’s
duties concerning the formation of the clerics, while the third section concerns the vicar
forane’s attitude towards the clerics experiencing difficult situations. The fourth section
discusses the issue of the vicar forane’s care for the suitable ministry service of the vicar-
iate forane’s clerics.

Keywords: vicar forane, clerics, formation, vicariate forane, ministry

Translated by Aneta Karpinska
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Wprowadzenie

Papiez Franciszek 8 pazdziernika 2013 roku oglosit swoja decyzj¢ o zwotaniu
Synodu o rodzinie, zapowiadajac, ze odbgdzie si¢ on w dwoch etapach: w roku
2014 odbedzie si¢ synod nadzwyczajny, a rok pdzniej — zwyczajny. Nadzwyczajny
synod odbyl si¢ w dniach 5-19 pazdziernika 2014 roku, zwyczajny natomiast
w dniach 5-24 pazdziernika 2015 roku. 19 marca 2016 roku papiez Franciszek
podpisat posynodalng adhortacje Amoris laetitia (AL), ktoéra Swiatlo dzienne
ujrzata jednak dopiero 8 kwietnia'.

Pierwsza sesja synodu w 2014 roku dla wielu okazata si¢ ogromnym zasko-
czeniem przede wszystkim ze wzgledu na poglady wygtaszane przez niektorych
wplywowych ojcow synodu, ktorzy zakwestionowali nauczanie Kosciota o mat-
zenstwie 1 rodzinie przekazane i rozwijane przez Jana Pawtla II. Chodzito przede

* Ks. dr hab. Janusz Bujak, prof. US — prezbiter diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej. Kie-
rownik Katedry Teologii Dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego.
Wykladowca Wyzszego Seminarium Duchownego w Koszalinie. Zainteresowania badawcze: ek-
lezjologia, sakramentologia, antropologia teologiczna i etyka w perspektywie dialogu ekumenicz-
nego. E-mail: bujak@koszalin.opoka.org.pl.

! Tekst adhortacji: Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Amoris laetitia” o mitosci i rodzinie,
Czgstochowa 2016.
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wszystkim o zakwestionowanie nauczania wyrazonego w adhortacji Familiaris
consortio nr 84, w ktorym czytamy, ze ,,gdy mezczyzna i kobieta, ktorzy dla
waznych powodow — jak na przyktad wychowanie dzieci — nie mogac uczynic
zado$¢ obowiagzkowi rozstania sie¢, «postanawiaja zy¢ w pelnej wstrzemiezliwo$ci,
czyli powstrzymywac si¢ od aktow, ktore przyshuguja jedynie matzonkom»»”.
Tymczasem niektorzy biskupi zgromadzeni na synodzie glosili, ze nauczanie to
jest juz nieaktualne i nalezy zezwoli¢ osobom zyjacym w tego rodzaju zwigzkach
na przystepowanie do sakramentow pokuty i Eucharystii’.

W Relacji koricowej synodu biskupow dla Ojca Swietego Franciszka z 24
pazdziernika 2015 roku znajdziemy zaledwie dziewie¢ odniesien do nauczania
Jana Pawla II, w tym trzykrotnie do adhortacji Familaris consortio (FC):
w paragrafach 44, 57 i 63. Jednak juz w dokumencie koncowym synodu, czyli
w adhortacji Amoris laetitia, nauczanie Jana Pawla Il zostalo przypomniane
50 razy (Katechezy o mitosci ludzkiej 23 razy i Familiaris consortio 21+6 razy >.

2 Por. Mitosé w tréjkqgcie. O synodzie, rozczarowaniach i nadziejach oraz o pigknie mitosci
maizenskiej z Ludmilg i Stanistawem Grygielami rozmawia ks. Tomasz Jaklewicz, ,,Go$¢ Niedziel-
ny” 44 (2014), s. 23. W wywiadzie z Ludmila i Stanistawem Grygielami ks. Tomasz Jaklewicz pyta:
,,Papiez Franciszek nazwat Jana Pawla II papiezem rodziny. Podczas synodu o rodzinie $w. Jan Pa-
wet II byt wielkim nieobecnym. Dlaczego tak si¢ stato?”. Stanistaw Grygiel, emerytowany profesor
Papieskiego Instytutu Jana Pawla II dla Studiow nad Matzenstwem i Rodzina, stwierdzil, ze ,,Kar-
dynat Lorenzo Baldisseri, sekretarz synodu, powiedziatl wprost, ze Familiaris consortio Jana Pawta
II przedawnilo si¢, bo $wiat si¢ zmienit. Tego rodzaju wypowiedzi narazaja ludzi zyjacych wiarg
Kosciota na konflikt sumienia. Czyzby jeden z najpickniejszych apostolskich tekstow o mitosci
malzenskiej i rodzinnej, wydany po synodzie w 1981 roku, zdezaktualizowat si¢ dlatego, ze zmienit
si¢ $wiat? Czyzby $wiat i jego opiniodawcy mieli decydowac o zawierzeniu si¢ Ko$ciota objawionej
w Chrystusie prawdzie malzenstwa i rodziny?”. Na temat kontrowersji zwigzanych z proba zmiany
nauczania w kwestii zwigzkoéw jednoplciowych por. J. Bujak, Stanowisko Il Nadzwyczajnego Sy-
nodu Biskupow o Rodzinie na temat homoseksualizmu na tle ideologii gender i protestow przeciw
., matzenstwu dla wszystkich”, ,,Studia Paradyskie” 24 (2014), s. 69-99.

3 Por. Conferenza Stampa per la presentazione dell Esortazione Apostolica post-sinodale
del Santo Padre Francesco ,,Amoris laetitia”, sull’amore nella famiglia, https://press.vatican.va/
content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2016/04/08/0241/00531.html#bal (dostep: 24.05.2017).
Podczas konferencji prasowej prezentujacej adhortacje kard. Lorenzo Baldisseri podkreslil, ze w jej
tekscie znajdziemy wiele odniesien do ojcéw Kosciota, teologéw sredniowiecznych i podzniejszych
($w. Tomasz cytowany jest 19 razy) oraz autoréw wspolczesnych. Wsrdd dokumentdéw papieskich
znajdziemy cytaty z encyklik Casti connubii Piusa X1, Mystici Corporis Christi Piusa XII oraz
Humanae vitae Pawta V1. Jesli chodzi o nauczanie Jana Pawla II, jego katechezy na temat mitosci
ludzkiej sg przytaczane 23 razy, natomiast adhortacja Familiaris consortio 21 razy + 6. Poza tym
w Amoris laetitia znajduja si¢ odwotania do encykliki Deus Caritas Est Benedykta XVI (9 razy +
1), nauczania Soboru Watykanskiego II 22 razy + 6 i Katechizmu Kosciota katolickiego 13 razy +
2. Przede wszystkim jednak cytowane sa katechezy papieza Franciszka o rodzinie — ponad 50 razy
—wygloszone z okazji audiencji generalnych. Cytowane sg rowniez 12 razy inne dokumenty Stolicy
Apostolskiej i 10 razy dokumenty réznych konferencji episkopatu.
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Nauczanie Jana Pawta Il jest wyraznie obecne przede wszystkim w rozdziatach [V
1V, w ktoérych przypomina si¢ o ,,teologii ciata” Jana Pawla I1. Jego brak jest widoczny
przede wszystkim w VIII rozdziale adhortacji Amoris laetitia, m.in. w punkcie 305,
w ktorym mowa o warunkach, jakie musza spetni¢ osoby zyjace w zwigzkach niesa-
kramentalnych, by mdc przystapi¢ do sakramentu pokuty i Eucharystii.

Celem artykutu nie jest analiza kontrowersyjnych czy niejasnych frag-
mentow adhortacji, ale ukazanie odniesien do nauczania Jana Pawta Il zawartych
we wczesniejszych rozdzialach posynodalnego dokumentu.

1. Trynitarny i pneumatologiczny wymiar malzenstwa i rodziny

W punkcie 11 I rozdziatu adhortacji papiez Franciszek wskazuje na Trojce
Swieta rozumiana jako relacja rodzinna, w ktorej odnajdziemy zaréwno Ojca, jak
i Syna oraz osobowa Mito$é¢ — Ducha Swietego: ,,Rzeczywicie zdolnosé ludzkiej
pary do rodzenia jest droga, poprzez ktorg rozwija si¢ historia zbawienia. W tym
swietle owocne relacje matzonkow staja sie obrazem, stuzacym do odkrycia
i opisania tajemnicy Boga kontemplowanej przez chrzes$cijan poznajacych
w Trojcy Swietej Boga Ojca, Syna i Ducha mitoéci. Trojjedyny Bog jest komunia
mito$ci, a rodzina jest jej zyjacym odzwierciedleniem”.

Dla uzasadnienia zastosowania do Osob Trojcy Swietej analogii rodzinnej
papiez Franciszek przytacza fragment homilii Jana Pawta Il wygloszonej w czasie
jego pielgrzymki do Meksyku w roku 1979: ,,Osoby naszego Boga w swej naj-
bardziej wewng¢trznej tajemnicy nie pozostajg w samotnosci, lecz tworzg rodzing,
poniewaz w tajemnicy tej zawiera si¢ 0jcostwo, synostwo i sama istota rodziny,
jaka jest mito§¢. Mitoscia w tej Bozej rodzinie jest Duch Swiety (...). Rodzina nie
jest wigc czyms$ obcym samej istocie Boga™.

Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze w adhortacji mowi si¢ o ,,istocie Boga”,
tymczasem w jezyku hiszpanskim, w ktérym byla wygloszona homilia, jak i w jej
angielskim thumaczeniu, czytamy, ze temat rodziny nie jest obcy tematowi Ducha
Swictego®.

4 Jan Pawel 11, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. sprawowanej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Puebla de Los Angeles, (28 stycznia 1979), Acta Apostolicae Sedis 71 (1979), 184;
Nauczanie Papieskie, I1, 1, rok 1979, Poznan 1990, s. 80.

3 Por. Jan Pawel II, Homilia del Santo Padre Juan Pablo II durante la Misa celebrada en
Puebla de los Angeles, EI tema de la familia no es pues ajeno al tema del Espiritu Santo, https://
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/homilies/1979/documents/hf_jp-ii_hom_19790128_messi-
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Papiez Jan Pawel Il w swojej homilii bardzo mocno podkreslit wtasnie
pneumatologiczny wymiar rodziny. Poniewaz Duch Swiety jest mitoécia, rowniez
do istoty rodziny przynalezy mito$¢, ktora w serca cztonkow rodziny wlewa
Duch Swiety, jak pisze $w. Pawel w Rz 5,5. Zreszta cata homilia przeniknieta
jest wotaniem o Ducha Swigtego dla Ameryki Lacinskiej, o umocnienie rodzin
zyjacych na kontynencie potudniowoamerykanskim.

Pneumatologiczny wymiar mito$ci matzenskiej zostal przez papieza Fran-
ciszkarazjeszcze przywolany w paragrafie 120 posynodalnej adhortacji, w ktorym
powotuje si¢ on na Familiaris consortio nr 13: ,,Duch, ktérego Pan uzycza, daje
nowe serce i uzdalnia m¢zczyzne i kobiete do mitlowania sie tak, jak Chrystus nas
umilowat. Mito§¢ matzenska osiaga t¢ petnie, ktorej jest wewnetrznie podporzad-
kowana, owg «caritas» malzenska” (AL 120; FC 13).

2. Kompleksowa wizja powolania do milo$ci

W 1III rozdziale adhortacji, w punkcie 69, w sekcji poswigconej rodzinie
w dokumentach Kosciota, przypomniano, ze ,,[§]wigty Jan Pawet II poswiecit
szczegolna uwage rodzinie poprzez swoje katechezy o ludzkiej mitosci, List do
Rodzin Gratissimam sane, a zwtaszcza przez adhortacje Familiaris consortio”.

Papiez Franciszek podkreslit, ze zwlaszcza w tym drugim dokumencie
w punkcie 13 Jan Pawet II zaproponowat , kompleksowa wizje powotania mez-
czyzny i kobiety do mitosci”. Na czym polega owa ,.kompleksowos¢”, na ktora
powotuje si¢ papiez Franciszek?

Jan Pawet Il w Familiaris Consortio nr 13 podkresla, ze ,,Komunia migedzy
Bogiem i Iudzmi znajduje swoje ostateczne wypetnienie w Jezusie Chrystusie,
Oblubiencu, ktory mituje ludzkos¢ i oddaje si¢ jej jako Zbawiciel, jednoczac ja
w swoim ciele. Objawia On pierwotng prawde matzenstwa, prawde o «poczatku»
(por. Rdz 2,24; Mt 19,5) i, wyzwalajac czlowieka od twardosci serca, uzdalnia
go do urzeczywistnienia w pelni tej prawdy”. Zatem Jezus Chrystus przez swoje
przyjscie na §wiat z jednej strony przypomniat nam pierwotng, Boza prawde o mat-
zenstwie, ktora zostata zaciemniona w ciggu wiekow przez grzech pierworodny

co-puebla-seminario.html (dostgp: 21.05.2017); Jan Pawet 1I, Homily of His Holiness John Paul
I, This subject of the family is not, therefore, extraneous to the subject of the Holy Spirit, https://
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/homilies/1979/documents/hf jp-ii_hom 19790128 messi-
co-puebla-seminario.html (dostep: 21.05.2017).
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i tworzone pod jego wptywem prawo ludzkie, z drugiej za$ daje cztowiekowi
zdolnosci do tego, by te pierwotng prawde mogt urzeczywistni¢ w swoim zyciu.

Kulminacyjnym momentem misji Chrystusa byta Jego $mier¢ na krzyzu,
ofiara z samego siebie zlozona z mito$ci do Kosciota — Oblubienicy. Jednoczesnie
jest to wydarzenie, w ktorym w calej pelni objawia si¢ zamyst Boga wzgledem
mezczyzny i kobiety, wpisany w ich cztowieczenstwo od poczatku, ,,od momentu
stworzenia (por. Ef 5,32 i n.); malzenistwo ochrzczonych staje si¢ w ten sposob
rzeczywistym znakiem Nowego i Wiecznego Przymierza, zawartego we krwi
Chrystusa”. Tym, ktory ,,uzdalnia mezczyzne i kobiet¢ do mitowania si¢ tak, jak
Chrystus nas umitowal”, jest Duch Swiety, Pocieszyciel i Nauczyciel, ktory daje
ochrzczonym nowe serce.

Jan Pawet Il przypomniat, ze Ko$cidt zawsze nauczat i naucza, ,,ze mat-
zenstwo migdzy ochrzczonymi jest jednym z siedmiu sakramentow Nowego
Przymierza (Sobor Trydencki, Sesja XXIV kan. 1: I. D. Mansi, Sacrorum Conci-
liorum Nova et Amplissima Collectio, 33, 149) (...). Na mocy sakramentalnego
charakteru matzenstwa wzajemny zwigzek matzonkow staje si¢ tym bardziej nie-
rozerwalny. Poprzez sakramentalny znak ich wzajemna przynaleznos¢ jest rze-
czywistym obrazem samego stosunku Chrystusa do Ko$ciota”.

Dzigki wymiarowi sakramentalnemu wszystko, co sktada si¢ na mito$¢ mat-
zenska, a wigc ,,impulsy ciala i instynktu, sita uczu¢ i przywiazania, dgzenie ducha
i woli”, czyli ,,normalne cechy charakterystyczne kazdej naturalnej mitosci mat-
zenskiej”, zostaja oczyszczone, wzmocnione i wyniesione w taki sposob, ,,ze staja
si¢ wyrazem warto$ci prawdziwie chrzescijanskich”.

»~Kompleksowa wizja powolania m¢zczyzny i kobiety do mitosci” Jana
Pawta II, do ktorej odwotat si¢ papiez Franciszek w swojej adhortacji, polega
zatem na potwierdzeniu, ze malzenstwo jest ustanowione przez Boga od poczatku
istnienia ludzko$ci, jak rowniez, ze ludzka mito§¢ zostala odkupiona przez
Chrystusa Jego Krwig i wlaczona w Jego Misterium Paschalne, co sprawia,
ze malzenstwo jest sakramentem, zwigzkiem nierozerwalnym, czyli znakiem
obecnosci Boga w $wiecie i zrodtem taski. Duch Swiety daje matzonkom moc ku
temu, by mitowali si¢ wzajemnie na wzor Chrystusa.

¢ Por. Pawet VI, Humanae vitae, nr 9.
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3. Elementy teologii ciala Jana Pawla Il w Amoris laetitia

W rozdziale IV w paragrafach 150, 151, 155 i 156 adhortacja wyraznie
nawiazuje do katechez §rodowych Ojca Swigtego Jana Pawla II, zwanych
katechezami o mito$ci ludzkiej, w ktorych przyblizat on teologie matzenstwa
1 rodziny. Oryginalna my$] Jana Pawla II na temat ludzkiej ptciowos$ci zostala
pdézniej nazwana ,.teologia ciata™’.

3.1. Wartos¢ ludzkiej plciowosci

W paragrafie 150 Amoris laetitia papiez Franciszek podkreslil, ze ,,[s]am
Bog stworzyl ptciowosé, ktora jest wspaniatym darem dla Jego stworzen. Gdy
si¢ ja pielegnuje i troszczy, by nie wymkneta si¢ spod kontroli, to czyni si¢
tak dlatego, aby zapobiec «niedowartoSciowaniu wlasciwej warto$ci»”. Papiez
powolat si¢ na mysl $w. Jana Pawla II, wyrazong w katechezie §rodowej wygto-
szonej 22 pazdziernika 1980 roku, w ktorej podkreslit, ze falszywy jest poglad,
jakoby nauczanie Kosciota prowadzito do ,,«zaprzeczenia wartosci ludzkiej plci»,
lub najwyzej ja tolerowato z powodu «koniecznosci prokreacjin”. W cytowanej
katechezie papiez Jan Pawet II rozwazat stowa Chrystusa z Kazania na Gorze:
»tyszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzotdz. A Ja powiadam wam: Kazdy, kto
pozadliwie patrzy na kobiete, juz si¢ z nig cudzoléstwa dopuscit (w stosunku do
niej) w swoim sercu” (Mt 5,27-28). Wyjasniat swoim stuchaczom, ze ,,[s]towa
te posiadajg kluczowe znaczenie dla catej zawartej w nauce Chrystusa teologii
ciata™®. Jednoczes$nie nie nalezy ich rozumie¢ na sposéb manichejski, jako pote-
pienia ciala w jego wymiarze meskosci 1 zenskosci. Na zakonczenie katechezy
raz jeszcze podkreslit, Ze ,,manichejski sposob rozumienia i warto$ciowania ciala
i pci czlowieka jest zasadniczo obcy Ewangelii, jest niezgodny z wlasciwym
sensem stéw z Kazania na Goérze, ktore wypowiedziat Chrystus. Wezwanie do

7 Por. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramental-
nos$¢ malzenstwa, Lublin 2008; G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II,
Krakow 2005, s. 421-434. Na stronie 424 czytamy, ze papiez w ciagu czterech lat wygtosit 130
srodowych przemowien, w ktorych wyjasniat, czym jest ludzka mitos¢; J. Kupczak, Dar i komunia.
Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta 11, Krakow 2006; Y. Semen, Seksualnos¢ wedtug Jana Pawla
11, Poznan 2008; Ch. West, Teologia ciata dla poczgtkujqcych. Podstawy rewolucji seksualnej Jana
Pawta I, Warszawa 2009; Mitowa¢ ludzkq mitos¢. Dziedzictwo mysli Jana Pawta Il o matzenstwie
i rodzinie, red. L. Melina, S. Grygiel, Warszawa 2010.

8 Jan Pawet II, Wartos¢ ciala i pici wedlug zamiaru Stworcy, Audiencja generalna, $roda, 22
pazdziernika 1980 r., w: Nauczanie papieskie 111, 2, rok 1980, Poznan—Warszawa 1986, s. 510.
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przezwyciezenia pozadliwosci ciata plynie wlasnie z afirmacji osobowej godnosci
ciala i ptci i jej tylko stuzy. Gdyby kto$ chciat w tym wlasnie widzie¢ manicheizm,
bytby w zasadniczym bledzie™. Jan Pawet IT wielokrotnie podkreslat, ze chrzesci-
janstwo odrzuca manicheizm pojety jako pogarda dla ciata.

Na zakonczenie 150 punktu adhortacji papiez Franciszek przytacza jeszcze
jedna wypowiedz Jana Pawla I, ktora pochodzi z katechezy $rodowej wyglo-
szonej 24 wrzesnia 1980 roku: ,,Potrzeba seksualna matzonkow nie jest obiektem
pogardy, i «nie chodzi zadng miarg o zakwestionowanie owej potrzeby»”!°.

W katechezie tej, po§wigconej analizie stow Chrystusa z Kazania na Gorze
(Mt 5,27-28) na temat pozadliwosci i cudzotostwa, Jan Pawel II wyjasniat
mechanizm, ktory sprawia, ze kobieta w oczach mezczyzny z podmiotu staje
si¢ przedmiotem pozadania. W rzeczywistosci jednak to sam mezczyzna, jesli
zgodzi si¢ w swojej woli, w swoim sercu, na ocen¢ kobiety tylko w kategoriach
pozadania, zostaje przez swoje pozadanie opanowany. Papiez stwierdzil, ze
» k]iedy moéwimy o «pozadaniu» jako o przeobrazeniu samej intencjonalnosci
bytowania konkretnego, np. mezczyzny, dla ktorego (wedle Mt 5,27-28)
okreslona kobieta staje si¢ tylko przedmiotem mozliwego zaspokojenia «potrzeby
seksualnej» zwigzanej z jego meskoscia, wowczas nie chodzi nam zadng miara
o zakwestionowanie owej potrzeby jako obiektywnego wymiaru natury ludzkiej
z wlasciwa jej celowos$cig prokreacyjng. Stowa Chrystusa z Kazania na Gorze
(w swoim catym, blizszym i dalszym kontekscie) sg jak najdalsze od manicheizmu,
tak jak daleka jest od niego cata autentyczna tradycja chrzeécijanska”!!.

Jan Pawel II podkresla, ze chodzi tu ,,0 osobowy sposdb bytowania
cztowieka, mezczyzny i kobiety”, w ktorym to bytowaniu jest miejsce rOwniez na
potrzebe seksualng, ktora powinna ,,shuzy¢ ksztattowaniu «komunijnej» jednosci
wzajemnych odniesien mezczyzny i kobiety”. Papiez mowi zatem, ze mezczyzna
i kobieta majg obowigzek dazy¢ do stawania si¢ wzajemnym darem dla siebie,
czemu sprzeciwia sie traktowanie drugiej osoby jako przedmiotu zaspokojenia
pozadania seksualnego'2.

® Tamze, s. 510-511.

19 Jan Pawet II, Z chwilg opanowania woli ,,pozqdanie” dysponuje w peini podmiotowosciq
osoby, Audiencja generalna, $roda, 24 wrzesnia 1980 roku, w: Nauczanie papieskie 111, 2, rok 1980,
Poznan—Warszawa 1986, s. 377-379.

I Tamze, s. 378.

12 Por. tamze.
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3.2. Spontaniczno$¢é milosci

W adhortacji Amoris laetitia mdéwi si¢ zarowno o pigknie i wartosci pozycia
plciowego w matzenstwie (nr 150), jak i o konieczno$ci rozwijania erotyzmu
w kierunku oblubienczego sensu ciata i godnosci daru. Czytamy w 151 punkcie
posynodalnej adhortacji: ,,Tym, ktoérzy obawiajg si¢, ze wychowanie uczué i sek-
sualno$ci pomniejszy spontanicznos¢ mitosci, sw. Jan Pawel II powiedziat, ze
cztowiek «jest wezwany rowniez do pelne;j i dojrzatej spontanicznosci odniesieny,
1 Ze «staje si¢ ona stopniowo owocem rozpoznania poruszen wlasnego serca». To
cos, co si¢ zdobywa, poniewaz kazdy cztowiek «musi wytrwale i konsekwentnie
uczy¢ si¢ znaczenia ciata». Seksualno$¢ nie jest bogactwem, ktore miatoby
nagrodzi¢ lub stanowi¢ rozrywke, poniewaz jest jezykiem interpersonalnym, gdzie
druga osoba jest traktowana powaznie, z jej $wietg i nienaruszalng wartoscia. Tak
wigc, «udziatem serca ludzkiego staje si¢ jakby inna spontaniczno$é»”.

Papiez Franciszek cytuje w tym paragrafie dwie katechezy §w. Jana Pawta I1:
z 12 listopada i z 16 stycznia 1980 roku.

Pierwsza z nich, na temat spontanicznosci, jest dalszym ciggiem rozwazan
Jana Pawla II na temat relacji tego, co ,.etyczne”, z tym, co jest ,.erotyczne”
w $wietle nauczania Chrystusa z Kazania na Gérze na temat przykazania ,,Nie
cudzotoz”"3. Papiez Jan Pawet 11 podkreslit w niej, ze aby eros mogt skierowac
ludzkiego ducha ku temu, co ,,prawdziwe, dobre i pickne”, musi podporzadkowac
si¢ etosowi, ktory powinien sta¢ si¢ ,,silg konstytutywna erosa”.

Wtasnie w kontekscie relacji pomiedzy etosem i erosem papiez podejmuje
temat spontaniczno$ci w wyrazaniu erosa i udziela odpowiedzi na zarzut, jakoby
etos odbieral ,,temu, co erotyczne w zyciu i postepowaniu cztowieka, wlasnie
spontanicznos$¢”. Dlatego niektorzy twierdza, ze konieczne jest wyzwolenie erosa
od etosu (a wigc rowniez od nauczania Chrystusa z Mt 5,27-28) dla uratowania
spontanicznosci erosa. Tymczasem wedtug Jana Pawta II ten, kto postepuje
zgodnie z nauczaniem Chrystusa, kto unika ,,pozadliwego patrzenia” na kobiete,
,,musi wiedzie¢, ze jest wezwany rowniez do pelnej i dojrzalej spontanicznos$ci
odniesien na gruncie odwiecznej fascynacji meskoscig i kobiecoscig. Wihasnie taka
spontaniczno$¢ stopniowo staje si¢ owocem rozeznawania poruszen wlasnego
serca”',

3 Por. Jan Pawet 11, Spontanicznosé, Audiencja generalna, $roda, 12 listopada 1980 roku,
w: Nauczanie papieskie I1I, 2, rok 1980, Poznan—Warszawa 1986, s. 590-591.

14 Tamze, s. 590.
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Papiez podkreslit, ze stowa Chrystusa z Mt 5,27-28 wymagaja od cztowieka
przejs$cia z poziomu zmyslow, tego, co zewnetrzne, na poziom wewnetrzny, by
moc rozeznaé poruszenia swego serca, wstucha¢ si¢ w glos ,,prawego sumienia”
i sta¢ sie ,,panem swych intymnych poruszen, jakby str6zem pilnujacym ukrytego
zrodla”. Czlowiek powinien uczyé si¢ rozeznawaé i odrdézniaé szlachetne
upodobanie od zmystowego pozadania. Spontaniczno$¢ nie polega na akceptacji
,»wszelkich odruchéw i przynaglen pozadania zrodzonych z pozadliwosci ciata
— wszelkich: bez wyboru i stosownej hierarchii”. Giebsza i dojrzalsza sponta-
niczno$¢ osiggamy wiasnie dzigki panowaniu nad tymi odruchami i pozadaniami
ciata. Takiej spontaniczno$ci nie zna ,,cztowiek cielesny”, uczyt papiez.

W katechezie z 16 stycznia 1980 roku Jan Pawet Il kontynuowal swoje
rozwazania o matzenstwie w §wietle Ksiegi Rodzaju 2,25: ,,Chociaz mezczyzna
1jego zona byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie wstydu”. Wolnos¢ od wstydu
wynikata z tego, ze przed grzechem pierworodnym pierwsi ludzie mieli $wia-
domos$¢ bycia dla siebie wzajemnie darem i mieli zdolno§¢ wyrazania swoim
cialem mito$ci rozumianej jako dar'. Papiez w swojej katechezie podkresla, ze
pierwotna szczesliwos¢ czlowieka byta zwigzana z odkryciem przez m¢zezyzne
ikobietg oblubienczego znaczenia ciata'®. Ten gleboki, oblubienczy sens ludzkiego
ciata jest zrozumialy wylacznie dlatego, ze cztowiek to osoba chciana przez Boga
ze wzgledu na niego samego. Swoje szczescie moze on osiagnac wylacznie przez
stanie si¢ darem dla drugiego, jak uczyt Sobor Watykanski IT'".

Zdolnos¢ do prokreacji nie wyczerpuje wiec znaczenia ludzkiego ciala,
ludzkiej ptciowosci; jej celem jest bycie znakiem oblubienczej mitosci. W swojej
katechezie na temat teologii ciala ludzkiego Jan Pawel II uczyl, Zze cielesnosc¢
piciowa ,,jest nie tylko zroédlem ptodnosci i prokreacji”, ale ma takze ,,zdolnos¢
wyrazania mito$ci, tej wlagnie mitosci, w ktorej cztowiek-osoba staje si¢ darem™’®,
Zdrowy erotyzm, chociaz bylby ztgczony z poszukiwaniem przyjemnosci, zaktada
podziw, a zatem moze ucztowieczy¢ impulsy.

15 Por. Jan Pawet I1, Czlowiek-osoba w wolnosci mitowania staje si¢ darem, $roda, 16 stycznia
1980 roku, w: Nauczanie papieskie 111, 1, rok 1980, Poznan—Warszawa 1985, s. 62.

16 Tamze, s. 63.
17 Por. tamze, s. 64.

18 Tamze, s. 62.
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3.3. Nieréwnos¢ w relacjach jako skutek grzechu pierworodnego

Papiez Franciszek w Amoris laetitia nr 155-156 przytacza ostrzezenie,
ktore Jan Pawet II kierowat do matzonkéw, by w pozyciu seksualnym i w catym
zyciu malzenskim nie dazyli do panowania nad drugg osoba, ale do wzajemnego
stuzenia sobie.

W paragrafie nr 155 czytamy: ,,Sw. Jan Pawel II dal bardzo subtelne
ostrzezenie, kiedy powiedziat, ze m¢zczyzna i kobieta sg «zagrozeni niedosytem».
Oznacza to, ze sg powotani do coraz bardziej intensywnego zjednoczenia, ale
ryzyko polega na usilowaniu wymazania réznic i tego nieuniknionego dystansu,
jaki istnieje miedzy nimi. Kazde bowiem z nich ma wtasciwg sobie i niepowta-
rzalng godno$¢”.

Ojciec swiety Franciszek powotuje si¢ na katechez¢ §w. Jana Pawla II,
w ktorej ten kontynuuje swojg refleksje nad Ksiega Rodzaju, rozwazajac skutki
grzechu pierworodnego w relacji pomi¢dzy me¢zczyzng i kobieta. Jan Pawet 11
zauwaza, ze zgodnie z Rdz 3 zjawisko wstydu powstalo w pierwszych ludziach
w zwiazku z grzechem pierworodnym i bylo wyrazem utraty wzajemnego zawie-
rzenia, jakie mieli wzglgdem siebie me¢zczyzna i kobieta w stanie niewinnosci.
Ta nowa sytuacja zostata nastepujagco wyrazona w rozdziale 3 wersecie 16 Ksiggi
Rodzaju: ,,Do niewiasty powiedzial: «Obarcze ci¢ niezmiernie wielkim trudem
twej brzemienno$ci, w bolu bedziesz rodzita dzieci»™"°.

Stowa skierowane przez Boga do kobiety, zwlaszcza stwierdzenie: ,.ku
twemu me¢zowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on zas bgdzie panowal nad
toba”, méwia o nierownosci, ,,ktorg kobieta odczuje jako brak pelnej jednosci
wlasnie w szerokim kontekscie tego zjednoczenia z me¢zczyzng, do jakiego zostali
oboje wezwani w Ksiedze Rodzaju 2,242, Ostatecznie to pozadliwos¢ bedzie
tym, co znieksztalci pierwotne, dajace pelne szczgscie matzenskie zjednoczenie.

Po zlamaniu przymierza z Bogiem mesko$¢ i kobiecos¢ przestaly by¢ dla
mezczyzny 1 kobiety znakiem jednos$ci i wypaczyly si¢ w znak rozdzielenia czy
nawet przeciwstawienia, czego znakiem byto zastonigcie swoich ciat (Rdz 3,7).
Para matzenska z Rdz 3,16 to sama para, ktéra zostata opisana w Rdz 2,24:
,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojg i laczy si¢ ze swa
zong tak $cisle, ze stajg si¢ jednym ciatem”, jednak po grzechu pierworodnym

Y Por. Jan Pawet II, Panowanie ,,nad” drugim w relacji interpersonalnej, $roda, 18 czerwca
1980 roku, w: Nauczanie papieskie I1I, 1, rok 1980, Poznan—Warszawa 1985, s. 787-788.

20 Tamze, s. 787.
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ich komunia, ich ,,jednos¢ ciata” (por. Rdz 2,24) jest nieustannie zagrozona przez
trojaka pozadliwos¢: ciata, oczu i pyche tego zycia, o ktorej moéwi List $w. Jana
2,16. Pycha zycia to inaczej ,,panowanie nad” z Rdz 3,16, mowit Jan Pawet 1%

3.4. Wzajemne poddanie si¢ sobie meza i Zony w malzenstwie

W punkcie 156 adhortacji papiez Franciszek podkresla, ze nalezy ,,jasno
odrzuci¢ wszelkie formy podporzadkowania seksualnego. Dlatego nalezy unika¢
btednej interpretacji tekstu z Listu do Efezjan, w ktoérym jest wezwanie: «zony
niechaj beda poddane swym mezomy» (Ef 5,22). Sw. Pawet wyraza sie tutaj w kate-
goriach kulturowych wlasciwych tej epoce, ale nie powinnismy podejmowaé
takiej szaty kulturowej, lecz oredzie objawione, ktore wyplywa z catej perykopy”.

Nastepnie papiez odwoluje si¢ do nauczania Jana Pawla II, piszac:
,»Podejmijmy madre wyjasnienie $w. Jana Pawla II: «Mitos¢ wyklucza kazdy
rodzaj poddanstwa, przez ktoére zona stawaltaby si¢ stuga czy niewolnicg meza
(...). Wspolnota i jednos¢, jaka z matzenstwa maja stanowi¢, urzeczywistnia si¢
poprzez wzajemne oddanie, ktore jest takze wzajemnym poddaniem»”?,

Jednak Jan Pawet 11 w swojej katechezie nie podejmuje kwestii wspotzycia
seksualnego malzonkoéw, ale naucza o relacji wzajemnego poddania si¢ sobie
meza i zony w malzenstwie. Jest to ,,wzajemne poddanie sobie matzonkow”, ktore
Jan Pawel Il wyprowadza z ich wzajemnego odniesienia do Chrystusa, ,,ktory jest
dla obojga matzonkéw jedynym Panem™?. Papiez wskazuje na 5 rozdziat Listu
$w. Pawla do Efezjan, w ktérym rozwija on analogi¢ relacji pomiedzy mezem
i zong na wzor relacji Chrystusa do Kosciota. ,,Stosunek wzajemny pomiedzy
malzonkami, mezem i zong, winien by¢ przez chrzescijan rozumiany na podo-
bienstwo stosunku pomigdzy Chrystusem i Kosciotem™, a wigc w analogii do
stosunku Chrystusa do Kosciota (relacja maz—zona) i Ko$ciota do Chrystusa
(relacja zona—maz)*.

2! Por. tamze, s. 788.

22 Por. Jan Pawet 11, ,, BgdZcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej”, $roda, 11
sierpnia 1982 roku, w: Nauczanie papieskie V, 2, rok 1982, Poznan 1996, s. 260.

2 Tamze.
24 Tamze, s. 261.

% Por. Ef 5,24: , Lecz jak Kosciot poddany jest Chrystusowi, tak i zony mezom — we wszyst-
kim”; por. takze 1 Kor 11,3; Kol 3,18; Tyt 2,3-5; 1 P 3,1-5.
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4. Malzenstwo i dziewictwo

IV rozdzial adhortacji w punktach 159-161 wskazuje na warto§¢ zarowno
dziewictwa, jak i malzenstwa, na ich roznice, ale i wzajemne uzupehnianie sig.

4.1. Dwa komplementarne powolania w KoSciele

Papiez Franciszek w 159 punkcie adhortacji Amoris laetitia przypomina, ze
,»|d]ziewictwo jest forma mitosci. Jako znak przypomina nam o trosce o krolestwo
Boze i pilnej koniecznosci poswigcenia si¢ bez zastrzezen na stuzbe ewangelizacji
(por. 1 Kor 7,32) oraz jest odzwierciedleniem pelni nieba, gdzie «nie beda si¢ ani
zenié, ani za mgz wychodzié» (Mt 22,30)”.

W adhortacji czytamy, ze $w. Pawet ,,zalecal dziewictwo, bo spodziewat si¢
szybkiego ponownego przyjscia Jezusa Chrystusa i chcial, aby wszyscy skoncen-
trowali si¢ wylgcznie na ewangelizacji: «czas jest krotki» (1 Kor 7,29)”. Jednak
byla to wylacznie ,,jego osobista opinia i jego pragnienie (por. 1 Kor 7,6-8), a nie
nakaz Chrystusa: «Nie mam za$§ nakazu Panskiego co do dziewic» (1 Kor 7,25)”.
Apostot Narodéw byt bowiem przekonany o réwnej wartosci roznych powotan:
,kazdy otrzymuje wlasny dar od Boga: jeden taki, a drugi taki” (1 Kor 7,7).

Franciszek cytuje rowniez §w. Jana Pawla II, ktéry w jednej z katechez
powiedzial, ze w Pismie $w. nie znajdziemy potwierdzenia dla traktowania dzie-
wictwa czy celibatu jako czego$ wyzszego od malzenstwa?.

W swojej katechezie Jan Pawet Il kontynuowat rozwazania natemat znaczenia
stow Chrystusa o bezzenno$ci ,,dla krolestwa niebieskiego” (Mt 19,10-12). Papiez
podkreslil, ze w pierwszym rzgdzie nalezy odrzuci¢ wszelkie proby manichejskiej
interpretacji tych stow. Nie chodzi w nich o ,,nizszo$¢” matzenstwa ze wzgledu na
,ciato”, na taczenie si¢ w nim matzonkow tak $cisle, ze staja si¢ ,,jednym ciatem”
(por. Rdz 2,24). Rowniez $w. Pawet w 1 Kor 7 nie rozumial wyzszosci dziewictwa
czy celibatu ze wzgledu na powstrzymywanie si¢ od matzenskiej ,,jednosci
w ciele”. Bezzenno$¢ jest czym$ warto$ciowym ze wzgledu na ,,krélestwo nie-
bieskie”, a nie z powodu ,,nizszo$ci”’ malzenskiej ,,jednosci w ciele”. Jan Pawet 11
podkreslat, ze oba ,,stany”: matzenski i bezzenny, nie sg sobie przeciwstawne, ale
komplementarne, nie tworza dwoch obozow w Kosciele: bardziej doskonatych,
czyli celibatariuszy, i mniej doskonatych, czyli zyjacych w malzenstwie. Oba

¢ Por. Jan Pawet I, Komplementarnosé wyborow bezzennosci i matzenstwa, $roda, 14 kwiet-
nia 1982 roku, w: Nauczanie papieskie V, 1, rok 1982, Poznan 1993, s. 524.
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te powolania ,,wzajemnie si¢ ttumacza i wzajemnie dopelniaja”, oba tez maja
orientacj¢ eschatologiczna, jak cala wspodlnota Kosciota?’. Papiez potwierdzit,
ze ,,[jlesli wedle pewnej tradycji teologicznej mowi si¢ o stanie doskonatosci
(status perfectionis), to nie ze wzgledu na sama bezzenno$¢, ale caly ksztalt zycia
wedle rad ewangelicznych (ubdstwo, czysto$¢ i postuszenstwo), skoro zycie
wedle tych rad odpowiada Chrystusowemu wezwaniu do doskonatosci (,,Jesli
chcesz by¢ doskonalym...”, por. Mt 19,21). Poniewaz jednak miara doskonato$ci
chrzes$cijanskiej jest mitos¢, to jest ona dostepna dla wszystkich; osoba zyjaca
nie w ,,stanie doskonatosci”, w zakonie, ale ,,w §wiecie”, moze osiggnaé wyzszy
stopien doskonatosci od osoby zyjacej w ,,stanie doskonalosci”. Nie zmienia to
faktu, ze, jak pisze papiez, ,,[r]ady ewangeliczne jednak niewatpliwie dopomagaja
w osiagnieciu wigkszej milosci”. Natomiast duchem rad ewangelicznych moze
zy¢ kazdy, zarowno ten, kto zyje ,,w zakonie” jak i ,,w §wiecie”?.

Papiez Jan Pawet II podkreslatl, ze matzenstwo i bezzennos¢ ,,dla krolestwa
niebieskiego” w swietle Mt 19,1112 nalezy rozumie¢ jako dwa komplementarne
powotania w Kosciele: matzonkowie powinni dazy¢ do wiernosci jedynemu
Oblubiencowi — Chrystusowi, osoby §lubujace bezzenno$¢ natomiast sg wezwane
do rozwijania duchowego ,,0jcostwa” i ,,macierzynstwa’>.

Wedlug papieza Franciszka, ,,[z]amiast mowi¢ o wyzszosci dziewictwa
pod kazdym wzgledem, wlasciwsze wydaje si¢ ukazanie, ze rozne stany zycia
wzajemnie si¢ dopeiniaja, tak ze kto§ moze by¢ doskonalszym pod pewnym
wzgledem, a inny moze by¢ doskonalszy z innego punktu widzenia. Aleksander
z Hales stwierdzil na przyktad, ze w pewnym sensie matzenstwo mozna uznaé
za lepsze od innych sakramentéw, poniewaz symbolizuje cos tak wielkiego, jak
«zjednoczenie Chrystusa z Kosciotem lub zjednoczenie natury boskiej i ludzkiej»”
(AL nr 159).

4.2. Wyzszo$¢ dziewictwa nad malzenstwem

W punkcie 160 adhortacji papiez Franciszek trzykrotnie cytuje $w. Jana
Pawla, ktory rozwaza fragment Mt 19,11-12%: | Dlatego «nie chodzi tutaj

27 Por. tamze, s. 525.
28 Tamze.
2 Por. tamze, s. 525-526.

3 Por. Mt 19,10-12: ,,Rzekli Mu uczniowie: «Jesli tak ma si¢ sprawa czlowieka z zona, to
nie warto si¢ zeni¢». Lecz On im odpowiedzial: «Nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko ci, ktérym to
jest dane. Bo sa niezdatni do malzenstwa, ktorzy z tona matki takimi si¢ urodzili; i sg niezdatni do
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0 pomniejszenie matzenstwa z korzyscig dla wstrzemiezliwo$ci» 1 «nie znaj-
dujemy podstaw do przeciwstawienia. (...) Jezeli wedle pewnej tradycji teolo-
gicznej mowi si¢ o stanie doskonalosci (status perfectionis), to nie ze wzgladu na
sama bezzenno$¢, ale na caty ksztalt zycia wedle rad ewangelicznychy». Jednak
osoba zamezna moze zy¢ miloscig w najwyzszym stopniu. Wowczas, «osigga te
doskonato$¢ ptynaca z mitosci poprzez wierno$¢ duchowi rad — ta za$ jest mozliwa
i dostgpna dla kazdego»”.

Papiez Franciszek nadaje slowom Jana Pawtla II nieco inne znaczenie,
sugerujac nawet wyzszo$¢ malzenstwa nad bezzennoscig dla krolestwa
niebieskiego.

I tak cytowany fragment z katechezy Jana Pawla II ,nie chodzi tutaj
0 pomniejszenie matzenstwa z korzyscia dla wstrzemigzliwosci™' w dalszej
czegsci mowi o wartoséci bezzennosci dla krolestwa niebieskiego: ,,nie chodzi tutaj
ani o pomniejszenie matzenstwa na rzecz takiej bezzennosci, ani nawet o przesto-
nigcie jednej warto$ci przez drugg — chodzi natomiast o w pelni $wiadome wyjscie
z tego, co w cztowieku z woli samego Stworcy przemawia za matzenstwem, ku
bezzenstwu, ktore odstania si¢ przed konkretnym cztowiekiem, mezczyzng albo
kobieta, jako wezwanie i dar o szczegdlnej wymowie i szczegdlnym znaczeniu
«dla krolestwa niebieskiego»”2.

Nastepnie papiez Jan Pawet II pisze, ze Chrystus posrednio wskazuje na
wyzszos$¢ bezzennosci dla krolestwa niebieskiego nad matzenstwem. ,,Jednakze
wprost tego nie wyraza. Dopiero Pawet powie o tych, ktorzy wybieraja mal-
zenstwo, ze «dobrze» czynia, o gotowych zas zy¢ w dobrowolnym bezzenstwie
powie, ze «lepiej czynia» (por. 1 Kor 7,38)”%,

Jan Pawel Il zauwaza, ze ,.takie jest tez stanowisko catej tradycji, zarowno
doktrynalnej, jak i pastoralnej. Owa «wyzszo$¢ bezzenno$ci w stosunku do
malzenstwa nie oznacza nigdy w autentycznej tradycji Kosciota jakiego$ upo-
$ledzenia matzenstwa czy pomniejszenia jego istotnej wartosci. Nie oznacza tez
zadna miarg jakiego$ posredniego bodaj przejscia na pozycje manichejskie (...).
Ewangeliczna i autentycznie chrze$cijanska wyzszos¢ dziewictwa, bezzenno$ci,

malzenstwa, ktorych ludzie takimi uczynili; a sa i tacy bezzenni, ktorzy dla krolestwa niebieskiego
sami zostali bezzenni. Kto moze poja¢, niech pojmuje!»”.

31 Jan Pawet 11, Bezzennosé dla Krélestwa Niebieskiego czy deprecjacja matzenstwa?, $roda,
7 kwietnia 1982 roku, w: Nauczanie papieskie V, 1, rok 1982, Poznan 1993, s. 505-508.

32 Tamze.
3 Tamze, s. 507.
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jest konsekwentnie podyktowana wzgledem na kroélestwo niebieskie»”. Stowa
Chrystusa z Mt 19,11-12 wskazuja na takie wlasnie podstawy wyzszosci bez-
zenstwa, nie ma w nich natomiast zadnych podstaw do deprecjacji matzenstwa.

4.3. Malzenstwo i dziewictwo jako dwie formy milo$ci

W punkcie 161 papiez Franciszek podkresla rozne aspekty dziewictwa i mat-
zenstwa: dziewictwo ,,odzwierciedla wolnos¢ krolestwa niebieskiego™ i jest zapro-
szeniem dla malzonkdw, by swoja mitos¢ przezywali ,,w perspektywie ostatecznej
mitosci Chrystusa”. Matzenstwo natomiast to ,,swoiste odzwierciedlenie Trojcy
Swietej”, ktora jest doskonatg jednoscig i zarazem réznica oraz znakiem chrysto-
logicznym przez ofiarowanie siebie drugiej osobie i tak glebokie zjednoczenie,
ze malzonkowie stajg si¢ ,,jednym ciatem”. Dziewictwo jest ,,eschatologicznym”
znakiem Chrystusa Zmartwychwstatego; matzenstwo ,historycznym” znakiem
Chrystusa ziemskiego. Na koniec papiez Franciszek stwierdza, ze ,,[d]ziewictwo
1 malzenstwo s3 i powinny by¢ réznymi formami mitosci”, poniewaz, jak pisat
papiez Jan Pawel Il w encyklice Redemptor hominis nr 10, ,,czlowiek nie moze
zy¢ bez mitosci”, a tg Miloscia jest Chrystus.

5. Przeksztalcenia milo$ci w trakcie trwania malzenstwa

W punkcie 164 adhortacji papiez Franciszek zauwaza, ze z biegiem czasu
w matzenstwie zmienia si¢ aspekt fizyczny malzonka, co jednak nie moze by¢
powodem wygasnigcia mitosci. Nie zakochujemy si¢ bowiem w ciele, ale w catej
osobie. Nawet jesli inni nie beda w stanie rozpoznaé pigkna tozsamos$ci osoby,
ktoéra wyraza ciato, to ,,zakochany matzonek jest nadal zdolny postrzega¢ ja

3 Tamze, s. 507-508; por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red.
S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1988, s. 505, gdzie posrod wypowiedzi Soboru Trydenckiego na temat
sakramentu matzenstwa znajdziemy réwniez t¢ w kanonie 10: ,,Jesli ktokolwiek twierdzi, ze stan
malzenski jest ponad stan dziewiczy badz celibat i Ze nie jest lepiej i szczgsliwiej pozostawac
w dziewictwie lub celibacie niz by¢ zwigzanym weztem malzenskim [por. Mt 19,11 n; 1 Kor 7,23
n, 38-40] — n. b. ww” (Breviarium Fidei 605; H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion sym-
bolorum,definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, edizione bilingue, Bologna 1995,
1810); 1 Kor 7,7-8,38; Ap 14,4; Sobér Watykanski 11, dekret Optatam totius, 10: ,,Obowiazki i god-
nos¢ matzenstwa chrzescijanskiego, ktore przedstawia mito$¢ miedzy Chrystusem a Kosciotem
(por. Ef 5,22-33), niech alumni nalezycie poznaja, niech jednak us§wiadomia sobie wyzszo$¢ dzie-
wictwa poswigconego Chrystusowi tak, aby po przemyslanym dobrze i wielkodusznym wyborze,
poswiecili si¢ Panu z catkowitym oddaniem ciata i duszy”.
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z instynktem mitos$ci, a zakochanie nie zanika. Potwierdza swoja decyzj¢ o przy-
naleznosci do niej, wybiera ja ponownie i wyraza ten wybdr przez blisko$¢ wierna
i pelng czutosci”.

Franciszek na potwierdzenie tych stow cytuje fragment katechezy Jana Pawta
IT poswigconej wstrzemigzliwosci w matzenstwie: ,,samo wzruszenie drugim
czlowiekiem jako osoba, (...) samo z siebie nie zmierza do aktu matzenskiego™.

Papiez Jan Pawet II w swojej katechezie przeprowadza analiz¢ wstrzemigz-
liwosci ,,w $wietle nauki zawartej w encyklice Humanae vitae’ . Wychodzi od
stwierdzenia, ze cze¢sto spotykamy si¢ z opinig, Ze ,,wstrzemiezliwo$¢ wywotuje
napigecia wewnetrzne, od ktorych nalezy uwalnia¢ cztowieka”. Tymczasem,
podkresla papiez, ,,wlasnie integralnie rozumiana wstrzemiezliwo$¢ jest jedyna
droga do uwalniania czlowieka od tych napie¢. Oznacza ona jedynie duchowy
wysitek, zmierzajacy do wypowiadania mowy ciata nie tylko w prawdzie, ale
takze w autentycznym bogactwie «znakow mitoscin™.

Jan Pawet II akcentuje mozliwo$¢ zachowania wstrzemiezliwo$ci w mat-
zehstwie, rozroznia w relacjach mezczyzny i1 kobiety pomiedzy ,,podnieceniem”,
ktére ma znaczenie ,cielesne”, ,seksualne”, a ,,wzruszeniem”, ktore dotyczy
bardziej catego cztowieka jako osoby, zawsze jednak ze wzgledu na jego
meskos¢ lub kobiecosé. Cnota wstrzemiezliwosci pozwala kierowac ,,podnie-
ceniem” i ,,wzruszeniem” w relacjach matzenskich. ,,Podniecenie — pisze papiez
— zasadniczo szuka ujscia w postaci zmystowo-cielesnego zaspokojenia, czyli
zmierza do aktu malzenskiego, ktéry (w zaleznosci od «cyklu biologicznego»)
niesie w sobie mozliwo$¢ rodzicielstwa. Natomiast samo wzruszenie drugim
cztowiekiem jako osobg (...) samo z siebie nie zmierza do aktu malzenskiego,
zatrzymuje si¢ natomiast przy innych «znakach mitosci», w ktorych wyraza si¢
znaczenie oblubiencze ciala, natomiast nie zawiera si¢ jego znaczenie (poten-
cjalne) rodzicielskie™®,

Idac tym tropem, papiez Franciszek potwierdza, ze z biegiem lat mitos¢
w malzenstwie ,,Przyjmuje inne wyrazy zmystowe (...). Wigz znajduje nowe
sposoby wyrazu i wymaga decyzji, by ciagle na nowo ja ustanawia¢. Nie tylko
po to jednak, by ja zachowac, ale takze aby ja rozwing¢. Jest to proces budowania

35 Por. Jan Pawet 11, Czy wysilek ten jest mozliwy?, $roda, 31 pazdziernika 1984 roku, w: Na-
uczanie papieskie VII, 2, rok 1984, Poznan 2002, s. 533.

36 Tamze, s. 531.
37 Tamze.
3% Tamze, s. 533.
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dzien po dniu. Nic z tego nie jest mozliwe, jesli nie przywoluje si¢ Ducha
Swietego, jesli nie wola si¢ codziennie, proszac o Jego laske, jesli nie szuka si¢
Jego nadprzyrodzonej mocy, jesli si¢ Go zarliwie nie prosi, aby zestal swdj ogien
na naszg mitos¢, zeby ja umocnic, ukierunkowac i przeksztatci¢ w kazdej nowej
sytuacji” (Amoris laetitia, nr 164).

6. Milos¢, ktora staje sie owocna

Rozdziat V Amoris laetitia nr 165 i 167 naucza na temat macierzynstwa
1 ojcostwa rodzin wielodzietnych, ktore sg radoscia Kosciola, i odpowiedzialnego
rodzicielstwa. Znajdziemy tu rowniez kilka odniesien do magisterium Jana Pawta II.

W punkcie 165 adhortacji czytamy: ,,Mito§¢ zawsze obdarza zyciem. Dlatego
«mito$¢ malzenska nie wyczerpuje sie wsrdd nich dwojga, (...) malzonkowie,
oddajac si¢ sobie, wydaja z siebie nowa rzeczywisto$¢ — dziecko, zywe odbicie
ich mitosci, trwaly znak jednosci matzenskiej oraz zywa i1 nierozlaczng synteze
ojcostwa i macierzynstwa» (Jan Pawet I, Familiaris Consortio nr 14)”.

Papiez Franciszek cytuje 14 punkt adhortacji Familiaris consortio, ktory
nosi tytul Dzieci, najcenniejszy dar matzenstwa. Jan Pawet Il pisze w tym samym
punkcie, ze ,,[nJie nalezy jednakze zapominaé, ze takze wowczas, kiedy zro-
dzenie potomstwa nie jest mozliwe, zycie matzenskie nie traci z tego powodu
swojej wartosci. Nieptodnos¢ fizyczna moze bowiem dostarczy¢ matzonkom spo-
sobnosci do innej, waznej stuzby na rzecz zycia osoby ludzkiej, jak na przyktad
adopcja, rozne formy pracy wychowawczej, niesienie pomocy innym rodzinom
czy dzieciom ubogim lub uposledzonym”.

W 167 punkcie Amoris laetitia czytamy, ze ,,[rJodziny wielodzietne sa dla
Kosciota radoscia. W nich mito$¢ wyraza swoja hojna ptodnos¢. Nie oznacza to
zapominania o stusznej przestrodze $w. Jana Pawla II, kiedy wyjasnit, Zze odpo-
wiedzialne rodzicielstwo nie jest «kwestig nieograniczonej prokreacji lub braku
swiadomos$ci o znaczeniu wychowania dzieci, ale raczej mozliwoscig dang
malzenstwom, by madrze i odpowiedzialnie korzysta¢ ze swej nienaruszalnej
wolnosci, biorgc pod uwage realia spoteczne i demograficzne, jak i wlasng
sytuacje i uzasadnione pragnienia» (Jan Pawel I, Letter of His Holiness John
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Paul II to the Secretary General of the International Conference on Population
and Development (18 marca 1994): AAS 87 (1995), 190-196)°.

Interpretacja listu podana w Amoris laetitia sugeruje, jakoby Jan Pawet 11
przestrzegal w nim przed zbyt licznym potomstwem, tymczasem czytajac w catosci
punkt 5 listu, z ktorego zostal zaczerpnigty cytat, widzimy, Ze jest odwrotnie:
papiez broni w nim mozliwo$ci decydowania przez samych matzonkow, ile dzieci
zechcg wydaé na $wiat, podkresla, ze rzady nie majg prawa narzuca¢ matzonkom,
kiedy iile dzieci mie¢ powinny, ale raczej ograniczyc¢ si¢ do stworzenia im dobrych
warunkow do rozwoju. Taki jest rowniez wydzwigk catego listu, w ktorym papiez
Jan Pawet Il broni warto$ci matzenstwa, rodziny i zycia nienarodzonych wobec
projektu dokumentu z Kairu, w ktérym takie zjawiska jak aborcja i antykoncepcja
zostaty przedstawione jako jedno z praw cztowieka, ktore nalezy upowszechniac.
Mowiac o ,,odpowiedzialnym rodzicielstwie” papiez natychmiast dodaje, ze cala
propaganda i dezinformacja majace na celu przekonanie par, by ograniczyty sie
do posiadania jednego lub dwojga dzieci, powinny usta¢, a malzenstwa, ktore
wielkodusznie zdecydowaty si¢ na posiadanie duzej rodziny, nalezy wspierac®.

¥ Jan Pawel I1, Letter to the Secretary General of the United Nations Organization on Pop-
ulation and Development (18 March 1994). To Mrs Nafis Sadik Secretary General of the 1994
International Conference on Population and Development and Executive Director of the United
Nations Population Fund: Insegnamenti XVII (1994) 1, s. 750-751, http://w2.vatican.va/content/
john-paul-ii/en/letters/1999/documents/hf jp-ii_let 19031994 population-develop.html  (dostep:
21.05.2017).

4 Por. tamze: ,,Today, the duty to safeguard the family demands that particular attention be
given to securing for husband and wife the liberty to decide responsibly, free from all social or
legal coercion, the number of children they will have and the spacing of their births. It should not
be the intent of governments or other agencies to decide for couples but, rather, to create the social
conditions which will enable them to make appropriate decisions in the light of their responsibili-
ties to God, to themselves, to the society of which they are a part, and to the objective moral order.
What the Church calls «responsible parenthood» is not a question of unlimited procreation or lack
of awareness of what is involved in rearing children, but rather the empowerment of couples to use
their inviolable liberty wisely and responsibly, taking into account social and demographic realities
as well as their own situation and legitimate desires, in the light of objective moral criteria. All
propaganda and misinformation directed at persuading couples that they must limit their family to
one or two children should be steadfastly avoided, and couples that generously choose to have large
families are to be supported”.

W wolnym tlumaczeniu tekst brzmi nastepujaco: ,,Dzi§ obowiazek obrony rodziny domaga
si¢, by szczego6lna uwaga zostala po§wigcona zapewnieniu mozliwosci decydowania przez meza
i zong w sposob odpowiedzialny, wolny od wszelkich naciskéw spotecznych lub prawnych o licz-
bie dzieci, ktore chca wyda¢ na $wiat oraz o odstgpach czasowych pomigdzy ich narodzinami. Nie
powinno by¢ celem rzadéw albo innych agencji decydowanie o tym zamiast par, ale raczej powinny
si¢ one stara¢ o stworzenie spotecznych warunkow, ktore umozliwia parom podjecie odpowiednich
decyzji w $wietle ich odpowiedzialnos$ci przed Bogiem, soba wzajemnie, spoteczenstwem, ktorego
sa czescia i obiektywnego porzadku moralnego. To, co Koscidt nazywa ,,odpowiedzialnym rodzi-
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7. Liturgia sakramentu malzenstwa zamieniona w mowe ciala

Rozdzial VI adhortacji nosi tytul: Niektore perspektywy duszpasterskie.
Papiez Franciszek, powotujac si¢ na encyklike Piusa XI Casti connubii, o przy-
gotowaniu do uroczystosci Slubnych w punkcie 215 pisze, ze ,,[bliskupi Kenii
zauwazyli, ze «wielu mtodych zbyt koncentruje si¢ na dniu swego $lubu, zapo-
minajac o zaangazowaniu na cale zycie, jakie maja wkrotce wyrazi¢y». Trzeba
pomoéc w zrozumieniu, ze sakrament to nie tylko jakis moment, ktory potem staje
si¢ czescia przesziosci i wspomnien, ale wywiera on swdj wplyw na cale zycie
matzenskie w sposob trwaty”. Prokreacyjne znaczenie seksualno$ci, jezyk ciata
i gesty miloSci przezywane w historii pary matzenskiej staja si¢ ,,trwata konty-
nuacja jezyka liturgii”, a ,,zycie malzenskie poniekad staje si¢ liturgia™*'.

Ten ostatni cytat pochodzi z jednej ze srodowych katechez Jana Pawta II,
w ktorej rozwazat on nauczanie $w. Pawla o matzenstwie zawarte w 5 rozdziale
Listu do Efezjan, gdzie mowa jest o malzenstwie jako ,,wielkim misterium”.
Mistyczng relacje Chrystusa i Ko$ciota mozna przenies¢ na ,,«mowg ciatay odczy-
tywang w prawdzie oblubienczej mitoéci i malzenskiej jednosci dwojga”*. Papiez
podkresla, ze nauczanie $w. Pawta ,,uwalnia nasze myslenie w sposob radykalny
zaréwno od pierwiastkow manicheizmu, jak i niepersonalistycznego pojmowania
ciata — a rownoczesnie przybliza «mowe ciata» zawartg w znaku sakramentalnym
matzenstwa do wymiaru realnej §wigtosci”™®.

Jezyk liturgii, sakramentéw sprawia, ze matzenstwo, oparte na odczytaniu
w prawdzie ,,mowy ciala”, zostaje podniesione do poziomu ,,misterium”. Liturgia
sakramentu malzenstwa stawia przed matzonkami zadanie wyrazania w ,,mowie
ciata” mitosci, wiernosci, uczciwosci malzenskiej, jednosci i nierozerwalno$ci.

cielstwem”, nie jest kwestia nieograniczonej prokreacji lub braku §wiadomosci tego, czym jest wy-
chowanie dzieci, ale raczej umocnieniem par w korzystaniu z ich nienaruszonej wolnosci w sposob
madry i odpowiedzialny, biorac pod uwagg realia spoteczne i demograficzne, jak rowniez ich wtasna
sytuacje i uprawnione pragnienia, w $wietle obiektywnych kryteriow moralnych. Nalezy unikaé
propagandy i dezinformacji majacych na celu przekonanie par, ze musza ograniczy¢ swoje rodziny
do jednego lub dwdjki dzieci, a nalezy wspiera¢ te pary, ktore wielkodusznie zdecydowaty si¢ na
posiadanie duzej rodziny. Na temat zagrozen dla matzenstwa i rodziny ptynacych z Konferencji
w Kairze por. J. Bujak, ,, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich? ”. Wspolczesny feminizm w poszuki-
waniu tozsamosci kobiety, Szczecin 2014, s. 123-127.

4 Jan Pawet 11, Integralny sens znaku sakramentalnego malzenstwa, $roda, 4 lipca 1984 roku,
w: Nauczanie papieskie, VII, 2, rok 1984, Poznan 2002, s. 2—4.

4 Tamze, s. 3.

4 Tamze.
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W tym znaczeniu ,,j¢zyk liturgii staje si¢ «mowg ciata»”, co oznacza przektadanie
w zyciu codziennym ,,duchowos$ci” matzenskiej na ,,etos”. ,,W zyciu codziennym
malzonkow fakty te staja si¢ rownoczes$nie zadaniami, zadania za$ faktami”. Owe
fakty i zadania sa natury duchowej, ale jednoczes$nie wyrazaja si¢ w ,,mowie
ciata™. Swiety Pawetl wyjasnia to, méwigc: ,,Mezowie powinni mitowaé swoje
zony, tak jak wtasne ciato (Ef 5,28), (...) [jak siebie samego (Ef 5,38)]. A Zona
niechaj si¢ odnosi ze czcig do swojego meza” (Ef 5,33), oboje za§ powinni by¢
»wzajemnie sobie poddani w bojazni Chrystusowe;j” (Ef 5,21).

»Mowa ciata” to nie tylko fascynacja sobg tak, jak to zostalo opisane w Pie$ni
na Pie$niami, ale wyraza ona rowniez sacrum obecne w meskosci 1 kobiecosci
dzieki misterium magnum z Listu do Efezjan, misterium, ktore wskazuje na
stworzenie mezczyzny i kobiety na podobienstwo Boga, na powotanie ich do
bycia ,,widzialnym znakiem stworczej mitosci Boga™*, podkresla Jan Pawet II.
Wzajemna cze$¢ w ,,bojazni Chrystusowej”, jaka powinni sobie okazywa¢ mat-
zonkowie, to duchowo dojrzala fascynacja mezczyzny i kobiety soba nawzajem,
o jakiej mowa w Ksiedze Rodzaju 2,23-25, w Pie$ni na Piesniami oraz w Ksiedze
Tobiasza.

Podsumowujac swoja katecheze, Jan Pawet Il raz jeszcze podkreslit, ze
w znaku sakramentalnego malzenstwa ,,mezczyzna i kobieta wychodza w nim
poprzez «mowg ciata» na spotkanie wielkiego «misteriumy»”. Misterium to, jego
$wiatto prawdy i pickno, zostaja wyrazone w jezyku liturgii, a nastepnie prze-
thumaczone przez malzonkow na ,,mowe ciala”, ta za$ ,,na mowe praxis mitosci,
wiernos$ci i uczciwosci matzenskiej (...). Na tej drodze zycie malzenskie poniekad
staje si¢ liturgig”™®.

Podsumowanie

Papiez Franciszek w wielu fragmentach adhortacji Amoris laetitia odwoluje
si¢ do nauczania swoich poprzednikow, zwlaszcza do magisterium Jana Pawta
II na temat matzenstwa i rodziny. Cigglo$¢ z nauczaniem Jana Pawta II mozemy
dostrzec w ukazaniu trynitarnych, chrystologicznych i pneumatologicznych Zrodet
mitosci matzenskiej, ukazanych m.in. w punkcie 11 adhortacji Amoris laetitia.

4 Tamze.
4 Tamze.

4 Tamze, s. 4.
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Za Janem Pawlem Il znajdziemy w adhortacji w punkcie 150 i nastgpnych
podkreslenie, ze Kos$ciol pozytywnie ocenia malzenstwo, rodzing, ludzka
ptciowos¢ i seksualnos¢, odrzucajac wszelkie nurty manicheistyczne w podejsciu
do ludzkiej cielesnosci. W adhortacji Amoris laetitia w punktach 159-161
Ojciec Swiety Franciszek wypowiada si¢ rowniez na temat komplementarno$ci
w Kosciele dwoch powotan: do matzenstwa i do dziewictwa oraz prokreacji i pla-
nowania rodziny (punkty 165 i 167). Wydaje si¢ jednak, ze czyni to w sposob
mniej jasny od Jana Pawta II, na ktérego nauczanie si¢ powoluje.

Amoris laetitia w omoéwionych kwestiach podtrzymuje 1 rozwija nauczanie
Jana Pawla Il o malzenstwie i rodzinie, stawiajac akcenty niekiedy w innych
miejscach, niz czynit to Papiez Rodziny. Domaga si¢ to uwaznej lektury tego
dokumentu w ciaggtosci z poprzednim nauczaniem Kosciota, wyrazonym
m.in. w nauczaniu $w. Jana Pawla II.
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NAUCZANIE PAPIEZA FRANCISZKA O MALZENSTWIE I RODZINIE
W POSYNODALNEJ ADHORTACJI AMORIS LAETITIA W SWIETLE
MAGISTERIUM JANA PAWLA 11

Streszczenie

Papiez Franciszek 8 pazdziernika 2013 roku ogtosit decyzje o zwotaniu Synodu
o rodzinie. Nowoscig byt fakt, ze synod odbyt si¢ w dwoch etapach: w roku 2014 jako
synod nadzwyczajny, a w roku 2015 — zwyczajny. 19 marca 2016 roku papiez Franciszek
podpisat posynodalng adhortacje Amoris laetitia, ktora §wiatto dzienne ujrzala 8 kwietnia.

W adhortacji znajdziemy 50 cytatow z nauczania Jana Pawta II na temat matzenstwa
i rodziny, przede wszystkim w rozdziatach IV i V adhortacji, w ktérych mowa jest
o teologii ciata Jana Pawta II.

Celem artykutu jest odwotanie si¢ do katechez i innych tekstow Jana Pawta II na
temat mito$ci matzenskiej obecnych w adhortacji, tak by mozna byto umiesci¢ Amoris
laetitia w szerszym kontek$cie nauczania Jana Pawta II i zbada¢, na ile ostatni dokument
o mito$ci w rodzinie jest tworcza kontynuacja wczesniejszego nauczania Kosciota na ten
temat.

Stowa Kluczowe: Amoris laetitia, Franciszek, Jan Pawet II, matzenstwo, rodzina, teologia
ciala
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TEACHING POPE FRANCIS ABOUT MARRIAGE AND FAMILY
IN THE POST-SYNODAL EXHORTATION AMORIS LAETITIA
IN THE LIGHT OF THE MAGISTERIUM OF JOHN PAUL II

Summary

Pope Francis on 8 October 2013 announced the decision to convene the Synod on the
family. The novelty was that the Synod took place in two stages: in 2014 as extraordinary
synod and in 2015 ordinary.On March 19, 2016, Pope Francis signed the post-synodal
exhortation of Amoris laetitia which appeared on April 8th.

In the exhortation we find 50 quotes from the teaching of John Paul II on marriage
and the family, especially in chapters IV and V of the exhortation, which speaks of the
theology of the body of John Paul II.

The purpose of this article is to appeal to the catechesis and other texts of John Paul
IT on conjugal love present in the exhortation, so as to place Amoris laetitia in the broader
context of the teaching of John Paul II and study how the last document of love in the
family is a creative continuation of the earlier Church teaching on the subject.

Keywords: Amoris laetitia, family, Francis, John Paul II, marriage, theology of the body

Translated by s. Elzbieta Witek CSFN
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PRZYCZYNEK DO TLUMACZENIA SLOWA IIYAH
W WERSECIE MT 16,18

Daniel Dzikiewicz"
Instytut Teologiczny Seminarium $w. Jozefa w Wilnie
Filia Wydziatu Teologicznego Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego
w Rzymie

Wprowadzenie

O Pismie $w. mowi si¢ w superlatywach: ksigzka najbardziej czytana, naj-
lepiej sprzedawana, najczgsciej thumaczona itd.! Co$ podobnego mozna stwierdzi¢
takze o wersecie Ewangelii wg §w. Mateusza: ,,kéyo 8¢ cot Aéym &t o0 &l Ilétpoc,
Kol €ml TavTn T TETPQ OiKodoUNc®m LoV TV €KKAnciov Kol woAol déov ov
Katioyvoovow avtiic” (Mt 16,18). Jest to rowniez jeden z najbardziej znanych,
wplywowych, studiowanych, kontrowersyjnych i najtrudniejszych passusow
biblijnych. List¢ t¢ mozna byloby oczywiscie z tatwoscig wydtuzy¢ przynajmnie;j
o kilka kolejnych okreslen. A jednym z nich bylby epitet ,,najtrudniej przettuma-
czalnego wersu Nowego Testamentu”. Zawiera on przeciez ci¢zko poddajacy si¢
translatoryce, szczegdlnie tej stowianskiej, zwrot éxkAnocio oraz wprost nieprze-
ktadalng na jezyk polski gre stow I1étpoc — métpa’. Na tym jednak nie koniec.

* Ks. dr Daniel Dzikiewicz — prezbiter archidiecezji wilenskiej. Wyktadowca Pisma $w. w Insty-
tucie Teologicznym Seminarium $w. Jozefa w Wilnie. Zainteresowania badawcze: antropologia biblijna,
archeologia biblijna, mariologia biblijna, rewizja thumaczen biblijnych. E-mail: ddz12b@gmail.com.

! Por. H. Jaeger, M. Wisch, Das Buch der Superlative, w: Die Bibel. Daten. Fakten. Wissens-
wertes, red. H. Jaeger, M. Wisch, Dillenburg 20132 s. 7.

2 Por. B.T. Viviano, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, w: Katolicki komentarz biblijny,
red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 20042, s. 957.
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Powyzszy tekst zawiera jeszcze jedno budzace zastrzezenia stowo — wOAn,
ktore w polskojezycznych thumaczeniach jest zazwyczaj oddawane jako ,,brama”
lub za pomocg termindéw wyrazajacych ideg ,,sity”. Czy sg to jednak poprawne
tlhumaczenia? 1 czy nie mozna byloby tego jako$ inaczej przetozy¢? Niniejszy
artykut jest proba odpowiedzi na tak postawione pytania. W celu zrealizowania
tego zamiaru zostal on podzielony na dwie czgéci. Pierwsza jest po§wiecona
omoéwieniu zagadnien powyzej wspomnianych translacji, druga z kolei zawiera
propozycje nowego odczytania wyrazu TOAn w badanym wersie. W zakonczeniu
podsumowano wyniki pracy.

1. Ocena krytyczna tradycyjnych przekladow slowa woin
w passusie Mt 16,18

Stowo mOAn, jak to juz powyzej zaznaczono, w polskojezycznych ttuma-
czeniach wersetu Mt 16,18 ma zasadniczo dwie formy translacyjne. Pierwsza mozna
bytoby okresli¢ mianem wyrazowej, druga — metaforycznej. Forma wyrazowa
thumaczy greckie moAn jako ,,brama”, a metaforyczna dopatruje si¢ w nim znaczenia
pewnej nadprzyrodzone;j sity i oddaje je za pomoca pojecia ,,moc”.

Obie formy sa dobrze poswiadczone w polskiej translatoryce biblijne;j.
Przyktadowo w Nowym Testamencie Krolewieckim (1553) omawiany fragment
brzmi naste¢pujaco: ,,I ja téz tobie powiedam, zes ty jest Petrus, 1 na tyj petrze zbuduje
cerkiew moj¢ a bramy’ piekielne nie przemoga jéj”. Natomiast Wtadystaw Szcze-
panski SJ (1917), byly profesor Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, pro-
ponuje taka oto lekcje: ,,A Ja takze ci powiadam, ze ty jeste$ Piotrem-opoka, i na tej
opoce zbuduj¢ Kosciot moj, a moce piekielne nie przemogag go”.

Nie sa to jednak jedyne propozycje przektadu rzeczownika moAn w urywku
Mt 16,18. W obu kierunkach translatorskich — tak w wyrazowym, jak w metafo-
rycznym — wystepuja rowniez synonimy. Dla przyktadu w Nowym Testamencie
Krakowskim (1556) zamiast stowa ,,brama” uzyto staropolskiego wyrazu ,,brony””:
,»l ja powiadam tobie, ize§ ty jest opokd, & na tej opoce zbuduje kosciot moj.
I brony piekielne nie przemoga przeciw jej”’; a w Biblii Szymona Budnego (1572)
odczytano moAn jako ,,wrota”: ,,I ja za§ mowig¢ tobie, iz ty jeste$ skalny, a na tej
skale zbuduje moj zbor, i wrota piekielne nie przemoga jego”.

3 Podkres$lenia w cytatach z Pisma $w. pochodzg od autora.
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Jesli za$ chodzi o przyklady synoniméw stowa ,,moc”, to zamiast niego
Remigiusz Popowski SDB — autor Przektadu na Wielki Jubileusz Roku 2000 — pro-
ponuje wyraz ,,oddzial”: ,I ja ci o§wiadczam, ze ty jeste$ Piotrem [Skatg], i na tej
skale bede budowat moj Kosciol, a eddzialy piekta go nie przemoga”. Z kolei w thu-
maczeniu Ewangelicznego Instytutu Biblijnego w Poznaniu — Stare i Nowe Przy-
mierze (2016) — sugeruje si¢ termin ,,potega”: ,,O$wiadczam ci, ty jeste§ kamieniem,
a na tej skale zbuduje moj Koscidt i potega $mierci nie zdota go pokonac”. Iden-
tyczne stowo pojawia si¢ takze w najnowszym katolickim thumaczeniu Pisma §w.
z jezykow oryginalnych, Biblii paulistow (2008): ,,Ja zas mowig, Ze ty jeste$ Skala.
Na tej Skale zbuduje moj Kosciol, a potega piekla go nie zwycigzy”.

Taki jest ogolny zarys status quo polskiej translatoryki substantivum mwoAn
w passusie Mt 16,18. Co mozna byloby o tym powiedziec¢? Najpierw — rzeczy
pozytywne.

Tradycja wyrazowa (,,brama”, ,brona”, ,,wrota”), jak sama nazwa na to
wskazuje, maksymalnie dobrze oddaje znaczenie literalne stowa moAn, ktore
znaczy tyle, co ,,skrzydto drzwi, drzwi, wejscie, brama™. I rzeczywiscie w wielu
passusach tak Starego, jak Nowego Testamentu wystepuje dany termin na okre-
$lenie pewnego otworu wejsciowego (por. m.in. Rdz 34,20.24; Lk 7,12a) badz
jego ruchomego zamkniecia (por. m.in. Joz 2,5.7; Dz 12,10).

W odniesieniu do tradycji metaforycznej (,,moc”, ,,oddzial”, ,potgga”)
trzeba natomiast podkresli¢, ze jej przedstawiciele lepiej uwzgledniajg najblizszy
kontekst literacki wyrazu moAn w Mt 16,18. To przeciez on decyduje o osta-
tecznym sensie kazdego stowa’. A druga potowa wersu Mt 16,18 jest wilasnie
naznaczona pewna ideg przemocy. Demoniczny Hades przybiera wzgledem Bozej
Eklezji ofensywna pozycje: ,,kai TOA0L doov oV kotioyvcovoy avtilg”. Grecki
czasownik xoTioyv® oznacza wszak ,.przemoc”, ,,przezwyciezyC”, ,,zwyciezyc”,
,,byC gorg” itd.®

4 Por. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, Warszawa 1958, s. 766; R. Kratz,
1o/, w: Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, red. H. Balz, G. Schneider, t. 2, Brescia 1998,
s. 1220-1222; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z peing
lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa
19973, s. 540; R. Romizi, M. Negri, Greco antico. Vocabolario greco italiano etimologico e ragio-
nato, Bologna 2001, s. 1093—1904.

5 Por. D. Dzikiewicz, Zasady czytania Pisma Swietego, w: Jozef Obrembski — kaplan wedlug serca
Bozego. Ksigga pamigtkowa dedykowana w Roku Kaplariskim Ksigdzu Pratatowi Jozefowi Obrembskie-
mu, red. D. Dzikiewicz, J. Witkowski, (,,Wielcy Ludzie Wilenszczyzny” 1), Wilno 2010, s. 112.

¢ Por. Stownik grecko-polski, s. 630; R. Popowski, dz. cyt., s. 332; R. Romizi, M. Negri,
dz. cyt., s. 684.
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Niemniej przywotane powyzej tradycje translatorskie naznaczone sg tez
pewnymi mankamentami. Oto najwazniejsze z nich.

Tradycja wyrazowa nie uwzglednia wystarczajaco najblizszego kontekstu
literackiego wystgpujacego zaraz po wyrazie moAn w Mt 16,18, ktory w zesta-
wieniu z verbum xotioyv®, jak juz wyzej zaznaczono, nabiera cech pewnej agre-
sywnej rzeczywistosci. Tego dowodem sg chociazby te passusy LXX, w ktorych
uzywa si¢ danego czasownika przy opisie epizodow batalistycznych (por. m.in. Wj
17,11; Sdz 6,2; 9,24; 1 Sam 19,8; 2 Krl 24,2; 1 Krn 5,20; 2 Krn 25,8.11; 26,7;
27,5; Mdr 10,11).

Owszem, ,,brama” w Biblii oznacza czasem moc zta (por. m.in. 1z 38,10)".
U podstaw tej symboliki lezy zapewne solidno$¢ jej konstrukeji (por. m.in. Pwt
3,5; 2 Krn 8,5; 14,6) oraz strategiczna waznos¢, jaka dawniej przypisywano jej
podczas obrony i oblegania obwarowanego miasta (por. m.in. Sdz 9,44; 2 Sm
10,8; 2 Krl 14,13)%. Problem jednakze polega na tym, iz ,brama” in se nie
wykonuje w Pismie §w. Zadnej ofensywnej funkcji. Jest to raczej rzeczywistosc,
ktora jedynie umozliwia dostep do pewnej przestrzeni lub jej opuszczenie badz
tez uniemozliwia jedno i drugie.

Co za$ dotyczy tradycji metaforycznej, wypada zaznaczy¢, ze przektady sto-
sujace stowo ,,potega” w liczbie pojedynczej (Stare i Nowe Przymierze, Biblia
paulistéw) rozmijaja si¢ z liczba mnoga wyrazu moAat. Tenze problem wystepuje
rowniez w przypadku greckiego orzeczenia czasownikowego wyrazonego takze
w liczbie mnogiej — Katioydoovolv. Powyzsze polskojezyczne tlumaczenia
oddaja go odpowiednio za pomoca liczby pojedynczej: ,,potgga Smierci nie zdota
go pokonaé”; ,potega piekta go nie zwyciezy”. A to jest nie lada uchybienie.

Takze problematyczna, aczkolwiek oryginalna, jest translacja terminu
moAa jako ,,oddzialy”, pochodzaca z Przekiadu na Wielki Jubileusz Roku 2000.
Autorzy Nowego Testamentu na wyrazenie idei oddzialu uzywaja wszak raczej
wyrazu otpdteopa (por. £k 23,11; Dz 23,10.27; Ap 9,16; 19,14.19). Ewangelia
wg $w. Mateusza nie stanowi w tym przypadku zadnego wyjatku: ,,0 ¢ faciiedc
®pyicOn kol TEPYOS TO GTPUTEORATE OVTOD ATDAEGEV TOVG POVEIS EKEIVOLC
Kol TNV TOAV a0tV Evémpnoev” (Mt 22,7). Poza tym stowo ,,oddzial” w jezyku

7 Por. H. Wansbrough, St Matthew, w: A New Catholic Commentary on Holy Scripture, red.
R.C. Fuller, L. Johnston, C. Kearns, Nashville-Camden—New York 19843, s. 933.

8 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — przekiad z oryginatu, komentarz
(Pismo Swigte Nowego Testamentu I11/1), Poznan—Warszawa 1979, s. 249.
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polskim oznacza raczej cz¢$¢ pewnej catosci. Natomiast w wersecie Mt 16,18 jest
mowa o Hadesie jako catoksztalcie.

Jezeli za$ chodzi o propozycje odczytania ToAal za pomoca pojecia ,,moce”,
to trzeba przyznaé, ze jest ona najsolidniejsza ze wszystkich wyzej wymie-
nionych, stad tez z trudem poddajaca si¢ ocenie krytycznej. W tym wypadku juz
nie wystarczy zaznaczy¢, ze autor pierwszej ewangelii kanonicznej na wyrazenie
idei ,,mocy” postuguje si¢ gldwnie greckim stowem 6vvapug, albowiem ma ono
w tej ksiedze jedynie znaczenie pozytywne. A mianowicie oznacza a) cuda (por.
Mt 7,22; 11,20.21.23; 13,58; 14,2); b) moc cudotworcza (por. Mt 13,54); ¢) moc
iwszechmoc Bozg (por. Mt 22,29; 24,30; 26,64); d) potege niebios (por. Mt 24,29)
oraz ) naturalne ludzkie zdolnosci (por. Mt 25,15)°.

Niemniej nawet ten przektad nie jest optymalny. Jego gtéwna wada polega
tez na niewystarczajagcym uwzglednieniu najblizszego kontekstu literackiego
wyrazu ToAn w perykopie Mt 16,18 z ta tylko roznica, ze w odroznieniu od tradycji
wyrazowej nie bierze si¢ pod uwage tego, co wystepuje w danym wersecie przed
stowem mOAN, czyli rzeczywistosci okreslonej mianem EkkAnGia.

2. Propozycja nowego odczytania wyrazu mtoin w wersie Mt 16,18

Co wigc wspoOlnego ma stowo mOAN z wyrazem gxkAncic w passusie
Mt 16,18? Na pierwszy rzut oka niewiele. Wrecz przeciwnie: terminy te okreslaja
dwie przeciwstawne i nawzajem zwalczajace si¢ rzeczywistosci, wszak éxkAnocia
nalezy do Chrystusa — pov v ékkAnciav, a ToAn — do Hadesu — molat ddov (por.
m.in. Ap 1,18; 20,14).

Z drugiej jednak strony, takie zestawienie, cho¢ i na zasadzie przeci-
wienstwa, jest wazne. W biblistyce dane zjawisko zwie si¢ mianem parallelismus
membrorum. To jeden z wielu zabiegow literackich Pisma $w. — szczegdlnie
rozpowszechniony w poezji hebrajskiej (por. np. Rdz 4,23-24)". Nie brakuje go
takze na kartach Nowego Testamentu. Potwierdzeniem tego jest chociazby naj-
blizszy kontekst literacki perykopy Mt 16,18, a mianowicie wersety 17c i 19bc,
w ktorych wystepuje tzw. paralelizm antytetyczny. Wers 17c przeciwstawia

° Por. R. Popowski, dz. cyt., s. 145-146.

19 Por. R. Alter, The Art of Biblical Narrative, New York 1985, s. 3; C. Baldick, Oxford Dic-
tionary of Literary Terms, Oxford 2008, s. 247; K. Pauritsch, Parallelismus, w: Praktyczny stownik
biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1995, s. 930-931.
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,ludzka wiedze” — cap& kai aipo — ,, Bozemu objawieniu” — O mothp pov 6 &v
T0ig oVpavois; a ustep 19bc okresla pelnie Piotrowej wladzy za pomoca terminow
zapozyczonych z leksykonu rabinicznego, ukazujacego przeciwstawne czynnosci
,.Wigzania” (zakazania) i ,,rozwigzania” (pozwolenia)'':

Kai O €av 01ong £t Thg yilg Eotan dedgpévov £V TOIG 0VPOVOIG
Kai O €av Avong €t Thg yilg Eoton Aedvpévov év Tolg ovpavois.

Analogiczna sytuacja ma miejsce rowniez w passusie Mt 16,18. Niektore
z jego czlondw sg zbudowane takze na zasadzie paralelizmu, w szczegdlnosci —
wersy 18c i 18d. W pierwszym stychu Chrystus zapowiada zbudowanie Kosciota:
oikodopnom pov tnv ékkAnoiov (Mt 16,18¢c). W drugim natomiast zapewnia, ze
Koscidt nie ulegnie przemocy zta: xoi woiot goov ob katioyveovety avtiig (Mt
16,18d). Paralelizm cztonoéw jest oczywisty:

0iK0OOUI6® LoV TV EKKANTIAY
AL GO0V 0V KATIGHVGOVGLY VTG .

Odpowiednikiem czasownika oikodounom jest poprzedzony negacja ov
verbum xatioyvcovowv. Paralele zaimka osobowego pov, zastgpujgcego imi¢
wlasne Jezusa, stanowi rzeczownik moAat, znajdujacy si¢ w relacji przynaleznosci
z substantivum §ong, wyrazonej za pomocg dopetniacza. Ekwiwalentem zas$ rze-
czownika éxkAnoia jest zaimek osobowy adzijg.

Ale jaki zwigzek ma paralelizm cztondéw 18c i 18d z przektadem stowa
TOAN W tymze wersecie? Wprost proporcjonalny! Przeciez sedno paralelizmu
biblijnego — jako zabiegu literackiego — stanowi nie tylko rytmiczne powtarzanie
pewnych identycznych zwrotéw, czego przykladem jest chociazby passus Mt
18,19bc, naznaczony morfologiczno-fonetyczng rytmika dwukrotnie powto-
rzonych zwrotow: kai 0 €av; énl Thg g otat; &v Toig ovpavoic. Istote kazdego
paralelizmu stanowi réwniez powtarzanie semantycznej tresci poszczegolnych
jego cztonow'?. Paralelizm wersetow 18c i 18d to nie wyjatek. Znaczenie jego
wyrazO6w wzajemnie si¢ przeplata i uzupetnia. Atoli ton wszystkiemu nadaje

11 Beide Begriffe stammen aus rabbinischem Sprachgebrauch und deuten auf »verbieten und
erlauben«, was durch die Wegweisung der Predigt geschieht” (R.E. Nixon, Das Evangelium nach
Matthéus, w: Kommentar zur Bibel. AT und NT in einem Band, red. D. Guthrie, J.A. Motyer, Witten
20128, s. 34); por. B.T. Viviano, dz. cyt.., s. 957.

12 Por. K. Pauritsch, dz. cyt., s. 930.
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termin ékkAncia. Jest to kluczowe stowo danego paralelizmu. Jedynie jego pole
semantyczne ukazuje tres¢ pozostatych wyrazen.

Czymze jest ékkinoio w wersie Mt 16,187 Nie wchodzac w szczegoty
dyskusji natury teologiczno-dogmatycznej, wolno powiedziec, ze ExkAncia jest to
wspolnota ludzi wierzacych w Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego i Mesjasza (por.
Mt 16,16), u ktorej podstaw legto przyjecie ,,zawotania” pochodzacego z ust tego
ostatniego. Wszak etymologicznie stowo €xkAncia jest derywatem utworzonym
z przyimka €k — ,,z”, o znaczeniu pochodzeniowo-przyczynowym, oraz cza-
sownika koAéw — ,,wotaé”, ,,zwolywaé”, ,,powola¢”". 'ExkAncia. jest wiec ,,zwo-
taniem”, czyli rzeczywistoscia wywodzaca sie przede wszystkim ze stow Stowa
Bozego: ,,xai 000 EkdAesey aDTOVG Kol APEVTEG TOV TATEPO OOTOV ZePedoiov
v 1 mhoio petd tdv wobotdv dnijibov dtico avtod” (Mk 1,20); ,,00k nAOovV
KoAéoan dikaiovg GG apaptoiong” (Mk 2,17); ,,00¢ 8& Tpomploey TOVTOVG Kol
E€kdAresey kol 0UC EKAAEGEV TOVTOVG Kol E01Kaimaey 0dg 6& £01KaimGEY TOHTOVGS
kai £€66&acev” (Rz 8,30) itd.

Jes$li zatem tak ma si¢ sprawa wyrazu £kkAncio z tematykg werbalng, to
wedle logiki paralelizmu, zaktadajacej powtarzanie si¢ tresci semantycznej
poszczegblnych stychdéw, trzeba byloby réwniez w wyrazeniu moror @dov
dostrzec pewne odniesienie do tej materii. W przeciwnym wypadku dany zabieg
literacki stracilby wiele ze swojej funkcjonalnosci. Niestety, obie tradycje thu-
maczeniowe — tak wyrazowa (,,brama”, ,brona”, ,,wrota”), jak metaforyczna

»moc”, ,,oddzial”, ,,potega”) — nie uwzgledniaja w petni zjawiska parallelismus
membrorum w passusie Mt 16,18cd. Wprawdzie w Starym Testamencie ,,brama”
staje si¢ niekiedy miejscem zabierania glosu (por. m.in. Wj 32,26; 1 Krl 22,10;
2 Krn 18,9), a wypowiedziane stowa maja skuteczng ,,moc” (por. m.in. Rdz 1,3;
27,1-45; 1z 55,10-11), jednakowoz sa to zbyt odlegle paralele i nie zawsze wyra-
zajace ide¢ agresywnosci. A ta ostatnia w wersecie Mt 16,18 zajmuje catkiem
poczesne miejsce, wszakze verbum xotioydocovowv sugeruje ideg proby zwal-
czania Eklezji, czyli stosowania pewnej formy przemocy.

Jakim zatem slowem mozna byloby to wszystko uja¢? Prawdopodobnie
jednym z najlepszych polskich wyrazéw na oddanie znaczenia greckiego terminu
mOAN w ustepie Mt 16,18 byloby stowo ,,gardziel”. Jego gltéwnag zaleta jest
wieloptaszczyznowose.

3 Por. Stownik grecko-polski, s. 49-50; R. Popowski, dz. cyt., s. 183—184; J. Roloff, Exxinoia,
w: Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, red. H. Balz, G. Schneider, t. 1, Brescia 1995,
s. 1093-1094.
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,»(Gardziel” w jezyku polskim oznacza przede wszystkim ,,gardto zwierzgcia”.
A w Biblii wlasnie zwierzeco$¢ orzeka wielokrotnie rzeczywistos¢ zlego ducha,
szczegolnie w ukazaniu jego agresywnosci wzgledem cztowieka wierzacego (por.
m.in. Rdz4,7;1 P5,8;2 Tm 4,17; Ap 16,13).

»(Qardziel” jest tez synonimem ,,gardla”, jednego z elementow jamy ustnej,
ktore przyczynia si¢ do wydawania dzwiekow jezykowych zwanych ,,stowami”.
A sity demoniczne w PisSmie $w. potrafig ,,mowic¢”: zwodza (por. m.in. Rdz
3,1-7); sieja watpliwosci (por. m.in. Hi 1,6-12; 2,1-6); klamia (por. m.in. J §,44);
oskarzaja (por. m.in. Ap 12,10) i tak dale;.

Poza tym ,,gardziel” to réwniez otwor pieca, przez ktory ten sie napelnia
opatem. A piec — to ogien. Z kolei ogien w tekstach biblijnych stosunkowo czesto
symbolizuje niszczycielska site zta (por. m.in. Ap 20,10.14.15; 21.,8).

Totez w §wietle wyzej przedstawionej argumentacji stych kol moiatl dgoov
0V KoTwoyvoovowy avti|g (Mt 16,18d) mozna byltoby przettumaczyé nastepujgco:
,,a gardziele piekta jej nie przemoga”.

Dodatkowym powodem, przemawiajacym za takim na pierwszy rzut
oka wolnym przekltadem wyrazu moAn, jest jego elastyczno$¢ translacyjna. Na
kartach Biblii — w zaleznosci od kontekstu — przybiera on réznorodne znaczenia.
Na przyktad jako pars pro toto oznacza caloksztalt pewnej miejscowosci (por.
m.in. Wj 32,27; Pwt 12,12; Joz 6,26; 7,5; Sdz 9,40; 1 Sm 17,52; Hbr 13,12) badz
ludzi pelnigcych stuzbe u bram miasta, tzw. odzwiernych (por. m.in. 2 Sm 18,26;
2 Krl 7,10; 1 Krn 9,18.22.24.26; 26,1.12)™.

Analogiczne zjawisko wystepuje rowniez w starozytnych tekstach pozabi-
blijnych, gdzie termin moAn ma takze stosunkowo szerokie pole semantyczne.
Przyktadowo znaczy: ,.cies$ning”, ,,zwezenie”, ,,poczatek”, ,,otwor uszny” i co
najwazniejsze — tez narzad jamy ustnej — ,,gardto”!s.

Czyli summa summarum: wiele przemawia za oddaniem mwdAn jako ,.gar-
dzieli”w passusie Mt 16,18. Jednakze, zeby si¢ stato zado$¢ rzetelnosci naukowe;,
trzeba zaznaczy¢, iz proponowany przektad ma pewien powazny problem. Niezbyt
bowiem pasuje do polskojezycznej translacji stowa éxkAncio jako ,,Kosciot”,
albowiem ten ostatni etymologicznie nawigzuje raczej do greckiego t6 kvplakov
— rzecz lub miejsce ofiarowane Panu” — niz do wyrazu ékkinoia. Zagadnienie to
wymaga wszakze odrgbnego opracowania.

4 Por. R. Kratz, dz. cyt., s. 1221.
'S Por. R. Romizi, M. Negri, dz. cyt., s. 1093—-1904.



PRZYCZYNEK DO TEUMACZENIA SLOWA IIYAH... 65

Podsumowanie

Koniczac przeprowadzone w niniejszym studium analizy, nalezaloby
zaznaczy¢ ponizsze. Po pierwsze, w tradycji polskojezycznych przektadow
biblijnych powstaly dwa kierunki translatorskie stowa moAn w ustepie Mt 16,18:
kierunek wyrazowy (,,brama”, ,brona”, ,wrota”) i1 kierunek metaforyczny

»moc”, ,,oddzial”, ,potega”). Po drugie, oba kierunki ttumaczeniowe posiadaja
pewne zalety i mankamenty. Po trzecie, jednym z gtownych uchybienn obydwu
tradycji translatorskich jest przeoczenie paralelizmu cztonéw Mt 16,18c i 16,18d
i nieliczenie si¢ z etymologia stowa ékkincia. Po czwarte, uwzglednienie wspot-
rzgdnosci stychéw Mt 16,18c i 16,18d oraz zrodilostowu terminu éxxAnoio
sugeruje dostrzezenie w wyrazie TOAN pewnej rzeczywistosci zwigzanej seman-
tyczynie z ,,jama ustng”. Po piate, oddanie stowa mbAn w passusie Mt 16,18 za
pomoca pojecia ,,gardziel” bytoby najprawdopodobniej jednym z najbardziej wia-
sciwych rozwigzan niniejszego zagadnienia.

Bibliografia

Alter R., The Art of Biblical Narrative, New York 1985.

Baldick C., Oxford Dictionary of Literary Terms, Oxford 2008>.

Dzikiewicz D., Zasady czytania Pisma Swietego, w: Jozef Obrembski — kaplan wedlug
serca Bozego. Ksiega pamigtkowa dedykowana w Roku Kaplanskim Ksiedzu Pra-
tatowi Jozefowi Obrembskiemu, red. D. Dzikiewicz, J. Witkowski (,,Wielcy Ludzie
Wilenszczyzny” 1), Wilno 2010, s. 101-118.

Homerski J., Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu, komentarz
(Pismo Swigte Nowego Testamentu I11/1), Poznah—Warszawa 1979.

Jaeger H., Wisch M., Das Buch der Superlative, w: Die Bibel. Daten. Fakten. Wissens-
wertes, red. H. Jaeger, M. Wisch, Dillenburg 20132, s. 7-8.

Kratz R., IToAn, w: Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, red. H. Balz, G. Schnei-
der, t. 2, Brescia 1998, s. 1220-1222.

Nixon R.E., Das Evangelium nach Matthdus, w: Kommentar zur Bibel. AT und NT in
einem Band, red. D. Guthrie, J.A. Motyer, Witten 20128, s. 1-53.

Pauritsch K., Parallelismus, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
Warszawa 1995, s. 930-931.



66 DANIEL DZIKIEWICZ

Popowski R., Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z peing lokali-
zacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 19973,

Roloff J., Exxinoia, w: Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, red. H. Balz,
G. Schneider, t. 1, Brescia 1995, s. 1092—-1106.

Romizi R., Negri M., Greco antico. Vocabolario greco italiano etimologico e ragionato,
Bologna 2001.

Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1958.

Viviano B.T., Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, w: Katolicki komentarz biblijny, red.
R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 20042, s. 911-980.

Wansbrough H., St Matthew, w: A New Catholic Commentary on Holy Scripture, red.
R.C.Fuller, L. Johnston, C. Kearns, Nashville-Camden—New York 19843, s.902-953.

PRZYCZYNEK DO TLUMACZENIA SLOWA ITYAH
W WERSECIE MT 16,18

Streszczenie

Opracowanie zostalo poswigcone zagadnieniu przekladu greckiego stowa mdin
w wersecie Mt 16,18. W pierwszej czgsci artykutu przedstawiono i poddano ocenie
krytycznej dwie polskojezyczne tradycje translatorskie tego wyrazu w danym fragmen-
cie: tradycje przektadu wyrazowego (,,brama”, ,brona”, ,,wrota”) i tradycje przektadu
metaforycznego (,,moc”, ,,oddzial”, ,,potega”). Nastepnie w drugiej cze$ci na postawie
przytoczonych argumentoéw o charakterze lingwistyczno-egzegetycznym zaproponowano
oddanie terminu oA za pomoca pojecia ,,gardziel”, ktore lepiej pasuje do najblizszego
kontekstu literackiego perykopy Mt 16,18 oraz do catoksztaltu biblijnego ujecia sit przeci-
wstawnych Bogu.

Stowa kluczowe: przeklad, brama, wrota, moc, potega, eklezja, gardziel, paralelizm,
kontekst
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CONTRIBUTION TO THE TRANSLATION OF THE WORDS IIYAH FROM
THE VERSE OF MT 16:18

Summary

This essay has been devoted to the question of translation of the Greek word mdoin
from the verse of Matthew 16,18. The first part of the article presents and critically eva-
luates the two Polish traditions of translation of this word in that passage: the tradition
of verbal translation (gate, harrow, gates) and the tradition of metaphorical translation
(power, troops, might). The second part of the study on the basis of the linguistic and
exegetical arguments proposes to read the word wOAn as the throat, because it is better
suited for the literary context of the episode of Matthew 16,18 and to the biblical theology
as a whole.

Keywords: translation, gate, gates, power, might, ecclesia, throat, parallelism, context

Translated by Daniel Dzikiewicz
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W PRZEKLADZIE TANACH I1ZAAKA CYLKOWA
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Wprowadzenie

Posta¢ mesjasza jest konstytutywnym elementem doktryny chrzescijanskiej
1 waznym sktadnikiem w mysli judaizmu rabinicznego. Obie wspoélnoty religijne
w Biblii hebrajskiej, czyli tak zwane Tanach, poszukiwaly zapowiedzi i proroctw
dotyczacych osoby oczekiwanego mesjasza. Dla chrzescijan te zapowiedzi spetnity
si¢ w osobie Jezusa z Nazaretu. Natomiast tradycyjny judaizm caly czas oczekuje
na pojawienie si¢ mesjasza. Naukowe metody badan nad Biblia, ktore rozwinety
sic w XVIII 1 XIX wieku, podaty w watpliwos¢ niektore z tych religijnych inter-
pretacji mesjanskich proroctw. W niniejszym artykule przedstawimy, w jaki sposob
Izaak Cylkow, przedstawiciel judaizmu postepowego, oddaje i komentuje wybrane
mesjanskie proroctwa w swoim przektadzie Biblii hebrajskiej na jezyk polski.

W punkcie pierwszym przedstawiono krotkg charakterystyke judaizmu
w okresie haskali. Drugim punkt zawiera podstawowe informacje na temat zycia
i pracy naukowej, a takze duszpasterskiej rabina Izaaka Cylkowa. Nastepnie
omoéwiono hermeneutyke [zaaka Cylkowa wybranych czterech fragmentow Biblii
hebrajskiej, ktore w tradycji zydowskiej lub/i chrzescijanskiej byty lub sg interpre-
towane mesjansko. Tymi tekstami beda: Rdz 49,10; Lb 24,17; 1z 7,14; Ps 110,4.

* Dr Piotr Goniszewski — adiunkt w Katedrze Egzegezy i Teologii Biblijnej Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Szczecinskiego. Zainteresowania badawcze: telogia biblijna Nowego Testa-
mentu, hebrajskie Ewangelie i tomizm biblijny. E-mail: piotr.goniszewski@usz.edu.pl.



70 P10TR GONISZEWSKI

1. Haskala, czyli zydowskie Oswiecenie

Poczatek zydowskiego Oswiecenia, zwanego Haskala, przypada na wiek X VIII
po Chr. Wynikajacy z wielu przyczyn, wewnetrznych (m.in. ruch sabbataistyczny!,
frankistowski?, pojawienie si¢ chasydyzmu®) i zewngtrznych (m.in. O$wiecenie
w Europie), ruch ten doprowadzit do cze$ciowego rozbicia tradycyjnych struktur
funkcjonowania zydowskiej spotecznos$ci, opartej na autorytecie rabindw i judaizmu
rabinicznego. Za jednego z ojcow Haskali uznaje si¢ Mojzesza Mendelssohna
(1729-1786), autora dziela Jerusalem oder iiber religiose Macht und Judentum
(1783), ktory starat sie faczy¢ religijng zydowska tozsamos$¢ z kultura niemiecka jego
epoki’. W $wiecie zydowskim Haskala spotkala si¢ z trzema glownymi reakcjami’:

— Asymilacjonizmem, ktoéry prowadzil do stopniowej asymilacji osob
pochodzenia zydowskiego ze srodowiskiem danego kraju, czesto tacznie
z konwersja na chrzescijanstwo.

— Reforma judaizmu, ktérej celem bylo doprowadzenie do zachowania
istotnych elementow religii zydowskiej oraz pogodzenie tej religii z osig-
gnieciami naukowymi i kulturowymi epoki poprzez m.in. oczyszczenie
z ludowych i kabalistycznych naleciatosci oraz relatywizacje wartosci
tradycji ustnej. Proces reformy bardzo czesto implikowat podkreslanie
etycznej wartosci judaizmu. Przyktadem takiej reformy judaizmu jest
np. judaizm postgpowy w XIX i XX wieku w Polsce, ktorego reprezen-
tantem byt [zaak Cylkow.

! Na temat Sabbataja Cwi i jego ruchu mesjanskiego: G. Scholem, Sabbatai Sevi. The Mysti-
cal Messaiah, tham. R.J.Z. Werblowsky, Princeton 1973.

2 Wigcej na temat Jakuba Franka i jego ruchu: P. Maciejko, Wieloplemienny thum. Jakub
Frank i ruch frankistowski, 1755—1816, thum. J. Chmielewski, Gdansk 2014.

3 Na temat rozwoju chasydyzmu w XVIII w.: J. Doktor, Poczgtki chasydyzmu polskiego, Wro-
ctaw 2004.

4 Szerzej na temat M. Mendelssohna: A. Altman, Moses Mendelssohn: a Biographical Study,
Tuscaloosa 1973; M.L. Morgan, Mendelssohn, w: Historia filozofii zydowskiej, red. D.H. Frank,
O. Leaman, ttum. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 682—704.

5 Wiecej na temat Haskali i reformy judaizmu: S. Lastik, Z dziejow oswiecenia zydowskiego.
Ludzie i fakty, Warszawa 1961; S. Feiner, Haskala and History. The Emergence of a Modern Jew-
ish Historical Consciousness, thum. Ch. Naor, S. Silberston, London—Portland 2002; L.C. Dubin,
Kontekst spoleczny i kulturowy osiemnastowiecznego oswiecenia, w: Historia filozofii Zydowskiej,
red. D.H. Frank, O. Leaman, thum. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 656—-681; M. Finley, Dziewigtnasto-
wieczna niemiecka filozofia reformy, w: Historia filozofii Zydowskiej, red. D.H. Frank, O. Leaman,
thum. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 705-729; M. Galas, Rabin Markus Jastrow i jego wizja reformy
Judaizmu. Studium z dziejow judaizmu w XIX wieku, Krakow 2007, s. 18-36.
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— Postawa odrzucenia i potgpienia Haskali przez $rodowiska ortodoksyj-
nego judaizmu i chasydyzmu.

2. Izaak Cylkow (1841-1908) — zycie i dzielo

Izaak Cylkow urodzit si¢ 11 stycznia 1841 roku w Biezuniu, w rodzinie o postg-
powych pogladach. W 1859 roku ukonczyt Warszawska Szkole Rabindw, w ktdrej
nauczat jego ojciec Aaron. Warszawska Szkota Rabindw byta waznym o$rodkiem
intelektualnym judaizmu postepowego na ziemiach polskich. W 1860 roku Izaak
Cylkow wyjechat na studia do Berlina. W 1864 roku na Uniwersytecie w Halle
uzyskal tytut doktora w zakresie filozofii oraz jezykdéw semickich. W roku 1865
objat funkcje kaznodziei w synagodze przy ulicy Danitowiczowskiej w Warszawie.
Oczywiscie bylo to zgromadzenie o charakterze postepowym. Poprzednikiem
Cylkowa na tym stanowisku byl Markus Jastrow, ktory w wyniku zaangazowania
politycznego w 1861 roku musial opusci¢c Warszawe. W roku 1878 otwarto nowa
postepowa synagoge, zwang Wielka Synagoga na Tlomackiem. Precedensem w dniu
uroczystego otwarcia boznicy bylo wygloszenie przez Izaaka Cylkowa kazania
w jezyku polskim zamiast w dopuszczanym przez wiladze carskie niemieckim.
Izaak Cylkow byl cenionym kaznodzieja, jednak dzietem jego zycia byt przektad
Biblii hebrajskiej na jezyk polski. Ponizsza tabela prezentuje chronologiczny uktad
kolejno ukazujacych si¢ tomow.

Ksiega: Data wydania: Data wydania reprintu:
Ksiega psalmow 1883 2008
Tora 1895 2006
Ksiega Izajasza 1896 2011
Ksiega Jeremiasza 1899 2009
Ksiega Ezechiela 1900 2010
Ksigga dwunastu prorokéw 1901 2013
Ksigga Hioba 1903 2008
Ksiega pieciu zwojow 1904 2007
Ksiega Jozuego 1905 2012
Ksiega przypowiesci 1905 2009

* Psalmy, thum 1. Cylkow, Krakow—Budapeszt 2008; Tora — Pigcioksigg Mojzesza, thum. 1. Cylkow, Krakow
2006; Ksiega Izajasza, tham. 1. Cylkow, Krakow—Budapeszt 2011; Ksiega Jeremiasza, ttum. 1. Cylkow, Kra-
koéw—Budapeszt 2009; Ksiega Ezechiela, thum. 1. Cylkow, Krakow 2010; Ksiega dwunastu mniejszych pro-
rokow, thum. 1. Cylkow, Krakéw—Budapeszt 2013; Ksiega Hioba, tham. 1. Cylkow, Krakow—Budapeszt 2008;
Ksiega pieciu megilot, thum. 1. Cylkow, Krakéw 2007; Ksiega Jozuego, thum. 1. Cylkow, Krakow—Budapeszt
2012; Przypowiesci Salomona, ttum. 1. Cylkow, Krakow—Budapeszt 2009.
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Izaak Cylkow zmart 1 grudnia 1908 roku w Warszawie. Po jego $mierci
wydano cze$¢ pozostatych przektadéw Biblii hebrajskie;j:

Ksiegali: Data wydania: Data wydania reprintu:
Ksigga Sedziow 1913 2012
Ksiegi Samuela 1913 2014
Ksiegi krolewskie 2014 2014

* Ksiega sedziow, tham. 1. Cylkow, Krakow—Budapeszt 2012; Ksigga Samuela, thum. 1. Cylkow, Krakow—
Budapeszt 2014; Ksiega krolow, thum. 1. Cylkow, Krakow—Budapeszt 2014.

Wybuch pierwszej wojny $wiatowe] uniemozliwil po$§miertne wydanie
Ksiegi Daniela, Ksiegi Ezdrasza i Nechemiasza oraz Ksigg kronik. Niestety
rekopisy nie przetrwaty prawdopodobnie okresu drugiej wojny $wiatowej°.

Praca translatorska i egzegetyczna Izaaka Cylkowa wpisuje si¢ w szeroko
rozumiany nurt badan historyczno-krytycznych epoki nad Biblig. W swoich
komentarzach Cylkow koncentruje si¢ przede wszystkim na analizie filologicznej
i historycznej. Praktycznie brak jest tradycyjnej, zydowskiej hermeneutyki,
zwanej pardes, na ktora sktada si¢ poszukiwanie sensu literalnego (tzw. pszar),
alegorycznego (tzw. remez), midraszowego (tzw. drasz) i mistycznego (tzw. sod).
Cylkow odwoluje si¢ na réwni do opinii zydowskich egzegetow religijnych,
jak 1 wspoélczesnych mu §wieckich i chrzescijanskich badaczy Biblii. Rowniez
struktura jego przektadow oddaje historyczno-krytyczne podejscie do swietych
tekstow. Na przyktad przektad Tory rozpoczyna si¢ od Uwag wstepnych, na
ktore sktadajg si¢ nastepujace rozdziaty: Nazwa i podziat Piecioksiegu, Tres¢
Piecioksiegu, Powaga Pigcioksiegu, Pismo, Jezyk, Kult ofiarny, Rodzaje ofiar,
Ofiary Sniedne, Autentycznos¢ Piecioksiegu, Avrgumenty przeciw autentycznosci
Piecioksiegu, Przekiady Piecioksiegu, Przekiady chaldejskie, Przekiady greckie,
Przektady syryjskie, Przektady arabskie i perskie, Przektady tacinskie, Przektady
stowianskie, Literatura egzegetyczna. Tekst gtowny sktada si¢ z hebrajskiego ory-
ginatu, thumaczenia na jezyk polski oraz komentarzy do poszczegodlnych wersetow.
Nawet jezeli Izaak Cylkow czgsto opowiada si¢ za bardziej konserwatywnymi
rozwigzaniami egzegetycznymi, odrzucajac bardziej radykalne hipotezy naukowe
jego epoki, to jednak kontekstem jego refleksji jest metoda historyczno-kry-
tyczna. Tak podejscie egzegetyczne Izaaka Cylkowa charakteryzje P. Pazinski:

¢ Szerzej na temat biografii Izaaka Cylkowa: H. Halkowski, Wstep, w: Tora — Pigcioksigg
Mojzesza, thim. 1. Cylkow, Krakéw 2006, s. I-VII; Izaak Cylkow (1841-1908). Zycie i dzielo,
red. M. Galas, Krakow—Budapeszt 2010.
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,,O przynaleznosci Cylkowa do obozu «postepowcow» $wiadczy jego stosunek
do samej Tory. Pigcioksiag (Nauke) uznaje on za podstawe judaizmu i kazdej
religii pozytywnej. Wyznaje o$wieceniowy, racjonalistyczny poglad na religie
wziety od Mendelssohna: judaizm jest religia pozytywna, opiera si¢ bowiem na
scisle okreslonym i otrzymanym z zewnatrz poznaniu, a nie za§ na mniemaniu
i przeczuciach wilasciwych religii naturalnej (...). Korpus zydowskiego prawa
dzieli, w duchu Majmonidesa, na uniwersalistyczng etyke i «zewngtrzne formy
kulturalne», ochraniajace judaizm. Tora jest zatem podstawa nauki o moralnosci,
zawiera najszerszy program postepu pod wzgledem humanitarnym, czystosci idei
o Bogu i cztowieku™.

Rdz 49,10

Tekst masorecki

NI™D T 1537 pan pphy D Iy erRS
oy e 9 (5w ()

Biblia Tysiaclecia (wyd. 5)

,Nie zostanie odjete berto od Judy ani laska pasterska sposrod kolan jego, az przyjdzie ten, do
ktérego ono nalezy, i zdobgdzie postuch u narodow!”

Biblia Ewangelicznego Instytutu Biblijnego

,,Nie odstapi berto od Judy ani butawa od jego potomkow, az nadejdzie jeden z jego rodu, ten,
ktérego beda stuchaé narody”.

Przeklad Izaaka Cylkowa

,,Nie ustapi berto od Jehudy, ani bulawa z pomiedzy stop jego, poki nie przyjdzie Szylo, a jemu
postuszenstwo plemion!”

Fragment Rdz 49,10, bedacy cz¢écia tak zwanego btogostawienstwa Jakuba
(49,1-28), ma charakter mesjanski zarowno w tradycji zydowskiej, jak i chrzesci-
janskiej. Najwickszy problem dla egzegetow tego teksu stanowit i stanowi termin
">, W Targumie Neofiti 1 do Rdz 49,10 czytamy: ,,Nie ustang [powstawac]
krolowie sposrod tych z domu Judy ani pisarze uczacy Prawa od synoéw jego
synow, az do czasu przyjscia Krola Mesjasza, do ktérego nalezy panowanie
i ktéremu begda podlega¢ wszystkie krolestwa™.

7 P. Pazinski, Biblia dla Zydow Polakéw — projekt Izaaka Cylkowa, w: Izaak Cylkow (1841
1908). Zycie i dzielo, red. M. Galas, Krakéw—Budapeszt 2010, s. 111-112.

8 Polski przektad Targumu Neofiti 1 za: Biblia Aramejska. Targum Neofiti 1. Ksiega Rodzaju,
thum. M.S. Wrébel, Lublin 2014.
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Podobne brzmienie ma réwniez Targum Onkelosa do tego w. z Ksiggi
Rodzaju’. W obu tekstach wyraznie wspomina si¢ osobg mesjasza (xmun). Rdz
49,10 odczytywat mesjansko rowniez wielki autorytet Sredniowiecznej egzegezy
rabinicznej Raszi'® (1040-1105). Komentujac niejasne zdanie m>w x3z 1,
Raszi stwierdza: , Krol Mesjasz, do ktorego nalezy krolestwo”!!. Rowniez
w pismach pisarzy wczesnochrzescijanskich Rdz 49,10 jest interpretowany
w duchu proroctwa mesjanskiego. Przyktadem takiej lektury moze by¢ np. $w.
Justyn Meczennik (II w. po Chr.), ktéry w Dialogu z Zydem Tryfonem 120,3
pisze: ,,Powiedziano bowiem o Judzie: «nie zabraknie ksigcia z Judy ani wodza
z jego ledzwi az przyjdzie ten dla ktorego jest to przygotowane. On bedzie oczeki-
waniem narodow». Wydaje si¢ oczywiste, ze to zostalo powiedziane nie o Judzie,
ale o Chrystusie, bo przeciez my wszyscy pochodzacy z pogan nie oczekujemy
Judy, lecz Jezusa, ktory takze waszych Ojcow wyprowadzit z Egiptu. Proroctwo
rozciaga si¢ bowiem az do przyjscia Chrystusa: «Az przyjdzie ten dla ktorego to
przygotowane. On bedzie oczekiwaniem narodow»”'2.

Réwniez Orygenes w O zasadach (ok. 220 r. po Chr.) wyraznie akcentuje
mesjanski charakter Rdz 49,10. Czyni tak wbrew alternatywnym interpretacjom,
ktore sugeruja, ze tekst ten nalezy odnosi¢ jedynie do patriarchy Judy: ,,Oto sa
swiadectwa, ktore przytaczamy przeciwko tym, ktorzy twierdza, iz to, co Jakub
powiedziat w Ksiedze Rodzaju, odnosi si¢ do Judy; twierdza oni réwniez, ze do tej
pory istnieje zwierzchnik z rodu Judy, ten mianowicie, ktory jest zwierzchnikiem
ich narodu, a ktérego nazywaja patriarcha, i ze nie moze zabrakna¢ pochodzacych
z jego rodu ludzi, ktorzy przetrwaja az do przyjscia Mesjasza, ktéorego sami sobie
opisuyja. (...) Wiadomo zatem, ze przybyl Ten, do ktérego ono nalezy i w ktorym
jest oczekiwanie narodow. Rowniez fakt, ze bardzo wiele narodow poganskich
przez Chrystusa uwierzyto w Boga, dowodzi, Ze proroctwo to si¢ spetnito™’3.

° Tekst aramejski i angielski przektad: Targum Onkelos to Genesis. A Critical Analysis To-
gether with An English Translation of the Text, tum. M. Aberbach, B. Grossfeld, Denver 1982.

10 Szerzej na temat tego wybitnego egzegety zydowskiego: A. Rothkoff, A. Grossman,
M.Z. Kaddari, J. Fraenkel, .M. Ta-Shma, J.R. Baskin, Rashi, w: Encyclopedia Judaica. Second
edition, red. F. Skolnik, M. Berenbaum, t. 17, Detroit-New York—San Francisco-New Haven—Wa-
terville-London—Jerusalem 2007, s. 101-106.

" A. ben Isaiah, B. Sharfman, H.M. Orlinsky, M. Chraner, The Pentateuch and Rashi’s Com-
mentary. A Linear Translation into English, New York 1976.

12 Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, tham. L. Misiarczyk, Warsza-
wa 2012.

13 Orygenes, O zasadach, tham. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 325.
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Swiadectwo Orygenesa wskazuje na istnienie dyskusji pomiedzy
wyznawcami judaizmu a chrzeécijanami odnosnie do hermeneutyki Rdz 49,10.
Warto zauwazy¢, ze interpretacja mesjanska tego fragmentu jest zaktadana w obu
wspolnotach religijnych. Problem dotyczy jedynie tego, czy zapowiadany mesjasz
juz sie pojawil, jak uwazaja chrzescijanie, czy nalezy go jeszcze wyczekiwac, jak
uwazajg Zydzi. Przeciwko chrzeécijanskiej lekturze Rdz 49,10 maja przemawiaé
historyczne fakty. Zdaniem komentatorow, na ktérych powoluje si¢ Orygenes,
istnienie instytucji zydowskiego patriarchatu jako politycznego i spolecznego
zwierzchnika Zydow w Imperium Romanum przeczy mozliwosci odnoszenia
tego w. do osoby Jezusa z Nazaretu'®. Ten kierunek egzegezy Rdz 49,10 odrzuca
Orygenes, ktory rowniez powotuje si¢ na dane historyczne. Aleksandryjski teolog
uwaza, ze zburzenie Swiatyni w roku 70 po Chr. i ustanie kultu jest §wiadectwem
ustania politycznego zwierzchnictwa w Judzie, a co za tym idzie, proroctwo
z Ksiegi Rodzaju bez watpienia wypetnito si¢ w osobie Jezusa Chrystusa.

Powyzsze przyktady pokazuja, ze Rdz 49,10 odczytywano mesjansko
zarowno w judaizmie, jak i chrzescijanstwie. Natomiast dyskusja pomiedzy tymi
dwoma wspolnotami religijnymi ogniskowata sie¢ wokot identyfikacji zapowia-
danego pomazanca. Czy jest nim Jezus z Nazaretu, czy moze jakas jeszcze wycze-
kiwana postac?

Najwigkszy problem dla egzegetow tego teksu stanowit i stanowi termin
mow'S. Zydowskie i chrzescijanskie interpretacje mesjanskie byty jedng z prob roz-
wigzania tej trudnosci. Izaak Cylkow w swoim przektadzie Tory rowniez musiat
zmierzy¢ si¢ z niejasnym rzeczownikiem ri>wd. Uznal, Ze ten rzeczownik to nazwa
wlasna, oznaczajaca miejscowosci Szilo. W komentarzu do Rdz 49,10 uzasadnit
swoj wybor, odwotujac si¢ do historii Izraela w okresie sedziow, kiedy w Szilo
znajdowalo si¢ izraelskie sanktuarium: ,,n5w do miasta Szylo w udziale Efraima,
po zdobyciu kraju az do czaséw Elego punkt centralny kultu izraelskiego. Joz 18,1.

14 Na temat instytucji patriarchatu w okresie rzymskim w II-IV w. po Chr.: LM. Gafni, Swiat
Talmudu. Od Miszny do podboju arabskiego, w: Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny. Historia
poczqtkow oraz wezesnego rozwoju, red. H. Shanks, thum. W. Chrostowski, Warszawa 2013, s. 361—
364; M. Jacobs, Die Institution der jiidischen Patriarchen, Tiibingen 1995; L.I. Levine, The Status
of the Patriarch in the Third and Fourth Centuries: Sources and Methodology, ,,Journal of Jewish
Studies” 47 (1996), s. 1-32.

'S W tym kontekscie warto zobaczy¢, jak Rdz 49,10 interpretowano w komentarzach histo-
ryczno-krytycznych w epoce Izaaka Cylkowa, np.: J. Skinner, Genesis, New York 1910, s. 520-524.
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Sed. 18,31. 1 Sam 1,3; 2,14 i t. d. Poki nie przyjdzie idacy na czele Jehuda, Num
10,14. do Szylo, czyli pdki wojny zdobywcze nie beda ostatecznie ukonczone”.

Odrzucajgc jednoczes$nie inne mozliwe interpretacje, m.in. popularne
odczytania 7> jako %4, ,,do ktérego nalezy”, oraz jako ,,pokdj”, ,krzewiciel
pokoju”, ,,wystaniec”, stwierdzit, Ze ,,nie majg najmniejszej podstawy”.

Podsumowujac, wybor interpretacyjny Izaaka Cylkowa zostat oparty na
analizie filologicznej i historycznej Rdz 49,10. W swoim komentarzu nie odwotat
si¢ bezposrednio do zadnego autorytetu rabinicznego. Nie wspomnial rowniez
wyraznie o mesjanskiej lekturze tego wersetu, istotnej zaréwno dla Zydéow, jak
i chrzedcijan. Pokazuje to, jak wazna w pracy egzegetycznej Cylkowa byta meto-
dologia historyczno-krytyczna, ktorej dat pierwszenstwo przed konfesyjnymi lek-
turami Rdz 49,10.

Lb 24,17

Tekst masorecki
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Biblia Tysiaclecia (wyd. S)

,»Widze go, lecz jeszcze nie teraz, dostrzegam go, ale nie z bliska: wschodzi Gwiazda z Jakuba,
a z Izraela podnosi si¢ berto. Ono to zmiazdzy skronie Moabu, a takze czaszki wszystkich synow
Seta”.

Biblia Ewangelicznego Instytutu Biblijnego

,»Widze go, lecz to jeszcze nie teraz, ogladam go, ale jeszcze nie z bliska. Otdz wzejdzie gwiazda
z Jakuba, powstanie berto z Izraela i roztrzaska skronie Moabu oraz ciemi¢ wszystkich synéw
Seta”.

Przeklad Izaaka Cylkowa

,»Widzg go, ale nie teraz; spogladam nan, ale nie zbliska: Wzejdzie gwiazda od Jakdba, i powstanie
berlo z Israela, — i zburzy krance Moabu i skruszy wszystkich synow wywrotu!”

Lb 24,17 jest czegscig wyroczni Bileama (Lb 23,1-24,25). Podobnie jak
w przypadku Rdz 49,10, rowniez Lb 24,17 odczytywano w duchu mesjanskim
przez egzegetdow i teologow judaistycznych i chrzesécijanskich.

W Targumie Onkelosa hebrajski rzeczownik 13i> (,,gwiazda”) jest odczy-
tywany jako x35m (,,krél”), natomiast »aw (,,berto”) jest odnoszony do osoby
pomazanca (xrurn)'. Podobnie jest w Targumie Neofiti 1, gdzie 233z (,,gwiazda”)
to 75n (,,krol”), zas vay (,,berto”) interpretuje si¢ za pomoca rzeczownikow P

16 Angielski przeklad Targumu Onkelosa: The Targum Onkelos to Leviticus. Translated, with
Apparatus and Notes, ttum. B. Grossfeld, Edinburgh 1988.
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(,,odkupiciel”) i v5u (,,rzadzacy”)!’. Mesjanska interpretacja pojawia si¢ rowniez
w Targumie Pseudo-Jonatana do Lb 24,17 i Bereszit Rabba 23,14. Rabbi Akiwa
uwazal, ze proroctwo Lb 24,17 wypehito si¢ na osobie Szymona bar Kochby,
przywodcy powstania zydowskiego przeciwko Rzymianom w latach 132-135
(jTaan 68d)'8.

W tradycji chrzescijanskiej aluzje do Lb 24,17 mozna odnalez¢ w Ap 22,16,
gdzie Jezus jest okres$lony jako 0 dothp 0 Aapmpoc 0 Tpwivdg (,,gwiazda $wiecaca
i wezesna”). Swiety Ireneusz z Lyonu w swoim Wykladzie nauki apostolskiej
58 tak chrystologicznie odczytuje Lb 24,17: I znow mowi Mojzesz: Wzejdzie
gwiazda z Jakuba i powstanie wodz z Izraela. Bardzo wyraznie ukazuje, ze
wedtug porzadku zbawienia jego cielesne narodzenie nastapi wérod Zydow i ten,
ktory sie urodzi, bedzie z pokolenia Jakuba i z pokolenia zydowskiego, a zstgpi
z nieba przyjmujac porzadek zbawienia: gwiazda bowiem ukazuje si¢ na niebie.
Wskazuje takze na wodza i kréla: bo to on jest krolem wszystkich zbawionych™?,

Podobnie odczytuje ten fragment $§w. Justyn Meczennik w Dialogu z Zydem
Tryfonem 106,4: ,,Mojzesz za$ tymi stowami objawil, ze miat wzej$¢ jak gwiazda
z rodu Abrahama (...). Gdy bowiem w momencie Jego narodzenia wzeszla
gwiazda, jak to zapisano w Pamietnikach jego apostotow, dzigki temu poznali Go
medrcy z Arabii i przybyli odda¢ Mu pokton”.

Obaj Ojcowie apostolscy odczytuja wigc Lb 24,17 w $wietle perykopy Mt
2,1-12, opowiadajacej o przybyciu magéw do nowo narodzonego Jezusa.

Przektad Lb 24,17 Izaaka Cylkowa nie odbiega zasadniczo od innych thu-
maczen tego biblijnego wersetu, co pokazuje powyzsze zestawienie. W swoim
komentarzu Cylkow odchodzi jednak od mesjanskiej interpretacji, obecnej
zardwno w tradycji zydowskiej, jak i chrze$cijanskiej: ,,Zdaniem Abenezry Dawid,
ktoéry Moabitow pokonat. Starozytni kom. czytajg zam *nxs krance, *nns ksigzeta,
wedle innych przedstawiony tu Moab jako cztowiek, ktoremu przyszlty krol izr.
Skronie i 9p7p ciemi¢ zmiazdzy”.

17 Angielskie tlumaczenie tego targumu: Targum Neofiti 1: Numbers. Translated, with Appa-
ratus and Notes. Targum Pseudo-Jonathan: Numbers. Translated, with Notes, ttum. M. McNamara,
E.G. Clarke, Edinburgh 1995.

18 Szerzej na temat powstania zydowskiego przeciwko Imperium Romanum w latach 132—
135: J. Ciecielag, Powstanie BarKochby 132—135 po Chr., Zabrze 2008. Na temat wyroczni Bielama
w tradycji targumicznej: A. Kusmirek, Balaam i jego wyrocznie (Lb 22—24) w tradycji targumicznej,
Warszawa 2011.

1 Polski przektad tego dzieta: Ireneusz z Lyonu, Wykiad nauki apostolskiej, tham. W. Myszor,
Krakow 1997.
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Po pierwsze, uznaje, ze rzeczowniki 23z (,,gwiazda”) i vay (,berlo”)
wskazuja na osobg krola i wladcy, przywotujac Iz 14,12 i Rdz 49,10. Po drugie,
przywotujac m.in. opini¢ Ibn Ezry (1089—1164)%, odnosi tre$¢ tego proroctwa do
kréla Dawida lub innego izraelskiego monarchy i jego zwycigstw nad Moabitami.
Brak jednak w tym komentarzu jakich$§ wyraznych aluzji mesjanskich. Podobnie
jak w przypadku Rdz 49,10, takze i w tym miejscu ujawnia si¢ historyczno-
-krytyczna orientacja egzegezy Izaaka Cylkowa. Skupia si¢ on bowiem przede
wszystkim na aspekcie filologicznym i historycznym Lb 24,10. Ibn Ezra jest tutaj
przywolany nie tyle jako autorytatywny komentator, w ramach Sitz im Leben
zydowskiej i religijnej hermeneutyki Tanach, ale jako jeden z wielu egzegetow
objasniajacych tekst Tory.

1z 7,14

Tekst masorecki
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Biblia Tysiaclecia (wyd. 5)
,Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem
Emmanuel”.

Biblia Ewangelicznego Instytutu Biblijnego
,,Dlatego sam Pan da wam znak: oto panna pocznie i urodzi syna, i da mu na imi¢ Immanuel”.
Przeklad Izaaka Cylkowa

»Przeto da wam Pan Sam znak: Oto ta niewiasta mtoda poczeta i porodzi syna, i nazwie imi¢
jego Immanuel”.

1z 7,14 jest czgsécia perykopy 1z 7,10-17 zapowiadajacej narodziny nowego
krola. W tradycji chrzesdcijanskiej jest to jeden z najwazniejszych tekstow
mesjanskich. Po raz pierwszy taka jego interpretacja pojawia si¢ w Mt 1,18-25,
a doktadniej w w. 23, zawierajagcym cytat z Iz 7,14 w wersji LXX. Autor Mt
dokonatl w tekscie LXX jednej korekty — zamienit czasownik kaAéoerc (,,nadasz’)
na kaiéoovowv (,nadadza”). Perykopa Mt 1,18-25 wyjasnia nadprzyrodzone
i dziewicze poczecie Jezusa, opierajac si¢ na rzeczowniku 1 map8évog (,,dziewica”)

% Wigcej na temat tego zydowskiego komentatora: U. Simon, R. Jospe, Ibn Ezra, Abraham
ben Meir, w: Encyclopedia Judaica. Second edition, red. F. Skolnik, M. Berenbaum, t. 9, Detroit—
New York—San Francisco-New Haven—Waterville-London—Jerusalem 2007, s. 665—-672.
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z Iz 7,14. Thumacz LXX tym rzeczownikiem oddal hebrajski termin mn5y, ozna-
czajacy ,,mtoda dziewczyne™ ..

Kierunek interpretacji Iz 7,14, zapoczatkowany w Mt 1,18-25, byt konty-
nuowany w pozniejszych komentarzach do Ksiegi Izajasza i innych tekstach,
powotujacych si¢ na to biblijne proroctwo. Miedzy innymi §w. Justyn Meczennik
w przywoltywanym juz Dialogu z Zydem Tryfonem dwukrotnie przywoluje 1z
7,14 jako dowod potwierdzajacy dziewicze narodziny Mesjasza (43,5-6; 66,1-3).
W swojej Apologii tak odnosi Iz 7,14 do dziewiczych narodzin Jezusa z Nazaretu:
,Postuchaj teraz jak Izajasz dokladnie przepowiedzial narodzenie Chrystusa
z Dziewicy. «Oto dziewica pocznie 1 porodzi syna i nazwie go imieniem Bog
z nami». To, co po ludzku bylo niewiarygodne i niemozliwe, Bog przepowiedziat
przez Ducha proroczego, ze si¢ stanie, aby gdy sie rzeczywiscie wypelni, nikt nie
watpil, lecz wlasnie dzigki zapowiedzi wierzyt. Gdyby jednak byli tacy, ktorzy
nie rozumiejg sensu przytoczonego proroctwa, zarzuciliby nam to samo, co my
wypomnieliSmy poetom, gdy glosza, ze Zeus, by zaspokoi¢ swoje zadze, zblizat
si¢ do kobiet, postaram si¢ wyjasni¢ doktadniej te stowa. Otdz okreslenie: «Oto
dziewica pocznie» oznacza, ze dziewica pocznie z nikim si¢ nie taczac” (Apologia
1 33,1-4; zob. rowniez 54,8)2 Swiety Justyn przytaczat te stowa w kontekscie
swojej polemiki z poganskim $rodowiskiem rzymsko-greckim, ttumaczac, jak
wiasciwie nalezy interpretowac ewangeliczng narracj¢ o dziewiczym i nadprzyro-
dzonym narodzeniu Jezusa, opisanym w Mt 1,18-25, a zapowiedzianym w 1z 7,14.

Swiety Jan Chryzostom w dziele Przeciw Zydom i Hellenom. Wykazanie, ze
Chrystus jest Bogiem, na podstawie licznych o Nim proroctw, rowniez mesjansko
interpretuje Iz 7,14: ,Inny prorok, postuchaj, jak mowi, ze nie tylko stanie si¢
cztowiekiem, lecz i urodzi si¢ z panny: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie

Go imieniem Emmanuel, poniewaz jest powiedziane, ze z nami jest Bog”%.

2l Szerzej o wykorzystaniu cytatu z Iz 7,14 w Mt 1,23: W. Jonczyk, Cytaty z Ksiggi Izajasza
w Ewangelii wg sw. Mateusza, Warszawa 2010, s. 9—-47. Na temat teologicznej eksplikacji imienia
Emmanuel ,,B6g z nami” w kontek$cie judaistycznej dyskusji na temat obecnosci Boga po zbu-
rzeniu Swiatyni w 70 r. po Chr: P. Podeszwa, ,, Bog z nami” (Iz 1,23). Obecno$¢ Boga w $wietle
Ewangelii wg sw. Mateusza, w: Studia nad Ewangeliqg wg sw. Mateusza. Nowy Testament: geneza
— interpretacja — aktualizacja, red. J. Krecidlo, W. Linke, Warszawa—Zabki 2015, s. 143-154.

22 Cyt. za: Justyn Meczennik, dz. cyt.

23 Cyt. za thamaczeniem: Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom i Zydom. Przeciwko
Zydom i Hellenom, ttum. J. Iluk, Krakow 2007, s. 232.
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Widzimy wiec, ze mesjanska hermeneutyka Iz 7,14 stala si¢ waznym ele-
mentem w ramach chrzescijanskiej refleksji chrystologicznej, rowniez tej o cha-
rakterze apologetycznym, dyskutujgcej ze Swiatem judaizmu i hellenizmu.

Mesjanska interpretacja 1z 7,14 spotkala si¢ z wieloraka reakcja ze strony
judaizmu. Przyktadem moga by¢ nowe tlumaczenia Biblii hebrajskiej na jezyk
grecki. W przektadach Akwili, Symmacha i Teodocjana pojawia si¢ rzeczownik
T ve@vic oznaczajacy ,,mtodg kobiete”, ktory blizszy jest semantyce hebrajskiego
rzeczownika by, Wprowadzono go w miejsce 7 map6évog (,,dziewica”), ktorego
uzyt thumacz Ksiegi Izajasza w LXX i ktory stal si¢ punktem wyjscia dla teo-
logicznej refleksji Mateusza w perykopie Mt 1,18-25. Innym przyktadem juda-
istycznej proby odrzucenia chrzescijanskiej hermeneutyki Iz 7,14 bylo oskarzanie
Jezusa o nieprawe pochodzenie. Funkcjonujace w literaturze zydowskiej okre-
slenia Jezusa z Nazaretu jako Jeszua ben Pandera lub Jeszua ben Pantera wydaja
sie nawigzywac do rzeczownika 1 mapBévog (,,dziewica™) z 1z 7,14 LXX i Mt 1,23.
W przekazach zydowskich, sktadajacych si¢ na tradycje¢ antyewangelii, zwanych
Toledot Jeszu, niejaki Jozef Pandera/Pantera, ktory wykorzystal i uwiodt Maryje,
miat by¢ prawdziwym ojcem Jezusa?*. W ten sposdéb w srodowisku zydowskim
odrzucano i dezawuowano chrzescijanski dogmat o nadprzyrodzonych naro-
dzinach Jezusa z Dziewicy Maryi.

Izaak Cylkow przektada hebrajski rzeczownik mi5y jako ,,niewiasta mtoda”.
W komentarzu do Iz 7,14 wyjasnia: ,,am5v nie wylacznie n>1na dziewica, virgo
illibata, a tem mniej taka, ktoraby po urodzeniu dziewiczo$¢ swa zachowala, lecz
w ogole mtoda, zdrowa niewiasta”.

Cylkow odrzuca wiec ten kierunek interpretacji 1z 7,14, ktory zapoczat-
kowata tradycja LXX, a potem wykorzystata chrzescijanska refleksja chrystolo-
giczna. Warszawski rabin podkresla, ze semantyka rzeczownika mb5y jest duzo
szersza niz terminu 15103, ktory blizszy jest greckiem 1 TapBévog i moze oznaczaé
,dziewice”. Ponadto Izaak Cylkow dyplomatycznie odrzuca chrze$cijanska inter-
pretacje mariologiczna 1z 7,14, stwierdzajac, ze m5y, nie moze oznaczac¢ kobiety
,.ktoraby po urodzeniu dziewiczo$¢ swa zachowala”. W swoim komentarzu do
1z 7,14 utrzymuje, ze wyrocznia proroka jest skierowana bezposrednio do Achaza
i dotyczy jego potomka: ,,Oto ta niewiasta mtoda pocznie, czy tez poczeta juz, por.
Gen 16,11; 38,24; 2Sam 11,5. A zatem mowi prorok o pewnej, obecnej, a przy-

2 Polski przektad réznych wariantow antyewangelii: J. Tluk, Zydowska politeja i Kosciot
w Imperium rzymskim u schytku antyku. Zydowska antyewangelia. Antyczna tradycja i nowozytne
trwanie, Gdansk 2010.
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najmniej znanej kroélowi niewiescie, moze jednej z zon kroéla, ktéra mu towa-
rzyszyta. Ot6z gdy zrodzi ona syna, bedzie rado$¢ w kraju z powodu ocalenia
i kleski nieprzyjaciol tak wielka, ze na pamiatke tego wypadku nazwie ona, matka,
imig jego «z nami Bog»”.

Odrzucenie mesjanskiej hermeneutyki [z 7,14 podyktowane jest wigc przede
wszystkim podejsciem metodologicznym Izaaka Cylkowa do tekstu proroctwa
Izajasza. Po pierwsze, odwolujac si¢ do filologii, odrzucit odczytywanie by
jako ,,dziewica”. Po drugie, opierajac si¢ na zatozeniach metody historyczno-kry-
tycznej, odczytuje stowa Izajasza jako odnoszace si¢ do syna krola Achaza. W ten
sposob stara sie¢ wykaza¢ bezzasadnos$¢ chrzescijanskiej, ponaddostownej inter-
pretacji Iz 7,14. Jego postawa nie jest jednak jakas formg apologetyki judaizmu,
ale bazuje na priorytecie historyczno-krytycznej egzegezy. Innymi stowy, filolo-
giczna i historyczna hermeneutyka Iz 7,14 jest w stanie rozstrzygnac, czy chrze-
$cijanska lektura tego tekstu ma oparcie w sensie dostownym proroctwa Izajasza.
Mimo ze Izaak Cylkow nie powotal si¢ w swoim komentarzu na zaden autorytet
rabiniczny, jego stanowisko bliskie jest opinii Hillela, ktory uwazat, ze jedynym
mesjaszem dla Izraela byt Ezechiasz, syn kréla Achaza: ,,Raw Gidel powolujac si¢
na Rawa powiedziat, ze kiedy$ Izrael kosztowaé bedzie lat mesjaszowych. Raw
Josef: oczywiscie, bo ktdz miatby ich kosztowac? Chilek i Bilek?! — To podwaza
poglad Rabbiego Hillela, ktory powiedziat, ze Izrael nie bedzie miat Mesjasza,
gdyz kosztowatl go juz w dniach Chizkiji” (bSanh 98b)>.

Ps 110,4

Tekst masorecki
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Biblia Tysiaclecia (wyd. 5)
,.Pan przysiagt i zal Mu nie bedzie: Ty§ Kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka”.
Biblia Ewangelicznego Instytutu Biblijnego

,Pan przysiagt i nie bedzie zatowat: Ty jeste$ kaplanem na wieki wedtlug porzadku
Melchizedeka”.

Przeklad Izaaka Cylkowa
Zaprzysiagl Bog i nie zaltuje, ty$ wladca na wieki; na stowo Moje, ty$ krol prawowity”.

» Thumaczenie za: Dni mesjaszowe (Talmud, Sanhedryn 97a—99a), ttum. W. Brojer, J. Doktor,
B. Kos, ,,Literatura na Swiecie” 5-6 (1993), http://www.talmud.pl/pdf/dni_mesjaszowe.pdf (dostep:
12.12.2016).
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Ostatni z analizowanych mesjanskich fragmentow z Biblii hebrajskiej
pochodzi z Ps 110. W teologii chrzescijanskiej juz od czaséw literatury nowo-
testamentalnej jest to jedno z najwazniejszych proroctw zapowiadajacych osobe
mesjasza. Jako przyktad przywolajmy jedynie fragmenty pochodzace z Nowego
Testamentu.

W tradycji synoptycznej Jezus przywotuje Ps 110 jako argument podwa-
zajacy jedynie Dawidowe pochodzenie mesjasza (Mk 12,35-37 i par. Mt 22,42—46;
Lk 20,41-45). W Dz 2,34-35 Ps 110 jest jednym z kilku argumentéw skryptu-
arystycznych, wykorzystanych w mowie Piotra w dniu Pigc¢dziesigtnicy (Dz
2,14-36). Z kolei w Hbr nawigzania i cytaty z Ps 110 pojawiaja si¢ kilkukrotnie.
W Hbr 1,13 jest wykorzystany w serii cytatow z ST ukazujacych wyzszo$¢ Syna
Bozego nad aniotami (Hbr 1,5-14). Nawigzanie do Ps 110,4 znajduje si¢ w Hbr
6,20, gdzie wniebowstapienie Jezusa jest ukazane jako uzyskanie arcykaptanskiej
funkcji na wzor Melchizedeka (zob. Hbr 6,13-20). Watek Melchizedeka jest
kontynuowany w Hbr 7,1-28. Autor listu podkresla wyzszo$¢ kaplanstwa Jezusa
nad kaptanstwem lewickim, przywotujac figure Melchizedeka jako typ arcyka-
ptanskiej godnosci Chrystusa. Refleksje oparte na Ps 110,4 pojawiajg si¢ w tym
rozdziale listu az czterokrotnie (Hbr 7,11.15.17.21).

Przektad Ps 110,4 Izaaka Cylkowa jest bardzo oryginalny. Rzeczownik 73,
ktory w wigkszosci przekladéw jest oddawany jako ,.kaptan” (zob. powyzsza
tabele), zostaje przez Cylkowa wywiedziony z rdzenia 1s. Tak warszawski rabin
w swoim komentarzu uzasadnia swoj wybor: ,,jn> part od 1= stojacy u steru —
urzgdnik naczelny. Tak nazywaja si¢ i synowie Dawida own> 2Sam 8,18. Kaptan
bowiem nie jest pierwiastokwém lecz pochodném znaczeniem tego wyrazu”.

Z kolei nazwe¢ wiasng ps—35%n (,,Melchizedek™), odnoszaca si¢ do jednego
z bohaterow opowiadania z Rdz 14, Izaak Cylkow odczytuje jako zwrot , krol
prawowity”. W komentarzu przywotluje rowniez klasyczny sposob przektadu Ps
110,4: ,,Inni: na wzér Melchicedeka, poboznego krola Salemu”.

Przektad Ps 110,4 Izaaka Cylkowa jest zatem pozbawiony catkowicie
swojego mesjanskiego charakteru. Jego wybor translatorski nie jest jednak bezpo-
$rednio inspirowany zydowska apologetyka, skierowang przeciw chrzescijanskiej
lekturze tego tekstu. Opierajac si¢ na argumentach filologicznych, Cylkow przed-
stawia swoj sposob interpretacji Ps 110,4. Jezeli efektem tego procesu jest oczysz-
czenie tego wersetu z mesjanskich konotacji, to jest to jedynie konsekwencja
filologicznego i historycznego sposobu hermenecutyki zastosowanej do Ksiegi
Psalméw przez Izaaka Cylkowa.
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Podsumowanie

Omowione powyzej wybrane fragmenty Biblii hebrajskiej (Rdz 49,10; Lb
24,17; 1z 7,14; Ps 110,4), ktore w tradycji zydowskiej lub/i chrzescijanskiej byty
interpretowane w duchu mesjanskim, zostaty w przektadach i komentarzu Izaaka
Cylkowa pozbawione tego mesjanistycznego charakteru. Warszawski rabin
osiagnat taki efekt, koncentrujac si¢ w swojej pracy translatorskiej na poszu-
kiwaniu sensu dostownego biblijnych tekstow. Bazujac na analizie filologicznej
1 historycznej, starat si¢ przede wszystkim uchwyci¢ znaczenia poszczegolnych
wersetow w ich kontek$cie jezykowym, kulturowym i historycznym. Egzegeza
i komentarze Izaaka Cylkowa wpisuja si¢ wiec w nurt badan historyczno-kry-
tycznych przelomu XIX 1 XX wieku. Badacz ten, opierajac si¢ na metodologii
naukowej, w rownym stopniu stawia na drugim planie tradycyjne, ponaddostowne
i mesjanskie hermeneutyki Rdz 49,10; Lb 24,17; 1z 7,14; Ps 110,4. Postawa trans-
latorska i komentatorska [zaaka Cylkowa jest zwigzana z jego Sitz im Leben. Jako
reprezentant ruchu judaizmu postgpowego, wyrostego z Haskali, czyli zydow-
skiego O$wiecenia, stara taczy¢ si¢ w swojej pracy teologicznej i duszpasterskiej
zreformowang forme judaizmu i wspoétczesny mu $wiat nauki i kultury.
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»MESJANSKIE FRAGMENTY” BIBLII HEBRAJSKIEJ
W PRZEKLADZIE TANACH 1ZAAKA CYLKOWA

Streszczenie

W artykule prezentujemy, w jaki sposob Izaak Cylkow, przedstawiciel judaizmu
postepowego, oddaje i komentuje wybrane mesjanskie proroctwa w swoim przektadzie
Biblii hebrajskiej na jezyk polski. W punkcie pierwszym przedstawiono krotka charak-
terystyke judaizmu w okresie Haskali. Drugi punkt zawiera podstawowe informacje na
temat zycia i pracy naukowej oraz duszpasterskiej rabina Izaaka Cylkowa. Natomiast
w trzecim omowiono hermeneutyke Izaaka Cylkowa wybranych czterech fragmentow
Biblii hebrajskiej, ktore w tradycji zydowskiej lub/i chrzescijanskiej byty Iub sg interpre-
towane mesjansko. Tymi tekstami beda: Rdz 49,10; Lb 24,17; 1z 7,14; Ps 110,4.

Stowa kluczowe: mesjanizm zydowski, mesjanizm chrze$cijanski, Izaak Cylkow, juda-
izm, hermeneutyka Biblii
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»MESSIANIC PASSAGES” OF THE HEBREW BIBLE
IN THE ISAAK CYLKOW’S TRANSLATION OF THE TANACH

Summary

In this article we will present how Isaac Cylkow, a representative of Progressive
Judaism, reflects and comments on selected Messianic prophecies in his translation of the
Hebrew Bible into Polish. The first point will be presented a short description of Judaism
during the Haskalah. The second point will contain basic information about the life and
scientific work of the Rabbi Isaac Cylkow. The third will discuss the hermeneutics of Isaac
Cylkow four selected fragments of the Hebrew Bible, which in Jewish and / or Christian
Tradition have been or are interpreted as messianic prophecies. These texts will be: Gen
49.10; Num 24.17; Is 7:14; Ps 110.4.

Keywords: Jewish messianism, chritian messianism, Isaak Cykow, Judaism, hermeneutic
of the Bible

Translated by Piotr Goniszewski
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Introduction

John Paul II in his Wednesday Catechesis on the theology of the body,
addressing the issue of the unity and indissolubility of marriage, indirectly
indicates the problem of the difference between the sources Jesus and the Pha-
risees appealed to in the controversy on the issue of divorce. As presented by the
latter, the foundation of the Israel’s understanding of the nature of marriage was
based on the Mosaic Law. Jesus, in contrast to Pharisees appealed to the beginning,
undoubtedly, as the Pope continuous, he appealed to the Book of Genesis'.

Although the question of the Pharisees strictly deals with the issue of divorce,
however, it also implies the minimalistic and legalistic understanding of marriage:
“Christ does not accept the discussion on the level on which his interlocutors tried
to introduce it; in a sense, he does not approve the dimension they tried to give

* Fr. Marcin Krycki — priest of the Archdiocese of Szczecin-Kamien. Postgraduate student
at the Institute of Philosophy at the Faculty of Humanities of the University of Szczecin. Research
interests: bioethics, studies on marriage and family. E-mail: kryckimarcin@gmail.com.

"John Paul I, Man and Woman He Created Them: A Theology of the Body, Boston 2006,
p. 131-134.
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the problem. He avoids entangling himself in juridical or casuistic controversies;
instead, he appeals twice to the ‘beginning”.

As John Paul II continues, those texts from the Book of Genesis are not
of legalistic nature, but rather metaphysical, therefore, Jesus indicates that the
entire problem pertains to the understanding of what human being, in general, and
marriage, in particular, is.

Therefore, as indicated by Pope John Paul 11, there was a problem of the foun-
dation of the understanding of marriage. Although, it may seem, following the way
of thinking of the Pharisees, it was the Law of Moses that was the foundation of
marriage customs in Israel, I will argue in my paper, that the account of creation
played a significant role in shaping the culture of Israel regarding monogamy. This
understanding of marriage as presented by Christ by recalling the “beginning” was
carried on to the Church. Although the first Christians were guided in many aspects
of their lives by the Mosaic Law, nevertheless, their comprehension of marriage was
based on the account of creation, as indicated by Christ.

1. The Old Testament Process of Displacing Polygamy by Monogamy

1.1. Polygamy in Judaism

Biblical scholars agree that polygamy was undoubtedly a part of life in the
Old Testament Judaism?. Louis Epstein shows that since there are no records of the
origins of Hebrew life (their go back to the dawn of human history), “there is room
for speculation whether this [polygamous] tradition is native with the Hebrews or
was acquired during their history as a result of foreign influences™*. He argues that
the biblical records lead to two possibilities: (1) the Hebrew family was essen-
tially monogamous and because of foreign influence polygamy was tolerated as
deviation from the standard, or (2) polygamy was the norm of Hebrew family life

2 Ibidem, p. 132.

3 Among others: D.I. Brewer, Jesus’ Old Testament Basis for Monogamy, in: The Old Testa-
ment in the New Testament: Essays in Honour of J.L. North, ed. S. Moyise, Sheffield 2000, p. 74-75;
J. Pedersen, Israel, Its Life and Culture, Vol. 1, Atlanta, Ga. 1991, p. 70-71; E. Neufeld, Ancient
Hebrew Marriage Laws, London 1944, p. 118-121; L.M. Epstein, Marriage Laws in the Bible and
the Talmud, Cambridge, Mass. 1942, p. 3—12.

4 L.M. Epstein, op. cit., p. 3.
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and certain internal developments operated toward the ideal of monogamy®. After
a short analysis of the Old Testament texts Epstein concludes, that: “it seems to
us that the evidences advanced in support of the theory of polygamy are more
compelling than those offered to support monogamy. (...) Though we find the
view of those who maintain that polygamy is rooted in native Hebrew life more
plausible and more acceptable to us, we do not go to the whole distance with them
in their arguments. We do not claim a native Hebrew tradition of polygamy. (...)
The extent to which we do go with this view is that polygamy was an established
institution in Hebrew society from time immemorial”™.

In his analysis of the issue, Epstein argues that the monogamous tendencies
grew with the progress of Hebrew history influenced by the law-giver and
preacher. It was impossible to get rid of polygamy in a short period of time by
outright prohibition, thus he had to eliminate it gradually. The preacher taught
monogamy through various biblical narrations e.g. by the story of creation, by
the story of Solomon, by the words of the prophets, and by apologies for the
polygamy of some prominent biblical persons’.

Francis Martin presents opposite point of view. He agrees that polygamy
indeed existed in Israel, it was presumed, however never legislated in any positive
sense. It was monogamy that was increasingly considered to be the norm and the
ideal, not only in the sapiential and prophetic literature, but eventually in legal
texts as well. Martin makes a conclusion that it may be said of polygamy in Israel
that it was discouraged and perhaps actually legislated against®. The first part of
his argumentation is consistent with those of most of the scholars, although the last
statement is hard to defend, since Martin does not refer to any biblical passages,
neither to any reliable survey.

Following the argumentation of Epstein, it must be said that polygamy (and
polygyny) appears to have been practiced in throughout most of the pre-exilic
period in Israel. There are many biblical texts that show frequency of polygamous
marriages among the leading personalities of the Bible. Those of whom polygamy

5 Ibidem.
¢ Ibidem, p. 6-7.
7 Ibidem, p. 5-6.

8 F. Martin, Marriage in the Old Testament and Intertestamental Periods, in: Christian Mar-
riage: A Historical Study, ed. G.W. Olsen, New York 2001, p. 17.
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isrecorded are: Lamech, Abraham, Nahor, Essau, Jacob, Simeon, Gideon, Elkanah,
Saul, David, Solomon, Reboham, Jehoash, Abiah, Manasseh, and Sherahim®.

David Brewer points out that the Mosaic Law allows polygamy'?, although
it never speaks about it with approval. These practices were quite common after
times of war when the population was diminished. Polygamy was also related to
childlessness, since the maintenance of the family was one of the most ethical
demands of old Israel'.

Polygamy in Israel had almost the same consequences as in other
nations. Families were usually divided into sub-families because the wives
usually rivaled each other, what affected also the children. Sometimes antagonism
between the wives even took the form of open hatred. It was quite common in
Israel that one of the wives was called “beloved” or primary wife, because of
her capacity for bearing children or because of other factors (sometimes it was
nothing more than caprice of the husband)'.

Royal polygamy was a different case. The marriage between the king and
a woman from another country was a political arrangement in order to maintain
peace or alliance between these two countries. Large amount of wives could also
be a sign of wealth and power of the king'®. There was also a case when the ruler’s
wives and concubines passed to his successor'. In the Old Testament the criticism
of polygamy was also pointed to the many wives of kings (some of whom were
foreigners)'.

Polygamy was formally prohibited in Judaism in the eleventh century by
the Herem of R. Gershom of Mayence (960-1040 CE). Although it had probably
ceased to be practiced long before this'®. Gordon Hugenberger shows that the
process of disappearing of polygamous marriages in the history of Israel started
in the post-exilic period. He claims that “monogamy was seen as the marital ideal
in this period and that actual marital practice was monogamous with few, if any,

° Gen. 4:19; 16:3; 22:24; 28:9; 29:23f.; 46:10; Judg. 8:30; 1 Sam. 1:2; 2 Sam. 3:2f; 5:13;
12:8; 1 Kings 11:3; 1 Chron. 7:14; 2 Chron. 11:21; 13:21; 24:3; cf. L.M. Epstein, op. cit., p. 4.

10 Cf. Exod. 21:10-11; Deut. 21:15-17; Lev. 18:18.

' D.I. Brewer, op. cit., p. 75; J. Pedersen, op. cit., p. 70.

12 Cf. E. Neufeld, op. cit., p. 120-121.

13 Cf. F. Martin, Marriage in the Old Testament..., p. 17, 71f; D.I. Brewer, op. cit., p. 76.

14 Cf. 2 Sam. 16:20-22.

5 Cf. Deut. 17:17.

' D.I. Brewer, op. cit., p. 78.
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exceptions”'’. According to many scholars the account of creation from Genesis,
many laws of the Pentateuch and statements in the wisdom literature appear to
support monogamy as the normal or ideal marriage form!s,

The abovementioned scholars’ research leads to the conclusion that polygamy
was present as a part of life in Israel from the time immemorial. Even though
in some cases polygamy was allowed and tolerated by Jewish law, it was never
considered as a normal (as intended by God) form of family life. It seems to be
necessary to look at the process of establishing of monogamy as model form of
marriage. In this process the account of creation from Genesis was one of the
crucial factors shaping the consciousness of Israelites, especially after the exile.

1.2. The Significance of the Account of Creation in the Process of Development
of Monogamy in the Old Testament

In post-exilic biblical texts marriage and infractions of marital obligations
were no longer shown as merely private matters, but became the subject of cove-
nantal code. What is more important, is that marriage itself was considered as
a covenant between man and woman, which reflected the covenant between
Yahweh and the people of Israel. In regard to the post-exilic tradition, Martin
remarks that: “one aspect of wisdom tradition thinking (...) deserves very special
attention. It is the effort of the sages of Israel to understand the mystery of the
origins of the universe and specifically of the human race”?.

The first of the two passages regarding creation is Gen. 1:1-2:3, which is con-
sidered a part of “Priestly” tradition?!. This passage is a poetic discourse on the origin

'7 G.P. Hugenberger, Marriage as a Covenant: Biblical Law and Ethics as Developed from
Malachi, Grand Rapids, Mich. 1998, p. 121.

18 The supporters of this point of view, according to Hugenberger, are: Wilhelm Nowack,
Ernst Sellin, Reuven Yaron, Bruce Vawter, Stefan Shreiner, Angelo Tosato, Elizabeth Achtemeier,
and Beth Glazier-MsDonald.

1 F. Martin, Marriage in the Old Testament..., p. 20.
2 Ibidem, p. 21.

I Claus Westerman addressing the issue of the origin of Gensesis 1-11 argues that: “For the
written stage, we can agree with generations of scholars that Genesis 1-11 is a composite of two
written works, J (the “Yahwist,” tenth-ninth century), and P (the “Priestly source,” sixth-fifth centu-
ry) (...). In the case of the oral stage, however, research is still very much in flux. Herman Gunkel
and others first recognized that J and P are not authors in our sense of the word, but are primarily
tradents who fashioned the traditional materials into a single work, a cohesive Primal History. They
worked not only as tradents, but as authors and theologians as well. Three tradents contributed to the
final written form-J, P, and R (Redactor). But innumerable voices shared in the oral stage, for stories
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of the world and of man as the crown of creation. This text can be called a narrative
only in an extended sense, because it is a literary presentation of a completed action,
and that action is rather described than narrated®?. The highest point of this passage
is the creation of man (@dam)®. “Then God said, ‘Let us make man in our image,
after our likeness; and let them have dominion over the fish of the sea, and over the
birds of the air, and over the cattle, and over all the earth, and over every creeping
thing that creeps upon the earth.” So God created man in his own image, in the image
of God he created him; male and female he created them. And God blessed them,
and God said to them, ‘Be fruitful and multiply, and fill the earth and subdue it; and
have dominion over the fish of the sea and over the birds of the air and over every
living thing that moves upon the earth’” (Gen. 1:26-28).

This passage, through the description of ddam as male and female, places
sexual differentiation within a world created by God, and affirms human sexuality
as good. Following Martin’s interpretation, one can notice that sex is not shown as
a means of cultivating cosmic powers (like in fertility cults in Mesopotamia and
Canaan), but as something properly human, which expresses the way in which
humans image God*. This image is evident in a parallel: “as God creates in his
image as his likeness, Adam begets in his likeness as his image, and Eve acquires
a man-child with the help of Yhwh (...). Male and female are described as making
up the humanity that images God before they are blessed and made fruitful”.

Addressing the issue of the Genesis’ indications of monogamy, Brewer refers to
the exegesis of Evald Lovestam?®. This exegesis is based on the rabbinic method called
gezerah shavah which consists in linking two texts by a shared phrase and applying
the definitions or descriptions from one text to the other. Lovestam points out that

passed form mouth to mouth. (...) These narratives had already existed for decades, even centuries,
before being written down—not as a tradition known and handed on by only a few people, but rather
as an element integral to the life, thought, culture, and religious faith of the people of Israel and
their forebears. It was an indispensable element of their history; they lived with these stories”. In:
C. Westermann, Genesis: A Practical Commentary, Grand Rapids, Mich. 1987, p. 2.

22 Cf. F. Martin, Male and Female He Created Them: A summary of the Teaching of Genesis
Chapter One, “Communio” 20 (1993), Summer, p. 243.

2 This word means human being in general, without indicating gender or pointing to any
concrete name.

24 Cf. also V.P. Hamilton, The book of Genesis: Chapters 1-17, Grand Rapids, Mich. 1990,
p- 139.

% F. Martin, Male and Female..., p. 254-255.

2 E. Lovestam, Divorce and Remarriage in the New Testament, in: B.S. Jackson, The Jewish
Law Annual, Vol. 4, Leiden 1981, p. 50.
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Gen. 1:27 and 7:9 are linked by the words “male and female.” On one hand, Gen. 7:9
indicates that the phrase “male and female” means a pair, since they went into the ark
“two by two,” on the other, Gen. 1:27 shows that God himself was responsible for
putting the male and female together. Employing gezerah shavah method, Lovestam
concludes that these texts can be used to show that God put men and women together
in pairs. Thus, it can be inferred that God instituted marriage as one husband and one
wife. Although marriage is not mentioned in either text, but in Gen. 1:28 God blessed
them and told them to multiply, so it could be deduced that marriage was implied.
Moreover, Brewers continues, the first text of creation refers to the beginning, thus
“if God did something one way, we should follow his example™?’.

The second Biblical text concerning creation of the world is Gen. 2:4-25,
which belongs to the “Yahwist” tradition. Richard Davidson shows that many
modern scholars® likewise recognize that the second account of creation clearly
reveals that the divine design for marital form is monogamy?®. In this analysis
the most important is the passage regarding creation of man and woman: “then
the LORD God formed man [adam] of dust from the ground, and breathed into
his nostrils the breath of life; and man [adam] became a living being. [...] So the
LORD God caused a deep sleep to fall upon the man [adam], and while he slept
took one of his ribs and closed up its place with flesh; and the rib which the LORD
God had taken from the man [adam] he made into a woman [i$8a"] and brought her
to the man. Then the man [adam] said, ‘This at last is bone of my bones and flesh
of my flesh; she shall be called Woman [i88a"], because she was taken out of Man
[18].” Therefore a man [i8] leaves his father and his mother and cleaves to his wife
[i88a"], and they become one flesh”. (Gen. 2:7; 21-24)

In the latter part of the text (Gen. 2:23) there is an instance of etymology,
a derivation based on assonance: “she shall be called woman [i$8a"], because she
was taken out of man [i8].” Victor Hammilton points out, that the text does not
say “she shall be called female [nogéba"], because she was taken out of male

2 D.I. Brewer, op. cit., p. 86-87.

2 Among others: W. Vogels, Man and Woman—Their Dignity, Mutuality, and Fidelity in Mar-
riage: A Biblical Perspective (Gen 1-3), “Bible Bhashyam” 23 (1997), p. 223-224; W. Loader, The
Septuagint, Sexuality, and the New Testament: Case Studies on the Impact of the LXX in Philo and
the New Testament, Grand Rapids 2004, p. 42; W. Neuer, Man and Woman in Christian Perspective,
Wheaton, 111 1991, p. 168.

2 R.M. Davidson, Flame of Yahweh: Sexuality in the Old Testament, Peabody, Mass. 2007,
p.21-22.
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[zakar],” therefore the narrator by using these two words that sound alike wished
to emphasize the identity and equality of the primal couple®.

The creation of woman from one of man’s rib, according to Westerman, is not
to be understood as factual description. The narrator tries to ground the intimate rela-
tionship between man and woman in the process of creation®'. The creation of woman
supplies what was missing for man’s perfect happiness. This passage contains a hint
of poetry, which is missed if one reads it as an account of a clinical operation or as
an attempt to explain some feature of man’s anatomy. Rather, as Umberto Cassuto
shows, it brilliantly depicts the relation of man and wife: “just as the rib is found at the
side of the man and is attached to him, even so the good wife, the rib of her husband,
stands at his side to be his helper-counterpart, and her soul is bound up with his2,
The phrase “bone of my bones and flesh of my flesh” indicates the unity of nature of
man and wife*. Such close and intimate relationship of the first couple shown in the
second chapter of Genesis can be considered as an argument for monogamy. Since in
the polygamous marriage the husband is not capable to set undivided, sole love on all
of his wives, polygamy is set far away of the ideal depicted in the book of Genesis.

The first couple’s relationship can be called the archetypal marriage form
presented by God for humans as a paradigm for a monogamous marriage. There
are several arguments in the text that support this thesis. The first argument is
based on the consecutive usage of singular nouns and pronouns: God makes “him
a helper fit for him” (Gen. 2:18), God “took one of his ribs” and the rib God made
“into a woman and brought her to the man” (Gen. 2:21-22), beholding what God
had made “the man said (...) she shall be called Woman, because she was taken
out of Man” (Gen. 2:23). Obviously, the text denotes a union between one man
and one woman. In Gen. 2:24 the phrase “a man (...) cleaves to his wife” with
both nouns in singular, clearly implies that the sexual relationship is intended to
be monogamous, and should be shared between two marriage partners. The Sep-
tuagint translation makes this point more explicit by adding a numeral adjective
“two” in the mentioned verse*.

30V.P. Hamilton, op. cit., p. 180; to this interpretation refers also John Paul IT in: op. cit., p. 139.
31 C. Westermann, op. cit., p. 21.
32 U. Cassuto, 4 Commentary on the Book of Genesis 1-11, Jerusalem 1961, p. 134.

3 E.H. Maly, Genesis, in: The Jerome Biblical Commentary, eds. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, Englewood Cliffs, N.J. 1968, p. 12.

3 Bible Works Greek LXX/BNT Gen. 2:24: “kai esontai hoi duo eis sarka mian” (‘“and they
two shall become one flesh”™).



THE ROLE OF GENESIS ACCOUNT OF CREATION IN THE DEVELOPMENT... 95

Wide range of the Old Testament texts witness to the process of eradicating
polygamy. The account of creation as an opening part of Pentateuch (which is the
most important part of Jewish scriptures), plays a significant role in this process,
since it appeals to the primal God’s design and thus serves a model for human
relationships. It is possible to make a hypothesis that the process of redaction
of the Book of Genesis (which was accomplished about the fifth century BC)
integrated in the book the elements of the tradition which had already existed for
centuries in the consciousness of the Israelites. One part of this tradition was the
idea of monogamy as consistent with Yahweh’s will concerning marriage. Thus,
it is most likely that the first two chapters of Genesis radically influenced the
process of strengthening monogamy especially in post-exilic period.

2. Jesus’ Old Testament Basis for Monogamy

The Genesis account of creation had a strong influence not only in the Old
Testament times, but also in Jesus’ times. In two Gospels: according to Matthew
and Mark it is recorded that Jesus refers to the beginning in the discussion with the
Pharisees concerning indissolubility of marriage.

2.1. The Context of Jesus’ Discussion with the Pharisees

Since the second-temple period® in Israel there was going a well-known
debate between the schools of Hillel the Elder*® and Shammai the Elder*” con-
cerning the problem of grounds for divorce. The crux of the matter was the fact that
the followers of these schools proposed different interpretations of Deut. 24:1%,
The Mishnaic tractate Gittin in classical rabbinic style summarized the essence of
the arguments: “The School of Shammai says: A man may not divorce his wife
unless he has found unchastity in her, for it is written, Because hath found in her
indecency in anything. And the School of Hillel says: (He may divorce her) even if

3 The second-temple period in Jewish history lasted between 530 BC and 70 CE, when the
Second Temple of Jerusalem existed.

3¢ The greatest Jewish scholars of the second-temple period.
37 One of the principal leaders of the Sanhedrin in the second-temple period.
38 Cf. R.F. Collins, Divorce in the New Testament, Collegeville, Minn. 1992, p. 75.
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she spoiled a dish for him, for it is written, Because he hath found in her indecency
in anything”.

Only two Gospels, viz. according to Matthew and Mark, recorded the discussion
between Jesus and the Pharisees: “And Pharisees came up to him and tested him by
asking, ‘Is it lawful to divorce one’s wife for any cause?’ (...) And I say to you:
whoever divorces his wife, except for unchastity, and marries another, commits
adultery” (Matthew 19:3,9). “And Pharisees came up and in order to test him asked, ‘Is
it lawful for a man to divorce his wife?’ (...) And he said to them, “Whoever divorces
his wife and marries another, commits adultery against her; and if she divorces her
husband and marries another, she commits adultery’” (Mark 10:2, 11-12).

In the Gospel according to Matthew the two highlighted expressions, “for any
case,” and “except for unchastity,” play an important role, since they unveil the bac-
kground of Jesus’ answer, which is the aforementioned rabbinic debate concerning
divorce. The similar scene is recorded in the Gospel according to Mark; however in
that gospel relation to the debate is not so obvious. The Pharisees, as it is shown in
both gospels, asked Jesus about the interpretation of Deut. 24:1-4, which is to only
one Old Testament text which deals with the divorce certificate. Although, before
Jesus answered this question, he emphasized also issues concerning monogamy and
indissolubility of marriage, which he found very important.

2.2. The Line of Jesus’ Argumentation

But from the beginning of creation,
“God made them male and female.”
[Gen. 1:27] “For this reason a man
shall leave his father and mother and
be joined to his wife, and the two [Gr.
duo] shall become one flesh.” [Gen
2:24] So they are no longer two but one
flesh. What therefore God has joined
together, let not man put asunder.”
(Mark 10:6-9)

He answered, “Have you not read that
he who made them from the beginning
made them male and female [Gen.
1:27], and said, ‘For this reason a man
shall leave his father and mother and
be joined to his wife, and the two [Gr.
duo] shall become one flesh’? [Gen.
2:24] So they are no longer two but one
flesh. What therefore God has joined
together, let not man put asunder.”
(Matt. 19:4-6)

3 Mishna Gittin 9:10; as quoted in R.F. Collins, op. cit., p. 75.
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Both gospels show that before Jesus answered the question of Pharisees
and made an authoritative interpretation of Deut. 24:1, he reminded that from the
beginning marriage was intended to be monogamous and lifelong. What is more
important, Jesus refers to both Old Testament accounts of creation and combines
them in order to make a conclusion that marriage partners are joined together by
God, and therefore any human instance cannot change it.

Analyzing these passages, Brewer insists that in the first stage of Jesus’ argu-
mentation, the reference to Gen. 1:27 (and indirectly to Gen. 7:9) in Mark 10:6
(and even clearly in Matt. 19:4) is very similar to the opening phrase characteristic
for the Damascus Document (CD 4.21: “while the foundation of creation is™). This
introductory phrase indicates that the importance of the exegesis lies in the fact
that this is the example that the Creator set for everyone else. Although Brewer
does not claim that Jesus consciously or unconsciously referred to the Damascus
Document, but “[i]t is more likely that this was a standard proof for monogamy
which was well known. For this reason both Jesus and the Qumran exegete start
off with this proof™.

The second stage of Jesus’ argumentation against polygamy and divorce is
reference to Gen. 2:24. Additional numeral adjective “two” (Gr. duo) is present in
both Synoptic Gospels, Matthew and Mark. In fact, this additional word is present
in almost all the ancient versions of the text except Hebrew*!. It must be assumed
that this variant of the text is used not incidentally, but reflects the intention of
Jesus Christ. This conclusion is supported by the next verse, which highlights the
presence of this adjective: “so they are no longer two [Gr. duo] but one flesh”.

Using abovementioned method gezerah shavah, one can notice that Jesus
combined two Old Testament arguments for monogamy, which comes from two
accounts of Creation in Genesis 1-2, in order to construct an argument for indisso-
lubility of marriage. The common, linking words are: “male and female” in Gen.
1:27 and “man and his wife” in Gen. 2:25. In the second account of creation the
act of joining is not ascribed to anyone, thus it can be assumed that man and his
wife join themselves to each other. However in the first account of creation man
and woman are created and brought together by the creative act of God. Through

4 D.I. Brewer, op. cit., p. 97.

4l Brewer gives a clue to solve this inconsistence: “It is possible that there was a Hebrew text
which contained this variant [adjective “two”], but the widespread use of this variant in ancient
versions in contrast to the most influential Hebrew text, suggests that there was either a theological
reason for including it or a contrary theological reason for the rabbis to exclude it. The actual situa-
tion was probably a mixture of these two.” (D.I. Brewer, op. cit., p. 98).
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gezerah shavah Jesus communicates the truth that a couple is joined together by
God. Hence, the primary intention of the Creator (for lifelong marriage of one
man and one woman) is more authoritative than Mosaic right to write a certi-
ficate of divorce, which was given “for hardness of [Israelites’] heart” (Matt. 19:8;
Mark 10:5)*,

3. The account of Creation in Early Church Fathers

It would exceed the scope of this paper to describe profoundly the entire
teaching of the Early Church Fathers regarding the nature of marriage and its
development. For the present concern, the witness of the most prominent Fathers
of the Church is sufficient to indicate that the account of creation became the
foundation of the monogamous understanding of marriage. Although, it needs
to be noticed that there was also a development of the precise meaning of the
passage, what was a basis of the arguments on the allowance of divorce in case of
fornication or on the non-possibility of another marriage after the death of one’s
Oown spouse.

The Fathers of the Church, which witness to the formation of the doctrine
of the Early Church, described the nature of marriage following the teaching of
Christ. They not only understood Christ’s appeal to Genesis as dealing strictly
with the question of divorce (which could as well imply the polygamous unions
with the prohibition of divorce of each wife) but they directly taught that the
account of creation is normative for the monogamous marriage.

In Exhortation to Chastity Tertullian wrote: “I will call your attention to the
law of monogamy. The very origin of the human race sanctions it”. The idea
behind this understanding was that the act of creation of a man and a woman esta-
blishes the norm on marriage. Tertullian concludes that if God plan had included
polygamous unions then God would have created one man and many women*. It
is similarly stated in Incomplete Work on Matthew: ““Male and female.” Not male
and many females, so that a man is allowed to possess many wives, nor males and

42 Cf. ibidem, p. 98-100; F. Martin, Marriage in the New Testament Period, in: Christian
Marriage: A Historical Study, ed. G.W. Olsen, New York 2001, p. 52-53.

4 Tertullian, Exhortation to chastity, 5 as quoted in: Ancient Christian Commentary on
Scripture. New Testament. II. Mark, eds. T.C. Oden, C.A. Hall, Downers Grove, Il 1998, p. 135.

“ Ibidem, p. 134-135.
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a female, so that one woman is allowed to have many husbands™. Chrysostom
in one of his homilies on the Gospel of Matthew reminded: “one man must dwell
with one woman continually and never break off from her”*. Those texts witness
that the interpretation of Genesis among the fathers was a basis of the mono-
gamous marriage.

The prohibition of another marriage in the early Church had actually two
facets, which were debated in the Early Church: (1) the prohibition forbids any
other marital union even after the death of one’s own spouse?’, or (2) the prohibition
forbids polygamy. The Church decided in favor of the second, so St. Augustine
taught clearly that: “the husband is also bound, as long as his wife is alive”, in any
other case, the polygamy was considered as sinful®.

Although the account of creation was normative for the Fathers, they
discovered, in the light of Christ, another dimension of its prescriptiveness. It
was not only the “arbitrary” decision of the Creator to legislate for monogamous
marriage, but the Fathers considered its exemplarity as a prophecy regarding the
union between Christ, the bridegroom, and the Church, his bride. Marriage as
a sign of mutual love of Christ and the Church is shown in the works of Origen,
who wrote: “The apostle understands ‘the two shall become one flesh,’ as referring
to Christ and the church”®. In this perspective Jacob of Sarug added: “The prophet
Moses spoke of man and woman in this way in order to foretell Christ and his
church”®, He defends Moses and the permission of the “bill of divorce” reco-
gnizing it as a sign of prophecy that was to be fulfilled with the coming of Christ
when the true nature of marriage as sacramental would be established®'.

4 Incomplete Work on Matthew. Homily 32, as quoted in: Ancient Christian Commentary on
Scripture. New Testament. Ib. Matthew 14-28, ed. M. Simonetti, Downers Grove, 111 2002, p. 91.

4 Chrysostom, The Gospel of Matthew, Homily 62.1, as quoted in: Ancient Christian Com-
mentary..., ed. M. Simonetti, p. 91.

47 Athenagoras, A Plea Regarding Christians, 33: “We hold that a man should remain as he
is born or else marry only once. For a second marriage is a veiled adultery.” as quoted in: Ancient
Christian Commentary..., eds. T.C. Oden, A. Hall, p. 136.

8 Augustine, Adulterous Marriages, 2.9.8, as quoted in: Ancient Christian Commentary...,
eds. T.C. Oden, A. Hall, p. 136.

4 Origen, Commentary on Matthew, 14.17, as quoted in: Ancient Christian Commentary...,
ed. M. Simonetti, p. 92.

30 Jacob of Sarug, Homilies, as quoted in: Ancient Christian Commentary..., eds. T.C. Oden,
A. Hall, p. 135-136.

SUCH. ibidem.



100 MARCIN KRrRYCKI

Conclusion

There is one final question that remains open on the question of the account of
Genesis and Christ appealing to it. The Gospel of Matthew contrasts the teaching of
the Book of Genesis and the original account of creation with the Law of Moses. Under
the Law of Moses the polygamy was permissible while the monogamy remained an
ideal. Christ was able to place this ideal as normative and possible to fulfill, only
because he offered the humanity what Moses could not. Namely, Christ by his death
and resurrection, made possible to restore the original meaning of creation, inc-
luding marriage. In Christ monogamous sacramental marriage fulfilled its prophetic
function as the union between Christ and the Church. Following the lead of the
Fathers, it can be noticed that only in Christ the original significance of creation is
truly fulfilled, only in him man can go “to the beginning.”
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ROLA OPISU STWORZENIA Z KSIEGI RODZAJU
W ROZWOJU MONOGAMII W STARYM TESTAMENCIE
I1JEGO RECEPCJA W PIERWOTNYM KOSCIELE

Streszczenie

Analiza tez biblistow dotyczacych poligamii w Starym Testamencie prowadzi do
konkluzji, ze byta ona praktykowana w starozytnym Izraelu. Znawcy tematu podajg dwie
ewentualnos$ci: albo poligamia byta czgscig kultury semickiej od zarania jej dziejow, albo
byta pozniejszym skutkiem wplywow kultury ludow osciennych. Niemniej, jak podaje autor
artykulhu, istniejg niezbite dowody, ze poligamia nigdy nie byta tolerowana jako normalna,
zamierzona przez Boga forma zycia rodzinnego. Gloéwng tezg artykutu jest stwierdzenie,
ze opis stworzenia z Ksiggi Rodzaju istotnie wplynatl na rozwdj monogamii w kultu-
rze starozytnego Izraela. Opisana relacja pierwszej pary ludzi miata na celu prezentowac
archetypiczna forme¢ malzenstwa zaproponowang przez Boga ludziom jako paradygmat
monogamicznego matzenstwa. Artykut ukazuje, ze prawdopodobna jest hipoteza bibli-
stow, ze proces redakcji Ksiggi Rodzaju (ukonczonej okoto V wicku przed Chrystusem)
zintegrowal w tekscie elementy tradycji monogamicznej, ktore byty obecne w swiadomo-
$ci Izraelitow od wiekow, jednoczesnie stat si¢ wzorcem zycia matzenskiego dla kolejnych
pokolen i pomogt wykorzeni¢ $lady myslenia poligamicznego. Artykut porusza réwniez
sporng kwesti¢ rozwodow dyskutowana przez szkoty rabinackie Hillela Starszego i Sham-
maia Starszego, do ktdrej odnidst si¢ Jezus w Ewangelii, odwolujac si¢ do opisu stworzenia
z Ksiggi Rodzaju. Przedstawione w tekscie wybrane wypowiedzi Ojcéw Kosciota dotyczace
monogamii rowniez wskazuja, jak istotng rolg odgrywa opis stworzenia z Ksiggi Rodzaju
w formowaniu chrze$cijanskiej $wiadomosci odno$nie do matzenstwa.

Stowa kluczowe: monogamia, poligamia, matzenstwo w Starym Testamencie, Ojcowie
Kosciota, Ksigga Rodzaju
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THE ROLE OF GENESIS ACCOUNT OF CREATION
IN THE DEVELOPMENT OF MONOGAMY IN THE OLD TESTAMENT
AND ITS RECEPTION IN THE EARLY CHURCH

Summary

The analysis of biblical scholars’ teaching on polygamy in The Old Testament leads
to the conclusion that it was practiced in the ancient Israel. Experts in this field give two
possibilities: either polygamy was a part of the Semitic culture from the dawn of history,
or it was later effect of the influences of the culture of neighboring peoples. However, as
the author of the article claims, there are irrefutable proofs that polygamy was never tol-
erated as normal, intended by God form of family life. The main thesis of the article is the
conviction that the account of creation from the Book of Genesis substantially influenced
the evolution of monogamy in the culture of the ancient Israel. Described relation of the
couple of the first people had to be an archetypical form of marriage presented by God and
proposed for people as a paradigm of the monogamous marriage. The article shows that it
is probable the hypothesis of the biblical scholars expressing the conviction that the pro-
cess of redaction of the Book of Genesis (finished around 5th century BC) integrated in its
content elements of the monogamous tradition that was present in the consciousness of the
Israelites from centuries; what is more, it became the paradigm for the marital life for later
generations and it helped to get rid of the traces of the polygamous mindset. The article
also describes the controversial debate concerning divorce between rabbinical schools of
Hillel the Elder and Shammai the Elder; as the Gospel presents Jesus Christ refers to this
quoting the passage on creation from the Book of Genesis. Presented in the article selected
excerpts from the Church Fathers on monogamy also pointed to the importance of the
Genesis account of creation in forming the Christian vison of marriage.

Keywords: monogamy, polygamy, marriage in the Old Testament, the Church Fathers,
the Book of Genesis
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NAWROTY BRZMIENIOWE W EWANGELII WG SW. MARKA
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Grzegorz Kubski’
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Ewangelia wg §w. Marka bardzo dzieli odbiorcow ze wzgledu na swa
estetyke. Jedni uwazajg ja za dzielo — mowiac delikatnie — o niewyrafinowanej
szacie jezykowej, gdy tymczasem inni, jak sadz¢ — nad wyraz stusznie, za ksigge
spisang jezykiem jak najbardziej literackim, cho¢ swoistym, innym niz niebi-
blijne dziela hellenistyczne, ksigge noszacg znamiona swoistego ,,kunsztu nar-
racyjnego’. Prostota sktadni, jej schematyczna powtarzalno$¢ oraz nierozlegly
zasob stownictwa sa w tej Ewangelii niezwykle zrecznie, nadzwyczaj picknie
zagospodarowane przez hagiografa. Zastuzenie nalezy méwic o artyzmie, choé¢
przeciez stuzebnym wobec nadrzednego celu, czyli wobec niesienia stowa Bozego.

Myslac tak o warto$ciach estetycznych, nie musimy koniecznie deklarowac si¢
jako stronnicy hipotezy oralnosci w genezie Ewangelii kanonicznych. Wystarczy
bowiem, ze zgodzimy si¢ co do tego, iz starozytnos¢ nie zna jeszcze umiejgtnosci

* Dr hab. Grzegorz Kubski, prof. UAM — profesor w Zakltadzie Informacji Naukowej
i Bibliotekoznawstwa Wydzialu Pedagogiczno-Artystycznego UAM w Kaliszu. Zainteresowania
badawcze: historia literatury polskiej XIX w. (szczegdlnie tworczos¢ Zygmunta Krasinskiego oraz
Augusta Cieszkowskiego), komparatystyka literacka, historia egzegezy biblijnej oraz teoria badan
biblistycznych, przektady Nowego Testamentu na polszczyzng, retoryka, dyskurs religijny. E-mail:
grequS6@wp.pl.

'J. Czerski, Ewangelie synoptyczne. W aspekcie literackim, historycznym i teologicznym,
Opole 1996, s. 96-99.
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bezglosnego czytania, a wigc walory brzmieniowe dotycza réwniez tekstow zapi-
sanych (a o niezapisanych z tamtej epoki i tak nie mamy i nie bedziemy mie¢ rozle-
glejszego pojecial). Zreszta ksiegi Dobrej Nowiny nie tylko w opisie historycznym,
ale réwniez w naszych czasach musza by¢ rzetelnie rozpatrywane jako wypowiedzi
do glosnego publicznego odczytania® (oraz zdatne do zaspiewu). Nawet w ramach
hipotez oralnosci zaznacza si¢ takze znaczenie recytowania tekstu, ktore wyste-
powalo w konwencjach nauczania prerabinackiego, jak i — analogicznie w tym
samym czasie — w progymnasmatach’. A bogactwo dzwiekowej organizacji wypo-
wiedzi jest powszechna cechg nie tylko starozytnych wierszy, ale rowniez prozy,
dobrze znang poza kregiem pism biblijnych, w tych za$ ksiggach nie mniej obecng.

Paralelizm, realizujacy si¢ na r6znych poziomach wypowiedzi, poczynajac
od brzmieniowego, a konczac na tematycznym, jak si¢ uwaza, stanowi w ewan-
gelijnej prozie rezultat wptywow literackich wzorcow poezji semickiej*. Maria
Kantor zwraca uwage, ze konstytutywne dla poezji hebrajskiej sa nawroty
brzmieniowe, m.in. asonanse, aliteracje, rymy (cho¢ te rzadziej). Buduja one
bowiem spdjnos¢ tekstu’, czyli petnig funkcje semantyczng i kompozycyjna, nie
mowigc juz o tym, ze sg nosne estetycznie. Takie §rodki z obfitoscig zastosowat
w swoim tekscie takze §w. Marek. W takim razie trzeba zapytac¢ o ich obecnos¢
w spolszczeniach jego Ewangelii.

Faktem jest, ze nowe przeklady Pisma §w. na jezyk polski sg przez ttumaczy
naznaczone redukowaniem obecnosci §rodkow jezykowych, ktore byly uwazane
za styl biblijny®. Ale tym samym dokonalo si¢ w naszej kulturze religijne;j i lite-
rackiej pomniejszenie zasobu cech swoistych, kwantyfikatywnych dla ewangelii
jako gatunku wypowiedzi. Niektore z tych cech swoistych, takie jak konstrukcje
z kai, byly rozpoznawalne jako staty element brzmieniowy. Jednak indywidualne
opracowanie poszczeg6lnych perykop przez hagiografa polegalo oprocz tego

2 S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 1-12, Czgstochowa 2010, s. 82.
3 R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne. Geneza i interpretacja, Warszawa 2003, s. 237, 314.
* A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13, Czgstochowa 2004, s. 60.

> M. Kantor, Struktury dosrodkowe i odsrodkowe w poezji biblijnej. Ps 120—134, Kra-
kow 1998, s. 57-58.

¢ B. Matuszezyk, O potrzebie modernizacji jezyka religijnego w przektadach biblijnych,
w: Polszczyzna biblijna. Miedzy tradycjg a wspoiczesnoscig, red. S. Koziara, W. Przyczyna, t. 2,
Tarnow 2009, s. 57. Za styl biblijny polszczyzny uwazam ten, ktorego wyznaczniki podaja: J. Go-
dyn, Wstep, w: tenze, Od Adama i Ewy zaczynaé. Maly stownik biblizméw jezyka polskiego, Kra-
kow—Warszawa 1995, s. 16—-18; S. Koziara, Polszczyzna biblijna w poszukiwaniu wzorca stylowego
(Doswiadczenia i wspotczesnosc), w: Polszczyzna biblijna. Miedzy tradycjq a wspotczesnoscig, red.
S. Koziara, W. Przyczyna, t. 1, Tarnow 2009, s. 24-28.
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na rozmaitos$ci rozwigzan opartych na nawrotach brzmien, na powtarzaniu tych
samych stow, na wspdtbrzmieniu réznych stow. Tak wiec ogdlne cechy stylu
wspotistniejg w tekscie z jednostkowymi rozwigzaniami, specyficznymi dla tej,
a nie innej perykopy w swej brzmieniowej realizacji. W niniejszym artykule to
wlasnie nie tyle ogolne cechy stylu sg przedmiotem opisu oraz refleks;ji, co jed-
nostkowe $rodki literackiego opracowania perykopy, jej artystycznego wykon-
czenia korzystajacego z niektorych mozliwosci wspotbrzmienia wyrazow,
a wyzyskanego lub pominig¢tego przez tlumaczy. Badanym materialem byly
przektady Ewangelii wg §w. Marka na jezyk polski, ktoérych autorami sg redak-
torzy-modyfikatorzy tlumaczenia Walentego Prokulskiego SJ w V wydaniu
Biblii Tysigclecia’ — ttumacz z zespotu Biblii paulistow, Roman Brandstaetter,
ks. Marian Wolniewicz, Czestaw Mitosz, o. Franciszek Sieg SJ (ktorego tekst
stanowi w tym artykule gtéwne Zrodto cytowania)®. Dobor autoréw przektadow
ma tutaj te specyfike, iz czterej sposrod nich sa takze (a nawet w dwdch wypadkach
glownie) poetami. Sg to Brandstaetter, Mitosz, o. Sieg, ks. Wolniewicz. Dwa
pozostate za$ ttumaczenia pretenduja wsrod wspodtczesnych polskich katolikow
do miana najpowszechniej uzywanych w nauczaniu Kosciota lokalnego. Niedo-
statkiem podanego tu zbioru jest pominigcie przeze mnie nowych przekladéw
protestanckich (wsrdd nich tak pieknego, jakim jest Biblia warszawska), lecz to
wymagatoby znacznego wydtuzenia niniejszej wypowiedzi. Takze — z zalem —
nie zamieszczono w ponizszych analizach estetycznie doniostego thumaczenia
autorstwa ks. Remigiusz Popowskiego, gdyz dla jego nowatorskiej, naprawde
swietnej koncepcji jezyka sakralnego potrzeba osobnej wnikliwej analizy.

7 Z wielu powodow byloby niescistoscia nazywanie tego przektadu dzielem o. Prokulskiego,
gdyz trzy Ewangelie w jego ttumaczeniu od II wydania Biblii Tysiaclecia juz po jego $mierci ulegaly
co rusz modyfikacjom, zatem w tym wypadku obcujemy nie tyle z thumaczeniem utrwalonym jako
skonczony tekst, co tekstualnym prowizorium.

8 Zrodta tekstow wraz z zastosowanymi w tym artykule skrotami:

B_ Ewangelia wedlug swietego Marka, w: R. Brandstaetter, Ksiggi Nowego Przymierza. Prze-
ktady biblijne z jezyka greckiego, Krakow 2004, s. 197-320 [przektad Brandstaettera],

BT_ Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2000 [Biblia Tysiaclecia],

M_ Ewangelia wedlug Marka, tham. C. Mitosz, Poznan 1981 [przektad Mitosza],

P Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Czestochowa 2008 [przektad paulistow],

S— Ewangelia wedlug sw. Marka, tum. F. Sieg, Warszawa 2014 [przektad o. Siega],

W _ Pismo Swiete Nowego Testamentu, Poznan 1984 [poprawiony przektad ks. Wolniewicza
z Biblii poznanskiej].

Teksty greckie, jesli inaczej nie zaznaczono, wg: Grecko-polski Nowy Testament, thum. R. Po-
powski, M. Wojciechowski, Warszawa 1993; The Greek New Testament, red. K. Aland, M. Black
iin., Stuttgart 1975.
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W niniejszym artykule przedmiotem doktadniejszego badania byta perykopa
zawarta w wersetach 33—50 rozdziatu 9 Markowej Ewangelii. O wyborze jej wlasnie
rozstrzygnelo bogactwo zastosowanych w tym fragmencie nawrotoéw brzmie-
niowych i co ciekawe, na tle reszty tekstu tutaj wymienieni thumacze oddawali te
srodki wyrazu o wiele wierniej w stosunku do zrodta, niz gdy przektadali inne partie
tego dzieta. Zgodnie z elementarnym kryterium analizy wypowiedzi narracyjnych
o tym, ze mamy do czynienia z wyodrgbniong jednostka kompozycyjna, $wiadczy
zamknigcie ukazanego epizodu w czasoprzestrzeni odrdznionej od poprzedzajacej
te parti¢ tekstu oraz od po niej nastepujacej (9, 33: ,,1 przyszli do Kafarnaum. A kiedy
byli w domu...” — 10,1: ,,Stamtad wyruszyt i przybyt na tereny Judei...”). Poza tym
caty 6w urywek Ewangelii spelnia warunki jednostki gatunkowej, jaka jest chreia,
czyli apoftegmat’. Perykope spaja tematycznie sprawa wzajemnych relacji uczniow
— otwiera motyw ich sporu, ktory z nich jest znaczniejszy, zamyka za$ Jezusowe
zalecenie im wzajemnego pokoju. Wydawatoby sie, iz odbiegaja od tej sprawy inne
poruszone tematy, jak traktowanie osob niewiele znaczacych, takich jak dzieci,
dziatanie ,,w imi¢” i ,,w imieniu” Jezusa, sianie zgorszenia, uleganie pokusom oraz
gotowos¢ ofiary z siebie. Jednak nawroty pobrzmiewania pewnych stow i wyrazen
wyznaczaja spojnos¢ catej jednostki literackiej. Niektore bowiem wyrazy uzyte we
wczesniejszych wersetach perykopy odbrzmia w dalszych zdaniach méwiacych juz
o sprawach na pozor tylko odleglych wobec tych poprzedzajacych. Nieraz takie
odbrzmiewanie ograniczy si¢ tylko do aliteracji, czyli utworzy parechezg!'. Czesciej
powtorzenia dzwigkow beda bardziej zgodne — odbrzmia cate rdzenie wyrazow
uzyte w wersetach poprzedzajacych.

Wystepujace w analizowanej perykopie nawroty brzmieniowe bez trudu da si¢
opisa¢ za pomocg terminow klasycznej retoryki. Te nawroty naleza do grupy figur
elokucyjnych per adiectionem, z szeroko pojeta geminacja na czele''. Rozmiary

% Cala perykopa osnuta jest wokot wyrazistej anegdoty, ktorej centrum wyznacza zaskakujacy
gest Jezusa wobec dziecka, a dopetniaja partie moralistyczne oraz sentencjonalne. Zob. J. Czerski,
dz. cyt., s. 57-68; R. Bartnicki, dz. cyt., s. 314-315; J. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw—Warsza-
wa 1990, s. 91-92. Jak mocno ten wzorzec gatunkowy si¢ wpisat w ramy tego wtasnie epizodu (czyli
Mk 9,33-50), swiadczy fakt, Ze rowniez paralelne miejsce u $w. Mateusza (18,1-20) jest apoftegma-
tem (A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 14-28, Czgstochowa 2008, s. 203).

19 Parechesis to powtdrzenie dzwigkoéw taczace ze sobg stowa, ktorych wspotbrzmienie jest
przypadkowe i nie wynika z podobienstwa ich znaczen, ale zestawione w tekscie zyskuja — przez
to wspotbrzmienie — powigzanie semantyczne. Jest to wiec nieprawdziwa etymologia — J. Ziomek,
dz. cyt., s. 216; H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, thum. A. Gorzkow-
ski, Bydgoszcz 2002, s. 360 (§ 637).

' H. Lausberg, dz. cyt., s. 346-384 (§ 607—687).
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niniejszego artykulu wymagaja pominigcia szczegoétowej klasyfikacji poszcze-
gblnych srodkow uzytych przez hagiografa, zatem terminologia retoryczna bedzie
wskazywana tylko sporadycznie. Chodzi bowiem tym razem przede wszystkim
0 najogolniejsza obserwacje podejscia thumaczy, autorow tak zwanych tekstow
receptorow, do artystycznej urody zrodta'2. Urody stuzebnej wobec odezytywania
znaczen, czyli podajacej jak najbardziej ,,wskazowki komunikacyjne”".
Nawroty brzmieniowe prozy ewangelijnej, w szczegdlnosci wiasnie Marko-
wej, sa zdominowane przez polisyndetyczne konstrukcje z xai, ktore tworza anafory.
Te anafory dodatkowo porzadkuja pozostate wspotbrzmienia, wigc petnig wazna
funkcje kompozycyjng'4, czyli naleza do ,,wskazowek komunikacyjnych”. Kon-
strukcje z kol sg nieporownanie liczniejsze niz w niebiblijnych wypowiedziach sta-
rozytnych po grecku'®, sg tylez semityzmem, co zarazem stylistycznym znamieniem
tego nowotestamentowego gatunku. Staropolscy ttumacze — dosy¢ wiernie oddajacy
te sktadnie — utrwalili zastosowanie przewaznie ,,a” oraz ,,i” jako ekwiwalentyzacje
tego Srodka wypowiedzi, catkowicie mozliwego do oddania w tlumaczeniach.
Uczynili z niego przez wieki rozpoznawalng ceche polszczyzny biblijnej, a rowniez
sygnatl estetyczny. Poswiadczajg to znane utwory naszej literatury wykorzystujace
sakralny wzorzec. Nowozytni autorzy spolszczen Pisma $w. dosy¢ czgsto i nieraz
radykalnie redukowali uzycie ekwiwalentyzacji sktadni xai w swoich przektadach.
W tabeli 1 zarejestrowano rejestruje rozwigzania tlumaczy zastosowane
w odniesieniu do sktadni xai, a przy okazji wskazuje na niektoére inne anafory
wystepujace w zrddle. Termin ,,anafora” jest tu uzyty w znaczeniu przyjetym
wretoryceipoetyce, anie w lingwistycznej gramatyce tekstu'®. Kreska w nawiasach
kwadratowych wskazuje na pominigcie przez danego thumacza ekwiwalentu «oi.

12 Pojecia ,,zrodto” oraz ,receptor”, od lat dobrze zadomowione w translatoryce biblijnej, a ta-
twe do zrozumienia bez specjalnego wtretu teoretycznego, stosuje wg: E.A. Nida, Language Structure
and Translation. Essays..., California 1975, s. 190; J. Chmiel, Interpretacja Starego Testamentu w ke-
rygmacie apostolskim o zmartwychwstaniu Jezusa. Studium hermeneutyczne, Krakow 1979, s. 19.

13 Chodzi zatem nie tyle o dostowno$¢ przektadu, lecz tzw. przektad-cytat — wg terminologii
Ernsta-Augusta Gutta, cho¢ jest takze faktem, ze repertuar cech stylu biblijnego, przez wieki wypra-
cowany w polszczyznie, jest czytelnym zespotem wilasnie ,,wskazowek komunikacyjnych”. O roz-
réznieniu na przeklad dostowny i przeklad-cytat zob. E.-A. Gutt, Dystans kulturowy a przekiad,
tlum. A. Pokojska, Krakéw 2004, s. 20-24.

4 Ewangelia wedlug sw. Marka..., s. 8.

15 R. Popowski, kai, w: tenze, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warsza-
wa 1995, s. 308.

16 A. Pawelec, Anafora a przekiad, w: Mata encyklopedia przektadoznawstwa, red. U. Damb-
ska-Prokop, Czestochowa 2000, s. 41-43; H. Lausberg, dz. cyt., s. 355-357 (§ 629-630).
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Tabela 1. Anafory
W. Tekst grecki” Sktadnia Kai w przektadach Vin;z:ﬁz%ggh
1 2 3 %
33 | Koi q\0ov gic Kagopvoodp. Kaié |S: I przyszli... A kiedy...
v 1] oikiq yevopevog émnpata avt | B: I przybyli... A gdy...
ovg, Ti év BT: [-] Tak przyszli... [-] Gdy
] 08® dehoyileobe; byli...
W: I przyszli... [-] Kiedy zna-
lazt sie...
M: I przyszli... A wszedlszy...
P: [-] Potem przyszli... [-]
W domu...
34 | ol d¢ éo10mev, TPOg AAAMAOVG YOp
SeléyOnoav v i) 00 Tig peilv.
35 | Kai kaficag épdvnoey tovg dmdek | S: Tkiedy... i mowit...
o Kai Aéyer avtoic, Ei tic Oéhetmp |1 stuga...
®tog eivat B: [] Usiadt... I rzecze. ..
£otan Taviov Eoyatog Kai taviav |1 stuzyc. ..
Suovog. BT: [-] On usiadt... i rzekt...
i stugg...
W: Akiedy... i mowit...
i niech ustuguje...
M: [-] Kiedy siadt... i rze-
cze... istugg...
P: [-] Jezus... i powiedzial...
i stugg...
36 | Kailapov modiov Eotnoey avto | S: [-] Nastepnie... {>}
&v Hécm irzekt...
avtdv Kei évaykoiichuevog adtd | B: [-] Wzial... I postawiw-
glnev oo, szy... {i powiedzial}
BT: [-] Potem... i objawszy...
W: 1 wziat... {>}
i powiedzial...
M: I wziawszy...
a 0garngwszy. ..
P: [-] Nastepnie... {>}
i powiedzial...
37 |"Og av v 1@V ToovTeV Todiov & | S: ajesli... [2x] 6g — 40, 41,
£Entan émi B: akto... (42)
TQ dvopaTi pov, U déyeTaL: BT: a kto...
Kai 6g av €ue 6éyntat, odk gue 8¢y | W: a kto... “Og av — Kai dg av
€Tt GAAQ TOV AmooTEAOVTA E. M: A ktokolwiek... S: Jesli ktos... a jesli
P: Akto... kto...

B: Kto... Akto...

BT: Kto... a kto...
W: Kto... akto...
M: Ktokolwiek...
A ktokolwiek...

P: Kto... Akto...
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1 2 3 4
38 |"Eon adt® 6 Twdvvng, Awddokaie | S: izabroniliSmy...
, €loopéV B: {Awtedy Jan...}... {A
Twva &v @ ovopoti cov ékfarlovta | jednak wypedzat...}... {A
Sapovia, Kai ékordopev avtov, & | poniewaz trzymat sie...}... [-]
Tt 00K NKOAOVOEL MUV My$my...
BT: i zaczglismy...
W: i zabronili$my...
M: i zabronili§my
P: i zabraniali$my...
39 |6 8¢ Inoodc elnev, M1} koldete avt | S: [-] nie bedzie. ..
6V, 00OelG Yap éotv 8¢ momoet dvv | B: [-] Nie bedzie. ..
apv ént 1@ ovoparti pov Kai dvvio | BT: [-] nie bedzie. ..
£T0L TOYDL KOKOAOYTioaL pLE: W: [-] nie bedzie. ..
M: [-] nie bedzie. ..
P: [-] nie bedzie...
40 | 0g yap ok EoTv KOO’ NUAV, VIe og yap — 41, (42)
p MudV .
£0TIV. S: Kto bowiem...
B: Albowiem kto...
BT: Kto bowiem...
W: Bo kto...
M: Kto bowiem...
P: Kto...
41 ["Og yap av motion VUGG TOTHPLOV oG yap av — (42)
Bdatog €v ovopatt 6t Xpiotod €6
TE, AUV S: Kto podatby
Aéym Vpiv &1t 00 pn) dmoAéon TOV U bowiem...
wohovavtod. B: Akto...
BT: Kto...
W: Ktokolwiek...
M: Albowiem kto
by...
P: {...} Jesli ktos...
42 | Kai 0g av oxovoarion éva tdv p | S: I ktokolwiek... i zeby tak... | Kai 6g av
KpAV B: [-] ale takiemu...
TOVTOV TAV ToTEVOVTQOV [€ig Eué], |1 wrzucono... S: I ktokolwiek...
KOAOV €otv avtd paAdov el tepixk | BT: A kto by... i wrzuciC... B: Ale takiemu,
giran pHAog Ovikog mepl tovipaynA | W: A temu... i wrzucono... ktory...
ov avtod M: [-] Ale kto by... i byt BT: Akto by...
Kai BépAntar ig v BdAacoav. wrzucony... W: A temu, kto by...
P: [-] Ale jesli... i wrzucono... | M: Ale kto by...
P: Ale jesli ktos...
43 | Kai ¢av oxovoaAiln oe 1 xelp cov, |S: 1jesli...
amdkoyov ovTnVv: KoAOv €otiv o | B: A jezeli...
KUALOV BT: [-] Jesli zatem. ..
eloelBely eig v Loy 1j Tag dvo W: [-] Jesli...
XETPOG M: [-] Jezeli...
€xovta ameAdelv eig TV P: Ijesli...

véevvav, gic 10
Op 10 doPectov.
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1 2 3 4

45 | Kai &éav 60 movg 6ov okovoariln S: Tjesli...
o€, B: Ajezeli...
amoKoyov avtdv: kaAdv éotiv oe & | BT: 1jesli...
ioehOelv W:1jesli...
gig v Lonv yolov 1j Tovg dvo M: [-] Jezeli...
nodag Exovra PAnOvaL gig TV P: [-] Jesli...
yéevvay.

47 | Kai ¢av 6 0p00Apdc cov okavoo | S: Tjesli...
Mn og,éxPore avtdv: KOOV 6€ B: A jezeli...
£oTv BT: [-] Jesli...

povopBaipov eicelBetv gig v Pac | W: I jesli. ..
eiav 10D 00D 1j 000 0pBaAipovs | M: [-] Jezeli...
£yovta PAnOfvon gig v yéevvay, | P: [-] Jesli...
48 | 6mov 6 oKk®ANE avT@dv 0 TeAevTd | S:iogien...
Kai 10 7tdp o0 ofévvutar: B: I gdzie...
BT: i ogien...
W:iogien...
M: i ogien...
P: a ogien...

49 | mdg yap mopi aMcOnoeTar.
50 [KoAov 1o Ghag: €av 8¢ o Ghag & S: i miedzy sobag...

voiov B: A pokd;...
yévntay, &v Tivt o0To aptooete; £ | BT: i zachowujcie. ..
£TE &V W: i zyjcie ze soba...
£avtoig Gha, Kai eipnvevete éva | M: a pokdj...
AAOLG. P: i zachowujcie. ..

* Ze wzgledow technicznych tekst grecki do tabeli skopiowany ze strony internetowe;j: http://www.
greekbible.com/index.php (dostep: 28.09.2016). Podkreslenia w cytatach z Biblii pochodza od
autora.

Stopien odzwierciedlenia sktadni kai przez thumaczy ksztaltuje si¢ naste-
pujaco: o. Sieg — w 89%, ks. Wolniewicz — w 83%, Brandstaetter oraz Mitosz
— w 72%, Biblia Tysiaclecia — w 61%, a paulisci — w 56%. Wida¢ zatem, ze
przywigzywanie znaczenia do tego $rodka wyrazu jest zdecydowanie wyzsze
u poetow. Ale takze, ze Brandstaetter oraz Mitosz, a wiec ci, ktorzy jako swa pod-
stawowg dziatalno$¢ uprawiali tworczos$¢ literacka, bardziej ograniczyli wykorzy-
stanie sktadni z polisyndetycznym wskaznikiem zespolenia niz obaj ksieza-poeci.
Na przyktadzie ekwiwalentyzacji anaforycznego woi potwierdza si¢ czesto
powtarzana teza, ze najbardziej lansowane w katolickiej praktyce nowe przektady
biblijne radykalniej rewiduja role tradycyjnych srodkéw stylu biblijnego w pol-
szczyznie, a tym samym mniej petryfikujg poczucie jego odrebnosci, a w konse-
kwencji — swoistosci jezyka sakralnego.

W wypadku Brandstaettera odrgbno$¢ biblijnych cech stylistycznych jest
zachowana jako nadrzedna zasada w stosunku do lokalnych rozwigzan w odpo-
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wiednim miejscu zrodta. Tak zatem, cho¢ poeta nie oddal w przektadzie wersetu
36 inicjalnego spojnika, uwzglednil drugi, a dodat kolejny, niewystepujacy
w tekscie greckim: ,,Wziat dziecko/ I, postawiwszy je w posrodku nich,/ Objat je
ramieniem/ I powiedziat do nich”. W wersecie 38 Brandstaetter pominat kai, ktore
jest na poczatku ostatniej frazy zrodta, za to poprzedzit je trzema kolonami z ini-
cjalnym ,,2”: ,,A wtedy Jan powiedzial do Niego:/ «Nauczycielu,/ WidzieliSmy
pewnego cztowieka,/ Ktory trzymat si¢ od nas z daleka,/ A jednak wypedzat zte
duchy w Twoim imieniu./ A poniewaz trzymat si¢ od nas z daleka,/ My$my mu
zabronili...»”.

Jesli chodzi o anafory oparte na zaimku ,.kto”, jak rejestruje tabela 1, ich
odtworzenie w przektadzie zdominowaly wymogi syntaktyczno-semantyczne.
Z tego powodu miedzy wersetami 41 oraz 42 nie powstala $cista anafora u Brand-
staettera i ksiedza Wolniewicza, czyli nie zaistnialo wspotbrzmienie. Bez wer-
balnej repetycji zachodzi w tym miejscu rozluznienie anafory, cho¢ pewne
morfemy sa powtorzone.

Respektowanie w tekstach-receptorach sktadni
zageszczenie lub wlasnie rozrzedzenie wystepowania tego spojnika tworzy
swoiste kompozycyjne ,.krosno”, na ktéorym jest ,rozpigta” siatka misternie
tkanych innych wspolbrzmien. Wystepowanie najwazniejszych z nich w tekscie
greckim perykopy podano w tabeli 2.

koi zrodla, swoiste

Tabela 2. Nawroty brzmieniowe (inne niz anafory)

W. Tekst grecki” Przektad o. Franciszka Siega Wspotbrzmienia
1 2 3 4
33 | KaifA0ov gic Kagapvaodp. kai & | I przyszli do Kafarnaum. [év ]
Vv T oikig A kiedy byli w domu, zapytal | oixig]
YeVOLEVOG EnMpdTo. avTovg, Ti ich: &v i
&v 1] 60 dreroyilecbs; ,,0 czym w drodze 000
rozmawialiscie?” —34;
Sehoyilecbe —34;
34 | ol 6¢ éowdmv, Tpog AoV yap | Oni jednak milczeli. W dro- | év tij
SeléyOnoav v 1§ 08 Tig peiCov. | dze bowiem spierali si¢ mig- | 66®;
dzy soba: Seréybnoav
kto z nich jest wickszy.
35 | xai xabicag Epdvnoey To0g M I kiedy usiadl, przywotat do TavVTOV E0Y0TOC —
£K0L siebie Dwunastu i mowil im:
Kol Aéyetl avtoic, El tig 0éher mp ,.Jesli ktos chee by¢ pierw- TavTeVv déikovoc.
®10g szym, niech bgdzie ostatnim
glvat Eotal TavTOV E0YaT0g Kol ze wszystkich i stuga
TAVTOV S16KoVoC. wszystkich”.
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2

3

36 | koi Aapav madiov Eotnoev 0010 &v | Nastepnie wziagt dziecko, nodiov
péom anTdv Kol Evaykodohpevog | postawit je na srodku przed —37
a0TO glmev AVTOIG, nimi, objat je ramionami
irzekt im:
37 | "Og av &v 1@V T0100T®mV Todinv ,,Jesli kto przyjmuje jedno Todiov ;
SéEnTan €mi 1@ dvopoTi pov, Epe z takich dzieci w Moje imie, | d¢Enton
déxetar: kai O¢g v Eue déymtal, oo | przyjmuje Mnie: a jesli kto — &ue déymton (x2);
K €UE déyetar AAAG TOV amooteiho. | Mnie przyjmuje, przyjmuje | €ntl t®
VTa pe. nie Mnie, lecz Tego, ktory ovoparti pov
Mnie postal”. — (38), 39

38 | "Epn avtd 0 Todavvng, Awddokare, | Jan Mu powiedzial: ,,Nauczy- | év 1@ dvopati cov
gldopéy Tva &v T@ Ovopati cov cielu, widzieli$my kogos$, kto | — (41);
EkParrovto doupdvia, Kol EKOAD w Twoje imie wyrzucat zte Ek@AdopEV
opev duchy i zabronili§my mu, avtdv
avToV, 6TL 00K TKOAOVOEL NiV. poniewaz nie chodzit z nami”. | — (39)

39 | 6 8¢ Incodg simev, M1 koAvete ad | Jesus za$ rzekt: ,,Nie zabra- KOAOETE
v, 0VdElg niajcie mu. Nikt bowiem, kto | adtov,

Yap €0TIV OG TOMGEL SOVOULY
£mL T® Ovopati pov kai duvioeTol
TOYL KOKOAOYT|oOl [LE:

w Moje imi¢ uczyni cud, nie
bedzie Mi wnet ztorzeczyt.

€mi 1@ dvopati pov

40 | dcyap ovk Eotv kab’ Mudv, vmep | Kto bowiem nie jest prze- ovK g0tV

NUOV €oTv. ciwko nam, ten jest za nami. | ko0’ U@V, VIEP
NUOV EGTLV.

41 | "Og yap av motion vpag motpov | Kto podatby bowiem wam
Bdartog &v ovopatt 6t Xprotod € kubek wody do picia, dlatego | év
oTs, ze nalezycie do Chrystusa — ovopaTL
apnv Aéy® DUy 6t1 00 pn dnodéc | zaprawde, powiadam wam
1 TOV ooV avTod. — nie pozostanie bez swojej

nagrody”.

42 | Kai 6¢ 6v oxavdarion éva tdv pk | I ktokolwiek stalby si¢ powo- | oxovdarion
p®dV T0VTO®V dem grzechu jednego sposrod | — (43,45,47);
TOV TIOTEVOVTOV [€lg ENE], tych maluczkich, ktorzy KOAOV
KoAOV €TV 0OT® PaALOV €l Tepik | wierzg [we Mnie], dla niego | éotwv [ adt®]
€170 WOAOG byloby lepiej, gdyby na jego | — 43, 45,(47), (50);
OViIKOG Tepl TOvTpdymAov advtod ko | karku zatozono duzy miynski | BéPAnton
i BEPAnTON kamien i zeby tak zostat — (45), (47)
gig v Bdhaccav. wrzucony do morza.

43 | Kai éav okavdaAiln oe 1 xeip cov, | I jesli twoja reka jest dla oKkavoailn o
ATOKOWYOV aOTIV: KOAOV €0TIV Gg ciebie powodem grzechu, — 45, 47;
KLALOV gloeADelv gig v Lonv 1 odetnij ja; lepiej jest dla KOAOV
TG ciebie utomnym wej$¢ do éotiv
8vo yeipog Eyovta anelbelv gig v | zycia [wiecznego], niz majac | og

véevvav, €ig 10 mdp T0 doPecTov.

dwie rece pojs¢ do piekla —
W ogien nieugaszony.

— 45, (47), (50);
KaAOV
- KUAAOV:

mv
yéevvav
— 45, 47,
Top

— 48, 49
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1 2

3

4

45 | xai €av 0 ToVG Gov oKavOOAl ot,
AmOKOYOoV 0OTOV: KAAOV EGTIV GE
gloelbelv gig v LoV xoAov | T
oVg

600 ToOdac Exovta PAnOivan gig v
yéevvav.

I jesli twoja noga jest dla
ciebie powodem grzechu,
odetnij ja; lepiej jest dla cie-
bie chromym wejs¢ do zycia,
niz majac dwie nogi by¢
wrzuconym do piekla.

oKovOaAiln oe
— 47,

KOAOV

£o0Tiv

oe

— (47), (50)
PAnOfjvan ;
mv

yéevvav

— 47

47 | kol €av 6 0pBoALOG Gov oKavd
MCn

I jesli twoje oko jest dla cie-
bie powodem grzechu, wytup

okavdoAiln og;
KOAOV

cie pokoj.

og, EkPade avTOV: KaAOV G €otv | je; lepiej jest dla ciebie oe
povoeOaipov eiceAdelv gig TV jednookim wej$¢ do krolestwa | éotiv — (50);
Bactreiav toD Beod f dVo opOoL Bozego, niz majac dwoje oczu | fAnOijvar;
Hovg zosta¢ wrzuconym do piekla, | v
€yovta PAnOivon gig v yéevvay, yéevvov

48 | 6mov 0 okAOAINE avTMY 0V TEAELT gdzie robak ich nie ustaje Top
0 ol 1 ogien nie gasnie. — 49,
70 TTOp 0V GPévvutat:

49 | mdg yap mopi acOnoeTat. Kazdy bowiem bedzie ogniem | mopi;

solony. aAMcOnoeTan
— (50)

50 | Kahov 10 dAog: éav 8¢ 10 dAhag v | Dobra jest sél. Jesli jednak Kohov ;
aAov yévntat, v Tivi adTo dptdoe | utraci swojg moc, czymze ja GAag
t€; Eyete jej przywrocicie? (x3);
&v €avToig Gha, Kol eipnvevete év | Miejcie w sobie s0l i miedzy | GAag
GAAAOLG. soba — wzajemnie — zachowaj- | — aAAA0LG.

* Ze wzgledow technicznych tekst grecki do tabeli skopiowany ze strony internetowej: http:/www.
greekbible.com/index.php (dostep: 28.09.2016). Podkreslenia w cytatach z Biblii pochodza od

autora.

Wsrdd licznych nawrotow brzmieniowych w analizowanym fragmencie sa

takie, ktorych zazwyczaj nie mozna dobrze odwzorowa¢ w tekscie-receptorze.

Do nich w pierwszej kolejnosci kwalifikuja si¢ zastosowania parechezy'’. Jednej

z nich nie podjat zaden z ttumaczy. To wspotbrzmienie wyrazow kolov (,,dobre”)

1 KLAAOV (,,kalekie”, ,,utomne”) w wersecie 43. Tym bardziej nieprowokujace do

oddania po polsku, gdyz dla pierwszego z wyrazéw w tym miejscu utrwalit sie,

nie tylko w polszczyznie, przektad w formie przystowka w stopniu wyzszym

17]J. Ziomek, dz. cyt., s. 216; H. Lausberg, dz. cyt., s. 360 (§ 637).
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»lepiej”. Parecheza oryginalu ma w tym wypadku duzy tadunek ekspresyjny
i semantyczny, lecz chyba dla polszczyzny nieosiagalny.

Skomplikowany przypadek paronomazji wystepuje w wersetach 38-39.
Tworza go trzy formy czasownikowe: ekmAvopev ooV (,,zabronilismy mu”) —
0VK Tkoho¥Bst UV (,,nie chodzil z nami”) — w k@AVETE AOTOV (,,hie zabraniajcie
mu”). Pomiedzy bliskimi co do odlegtosci derywacjami'® exolopsv—KkmAveTe,
wzmocnionymi epiforycznym a0t6v, znajduje si¢ wspotbrzmiacy z nimi wieloma
dzwiekami wyraz fkoloO6st. W uzytych przez hagiografa formach dxoiovféwm
(,,towarzyszy¢ komus”, czyli ,,chodzi¢ z kims$”, ,,by¢ z kim$”) nabiera seman-
tycznego pokrewienstwa z kwAd® (,,zabrania¢”). Tlumacze dotad nie odnalezli
w polszczyznie dwoch takich wspotbrzmiacych ekwiwalentow. Niemal wszyscy
zachowali tylko derywacje powigzang epifora ,,zabronilismy mu” — ,,nie zabra-
niajcie mu”, axolovbéw zas oddawali za pomoca ,,chodzic¢”.

Tymczasem Roman Brandstaetter wprowadzil inne relacje brzmieniowe.
Przettumaczyt tak:

A wtedy Jan powiedzial do Niego:
»Nauczycielu,

Widzieli§my pewnego cztowieka,

Ktory trzymat si¢ od nas z daleka,

A jednak wypedzat zte duchy w Twoim imieniu.
A poniewaz trzymat si¢ od nas z daleka,
My$my mu zabronili...> >

A Jezus odpart: ,,Nie czyncie mu wstretow”.

W tym fragmencie jest przede wszystkim zauwazalna polisyndetyczna
sktadnia z anaforycznym ,,a”°, wiec w tradycji polszczyzny biblijnej natychmiast
wywoluje skojarzenie z konstrukcjg z xai, ktora w odpowiadajacych przektadowi
miejscach zrodta — jak juz bylo wspomniane — akurat nie zachodzi w tych
zdaniach. Zamiast nawrotu brzmieniowego tlumacz zastosowal synonimige:
,,My$my mu zabronili” — ,,Nie czyncie mu wstrgtow”. Uzyta w zrédle tylko raz
forma ovk axkolovBém tutaj zostaje zdublowana jako ,trzymat si¢ od nas z daleka”
i zrymowana z ,cztowieka”. Wspotbrzmienie gKooM)ousvamM)srs Brand-
staetter zamienia na niewspotbrzmigce: ,,My$Smy mu zabronili” — ,,Nie czyncie
mu wstretow”. Zatem nawroty brzmieniowe sg w jego thumaczeniu bogate, ale

'8 Derywacjami nazywam — za Lausbergiem — stosowane w bliskiej odlegtosci powtdrzenia
réznych form tego samego czasownika — H. Lausberg, dz. cyt., s. 367 (§ 648).
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semantycznie powigzane inaczej niz w greckim pierwowzorze. Nie bez zna-
czenia jest zapewne Brandstaetterowa koncepcja kolometryczna. Ona bowiem
przyswiecata jego ttumaczeniu wszystkich czterech Ewangelii". Fraza ,,A jednak
wypedzal zte duchy w Twoim imieniu” jest osrodkiem wypowiedzi Jana, w niej
najdluzszym kolonem, bo zlozonym z pigciu zestrojow akcentowych, syme-
trycznie otoczonym przez kolony krotsze — az do trzyzestrojowych. Centralny
kolon, najdtuzszy, podaje w wyglosie, czyli w pozycji prozodyjnie eksponowane;j,
wyrazenie ,,w Twoim imieniu”. Ono za$ spaja — czterokrotnie powtdrzone w wer-
setach 36—41 — perykope wydzielong przez tlumacza, okre$long przezen jako
W imig Jezusa.

Prozodyjne wyeksponowanie centralnego kolonu jest tyle zabiegiem prze-
ktadowym, co hipotetyczng rekonstrukcja. Albowiem greckie zrdédlo nie ma
w tym miejscu akurat takiej brzmieniowej hierarchizacji kolonow. Mocniej
zaznaczajac centralng partie, Brandstaetter tworzy najprawdopodobniej analogat
hipotetycznego uporzadkowania eufonicznego tego passusu w jezyku hebrajskim
(w hipotetycznym hebrajskim zrodle greckiej wersji tej Ewangelii). Semicka
retoryka za$ postugiwata si¢ konstrukcjami koncentrycznymi, w ktérych cen-
tralnej frazie byly semantycznie podporzadkowane frazy okalajace®. Konwencja
tego przekladu kolometrycznego opiera si¢ na zapisaniu kazdego kolonu jako
odrgbnego wersu. Poeta-ttumacz zaznacza to jeszcze dodatkowo stosowaniem
wielkich liter w naglosie kazdego takiego wersu, widomie zapozyczajac ten
srodek graficzny z tradycji praktyki poetyckiej — z edycji tekstow wierszem.
Nietrudno zauwazy¢ zbiezno$¢ z konwencjg wierszy tworzonych przez samego
Brandstaettera. Owo zatarcie granicy miedzy duktem wersyfikacyjnym a pro-
zaicznym staje si¢ w niejednym wypadku dyskusyjne. Wtedy mianowicie, gdy
osobny wers wypelnia pojedynczy wyraz — tak jak to bedzie w przyktadzie przy-
toczonym ponizej.

Proza greckiego oryginalu zawiera rymy wewnetrzne — co w ogole jest
nierzadkie w prozaicznych wypowiedziach artystycznych z dawnych wiekow.
Wprawdzie w wypadku perykopy wytyczonej wersetami 36—41 uktadaja si¢ one
nieco inaczej niz w przekladzie Brandstaettera, to jednak ten thumacz jako jedyny
sposrod tu prezentowanych poshuzyt sie ewidentnie tym $rodkiem obficiej:

Y R. Brandstaetter, Wprowadzenie [do Ewangelii wg $w. Jana], w: tenze, Ksiggi Nowego
Przymierza. Przeklady biblijne z jezyka greckiego, Krakéw 2004, s. 536-537.

2 R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, ttum. A. Watgcki, Krakow 2005, passim.
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w. 34: Kto sposrod nich jest najwigkszy.
w. 35: Kto zamierza by¢ pierwszym
Bedzie sposrod wszystkich
Ostatnim
I shuzy¢ bedzie
Wszystkim.
w. 36: Objat je ramieniem...
w. 37: Przyjmie w moim imieniu...

Sposdb kolometrycznego zapisu (w istocie taki sam jak w wypadku nowo-
czesnego wiersza wolnego) pozwalatl Brandstaetterowi na ekspozycje wyglosu
wersoOw 1 tworzenie pola rymowego (ale ten zabieg w polskiej tradycji lite-
rackiej bedzie w pierwszym odruchu odczytywany jako wierszotworczy).
W greckim zrodle zachodza rymy wewne;trzne w wersetach 34-35. Wyrazy
Leilmv oraz TpOTOC rymuja sie z maviav éoyotog — mévtav didkovoc. U o. Siega,
ks. Wolniewicza i Mitosza powigzanie rymowe zachodzi miedzy ,,wigkszy”
a ,,pierwszym”, w Biblii Tysiaclecia a ,,najwigkszy” a ,,pierwszym”, u paulistow
— ,,najwiekszy” a ,pierwszy”. W konsekwencji u wszystkich wystgpi wspot-
brzmienie ,pierwszym” — ,ostatnim”, z wyjatkiem paulistow, gdzie mamy
,pierwszy” — ,ostatni”. U wszystkich thumaczy bedzie si¢ w takiej samej albo
deklinowanej formie powtarza¢ wyraz ,,wszystkich”. Natomiast w wersetach
36-37 tekst zrodtowy nie ma rymoéw odpowiadajacych tym, ktore wprowadzit
Brandstaetter. Pozostali thumacze nie stosuja tu takiego wspotbrzmienia.

Inaczej jeszcze Brandstaetter zwigkszy? liczbe wspotbrzmien w stosunku do
oryginatu w dwoch ostatnich wersetach perykopy, czyli 49-50:

Kazdy bowiem musi by¢ ogniem solony.
Jak kazda ofiara jest solona solg.

Dobra jest sol!

Ale gdy przestaje by¢ stona,
Jak przywrocicie jej stono$¢?

Niechaj sol
Bedzie w was,
A pokoj
Miedzy wami!
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Przede wszystkim w wygtosie az szesciu wersow wystepuje wyraz z tematem
‘sol-’/‘s6l-’. Drugiego wersu brakuje w wielu starozytnych zrdédlach, zostal tu
wprowadzony za niektorymi rekopisami oraz za Wulgata. By wzmocni¢ wska-
zywany tu efekt, poeta odchodzi od werbalizmu. Miast bowiem stéw &v tivi avto
aptooeTe, ,,czym ja przyprawicie”, mamy tu ,,Jak przywrocicie jej stonosc?”.

Z kolei wers trzeci od konca (w wersji Brandstaettera) oraz koncowy sa
scislej zespolone poliptota w wygtlosie, czyli ,,w was” — ,,wami”. Tworzy to uktad
koncentryczny. W rezultacie dla tych wersow centralny, czyli semantycznie nad-
rzedny, si¢ staje w tej interpretacji ,,A pokoj”.

Za taka lektura przemawiajg zasadnicze racje znaczeniowe i kompozycyjne.
Perykope rozpoczyna przeciez temat sporu mi¢dzy uczniami, a zamyka Jezusowy
nakaz pokoju miedzy nimi.

Zamyst zastosowanego tu powigzania brzmieniowego wydaje si¢ intere-
sujacy, albowiem w greckim zrddle w wersetach 49—50 wystepuje parecheza.
Chodzi o spotgtoskowe wspotbrzmienie wyrazow “drog (,,861”) oraz &v GAMAOIC
(,,miedzy soba), raczej nie do odtworzenia w polszczyznie. Zatem wymiana
szeregu ,,s01” na szereg ,,was”—,wami” w wyglosowej pozycji kolonéw odzwier-
ciedla w przektadzie semantyczne powigzanie, ktére w zrodle zaznacza parecheza.

W pozostatych przektadach nie znajdziemy podobnego $srodka znaczeniowe;j
rownowartosci tego miejsca greckiego oryginalu. Oprocz tego tylko Milosz nie
zredukowat liczby stow z tematem ‘sol’. Ma wigc ,,801 przestanie by¢ stona”.
Pozostate przektady zmniejszyty liczbe nawrotow rdzenia ‘sol’. Ojciec Sieg nie
thumaczy ,,s6l niestona sie staje” (to ‘dhog Gvaov yévntaw), lecz ,,s61 utraci swa
moc”, Biblia Tysiaclecia —,,s6l smak swoj utraci”, pauli$ci —,,s61 utraci swoj smak™.
Ks. Wolniewicz za§ pominat jeszcze podmiot ,,s61” i dat tylko ,,utraci swdj smak”.

Zachowywanie lub redukowanie nawrotéw wyrazow nie jest jednak bez-
wyjatkowa regula ttumaczy, takze Milosza czy Brandstaettera, w przektadzie
omawianej tu perykopy. Dopiero co zacytowany urywek w wersecie 49 zawiera
wyraz ,,ogien”, mop, tworzacy poliptoton, czyli powtérzony w innym przypadku
gramatycznym za poprzednim czlonem (w. 48). Jednak autor Jezusa z Nazarethu
w poprzedniku nie uzyt tego slowa, lecz przettumaczyl: ,I gdzie ptomienie
nie gasng”. Zredukowal wigc efekt wspotbrzmienia sgsiadujgcych kolonow.
W wersetach 33 i 34 powtarza si¢ ,,w drodze” (&v ™) "0dm). Brandstaetter miast
powtoérzenia wyrazenia przyimkowego daje ,,idgc”, Mitosz za$ nie ekwiwalen-
tyzuje &v ] ‘0dm zadnym stowem w drugim z wersetéw. U paulistow Sciste
powtorzenie zastgpiono poliptots ,,po drodze” — ,,w czasie drogi”.
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Wersety 36 1 37 zawieraja formy rzeczownika moidiov. Noblista znéw nie
oddaje tego nawrotu, lecz najpierw uzywa wyrazenia ,,maty chtopiec”, a nastepnie
,dzieci”.

W wersecie 41, o trudnej sktadni, wystepuje wyrazenie év ovopott ‘Ot
Xpiotov £€o1e — ,,w imie (tego), ze Chrystusa jestescie”. "Ev to 6vopatt uzyte jest
wczesniej, w wersecie 38, z kolei w wersetach 37 oraz 39 — éni t@ 6vopott. W 41
wersecie Brandstaetter da ,,w imi¢ moje”, ks. Wolniewicz — ,,w imig¢ tego, zescie
Chrystusowi”, Mitosz ,,w imie¢ moje, dlatego zescie Chrystusowi”. Bez nawrotu
wyrazenia z 48 wersetu sg przektady: o. Siega i Biblii Tysigclecia identycznie —
,,dlatego ze nalezycie do Chrystusa”, paulistow — ,,bo nalezycie do Chrystusa”.

Problemem jest zrownanie w ttumaczeniach obu konstrukcji sktadniowych,
przeciez w oryginale zréznicowanych (£mi T dvopati—w. 37 i 39, £&v 1o dvopaTt
—w. 38 141). Zachodzi wigc zwigkszenie identyczno$ci brzmieniowej nawrotow
w stosunku do oryginatu. Oprocz Brandstaettera zaden z przektadajacych nie oddat
wspomnianej dwoistosci frazeologicznej i1 dla kazdego z tych wyrazen przyim-
kowych wybierat forme ,,w imie”. Noblista dla obu é7i 1@ 6vopatt (w. 37.39) oraz
pierwszego £v T 6vopatt (w. 38) takze sic zdecydowal na forme ,,w imieniu”,
a dopiero w przyktadzie z podawaniem kubka wody (w. 41) uzyt ,,w imi¢ tego,
zescie Chrystusowi”. Sprawa jest dyskusyjna. Moze zrdéznicowanie powinno
by¢ w tych wersetach respektowane. Wprawdzie obie sktadnie petnig blisko-
znaczne funkcje, jednak ma glgbszy sens dystynkcja miedzy dzialaniem w imi¢
(ze wzgledu) na Jezusa oraz w imieniu (w zastepstwie) Jezusa, pod pewnym
wzgledem analogicznie jak kaptan in persona Christi. Teologicznie uzasadnialne
jest niewatpliwie, ze wyrzucanie ztych duchow moze sie dokonywac, jak wszelki
cud, moca samego Jezusa. Ale gdy podazymy za taka interpretacja, trzeba tez
uznaé, ze hagiograf uczy o uczynkach mitosci (,,przyjmowanie jednego z takich
dzieci” — w. 37) jako w swej istocie dzietach samego Boga, cho¢ wykonywanych
naszymi, ludzkimi sitami wierzacych. Zauwazmy, ze ta nauka rozwija znaczenie
poprzedniego wersetu — dopowiada, co znaczy by¢ ,,stuga wszystkich”.

Ciekawe rozstrzygnigcia interpretacyjne wywotuje u thumaczy rym, w ory-
ginale uzyskany homoioptotonem, zachodzacy miedzy wersetem 42 a trzema
nastepnymi. Zrodlo zawiera tam wyrazenie €' v 0dhacoav, ,,w morze” —
pobrzmiewajace rymem w trzech nastepnych wersetach ei'¢ v yéevvav, ,,do
Gehenny”. Nawroty brzmieniowe wzmacniajg derywacje form czasownika poprze-
dzajace rymowane rzeczowniki. Przy ,,w morze” wystepuje forma BEBAntan, przy
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,,do Gehenny” za$ w wersetach 45 i 47 fAnOnvoi. Derywacja polega tu na réznym
uzyciu stowa BdAl®, oznaczajacego ,,rzucac”, ,,odrzucac”, ,,wtraca¢” i tak dale;j.

W obrgbie analizowanej tu perykopy wiasnie przektad tego urywka naj-
bardziej roznicuje thumaczy co do oddania wspdtbrzmien. Nie mozna oczywiscie
w polszczyznie znalez¢é dobrych synoniméw ,,Gehenny” oraz ,,morza”, ktore
by si¢ rymowaty. Jakim$ ekwiwalentem eufonii oryginatu bytoby uzycie takich
samych konstrukcji sktadniowych. Ta droga podazyli tylko dwaj thumacze —
Brandstaetter (,,do morza” i trzy razy ,,do Gehenny”) oraz o. Sieg (,,do morza”
i trzy razy ,,do piekla”). Pozostali roznicuja konstrukcje: Biblia Tysiaclecia
i ks. Wolniewicz — ,,w morze” i ,,do piekta”, Milosz — ,,w morze” i ,,do Gehenny”,
pauli$ci — ,,w morze” i ,,na potgpienie”.

Jesli chodzi o derywacje opartg na uzyciu form PdAio, to odstepuje od niej
tylko Brandstaetter. Postuguje si¢ miast tego synonimig — ,,wrzucono do morza”
i,,by¢ wtragconym do Gehenny”. Jednak zwigzki semantyczne najekspresyjniej
ujeli paulisci. Uwydatnili mianowicie mozliwosci derywacji, dali ,,wrzucono
w morze” i ,,by¢ wyrzuconym na potepienie”. Sktadnia jest nowatorska, przez
co zreszta zapewne wytraca odbiorce z automatyzmu odczytywania utartych
schematow frazeologicznych. Tlumacz wykorzystat analogie znaczeniowe
z konstrukcjg ,,wyrzuci¢ na $mietnik”, a Gehenna w istocie byta sktadem nie-
czystosci. W ten sposob skondensowat realistyczne i symboliczne odniesienia tej
nazwy. ,,Wrzucono do morza” brzmi zatem mniej zlowieszczo w tym konteks$cie
mimo motywu kamienia u szyi czy na karku. A pamietajmy, ze morze w Biblii
ewokuje takze negatywne tresci, wskazuje bowiem na przestrzen demoniczng,
groze 1 ohyde zta. Potworne konotacje Gehenny, nie przede wszystkim, ale takze
jako sfery ptongcych nieczystosci, przemawiaja jako jeszcze bardziej depersona-
lizujace skazanca. By¢ moze o to chodzi w greckim zrddle, jako ze nastgpujace
po sobie w kolejnych wersetach e1'¢ trv 8dAacoay oraz g1’ v yéevvay tworza
zredukowany (bo tylko dwuelementowy) klimaks. W klimaks uktada si¢ rowniez
Brandstaetterowe ,,wrzucono” oraz ,,by¢ wtraconym”, i to prawdopodobnie uza-
sadnia odstgpienie poety od derywacji ,,wrzucac”, BaAAw z wersetu 42 w 45 1 47.

Jako zredukowany klimaks dziala w tym urywku stopniowanie znaczen
uzytych rzeczownikéw, ktore sg w zrodle PdAiw potaczone w homoioptoton.
Tradycyjng parg stow, to znaczy takg jak w starych przektadach, stosuja o. Sieg,
ks. Wolniewicz oraz Biblia Tysigclecia, a mianowicie ,,do morza’/,,w morze” —
,,do piekla”. Jest ewentualnym przedmiotem dyskusji, czy taki przektad uzna¢
za thumaczenie, czy za parafrazg oparta na zwigzku metonimicznym. Chodzi
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o to, ze ,,piekto” jest przede wszystkim polskojezycznym ekwiwalentem wyrazu
‘adng, lecz nieobecnego w Markowej ksiedze. Z kolei takze klimaks, ale ktorego
drugi czton to ,,do Gehenny”, zastosowali Brandstaetter oraz Mitosz. To roz-
wigzanie z kolei, bedace dostownym przektadem, w swoim oddziatywaniu jest
zalezne od tego, czy wyraz ,,Gehenna” odbiorca odczyta jako az tak negatywnie
nacechowany jak ,,piekto”, majace swe przez wieki utrwalone najstraszniejsze
konotacje w polszczyznie (resp. w jej religijnej odmianie). ,,Gehenna” bowiem
weszla do polszczyzny biblijnej z nowozytnymi przektadami.

Rowniez na parafrazie opiera si¢ klimaks zastosowany przez paulistow
,,W morze” — ,,na potepienie”, wsparty, jak wspomniano wyzej, klimaksem wyko-
rzystujacym derywacje ,,wrzucono” — ,,by¢ wyrzuconym”. Albowiem zamiast
pary nazw rzeczy konkretnych (,,morze”, ,,Gehenna”) uzyto pary konkret—
abstrakt. ,,Potepienie” jest nazwa abstrakcyjna, okresla czynnos¢, odpowiada
m.in. wystepujacemu w Nowym Testamencie stowu katdxpipo. Nie ma go
w leksyce Ewangelii Markowej, ale jest za to czasownik katakpiveo w 16 wersecie
rozdziatu 16. W przektadzie paulistow czytamy tam: ,ten si¢ potepi”. Zatem
przektad zaciesnia w ten sposob, wprawdzie niemocno, bo odleglos¢ w tekscie
duza, zwiazek semantyczny migdzy wersetami 9,43—47 a 16,16.

Na pewno w zrédle zachodzi powigzanie semantyczne wersetow 42—47,
gdzie wyraz kalov (,,dobrze”), z wersetem 50 — gdzie réwniez Kadov. Ze wzgledu
na jasnos$¢ juz od staropolskich przektadéw utrwalito si¢ oddawanie tego wyrazu
w wersetach 42, 43,45,147 jako ,,lepiej”, jako za$ ,,dobra” w wersecie 50. Precyzja
przettumaczenia sensu zdania nastepuje kosztem powigzania brzmieniowego, a w
konsekwencji tematycznego, zachodzacych w oryginale. Wszyscy prezentowani
thumacze nie oddaja wiec owego wspotbrzmienia wersetu 50 z poprzedzajacymi.
Paulisci jeszcze ostabiaja powigzanie, gdyz wprowadzaja ,,pozyteczna jest sol”.
Pozostale przektady przynajmniej zachowuja — jak dawniejsi thumacze — zwigzek
stow ,,lepiej” oraz ,,dobra”.

Omawiane tu nawroty brzmieniowe, w takiej, nie innej konfiguracji, tworza
literacka tkanke specyficzna dla tego wlasnie fragmentu Markowej Ewangelii.
Zwr6é¢my uwage, czy thumacze, przekladajac t¢ perykope, postuzyli si¢ standar-
dowymi (jak réwniez tradycyjnymi) cechami polszczyzny biblijnej, czyli nie
specyficznymi tylko dla wersetow 33—50 rozdziatu 9 tej ksiggi, a wreszcie dla
catego Pisma $w. Jedng z takich cech jest postpozycja przydawki dzierzawczej
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wyrazonej zaimkiem?'. W analizowanej tu perykopie hagiograf siedmiokrotnie
uzyl owej konstrukcji. W celu jej oddania w polszczyznie tylko Mitosz konse-
kwentnie stosuje postpozycje: ,,w imi¢ moje” (9,37); ,,w imi¢ Twoje” (9,38);
,»W imi¢ moje” (9,39); ,.reka twoja” (9,43); ,,noga twoja” (9.45); ,,0ko twoje”
(9,47); ,,robak ich” (9,48). Ksiadz Wolniewicz réznicuje sposdb oddawania tego
srodka sktadniowego. Gdy Pan Jezus mowi o sobie samym, ttumacz postuguje
si¢ szykiem postpozycyjnym ,,w imi¢ moje” (9,37.39.41). Lecz juz nie daje go
w pytaniu zadanym przez Jana (,,w Twoje imi¢” — 9,38), jak rowniez w wyra-
zeniach ,.twoja reka” (9,43), ,,twoja noga” (9,45), ,,twoje oko” (9,47). Wydaje
sie, jakby thumacz przez to wyznaczal hierarchie semantycznych odniesien (Jezus
moéwi o sobie samym w autorytatywnej deklaracji, gdyz zaczyna calg mowg,
,siedzac”, co innego za$, gdy wymienia cze$ci ludzkiego ciata uzyte w unaocz-
niajgcym przyktadzie). To zréznicowanie odbiega od stylistycznego uporzad-
kowania zrodta. Ale tenze sam ttumacz zachowuje szyk postpozycyjny ,,robak ich”
(9,48). Dla tego wyrazenia tak samo zachowaja go Brandstaetter (stosujacy taki
szyk sporadycznie w swoich przektadach), a nawet Biblia Tysiaclecia. ,,Robak ich
nie umiera” jest cytacjg z Ksiegi Izajasza (66,23). By¢ moze chodzito tym razem
thumaczom o to, by odr6zni¢ stylistycznie przytoczenie tekstu z przesztosci — by
ten stary werset zabrzmial uroczyscie i bardziej archaicznie (w ogole archaicznie
1 uroczyscie, nie za§ — by zabrzmiat w sposob charakterystyczny tylko dla stylu
biblijnego). Lecz to juz sprawa na osobny komentarz. W istocie bowiem eufonia
wystepujaca w wersetach 33—50 rozdziatu 9 nie jest przez ttumaczy — z wyjatkiem
Mitosza — zespolona z tg kiedy$ konstytutywng, znamienng cecha polszczyzny
biblijnej, jaka stanowi szyk zaimkowego przymiotnika dzierzawczego. Znaczy to,
ze nie uznawali juz tej cechy za literacko no$na®.

W celu uzupehienia obrazu analizowanych tu przektadéw warto nadmienic,
Ze wszyscy czterej poeci, cho¢ z rozmaitg konsekwencja i zréznicowang czg-
stotliwo$cia (najbogaciej Mitosz, potem Brandstaetter), a jednak zastosowali
obficiej w szeregu narracyjnym konstrukcje przystowkowe, nalezace do zasobow
tradycyjnej polszczyzny biblijnej, niz pozostali dwaj thumacze. Oczywiscie, anali-
zowana tu perykopa akurat nie mogla na to dostarczy¢ odpowiednich przyktadow.

Trzeba tu przypomniec, iz w nasze rodzime tradycje literackie, wyznaczone
dobitnie przez utwory romantyzmu, a przede wszystkim Mtodej Polski, oswoity

2], Godyn, dz. cyt., s. 18.
22 Podobnej analizy wymagaja i inne wyznaczniki stylu biblijnego w tym fragmencie, choé¢
ich wystgpowanie nie jest tu az tak obfite.
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polszczyzne z mozliwo$ciami eufonii w prozie. Z kolei niektore propozycje
rozwigzan, ktére w przektadach Ewangelii zastosowal Brandstaetter, utracityby
swg nosnos$¢ w oderwaniu od wprowadzonej tam quasi-wersyfikacji. Sporo dwu-
dziestowiecznych tlhumaczen ewangelijnej prozy na polski podlegato dyktatowi
pochopnego przeswiadczenia o duszpasterskich pozytkach z odejscia od wyra-
zistej odrebnosci stylu biblijnego ku stylistycznej nijakosci oraz o korzysciach
pozoru, ze nie chodzi o dawne teksty. Tymczasem dzi§ najmlodsi tworcy nawet
kultury popularnej obficie korzystaja z poszukiwan opartych na brzmieniowych
mozliwosciach. Na tym tle wprawdzie przektady biblijne, wszak nie wszystkie,
sa czesto wyzbyte konstytutywnych (systemowych) sygnalow tradycji polsz-
czyzny biblijnej, ale mimo to niepozbawiane ekwiwalentyzacji indywidualne;j,
wysoce artystycznej szaty dzwickowej nadorganizacji zrodta. O wartoSciach
owej tendencji dobrze §wiadcza wyzej omoéwione tlumaczenia jednej perykopy
Markowej. I oczywiste, ze w tych poszukiwaniach przewodza akurat poeci, cho¢
nie chodzi o to, by dazyli w swych poszukiwaniach ku wierszowi. Przy okazji nie
zagingta sprawa pozytku stosowania tradycyjnych srodkdéw polszczyzny biblijne;.
Wszystko za$ ku temu, by — podwdjnie parafrazujac Ricoeura — artyzm stowny
dawal do myslenia biblijnie.
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NAWROTY BRZMIENIOWE W EWANGELII WEDLUG SW. MARKA
W KILKU NOWSZYCH PRZEKLADACH WERSETOW 33-50
Z ROZDZIALU 9

Streszczenie

W artykule przedmiotem doktadniejszego badania jest perykopa zawarta w wer-
setach 33-50 rozdziatu 9 Markowej Ewangelii. To nie tyle ogoélne cechy stylu sg przed-
miotem opisu oraz refleksji, co jednostkowe $rodki literackiego opracowania perykopy,
jej artystycznego wykonczenia korzystajacego z niektorych mozliwosci wspotbrzmienia
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wyrazow, a wyzyskanego lub pominigtego przez ttumaczy. Badanym materiatem sg prze-
ktady Ewangelii wg $w. Marka na jezyk polski, ktorych autorami sg redaktorzy-modyfika-
torzy ttumaczenia o. Walentego Prokulskiego SJ w V wydaniu Biblii Tysigclecia, thumacz
z zespotu Biblii paulistow, Roman Brandstaetter, ks. Marian Wolniewicz, Czestaw Mitosz,
o. Franciszek Sieg SJ (ktoérego tekst stanowi w tym artykule glowne zrodlo cytowania).
Doboér autorow przektadow ma tutaj t¢ specyfike, iz czterej sposrod nich sa takze (a nawet
w dwoch wypadkach gtéwnie) poetami. Sg to Brandstaetter, Mitosz, o. Sieg, ks. Wolnie-
wicz. Dwa pozostate za$ thumaczenia pretendujg wérdd wspotezesnych polskich katolikow
do miana najpowszechniej uzywanych w nauczaniu Kosciota lokalnego.

Stowa kluczowe: Ewangelia wedlug §w. Marka, Mk 9,33-50, przektad, retoryka, eufonia,
geminacje

THE WORDING RECURRENCE IN THE GOSPEL
ACCORDING TO ST. MARK IN SEVERAL NEWER TRANSLATIONS
OF VERSES 33-50 FROM CHAPTER 9

Summary

Newer translations of the Gospel according to St. Mark into the Polish language - as
well as translations of other books of the Holy Bible - are characterized by a significant
reduction of the use of an measures adopted in our culture as a style of biblical, though
in varying degrees. In many cases, such measures are fully translatable into the Polish
language - e.g. polysyndetic coordination from xai.

The text of St. Mark uses relatively narrow vocabulary and frequent recurrence
of the same expressions. They serve for a clearer arrangement of voicings, the euphony
marks subtle literary composition of pericopes. Literary composition of the Gospel of
St. Mark is being emphasized by the exploitation of the broad possibilities of semantic
and aesthetic use of figures of words per adiectionem, especially the figures of the group
widely understood geminatio.

In this article detailed classification of these figures is treated cursorily, and main
focus is on the compositional (disposable) and the literary consequences of their use in a
part of text of 9,33-50 (it can be considered as an independent pericope). The article is the
result of a comparison of pericope 9, 33-50 translations by Roman Brandstaetter, Marian
Wolniewicz, Czestaw Mitosz, Franciszek Sieg SJ, and specified in the fifth edition of the
Millennium Bible, and the Paulines Bible. Four of these translators are also a poets. Atten-
tion was pointed to the varying degree of respecting of polysyndetic coordination from
kai and the recurrence of words and phrases, such as. «On the way», «in My name»,
«accepts», «reason of sin,» «throw», «fire» and the role of antonymy «dispute» and «keep
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the peace. It turned out that in maintaining euphony of Brandstaetter’s translation healso
used the sonic possibilities verses rhyme, which he wrote out the text according to the
colometric system. He approached in this way to the construction of versification. The
presence of the traditional features of the Polish language in these Bible translations was
also noted - respected in varying degrees. Undoubtedly, those translators who also have a
poetic legacy, broadly taken into account the aesthetic potential of euphony.

Keywords: Gospel of St. Mark, Mark 9, 33-50, translations, rhetoric, euphony, figures of
the group of geminatio

Translated by Grzegorz Kubski
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KROLESTWO BOZE WEWNATRZ NAS CZY POSROD NAS?

Bartosz Lisiecki”
Wydziat Historyczno-Pedagogiczny, Uniwersytet Opolski

Wprowadzenie

Starozytna Jerozolima — $wigte miasto Zydéw — a w niej rzymscy Zohierze.
Cze$¢ wyznawcow judaizmu chceiala pokojowej koegzystencji, a reszta wolataby
walczy¢, aby wypedzi¢ pogan ze $wictej ziemi. Wszyscy jednak zgodnie wycze-
kiwali Mesjasza, by ten ustanowil krolestwo Boze, w ktorym prawo stanowityby
przykazania zydowskiego Boga. Sam judaizm byt podzielony na wiele odtamow
religijnych, ktore réznie interpretowaly Pismo, a to sprzyjato wewnetrznym kon-
fliktom. W tych niespokojnych czasach na $wiat przyszedt Jezus, ktory glosit idee
nadejscia krolestwa Bozego — takiego, jakiego wielu oczekiwalo.

»Odpowiedziat Jezus: «Krolestwo moje nie jest z tego §wiata. Gdyby kro-
lestwo moje bylo z tego $wiata, shudzy moi biliby si¢, abym nie zostat wydany
Zydom. Teraz za$ krolestwo moje nie jest stad». Pitat zatem powiedzial do Niego:
«Awigc jestes krolem?» Odpowiedziat Jezus: «Tak, jestem krélem»” (J 18,36-37).

Jezus w rozmowie z Pilatem przyznal, Zze jest wyczekiwanym krolem
zydowskim, dodajac przy tym, ze krdlestwo Boze nie jest z tego Swiata. Nie jest
ono wigc zadnym panstwem rozumianym na sposob ludzki, majagcym wytyczone
granice, posiadajacym witadze i urzgdnikéw, prowadzacym wojny i wchodzacym
w rozne interakcje dyplomatyczne z innymi panstwami.

* Mgr Bartosz Lisiecki — doktorant na Wydziale Historyczno-Pedagogicznym Uniwersytetu
Opolskiego. Zainteresowania badawcze: motyw $mierci u tragikow epoki klasycznej, tj. Ajschylosa,
Sofoklesa i Eurypidesa. E-mail: bartosz.lisiecki28@gmail.com.
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Jezus Chrystus mowit do swoich ucznidow w jezyku, jakim oni na co dzien
si¢ postugiwali, a nawet wtedy apostotowie nie zawsze rozumieli, co chciat im
przekaza¢ ich mistrz. Dodatkowo Nowy Testament, ktory spisano w starozytnej
grece, sprzyjal wielu réoznym interpretacjom, a co za tym idzie, konfliktom
i podziatlom na roézne odtamy. Trzeba pamigtac, ze jezyk ten dla starozytnych
chrzescijan byt jezykiem zywym, a mimo to powodowat spory w interpretacji
ewangelii. Dla wspotczesnych jezyk Nowego Testamentu to jezyk martwy. Czy
my w takim razie po dwoch tysigcach lat doktadnie potrafimy zrozumie¢ wszystkie
nauki Jezusa, tak jak chcial nam je przekazac? Jesli odpowiedz bedzie negatywna,
to wtedy niczym nie rozniliby$my sie od apostotdéw i innych Zydéow w czasie,
kiedy Jezus zyt i nauczat. Dzisiaj przecigtny Polak, jesli chce zrozumie¢ prze-
stanie Jezusa, musi korzysta¢ z przektadow. Mamy jednak wysyp réznych prze-
ktadow i to nawet w obrebie tylko jednego wyznania. A trzeba pamigtac o tym, ze
kazdy przektad jest tylko interpretacja. Marek, Mateusz, Jan, Lukasz czy Pawet
juz nie zyja, nie moga nam powiedzie¢, jak nalezy zinterpretowac stowa, ktore
zapisali. Tak jak w starozytnos$ci, wspotcze$nie rowniez jest mndstwo odlamow
chrzescijanstwa, kazde inaczej interpretuje nauki Jezusa. Niejeden z polskich czy
zagranicznych przektadow rozni si¢ diametralnie od drugiego, tak jak chrzesci-
janskie odlamy ro6znig si¢ miedzy soba w interpretacji Pisma.

1. Problem tlumaczenia i interpretacji

Dzi$ jednym z probleméw teologicznych jest motyw krolestwa Bozego
w Lk 17,21. Przez jedno stowo pojawity si¢ dwa thumaczenia, a jeszcze wigcej
interpretacji.

Biblia Gdanska: ,,A bgdac pytany od Faryzeuszow, kiedy przyjdzie krolestwo
Boze, odpowiedzial im i rzekt: «Nie przyjdzie¢ krdlestwo Boze z postrzezeniem;
Ani rzeka: Oto tu, albo oto tam jest: albowiem oto krolestwo Boze wewnatrz' was
jest»” (Lk 17,20-21).

Biblia Tysiaclecia: ,,Zapytany przez faryzeuszow, kiedy przyjdzie krolestwo
Boze, odpowiedzial im: «Krolestwo Boze nie przyjdzie dostrzegalnie; i nie
powiedza: ,,0to tu jest” albo: ,,Tam”. Oto bowiem krolestwo Boze pos$rod was
jest»” (Lk 17,20-21).

' Wyréznienia w cytatach z Pisma §w. pochodza od autora.
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Faryzeusze spytali Jezusa o czas nadejscia krolestwa Bozego i w odpowiedzi
ustyszeli, ze nie przyjdzie w sposob dostrzegalny, poniewaz krolestwo Boze jest
juz teraz obecne. Wedtug Biblii Gdanskiej jest ono ,,wewnatrz” ludzi, natomiast
Biblia Tysiaclecia informuje, ze jest ,,pos$réd” nich. Stowo ,,pos$ré6d” mozemy zro-
zumie¢ na dwa sposoby: zewnetrznie 1 wewngtrznie. Jak chcieliby$Smy zrozumieé¢
dostownie stowa Jezusa, zewnetrznie, to Krolestwo Boze nas otacza, a wigc jest
poza nami. A wewnetrznie, czyli we wngtrzu duszy ludzkiej, odczytujac duchowo
przestanie Jezusa — podobnie mozna powiedzie¢ o parze zakochanych ludzi, ze
posrod nich lub pomigdzy nimi jest mito§¢. Stowo ,,wewnatrz” mozna rozumiec¢
w ten sposob, ze krdlestwo Boze jest we wnetrzu kazdego czlowieka, ewentualnie
wewnatrz tylko konkretnej grupy ludzi.

2. ¢vrog w Biblii

Caly problem wynika z ttumaczenia greckiego przyimka &vtoc. Interlinia
Vocatio tlumaczy évtog u Lk 17,21 jako ,,wewnatrz”, to znaczy ,,w waszym

”2, jak podaje w przypisie ze znakiem zapytania i by¢ moze jest to

zasiggu
nawigzanie do Tertuliana®. Stownik Stronga £&vtdog rozumie nastgpujaco:
»wewnatrz, w §rodku”, a dalej uscisla: ,,w was, tj. posréd was” oraz ,,w tobie,
tj. twoja dusza™. Zofia Abramowiczoéwna podaje takie podstawowe znaczenie tego
stowa: ,,wewnatrz, w glebi, w srodku”, a odnoszac si¢ bezposrednio do znaczenia
w Nowym Testamencie, podaje: ,,w waszych sercach™. Wymienia tez szereg
innych pomniejszych znaczen, ktdére moga przybraé¢ taka forme w zaleznosci od
kontekstu. I tak wymienia znaczenie ,,pomiedzy”, ale nie odnosi go do Nowego
Testamentu, lecz do Herodota, cztowieka zyjacego epoce klasycznej. O mlodszej
epoce wypowiada si¢ Franciszek Mickiewicz, piszac ze ,,w literaturze helle-

nistycznej we wszystkich znanych przypadkach ma on znaczenie: wewnatrz

2 R. Popowski, M. Wojciechowski, Grecko-polski Nowy Testament: wydanie interlinearne
z kluczem gramatycznym, z kodami Stronga i Popowskiego oraz peing transliteracjq greckiego tek-
stu, Warszawa 2014, s. 400.

3 Tertulian zostanie omowiony dale;j.

4 J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskiego,
thum. A. Czwojdrak, Warszawa 2012, s. 269.

3 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, t. 2, Warszawa 1960, s. 159.
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czegos™. W tym czasie powstal rowniez grecki przektad Starego Testamentu
zwany Septuaginta. Przyimek évtog wystepuje w wymienionym dziele trzy razy’:

»derce w mym wnetrzu rozgorzato; gdy rozwazalem, zaptongl w nim ogien:
jezyk moj przemowit™® (Ps 38,4); ,,Bo jestem nedzny i nieszczes$liwy, a serce
jest we mnie zranione™ (Ps 108,22); ,,Tron uczynit sobie krél Salomon z drzewa
libanskiego, podnozek zrobit ze srebra, oparcie ze zlota, siedzenie [wyscielone]
purpura, a wnetrze wyktadane hebanem™'® (Pnp 3,9-10).

W Septuagincie stowo to przyjmuje kilka razy przyjmuje forme rzeczow-
nikowa''. Jednak ponizsze cytaty pochodzace z Biblii Tysigclecia sa przektadem
z jezyka oryginalnego, przez co ttumaczenie nie zawsze jest bliskie Septuagincie.
Dlatego przy cytatach z Ksiggi Daniela oraz Madrosci Syracha w cytacie, w odpo-
wiednim miejscu w cytacie umieszczony zostat przypis, w ktorym zamieszczone
jest thumaczenie blizsze Septuagincie.

»Naprawili tez §wigtynie¢ 1 po§wigcili wnetrze przybytku i dziedzince? (Mch
4,48); ,,Dawidowy. Blogostaw, duszo moja, Pana, i cate moje wnetrze — $wigte imie
Jego”® (Ps 102,1); ,,Jest przewrotny, skrzywiony ze smutku, a wewnatrz!* peten
falszu”" (Syr 19,26); ,,Dlatego wnetrznosci me jecza, jak cytra, nad Moabem, i moje
wnetrze nad Kir-Chares™¢ (Iz 16,11); ,,A oto jakby posta¢ ludzka dotkneta moich

¢ F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Rozdzialy 12—24, Czgstochowa 2012, s. 238.

7 Tamze.

8 ,€0eppavin 1 kapdia pov €vtog pov, kai &v Tf) HeAéT pov ékkovbnoetat Top. EAGAnca &v
YA®GOT [ov-”.

? 0T Tty O¢ Kol TEVNG ipl Eyd, Kol 1) Kopdia LoV TETAPAKTOL EVTOG LoV .

10 popeiov émoinoev éovt® O Paciledg Todopwv and EdAwv T0d Advov: otdrovg
avTod €moinoev apydplov Kai AvakAtov avTtod ypvceov pEmifacts adtod mopevpd, Eviog adTod
MOdcTp®TOV, Aydmmy ano Buyatépov ‘Tepovoainqu”.

' F. Mickiewicz, dz. cyt., s. 238.

12 xai @xodopunoav té fdya koi T vtog tod oikov kol tag adAAS fylacay”.

13 T¢ Aavid. — EYAOTEL 1) yoyn pov, tov Kdprov kai, mévta té £vtog pov, T dvopo. o
Gyov avtod”.

14 Blizsze greckiej Septuagincie jest ttumaczenie Biblii Warszawsko-Praskiej: ,,Sa i tacy, co
jakby z bolu ida zgigci we dwoje, ale ich wnetrze jest ciagle pelne zaktamania™. Biblia Warszawsko-
-Praska, http://www.biblia.info.pl/biblia.php (dostgp: 27.01.2017).

15 £6TL MOVNPEVOLEVOG GUYKEKVO®OG Hehavig, Kol T0 EVTOg avTod TANpNG d0A0L .

1681t Todt0 N KoM pov €nt Mwaf d¢ kibdpa fynoet, Kol T éviog pov moel telyog, O
évekaivicog” (greckie kotkia, ktore w Biblii Tysiaclecia przettumaczono jako ,,wnetrznos$ci” znaczy
brzuch, jama brzuszna).
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warg. Otworzytem wigc usta i méwitem do tego, ktory stat przede mna: «Panie moj,
od tego widzenia ogarnety mnie bolesci'” i opadtem z sit»”'® (Dn 10,16).

Wszystkie przyktady zastosowania évtog w Septuagincie maja znaczenie
»wewnatrz czego$”!’. Moze by¢ to pewien argument za tym, aby odnies$¢ takie
znaczenie do Ewangelii Lukasza, ale czy na pewno zasadny? W Nowym Testa-
mencie €vtog wystepuje jeszcze tylko raz, w Ewangelii przypisywanej Mate-
uszowi: ,,Faryzeuszu $lepy! Oczy$¢ wpierw wnetrze kubka, zeby i zewnetrzna
jego strona stata si¢ czysta”?. Jest tutaj €vtog, ktore okresla jednoznacznie wnetrze
czego$ oraz jest €kt0g, ktdre oznacza co$ na zewnatrz czego$. Mateusz pisat
o dwoch stronach kubka, zewngtrznej i wewn¢trznej. Rozumiat évtog tak, jak poj-
mowali je autorzy Septuaginty i teraz jest to argument za tym, aby odczytac stowa
Fukasza w ten sam sposob. Jednak czy Lukasz mogl by¢ tym jednym jedynym
wyjatkiem w Biblii?

3. Czy évtog Vp@v i év péo® to synonimy?

Niezgadzajacy si¢ z koncepcja posiadania wewngtrznego krolestwa Bozego
argumentuja, ze w pismach Nowego Testamentu w zasadzie nie ma koncepcji,
,»ze krolestwo Boze jest rzeczywistos$cig duchowg albo ze ma ono swa siedzibe
w sercu cztowieka™!. Wskazuje si¢ takze w Ewangelii Lukasza na dostowne
eschatologiczne pojmowanie krolestwa Bozego, ktore ma dopiero nadejsé: ,,Czas
si¢ wypehnil i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢”
(Mk 1,15); ,,Zaprawdg, powiadam wam: Niektorzy z tych, co tu stoja, nie zaznaja
$mierci, az ujrza krolestwo Boze” (Lk 9,27); ,,0dtad poczat Jezus naucza¢ i méwic:
«Nawracajcie si¢, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie»” (Mt 4,17). W tych
cytatach trudno znalez¢ miejsce na duchowa interpretacje Bozego krolestwa, ale

17 W Septuagincie w thumaczeniu Brentona wystepuja ,,wnetrznosci moje”: ,,O my lord, at the
sight of thee my bowels were turned within me, and I had no strenght”. The Septuagint Version of
the Old Testament, tt. L. C. L. Brenton, London 1870, s. 1066, http://www.ccel.org/ccel/brenton/Ixx/
Page 1066.html (dostgp: 29.10,2017).

18 xai 8o dg dpoimoig viod avBpdnov fyato Td@V xeémv pov: kol fvorEo 10 otdpo pov
Kai éAdAnco kol gimo Tpdg TOV Eotdta dvavtiov pov Kipte, v i ontosio cov £otpden té Eviog
Hov &v éuot, kol ovK Eoyov ioyov-”.

1 F. Mickiewicz, dz. cyt., s. 238.

20 Dapioaie TVPAE, kabapioov TpdTOV TO £vTog ToD moTnpiov tva yévntal kai TO £KTog avTod
KaBopov”.

2 L.D. Chrupcata, Krélestwo Boze w trynitarnej wizji Lukasza, Krakow 2000, s. 108.
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zwolennicy takiej interpretacji siegajg po apostota Pawtla: ,,Bo krolestwo Boze to
nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwo$¢, pokoj i rados¢ w Duchu
Swietym™? (Rz 14,17). Apostot pogan mialtby tutaj powiedzieé, ze krolestwo
Boze jest pewnym stanem w cztowieku, tak jak nim jest poczucie sprawiedliwosci,
pokoju i rado$ci*. Krolestwo Boze jako stan wewngtrzny cztowieka miatoby si¢
pojawi¢ wraz z jego wewngtrzng przemiang. Krolestwo Boze moglo w pewnym
momencie nabra¢ réznych znaczen, nie eliminujac eschatologicznego krélestwa
Bozego. Jednak przeciwnicy duchowej interpretacji £k 17,21 podkreslaja, ze to
tylko hipotezy, ktorych nie sposob potwierdzi¢ jednoznacznie*.

Optujacy za thumaczeniem ,,posrod nas” podkreslaja, ze &vrog + Oudv, czyli
zaimek w dopeliaczu liczby mnogiej, moze by¢ synonimem év péo. tukasz
jednak nie zastosowat &v péow, kiedy pisat swoja ewangelie, tylko wykorzystat
cytat z évrog vudv, ktory uformowaé miataby tradycja (by¢ moze zrodio Q).
A skoro to synonim, tukasz nie mial potrzeby zmieniac tresci cytatu, tylko
uszanowat sposéb, w jaki zachowata go tradycja®.

W Nowym Testamencie év péo® jest dos¢ czesto stosowane. W samej
Ewangelii Lukasza wystepuje siedem razy: ,,Dopiero po trzech dniach odnalezli
Go w $wiatyni, gdzie siedzial miedzy nauczycielami, przystluchiwal si¢ im
i zadawal pytania™® (Lk 2,46); ,Inne znowu padto miedzy ciernie, a ciernie
razem z nim wyrosty i zaghuszylty je”?’ (Lk 8,7); ,,Idzcie, oto was posytam jak
owce miedzy wilki”® (Lk 10,3); ,,Wtedy ci, ktorzy bedg w Judei, niech uciekajg
w gory; ci, ktorzy sa w miescie, niech z niego uchodza, a ci po wsiach niech
do niego nie wchodzg™® (Lk 21,21); ,,Kt6z bowiem jest wigkszy? Czy ten, kto
siedzi za stolem, czy ten, kto sluzy? Czyz nie ten, kto siedzi za stotem? Otz

200 yap €otv 1} Pacideio Tod Ogod Ppdoig kol mdotg, GALG dikatochv Kai giprvn Kot xopd
év [Mvedpott Ayio-”.

2 F. Mickiewicz, dz. cyt., s. 238-239.

2 L.D. Chrupcata, dz. cyt., s. 109.

25 Tamze, s. 110.

% kol &y&veto petd Muépog TPElc svpov odTOV &V 1@ iepd Kkabeldpevoy &v pécm TV
S1dacKdAoV Kol dkodovia odT@V Kol EXEPOTAVTA ADTOVG: .

27 kol Etepov Eneoev v péo® TV akovOdV, kai cuveueioot ai drkavBat anénviEay antd”.

8 omdyete: 1600 ATOGTEAA® DUAG MG pvog &V HESH ADKOV™.

2 1ote ol év tij Tovdaig pevyétwoav gig Ta pn, kai ol &v péEcw avtiig Ekympeitwoay, Kol
ot &v 10l ydpaig pn eioepyécbmoav gig advtv”. Biblia Gdanska z 1660 roku przedstawia ten cytat
przejrzysciej: ,,Tedy ci, co sa w Judzkiej ziemi, niech uciekaja na gory, a ci, co sa w posrodku jej,
niech wychodza, a ci, co sa w polach, niechaj nie wchodza do niej”.
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Ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy™ (Lk 22,27); ,,Gdy rozniecili ogien na
srodku dziedzinca i zasiedli wkoto, Piotr usiadt takze miedzy nimi”™! (Lk 22,55);
»A gdy rozmawiali o tym, On sam stangt posrdd nich i rzekt do nich: «Pokdj
wam»”™? (Lk 24,36).

We wszystkich przypadkach u Lukasza év péo oznacza ,,zewnatrz czegos”,
czyli ze co$ jest pomiedzy czyms, posrod czegos, na $rodku czegos. Jesli &v péow
jest synonimem évtog Oudv, to wtedy cytat z .k 17,21 nalezy odczyta¢ zewnetrznie,
ze krolestwo Boze jest poza ludzmi. Czy na pewno jedno i drugie Lukasz mogt
uznawaé za synonim? Jesli évtog dU@®V oraz év pécw miatyby by¢ synonimami
i mozna byloby je stosowa¢ zamiennie, to czemu Lukasz i reszta autorow Nowego
Testamentu tego nie robita? W Nowym Testamencie &v péc@ wystepuje 27 razy,
z czego 7 przypadkow w Ewangelii Lukasza oraz 4 razy w Dziejach Apostolskich,
ktore uwaza sig, ze wyszly spod reki tego samego autora®’. Autor Ewangelii Lukasza
jest rekordzista w stosowaniu év péo. Natomiast évtog qudv wystepuje tylko
jeden jedyny raz. Jeden taki przyktad to za malo, aby uznac za fakt, ze &vrog vu®dv
i év péo to synonimy u Lukasza. Gdyby to miaty rzeczywiscie by¢ synonimy, to te
dwa przyktady powinny pojawiac si¢ u Lukasza czgéciej niz tylko jeden jedyny raz
i prawdopodobnie takze u reszty autoréw nowotestamentowych roéwniez powinny
by¢ w jakich$ konkretnych proporcjach, a nie tylko jeden przypadek w Biblii. Jako
ze w Ewangelii Lukasza i u reszty nowotestamentowych pisarzy pojawia si¢ tylko
€v Hécw, to uznanie tego za synonim &vtog VUGV sprawia ogromne trudnosci. Jesli
wystapit tylko jeden konkretny taki przypadek z uzyciem évrog vu®v, to bardziej
prawdopodobne wydaje si¢, ze Lukasz rozréznial évtog vudv i év péow. Moze
Fukasz w ten sposob chcial nam powiedzie¢, ze nie chodzi o co$ zewngtrznego,
a wregez co$ przeciwnego. Rozwikla¢ ten problem moze nam pomoc przykiad
z literatury pozabiblijnej. Najlepszy wydaje sie¢ Timajos Platona: ,,A poniewaz
bogowie uwazali, ze przdd jest godniejszy od tytu i raczej si¢ do rzadzenia nadaje,
wiec w te strone przewaznie nasz chdod skierowali. A trzeba bylo, zeby cztowiek miat

30 tic yop peilov, 6 dvaxeipevog fj 6 dlokovav; ovyl O avakeipevog; Yo 8¢ év péow DUV
gl g O drakovdV”.

31 meplaydvtov 8¢ mop &v péow Thg avAfig kal cuvkadichviov €kabnto 6 Tlétpog péoog
avT®V”.

32 Tadta 8¢ avtdv Aakovviov avtog £otr év péo® avtdv [[kai Aéyet avtoig Eiprivn dpiv]]”.

31, Ramelli, Luke 17:21: ‘The Kingdom of God is Inside You’ The Ancient Syriac Versions
in Support of the Correct Translation, ,,Hugoye: Journal of Syriac Studies” 12 (2009), s. 266,

http://citeseerx.ist.psu.edu/viewdoc/download?doi=10.1.1.553.4678 &rep=rep 1 &type=pdf (dostep:
27.01.2017).
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przdd ciata rézny i odgraniczony od jego strony tylnej. Dlatego naprzoéd w okolicy
czaszki podstawili pod nig twarz i wstawili w nig narzady, stuzace wszelkiemu prze-
widywaniu duszy, zrzadzili tak, zeby ten przod miat naturalny udziat we wtadzy nad
ciatem.

A z narzadow pierwsze sporzadzili oczy, ktore $wiatlo nosza i wpoili je
w ciato z tej przyczyny. Umyslili zrobi¢ cialo z ognia, ktéry pali¢ nie mogt,
tylko dostarcza¢ tagodnego $wiatla, ktore cechuje kazdy dzien. Zrobili tak, ze
czysty ogien wewnatrz nas, ogien bratni jasnosci dziennej przez oczy plynie
tagodnie; on caly jest gesty — najwigcej bogowie sprasowali wngtrze oczu — tak
ze reszta cala, jako gestsza, zostaje zamknieta, a tylko czysty ogien przecieka.
(...) Bo ze wspoéldziatania wzajemnego ognia wewnetrznego i zewnetrznego,
ktore za kazdym razem jednocza okoto gtadkos$ci i wielorakim ulegaja odbiciom,
wszystkie tego rodzaju widziadta zjawiaja si¢ z koniecznosci. Ogien bijacy od
twarzy z ogniem wzrokowym zbija si¢ w jedno w sasiedztwie przedmiotéw
ghadkich i $wiecacych™* (45A—C; 46A-B).

U Lukasza mamy évtog vpu®v, a u Platona éviog udv, czyli évrog + zaimek
w dopehiaczu liczby mnogiej. W przypadku zaimkéw du@v i quédv mozna
dostrzec nawet podobienstwo wizualne. Grecki filozof odnosit si¢ do ludzi
w sensie ogélnym, pisat o jednostkach, a nie o zbiorach, jak np. armii. Lukasz
w 17,21 w swojej narracji wspomina, ze adresatami wypowiedzi Jezusa byli
faryzeusze, ale Jezus odpowiadajac im, zwracat si¢ do nich jako do czlowieka,
a nie zbioru, czyli ugrupowania faryzeuszy. Ewangelie, jaka glosit Jezus o kro-
lestwie Bozym, kierowat do wszystkich ludzi i naprawde dziwne byloby, gdyby
jego obecnos¢ ograniczyt tylko do faryzeuszy, pomijajac swoich uczniéw i reszte
swoich wyznawcow. Pawel tez zreszta pisat o krolestwie jako sprawiedliwosci
czy radoéci w Duchu Swietym, a to potencjalnie miato by¢ mozliwe dla kazdego
cztowieka, takze dla faryzeuszy.

Ewangelista pisat o krdlestwie, ktore nie jest czyms$ rozumianym na sposdob
ludzki, lecz boski. Platon wspominal znowu o ogniu, ktory jest wewnatrz
cztowieka, wiec rowniez o czym$ niedostlownym. Dalsza wypowiedz Platona
jeszcze umacnia takie rozumienie, ale takze $wietnie nadaje si¢ do poréwnania
z Ewangelig Mateusza z wcze$niej wspomnianym z motywem kubka. Mateusz
piszac o kubku, méwil o jego stronie wewnetrznej (évioc) oraz zewnetrznej
(éxt0c). Natomiast Platon pisal o wspotdziataniu ognia wewngtrznego (€vtoc)

3% Platon, Timajos, w: tenze, Dialogi, t. 2, thum. W. Witwicki, Kety 2005.
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izewnetrznego (éxt0g). Ewangelista Mateusz —tak jak Platon —rozumiat évtogjako
wnetrze czegos, a Ektog uzyl, okreslajac przeciwienstwo, co$ na zewnatrz. Urywek
Platona dobrze pasuje do zestawienia z obydwoma ewangelistami. Skoro Lukasz
nigdzie indziej nie stosuje £vTog VUMV (a inni nowotestamentowi pisarze weale!),
to by¢ moze dla niego év péom nie jest synonimem. Wigcej argumentow jest za
tym, ze Lukasz i Mateusz najprawdopodobniej rozumieli évtog tak samo.

4. Zrodla chrzescijanskie odwolujace sie do Lk 17,21

Sprawe mogliby pomoc rozstrzygna¢ starozytni Ojcowie Kosciota, poniewaz
dla wielu z nich biblijna greka byta jezykiem zywym, oraz antyczne zrodta chrze-
$cijanskie. Mozna bytoby porownac Lk 17,21 réwniez ze zrodtami pozabiblijnymi,
ale évtog DGV éotv (,,wewnatrz/posrod was jest”) w literaturze greckojezycznej
przed Lukaszem nigdzie nie wystepuje*®. Pozostaja nam tylko Zrodta o charakterze
chrzescijanskim, ktore odnoszg si¢ do Lukasza posrednio lub bezposrednio. Jako
pierwszy przyktad i najstarsze ze zrodet moze pomodc rozwigzaé problem Lk
17,21 Ewangelia Tomasza. Tradycja tego apokryficznego dzieta moze siggac I lub
IT wieku n.e., a wiec nauki w tej Ewangelii moga by¢ rowne wiekiem lub starsze
od czterech kanonicznych Ewangelii*®. Jednak palacym problemem jest stopien
zalezno$ci badz niezaleznosci od Ewangelii Lukasza. W jakim stopniu mamy do
czynienia z przerobka, a w jakim z czerpaniem ze wspolnej tradycji*’. To czyni
te Ewangeli¢ niezwyktym przykladem. Cho¢ w calosci przetrwata do naszych
czasow tylko w jezyku koptyjskim, odnaleziono greckie fragmenty, ktoére odnosza
si¢ do tej samej historii przedstawionej w Ewangelii Lukasza.

»Rzekt Jezus: «Gdy wasi przywodcy powiedza wam: ‘to krolestwo jest
w niebie, wtedy ptaki niebieskie beda pierwsze przed wami’. Jesli powiedzg wam,
ze ono jest w morzu, wtedy ryby beda pierwsze przed wami. Ale krolestwo jest
tym, co jest w was i tym, co jest poza wami. Skoro poznacie samych siebie, wtedy

3 M. Goodacre, Thomas and the Gospels: The Case for Thomas s Familiarity with the Synop-
tics, Grand Rapids 2012, s. 36.

3¢ E. Pagels, Wstegp, w: Ewangelie gnostyckie, ttum. 1. Szuwalska, Wroctaw 2007, s. 15.

37 Apokryfy Nowego Testamentu: Ewangelie apokryficzne. Fragmenty, narodzenie i dziecin-
stwo Maryi i Jezusa, red. M. Starowieyjski, Krakow 2003, s. 181.
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bedziecie poznani i bedziecie wiedzieé, ze jestescie synami Ojca zywego. Jesli zas
nie poznacie siebie, wtedy istniejecie w nedzy i sami jestescie ngdza»™*® (EwTm 3).
Krolestwo Boze wedtug Ewangelii Tomasza jest wewnatrz cztowieka, ale
takze na zewnatrz. Tyle przektad koptyjski. Zestawmy teraz grecki fragment
Ewangelii Tomasza z Ewangelia Lukasza: ;i Paciieia 100 Ogod €viog HUdV
gotwv” (Lk 17,21); ,m Pao[theio oD Oeob]* éviog budv [€lot™ (EwTm 3,1-3).
Ewangelia przypisywana Tomaszowi naucza duchowego krolestwa Bozego,
ktore jest wewnatrz cztowieka. Ponadto poleca ludziom, zeby poznali samych
siebie, znowu mowiac o ludzkim wnetrzu. Pismo nie pozostawia watpliwosci,
jak évtog vudv €otiv rozumial grecki autor Ewangelii Tomasza. Krolestwo
Boze jest wewnatrz czlowieka. Niestety nie zachowala si¢ dalsza czg$¢ cytatu,
gdzie wersja koptyjska mowi, ze rowniez jest poza ludzmi. Jesli grecki fragment
zawieralby t¢ czes¢, to by¢ moze autor uzyt tam greckiego €xtog, podkreslajac,
ze istnieje krolestwo Boze wewnatrz (évtog) cztowieka i na zewnatrz (€xtdq),
tak jak wczesniej podani Platon i Mateusz, ktorych wtedy znowu mozna bytoby
porownywac. W rekonstrukcji greckiego fragmentu uwzglednia sie jednak dalsza
cze$¢ tekstu z koptyjskiej wersji tej ewangelii*!. Jednak najwazniejsze jest prze-
trwanie greckiego £vtog vudv éotiv w Ewangelii Tomasza, co pokazuja, ze inter-
pretowat on te trzy stowa w kategoriach wewnetrznych, wewnatrz cztowieka.
Kolejne wazne zrédla odwotujace si¢ do Lk 17,21 pozostawili po sobie
Ojcowie Kosciota. Jednym z nich jest Tertulian: ,,Ale o faryzeuszach nie mozna
pomyslec, ze poradzili si¢ Pana w sprawie krolestwa innego Boga, kiedy nadejdzie,
bo nie zostat na $wiatlo dzienne przez Chrystusa wydany inny Bog, tylko Ten,
o ktorego pytali. Bo mowi: «Krolestwo Boze nie przyjdzie dostrzegalnie i nie
powiedza: oto jest tu, albo: tam. Krolestwo Boze jest bowiem posrod was». Kt6z
nie wytlumaczy tych stow: «jest posrod wasy tak, ze jest w waszej rece, w waszej
moznosci, jezeli stuchacie Boga, jezeli spelniacie Boze przykazania? A jezeli
Krélestwo Boze zalezy od przykazania, to zaproponuj sprzeciw Mojzesza,
zgodnie z naszymi antytezami, a wyptynie jedno zdanie. Bo Mojzesz mowi:
«Przykazanie nie przekracza twych mozliwosci i nie jest poza twoim zasiegiem.
Nie jest w niebiosach, abys mowil: Ktéz wstgpi do nieba i przyniesie je nam,

3 Ewangelia Tomasza, w: Apokryfy Nowego Testamentu: Ewangelie apokryficzne. Fragmen-
ty, narodzenie i dziecinstwo Maryi i Jezusa, red. M. Starowieyjski, Krakow 2003, s. 184—185.

¥ Nawias kwadratowy oznacza zrekonstruowany tekst.
4 M. Goodacre, dz. cyt., s. 35.

4 Tamze.
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a bedziemy stucha¢ i wypetnimy je? Ani nie jest za morzem, aby$s mowit. Kt6z
uda si¢ za morze i przyniesie je nam, a bedziemy stucha¢ i wypelimy je? Stowo
to bowiem jest bardzo blisko ciebie: w twych ustach, w twoim sercu i w rgkach
twoich, aby$ je mogt wypetic¢**». To znaczy: «nie tu, ani tam. Oto bowiem w was
jest krolestwo Boze»™.

Tertulian zacytowat £k 17,20-21 i piszac swoje dzieto po lacinie, na okre-
$lenie krolestwa Bozego dwa razy uzyt ,,intra vos est”, czyli ,,wewnatrz was jest”.
Lacinskie ,,intra” jest bardziej jednoznaczne, gdyz wyklucza znaczenie ,,posrod”
lub ,,pomiedzy”*. Hieronim w swojej Wulgacie rowniez uzyt ,,intra” w £k 17,21,
przez co widag, ze ten cytat rozumiat na sposob duchowy, wewnetrzny*. Tertulian
jeszcze wspomnial, ze krolestwo Boze jest ,,w zasiggu reki”, jednak nie chodzito
mu o co$, co mozna zlapa¢ reka, ale o wewnetrzne sity drzemiagce w czlowieku.
Potwierdza to, odnoszac Ksigge Powtorzonego Prawa do Lk 17,21. Tak jak przy-
kazanie nie jest poza zasiggiem naszych mozliwosci, gdyz jest ,,w ustach”™¢ czy
»W sercu”, tak krolestwo Boze nie jest rowniez poza naszym zasiggiem, jest
w zasiegu reki. Tertulian odczytywal Lk 17,21 w kategoriach wewnetrznych,
wewnatrz cztowieka, tak jak przykazanie, nie jest poza naszym zasi¢giem.

Zacytujmy Jana Kasjana: ,,Jesli wigc, choéby tylko niewiele, mysla od Niego
odbiegniemy, zawr6¢my zaraz ku Niemu nasze serca, tak aby wzrok duszy, jakby
po prostej linii, znowu na Nim spoczat. Wszystko bowiem dokonuje si¢ we wnetrzu
duszy: jesli wypedzimy z niej szatana i przestang si¢ tam panoszy¢ nalogi, powstaje
w nas krélestwo Boze, zgodnie ze stowami Ewangelisty: «Krdlestwo Boze nie
przyjdzie dostrzegalnie; i nie powiedza: Oto tu jest, albo Tam. Oto bowiem kro-
lestwo Boze posrod was jest». Posrod nas, czyli wewnatrz nas, nie moze za$ by¢ nic
innego, jak tylko znajomo$¢ lub nieznajomosc¢ prawdy, oraz przywigzanie do cnot lub
wystepku, poprzez co przygotowujemy w sercu krolestwo czartu lub Chrystusowi.
Podobnie istote krolestwa Bozego opisuje apostot, méwiac: «Krolestwo Boze to
nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwo$¢, pokoj i rados¢ w Duchu
Swigtym». Skoro wicc krélestwo Boze jest posrod nas, a to krélestwo Boze jest
sprawiedliwoscia, pokojem i weselem, kazdy wiec, kto w tym trwa, trwa w kro-

42 Tertulian cytowat tutaj Ksigge Powtorzonego Prawa 30,11-14.

4 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, tham. S. Ryznar, Warszawa 1994, s. 232-233,
4 1. Ramelli, dz. cyt., s. 262.

4 Tamze.

46 in ore tuo”.

47 et in corde tuo”.
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lestwie Bozym; i odwrotnie, kto zyje w niesprawiedliwos$ci, niezgodzie i smutku
sprawiajacym $mier¢, ten znajduje si¢ w krolestwie czarta, w piekle i $mierci. Po
tych znamionach rozroézniamy krélestwo Boze i krélestwo czarta. Rzeczywiscie
bowiem, jesli podniesiemy wzrok ducha i przypatrzymy si¢ stanowi, w jakim zyja
niebieskie potegi i moce, a zyja przeciez prawdziwie w krolestwie Bozym, to czyz
nie jest to stan ciggtego wiecznego wesela?”*.

Jan Kasjan nie tylko zacytowat Lukasza, uzywajac ,,intra vos est”, ale takze
przyrownat go do Listu do Rzymian®, w ktorym wedlug Jana Kasjana Pawet
opisywat krolestwo Boze jako wewngtrzny stan. Jest to $wiadectwo duchowej
interpretacji £k 17,21 i Rz 14,17. Jan Kasjan pisal, ze jak czlowiek prowadzi
niegodziwe zycie, to wtedy jest w nim krolestwo zta, a jesli sprawiedliwe — to
krolestwo Boze. Autor uzyt évtoc nie do wszystkich ludzi, a jedynie do ludzi
wierzacych, bo w nich mieszka¢ ma kroélestwo Boze.

Autorow, ktorzy krélestwo Boze rozumieli jako bedace wewnatrz cztowieka
w odniesieniu do Lk 17,21, jest wiecej, sa to m.in.: Hippolytos, Refutatio 5.7.20;
Orygenes, Homilie o Ewangelii sw. Lukasza, 36.2-3; Atanazy, Przeciw poganom
30; Bazyli Wielki, List 8.12.13; Grzegorz z Nazjanzu, O dziewictwie 2.3; Kosmas
Indikopleustes, Topografia chrzescijaniska 2.110%°. Starozytni Ojcowie Kos$ciota
byli jednomys$lni w rozumieniu Lk 17,21, na sposéb duchowy, odnoszac kro-
lestwo Boze do wnetrza cztowieka, a nie jako co$ na zewnatrz, co$ co ich otacza®'.

5. Dawne i dzisiejsze thumaczenia Biblii na jezyk polski

Réznice w rozumieniu krolestwa Bozego mogly ujawni¢ si¢ w polskich
przektadach. Zaczynajac najstarszych zachowanych przektadéow na jezyk polski,
przesledzmy te roznice w thumaczeniach. Katolicka Biblia Leopolity z 1561 roku
tlumaczy &vtoc vudv jako ,,w was”?, a dwa lata mtodsza protestancka Biblia
brzeska jako ,,miedzy wami”, ale w tym miejscu dodaje przypis: ,,To jest przez

* Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, 1.13.2-3, thum. A. Nocon, t. 1, Krakéw 2002, s. 81-82.
© Rz 17,14.

30 1. Ramelli, dz. cyt., s. 279-282.

S Tamze, s. 278.

52 Biblia to iest Xiggi Starego y Nowego Zakonu na polski igzyk z pilnoscig wedltug lacinskiey
Bibliey od Kosciola Krzescianskiego powszechnego przyiety, nowo wylozona, 1561, https://polona.
pl/item/11633395/0/ (dostep: 27.01.2017).
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stowo, ktore wiarg przyjmujemy”> (a wiara odnosi si¢ do ludzkiego wnetrza).
By¢ moze przypis w Biblii brzeskiej nawigzuje do Tertuliana albo do cytatu z Pwt
30,14, do ktorego Tertulian odniost £k 17,21 ,,.Stowo to bowiem jest bardzo blisko
ciebie: w twych ustach, w twoim sercu i w rekach twoich, abys$ je mogl wypehic.
To znaczy: nie tu, ani tam. Oto bowiem w was jest Krolestwo Boze*. Jesli tak by
odczytaé przypis z tej Biblii, to stowo ,,miedzy” moze znaczy¢ ,,wewnatrz czegos$”.
W Biblii nieswieskiej z 1572%, 1574% 1 15897 roku wystepuje ,,we wnatrz was
jest”. Podobnie protestancka Biblia gdanska z 1606 roku®, ale wydana w 1660
roku w Amsterdamie® zawiera stowa: ,,miedzy wami”. Katolicka Biblia Jakuba
Wujka z 1593 roku® ma ,,wewnatrz was jest”, a juz w wydaniu z 1599 roku
czytamy: ,,w was jest”'. W powyzszych przektadach Biblii wigkszo$¢ zawiera
stowa ,,wewnatrz was” lub ,,w was”. Tylko w dwoch przypadkach zostaly prze-

33 Biblia swieta, tho iest, Ksiggi Starego y Nowego Zakonu, wlasnie z Zydowskiego, Greckie-
go, y Lacinskiego, nowo na Polski igzyk z pilnosciq y wiernie wylozone [tzw. Biblia brzeska] Ksiggi
Nowego Testamentu, 1563, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/docmetadata?id=2746& from=&dirid-
s=1&ver_id =&lp=2&QI= (dostep: 27.01.2017).

34 Tertulian, dz. cyt., s. 233.

55 Biblia. To iest, kSiegi starego y nowego przymierza, z nowu z iezyka Ebreyskiego, Grec-
skiego y Lacinskiego, na Polski przetozone, 1572, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/docconten-
t?1d=120458&dirids=1 (dostegp: 27.01.2017).

% Nowy Testament znowu przetozony, a na wielu mieyscach za pewnemi dowodami odprzysad
przez Simona Budnego oczysciony, y krotkiemi przypiskami po kraioch obiasniony. Przydane tez sq
na koncu tegoz dostatecznieysze przypiski, ktore kazdey iak miarz odmiany przyczyny ukazuig, 1574,
http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/docmetadata?id=120603 & from=&dirids =1&ver_1d=2425791&I-
p=1&QI= (dostep: 27.01.2017).

57 Nowy Testament [...] [thum. Szymon Budny], 1589, https://polona.pl/item/7687057/0/ (do-
step: 27.01.2017).

8 Nowy Testament Pana Naszego Jezusa Chrystusa, 1606, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/
doccontent?id=1466& from=globalsearch&dirids=1 (dostep: 27.01.2017).

% Biblia Swigta: to jest, Ksiegi Pisma swietego starego y Nowego Przymierza z Zydowskiego
vy Greckiego lezyka na Polski pilnie y wiernie przettumaczone, a teraz podiug Gdanskiego Exem-
plarza przedrukowane, 1660 https://books.google.pl/books?id=K1JJAAAAcAAJ&printsec=front-
cover&hl=pl& source=gbs ge summary r&cad=0#v=onepage&q&f=false (dostep: 27.01.2017).

¢ Biblia  Novum  Testamentum, 1593, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/docmetada-
ta?1d=46959& from=&dirids=1 (dostep: 27.01.2017).

1 Biblia to iest Ksiggi Starego y Nowego Testamentv: wedlvg lacinskiego przekiadu stare-
go, w kosciele powszechnym przyietego, na polski iezyk z nowu z pilnoscig przetozone, z doktada-
niem textv zydowskiego y greckiego y z wykiadem katholickim, trudnieyszych mieysc, do obrony
wiary swigtey powszechney przeciw kacerztwom tych czasow nalezqcych; przez D. lakvba Wvyka
z Wagrowca, theologa Societatis lesu; The Holy Bible of Jakub Wujek, S.J., translation from the
Vulgate, 1599, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/docmetadata?id=9662&from=&dirids=1 (dostep:
27.01.2017).
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thumaczone na ,,migdzy wami” — Biblii gdanskiej z 1660 roku i Biblii brzeskie;j,
z czego w drugiej wyjasniono w przypisie, ze chodzi o stowo, ktore przyjmuje
si¢ wraz z wiarg, a stowa te mozna zinterpretowac¢ w taki sposob, ze chodzi tu
o pewien stan w cztowieku, wnetrze cztowieka.

Wspolczesne przektady czgsciej thumaczg éviog vu®dv na ,,posrod was”. Tak
jest w katolickiej Biblii Tysigclecia®> czy w Edycji $w. Pawla®, podobnie jest
w Przektadzie Nowego Swiata®, ktorym postuguja siec Swiadkowie Jehowy oraz
protestanckiej Biblii warszawskiej®. Takze zydowski przektad Davida Sterna
ma ,,posrod was”, ale w przypisie zaznacza, ze mozna przettumaczy¢ réwniez
jako ,,wewnatrz was”®. Biblia poznanska®” i katolicka Biblia warszawsko-
-praska® évtoc budv oddaje jako ,,w was”. W Biblii w przektadzie ks. Feliksa
Gryglewicza jest ,,wewnatrz was”, ale odnoszac si¢ do tego fragmentu, autor
wspomina, ze jest mozliwe takze ttumaczenie ,,w$rod was”, ktore rowniez uznaje
on za prawdopodobne, ale tylko uwzglednit te pierwsze, bo do przektadu musiat
wybra¢ jedng z nich®. Przegladajac powyzej wymienione przektady, mozna
zauwazy¢, ze dawniej bardziej popularne wydawato si¢ tlhumaczenie ,,w was”
i,,wewnatrz was”, a wraz z czasem zaczeto zyskiwac coraz wigkszg popularnosé
thumaczenie ,,po$rod was”.

Podsumowanie

Wigcej argumentow przemawia, zeby €vtog vudv z Lk 17,21 thumaczy¢
jako ,,wewnatrz” lub ,,w”. Gdyby Lukasz nie chcial powiedzie¢, ze krdlestwo

2 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych. Biblia
Tysigclecia, wyd. 4, Poznan 1984.

63 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu: najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, Czgstochowa 2013.

6 Pismo Swietego w Przekladzie Nowego Swiata. Przettumaczono z New World Translation
of the Holy Scriptures, New York 2006.

65 Biblia to jest Pismo Swietego Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 2008.

% D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, thum. A. Czwojdrak, Warsza-
wo 2004, s. 234.

7 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, red. M. Peter, M. Wolniewicz, Poznan 2007.
8 Biblia Warszawsko-Praska, http://www.biblia.info.pl/biblia.php (dostep: 27.01.2017).

® Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep — przekiad z oryginatu. Komentarz, tam. F. Grygle-
wicz, Poznan 2007, s. 276.
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Boze jest wewnatrz ludzi, to wtedy uzylby zapewne év péom’. Kolejni thumacze
wraz z uplywem czasu zaczeli wycofywac si¢ z tego, co pozostawila starozytna
tradycja i poszli w swoim kierunku. Duchowe rozumienie krolestwa Bozego
w Lk 17,21 nie przeczy rowniez nadej$ciu eschatologicznemu kroélestwa Bozego,
co dostrzegali starozytni Ojcowie Kosciota.
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KROLESTWO BOZE WEWNATRZ NAS CZY POSROD NAS?

Streszczenie

Artykul koncentruje si¢ na egzegezie Lk 17,21 — na fragmencie méwiacym o
krolestwie Bozym obecnym w nas lub posrod nas? W kolejnych punktach poszukiwano
odpowiedzi na pytanie, jak nalezy rozumie¢ grecki termin évtog. Autor odwotuje si¢ do
$wiadectw biblijnych, literatury patrystycznej oraz polskiej tradycji translatorskiej Biblii.

Stowa kluczowe: Biblia, krolestwo Boze, wewnatrz, posrod, tradycja, Ojcowie KosSciota,
Tertulian, Jan Kasjan, Ewangelia Tomasza, Septuaginta

IS THE KINGDOM OF GOD IS WITHIN US AND AMONG US?

Summary

In my work I focus on the Kingdom of God in Luke 17,21. Is it inside the man
or among the people. One word €vtoc, two translations, and many interpretations. How
€vtoc uses the Greek translation of the Old Testament called the Septuagint? Always mean
inside. As the Fathers of the Church interpreted Luke 17,21? They said that the Kingdom
of God is within people, but only Christians. And as apocryphal literature interprets the
Gospel of Luke 17,21? Gospel of Thomas refers to the Gospel of Luke, that the King-
dom of God is within us and outside us. In my opinion has more arguments translation:
“The kingdom of God is within you”. Then summary. We see Polish translations of the



Bible, the modern and the old text. Translation and like interpretation has changed over
the centuries.

Keywords: Bible, kingdom of God, within, among, tradition, Church Fathers, Tertullian,
John Cassian, Gospel of Thomas, Septuagint

Translated by Bartosz Lisiecki



COLLOQUIA THEOLOGICA OTTONIANA 2/2017, s. 145-156

DOI: 10.18276/ct0.2017.2-08

KONFESYJNOSC TLUMACZEN BIBLIJNYCH
NA PRZYKLEADZIE BIBLII EWANGELICZNEGO
INSTYTUTU BIBLIJNEGO

Robert J. Merecz’
Wyzsze Baptystyczne Seminarium Teologiczne w Warszawie

Wprowadzenie

W lipcu 2016 roku biblistyka polska wzbogacita si¢ o nowy przektad Pisma
sw. wydany przez Ewangeliczny Instytut Biblijny'. Przektadu tego — jak wskazujg
sami wydawcy — ,,dokonano w oparciu o najnowszy stan wiedzy w dziedzinie
tekstu Starego i Nowego Testamentu. Wykorzystano m.in. dwudzieste 6sme
wydanie Novum Testamentum Graece Nestlego-Alanda (2012), teksty Zwojow
znad Morza Martwego (1955-2002), Kodeks z Aleppo (2004—2011) i Pigcioksiag
Samarytanski (2015)2. Cho¢ juz sam ten fakt wyrdznia te Bibli¢ sposrod innych
dostepnych obecnie przektadow, to jest jeszcze inna cecha, ktora odroznia to thu-
maczenie od pozostatych. Jest nig fakt, ze jest to pierwsze w historii thumaczenie
Pisma $w. na jezyk polski z jezykéw oryginalnych dokonane w srodowiskach
chrzescijanstwa ewangelikalnego.

To rodzi pytanie, czy i ewentualnie jak fakt pochodzenia nowego przektadu
z polskich srodowisk ewangelikalnych wplynat na tres¢ przektadu, na thumaczenie

* Dr Robert J. Merecz — wspotpracownik Ewangelicznego Instytutu Biblijnego i dziekan
Wyzszego Baptystycznego Seminarium Teologicznego w Warszawie. Zainteresowania badawcze:
teologia i egzegeza biblijna ST i NT. E-mail: merciu@hotmail.com.

1 Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Przymierza. Przeklad z jezyka hebrajskiego,
aramejskiego i greckiego, Poznan 2016.

https://feib.pl/downloads/biblia (dostgp: 3.11.2016).
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zwrotow czy zdan. Czy czytelnik bedzie odczuwal tendencje wyznaniowe
w ttumaczeniu?

Oczywiscie w pytaniu o inno$¢ zaklada si¢ pewien standard, na podstawie
ktorego ocenia si¢, czy dana rzecz jest inna. Takim standardem jest np. King James
Version dla anglosaskich chrzesécijan. Takiego standardu nie ma w Polsce, ale dla
wielu oséb punktem odniesienia jest z pewnoscia Biblia Tysigclecia. Dlatego tez
w niniejszym opracowaniu przektad Ewangelicznego Instytutu Biblijnego (EIB)
porownywany bedzie przede wszystkim z Biblig Tysiaclecia, wydanie 5 (BT),
z przektadem Towarzystwa Swictego Pawta (BP)* oraz z obecnie najbardziej
popularnym protestanckim przektadem wydanym przez Brytyjskie Towarzystwo
Biblijne, zwanym takze Biblig warszawska (BW)>.

Teza niniejszego opracowania glosi, ze Stare i Nowe Przymierze Ewange-
licznego Instytutu Biblijnego jest przekladem, w ktorym widoczna jest teolo-
giczna tendencja thumaczy. Jednak teza ta nie zatrzymuje si¢ w tym punkcie, ale
idzie dalej. Preferencje teologiczne thumaczy widoczne sa nie tylko w tym prze-
ktadzie, ale i w kazdym innym.

Kazde thumaczenie z jednego jezyka na drugi jest interpretacja i niesie ze soba
rézne wyzwania. Jak opisuja t¢ kwestie K. Jobes i M. Silva, w procesie przektadu
,Htlumacz musi podejmowac decyzje, z ktoérych wiekszo$¢ nie jest czyniona
$wiadomie, a tym bardziej nie jest poddawana dlugim rozwazaniom. Wyptywaja
one raczej mniej lub bardziej naturalnie z kompetencji thumacza w danym jezyku,
znajomosci tematu, bogactwa stownictwa i osobistych preferencji. (...) Drugim
poziomem tlumaczenia jest konieczno$¢ znalezienia adekwatnego ekwiwalentu
w jezyku docelowym. Cala sprawe komplikuje fakt, ze pole semantyczne danego
stowa zwykle nie jest identyczne z polem semantycznym stowa-odpowiednika
w drugim jezyku”®. Nawet jesli dana mys$l w jezyku Zzrodlowym zostanie dobrze
zrozumiana, to osoba odpowiedzialna za dokonanie przektadu moze nie mie¢ do
dyspozycji zwrotéw w jezyku docelowym, ktore by te my$l przekazaty.

Dobrym przyktadem tego jest stowo appéave uzyte w Dz 1:8. BW tlumaczy
je jako ,,wziac¢”, wskazujac tym samym, ze Jezus nakazal swoim uczniom by¢

3 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Poznan 2014.

4 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, Czgstochowa 2008.

5 Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Nowy przeklad z jezykow hebraj-
skiego i greckiego opracowany przez Komisje Przektadu Pisma Swietego, Warszawa 1975.

¢ K.H. Jobes, M. Silva, Invitation to the Septuagint, Grand Rapids 2000, s. 87.
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aktywnymi — wziag¢ moc Ducha Swigtego. EIB, a takze BT widza to zupeie
inaczej, thumaczac forme hapfdvo jako ,,otrzymac”, co zaktada bierng postawe
nasladowcoéw Jezusa w tym wydarzeniu. Tak skrajnie odmienne interpretacje
wynikajg z faktu, ze omawiane greckie stowo oznaczato czynnos¢, dzieki ktorej
podmiot znajduje si¢ w posiadaniu czegos$, czym wczesniej nie dysponowal’.
Stowo to nie precyzuje, czy podmiot dysponuje ta rzecza na skutek wiasnej
dziatalnosci, czyli wzigcia danej rzeczy, czy w rezultacie przekazania jej przez
kogo$ innego — czyli otrzymania. Jezyk polski nie ma stowa, ktére miatoby tak
szerokie pole semantyczne i dlatego thumacz zmuszony jest do wyboru miedzy
dwoma czasownikami: ,,wzig¢” albo ,,otrzymac”. Przez taki wybor zaweza on
znaczenie thumaczonego stowa i dodatkowo jeszcze osoba odpowiedzialna za
przektad musi wybieraé, ktore z dwoch réznych znaczen przekazaé. Oczywiscie
kontekst jest tym kryterium, ktére powinno by¢ kluczowe?, ale nie zawsze mozna
rozstrzygna¢ dylemat na jego podstawie.

Tlumacz dodatkowo musi zdecydowac, czy dostownie ttumaczy¢ idiomy,
metafory i inne figury stylistyczne, ryzykujac, iz czytelnik nie zrozumie ich zna-
czenia. Dochodzi do tego wybor, czy thumaczy¢ mysl, koncepcje, czy skupi¢ sie
na przektadzie stow, czyli kwestia pogladu thumaczy na natchnienie Biblii, i tym
podobne.

Nie ma zatem mozliwosci ucieczki przed interpretacja w tlumaczeniu.
I chociaz probuje sie tego unika¢, jednym z istotniejszych czynnikow majacych
wplyw na ttumaczenie Biblii jest, oprocz technicznych kompetencji thumacza,
jego lub jej teologia. To teologia thumacza jest filtrem, ktéry przepuszcza dane
opcje, a inne zatrzymuje, mimo ze moga by¢ one gramatycznie rownie dopusz-
czalne jak te preferowane przez thumacza.

7'W. Arndt, F.W. Danker, W. Bauer, F.W. Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Tes-
tament and Other Early Christian Literature, wyd. 3, Chicago 2000) (BDAG). Leksykon podaje
nastepujace opcje tlumaczenia Aappéave: ,,wziac”, ,,ztapac”, ,,wzia¢ do reki”, ,,zabrac”, ,,naby¢”,
»przyjac”, ,,otrzymac”, ,,zaakceptowac”, ,,zdecydowac”, ,,wybrac”, ,,przyjaé za prawdg”, ,,uczynic¢
co$ swoim wiasnym”.

$ W Dz 1,8 kontekst zaktada bierng postawe uczniéw — mieli i$¢ do Jerozolimy i czekac.
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1. Przedstawienie roznic w ttumaczeniu tekstow biblijnych

Majac powyzsze na uwadze, warto przyjrze¢ si¢ niektorym fragmentom,
w ktorych widac¢ teologiczng réznice miedzy EIB a innymi przektadami, w tym
przede wszystkim BT.

Rozpoczniemy od czego$ bliskiego sercu ewangelikalnych chrzescijan.
Wigkszos¢ srodowisk ewangelikalnych uznaje, ze chrzest powinien by¢ udzielany
osobom $wiadomym i to przez zanurzenie, zgodnie z podstawowym znaczeniem
stowa BamtiCm’. Na poparcie takiego sposobu udzielania chrztu, czyli poprzez
zanurzenie, podaje si¢ m.in. J 3,23: ,,Rowniez Jan chrzcit w Enon blisko Salim,
gdyz byto tam duzo wody. Ludzie wciaz przychodzili na to miejsce i dawali sie
chrzci¢” (EIB) oraz Dz 8,36: ,,Gdy tak jechali droga, przybyli nad jakas wode
i eunuch zapytat: Oto woda. Co stoi na przeszkodzie, abym zostat ochrzczony?”
(EIB). Z tych tekstow wynika, ze potrzebna byta duza ilo$¢ wody lub zbiornik
wodny, aby dokona¢ chrztu. Z tego tez wzgledu w przektadzie EIB wyrazenie
przyimkowe €v bdati, gdy powigzane jest z ideg chrztu, rozumiane jest w sensie
locativus, czyli ,,w wodzie”. I tak np.: J 1,26: ,.Ja chrzcze w wodzie — powiedziat
Jan — lecz pos$rod was stoi ktos, kogo wy nie znacie” (EIB), J 1,31: ,Ja takze
wczesniej Go nie znalem; lecz dlatego przyszedtem i chrzcze w wodzie, aby Izrael
moégt Go pozna¢” (EIB), J 1,33: ,,Ja takze wczes$niej Go nie znalem; lecz Ten,
ktoéry mnie postal, abym chrzcit w wodzie, powiedziat do mnie...” (EIB).

We wszystkich tych przypadkach przeklady katolickie, jak np. Biblia
Tysiaclecia czy Biblia Towarzystwa Swigtego Pawla, a takze Biblia warszawska
opracowana przez Srodowiska luteranskie, ttumacza wyrazenie jako ,,chrzczenie
woda”, rozumiejac ,,wode” instrumentalnie, jako $rodek, za pomoca ktdérego
odbywa si¢ chrzest, a nie jako miejsce chrztu. Jest to blizsze ich praktyce chrztu,
ktora w tych tradycjach odbywa si¢ w wiekszo$ci przez polanie wody na gtowe
katechumena, a nie przez zanurzenie.

Nalezy podkresli¢, ze ani wyrazenie ,,w wodzie”, ani ,,woda” nie jest bledem.
Sa to dopuszczalne gramatycznie mozliwosci, jakie ma tlumacz, i to od jego
zrozumienia kontekstu i jego teologicznych preferencji zalezy, w jaki sposob to
wyrazenie zostanie przettumaczone. Przektad EIB prawdopodobnie jako jedyny
w Polsce ttumaczy év Hdatt jako ,,w wodzie”. Bez watpienia wskazuje to na teo-
logiczne przekonania thumaczy, ze chrzest jest udzielany osobie $wiadomie wie-

° H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, 4 Greek-English Lexicon, Oxford 1996.
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rzacej, 1 co wigeej, udzielany jest przez zanurzenie. Najbardziej jest to widoczne
w Mt 3,11, gdzie EIB przektada Eym pév vpdc Pantilow &v ¥datt jako ,Ja gdy
chrzczg, zanurzam was w wodzie” probujac oddaé zarowno sens sakramentalny
stowa Pantifw, jak i samg czynnosci, to jest zanurzenie. Inne przektady maja:
»Ja was chrzcze woda”. Warto jednak zwroci¢ uwage, ze thumaczenie &v HoaTt
jako ,,wodg” rowniez wyplywa z przekonan teologicznych, tyle ze odmiennych:
niemowleta mogg by¢ chrzczone i to przez polanie, a nie zanurzenie.

Innym tekstem, gdzie preferencje teologiczne daja o sobie znac, jest J 6,50-51.
W EIB tekst ten thumaczony jest nastgpujgco: ,,Ten chleb zstgpuje z nieba, aby
nikt, kto z Niego spozyje' — nie umarl. Ja jestem chlebem zywym, ktory zstapit
z nieba. Jesli kto§ spozyje z tego chleba, bedzie zyt na wieki, a chlebem, ktory
Ja dam za zycie $wiata, jest moje ciato”. W powyzszym przekladzie stowo @éryn
przethumaczone jest jako co$ jednorazowego — ,,spozyje”. Sens jest taki, ze jesli
kto$ skorzysta z ofiary Jezusa, ten trwac bedzie na wieki. Zdaje sie, ze wigkszos¢
komentatorow protestanckich nie postrzega tej perykopy jako odnoszacej si¢ do
Eucharystii. Wedhug nich kontekst nie wspiera ,,eucharystycznej” interpretacji,
apoza tym brakuje mowy o winie, natomiast stowo okreslajace ciato to nie typowe
dla Eucharystii c@pa, ale capé.

Katolickie podejécie do tego fragmentu jest inne. Tekst wedlug Kosciota
katolickiego méwi o Eucharystii. Ponadto sakrament komunii jest czyms, z czego
chrzescijanin powinien stale korzysta¢, by dostgpowaé Bozej taski i by ,,nie
umrze¢”. Wedhug punktu 1389 Katechizmu Kosciota katolickiego wierni zobo-
wigzani sg do przyjmowania Eucharystii przynajmniej raz w roku, cho¢ idealem
jest przyjmowanie jej codziennie. Dlatego tez nie jest dziwny fakt, ze omawiany
fragment zostal przettumaczony inaczej w Biblii Tysiaclecia: ,,To jest chleb, ktory
z nieba zstgpuje: Kto go je, nie umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktory zstapit
z nieba. Jesli ktos spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam,
jest moje ciato, [wydane] za zycie $wiata”.

Cho¢ to samo stowo — péryn — zostato przettumaczone jako ,,je” i,,spozywa”,
to sens, na ktéry wskazuja te stowa, jest ten sam — jest to czynno$¢, ktora sie
powtarza. Jest to zgodne z katolickim ,,eucharystycznym” rozumieniem tego
tekstu. Mozna argumentowac, ze w grece w trybie przypuszczajacym czynno$¢
ciggla lepiej oddawalby czas terazniejszy niz aoryst, ale takie thumaczenie, jakie
zastosowano w Biblii Tysiaclecia, tez jest dopuszczalne, cho¢ rzadziej stosowane.

10 Wyréznienia w tekstach biblijnych sa dokonane przez autora opracowania.
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Autorzy przektadu Towarzystwa Swigtego Pawla z kolei uzyli ciekawego
rozwigzania, ttumaczac wersety nastepujaco: ,,To jest natomiast chleb, ktory
zstepuje z nieba, aby kazdy, kto go spozyje, nie zaznat Smierci. Ja jestem chlebem
zywym, ktory zstagpil z nieba. Ktokolwiek bedzie spozywal ten chleb, bedzie
zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato na zycie §wiata”. W J 6,50
paulisci thumacza @éryn jako ,,spozyje”, co jest zgodne z normalnym rozumieniem
tego stowa i jest identyczne z EIB. Jednak juz w kolejnym wersecie ci sami
thumacze przetozyli to samo stowo wystepujace w tej samej formie jako ,,bedzie
spozywal”, co jest dostosowaniem tego fragmentu do katolickiej doktryny doty-
czacej Eucharystii.

Luteranie, wierzac w konsubstancjacje, przetozyli stowo @dayn, podobnie jak
katolicy, jako co$ powtarzalnego'!, ,,spozywa” i ,,spozywac bedzie”: ,,tu natomiast jest
chleb, ktory zstepuje z nieba, aby nie umart ten, kto go spozywa. Ja jestem chlebem
zywym, ktory z nieba zstapit; jesli kto spozywaé bedzie ten chleb, zy¢ bedzie na
wieki; a chleb, ktory Ja dam, to ciato moje, ktore Ja oddam za zywot swiata” (BW).

Sposréd oméwionych polskich thumaczen jedynie EIB przektada @dayn
w obu przypadkach zgodnie ze znaczeniem sugerowanym przez forme aoryst,
co takze odpowiada ewangelikalnej soteriologii. Paulisci, ktorych przektad jest
godny rekomendacji, w omawianym tekscie niestety wykonali ,,thumaczeniowy
szpagat”, w pierwszym zdaniu ttumaczac @éyn zgodnie z gramatyka jako co$
jednorazowego, a w drugim zdaniu, gdy Jezus siebie okresla chlebem, identyczna
forme czasownika przetozyli jako co$ ciggtego. Trudno o lepszy przyktad wptywu
teologii na ttumaczenie tekstu.

Kolejnym tekstem, w ktorym roznice wynikaja nie tyle z gramatyki, co
z roznic teologicznych osob dokonujacych thumaczenia, jest Flp 2,12. Wida¢ tu
wyrazny podziat na przektady protestanckie i katolickie. Wedlug tych ostatnich,
adresaci listu do Filipian majg ,,z Igkiem i drzeniem” stara¢ si¢ o swoje zbawienie.
Staranie si¢ czy zabieganie o zbawienie wskazuje, ze si¢ go nie posiada. Innego
zdania sg teologowie protestanccy, co odzwierciedlone jest w ich przektadach
Biblii. W EIB mozna przeczytaé ,,czyncie uzytek ze swego zbawienia”, a w Biblii
warszawskiej czytamy: ,,z bojaznig i ze drzeniem zbawienie swoje sprawujcie”.
Przektady te zaktadaja, ze Filipianie byli $wiadomi tego, ze posiadaja zbawienie,
skoro Pawet zacheca ich do czynienia z niego uzytku — wedtug EIB — lub spra-
wowania zbawienia — wedtug BW.

1T Soteriologia obu Kos$ciotow jednak jest inna.
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Pole semantyczne stowa watepydlopor wedtug BDAG zawiera w sobie
,0slgganie rezultatu, sprawianie danego stanu, przygotowanie kogo$ i odnie-
sienie sukcesu pomimo przeszkod”. W takim rozumieniu zdaje sie, ze katolickie
przektady lepiej oddaly ten werset, cho¢ takie thumaczenie wedlug protestantow
moze przeczy¢ szerszemu kontekstowi listow Pawla, wedtug ktorych to Bog
daje zbawienie, a nie jest ono wypracowywane przez cztowieka. Jednak problem
znika, gdy zwroci si¢ uwage na kontekst, ktory mowi o Kosciele, o spotecznosci,
ktoéra ma przywdzia¢ pokore Chrystusa na siebie. Praca nad zbawieniem w tym
tek$cie moze odnosi¢ si¢ do catej lokalnej spotecznosci, a nie do indywidualnego
cztowieka.

Mowiac o zbawieniu i jego ewentualnym wypracowywaniu, warto spojrzec
na Rdz 15,6. EIB tlumaczy tekst nastepujaco: ,,Wtedy uwierzyt Panu, a On
poczytal mu to za sprawiedliwo$é”. Wedlug Towarzystwa Swictego Pawla tekst
brzmi: ,,Abram uwierzyt PANU, ktory za to uznal go za sprawiedliwego”. Jest
roznica mi¢dzy tymi przektadami polegajaca na tym, czy Bog uznal wiare
Abrahama (wéwczas zwanego jeszcze Abramem) za sprawiedliwos$¢ (wedlug
EIB), czy uznal samego Abrahama za sprawiedliwego (wedlug BP). Pomimo
tej roznicy wida¢ jednak w obu przektadach probe wiernego thumaczenia tekstu
hebrajskiego. Jednak ttumaczenie BT w tym momencie wybiera konfesyjnos¢
ponad tekst hebrajski, ttumaczac werset nastgpujaco: ,,Abram uwierzyt i Pan
poczytal mu to za zashugg”.

Nigdzie indziej w Pi$mie $w.!? poza tym fragmentem w ttumaczeniu BT 377
nie jest ttumaczone jako ,,zastuga”". Wyraznie wida¢ tu teologiczng zmiang, ktora
nie jest uzasadniona tekstem. Co ciekawe, w tym samym przekladzie, gdy tekst
z Ksiggi Rodzaju jest cytowany przez Pawla w Rz 4,24, thumacze BT oddali go
W nastepujacy sposob: ,,Jezeli bowiem Abraham zostat usprawiedliwiony dzigki
uczynkom, ma powdd do chlubienia sig, ale nie przed Bogiem. Bo c6z mowi
Pismo? Uwierzyl Abraham Bogu i zostato mu to policzone za sprawiedliwos$¢.
Ot6z temu, ktory pracuje, liczy si¢ zaplate nie tytutem taski, lecz naleznosci.
Temu jednak, ktory nie wykonuje pracy, a wierzy w Tego, co usprawiedliwia
grzesznika, wiar¢ jego liczy si¢ za tytut do usprawiedliwienia”. Poniewaz stowo
»zastuga” zupelnie nie pasowaloby do kontekstu Listu do Rzymian, ttumacze
Biblii Tysigclecia wycofuja si¢ w NT z oferowanego w ST ttumaczenia i ¥Tpn,

12 Wedlug wiedzy autora artykutu.

3 HALOT podaje nastgpujace mozliwe znaczenia tego stowa uzytego w liczbie pojedyncze;j:
,,lojalnos¢”, ,,szczerode”, ,,sprawiedliwose”, ,,uczciwose”, ,,legalne prawo do czegos”.
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czyli greckie dwkawoovvn, tlumacza jako ,.sprawiedliwos$¢”, przy okazji opo-
wiadajac si¢ za rozumieniem Rdz 15,6 prezentowanym przez EIB.

Warto wspomnie¢ jeszcze o innym przykladzie interpretacji, czy wrecz
nadinterpretacji, wystepujacej w Biblii Tysigclecia. W Liscie Jakuba mozna prze-
czytaé: ,,Choruje ktos wsérdd was? Niech sprowadzi kaptanow Kosciota, by sie
modlili nad nim” (Jk 5,14). Jest to jedyny przypadek, gdzie mpesfutépovg jest
thumaczone jako ,.kaptanow”, mimo ze nigdzie w Nowym Testamencie stowo
,kaptan” nie wystepuje w odniesieniu do urzedu chrzedcijanskiego. Przypusz-
czalnym powodem, dla ktorego stowo ,,starsi” przettumaczono jako ,.kaptani”,
jest postuga, jaka owi starsi mieli uczyni¢ — namasci¢ chorego olejem. Ta
czynno$¢ potaczona z modlitwg miata spowodowac¢ wedtug Biblii uzdrowienie
chorego i przebaczenie jego grzechow. Jednak wedlug Kosciota katolickiego to
kaptani Kosciota dokonuja namaszczenia i maja wladze odpuszczania wszystkich
grzechow. Poza tym mogto tu doj$¢ do anachronizmu. Stowo ,,starszy” to greckie
npeoPorépog. Kosciot katolicki podzielit kaptanstwo na dwa szczeble: pre-
zbiterow 1 biskupoéw. Zatem ,,starszy” — lub z greckiego ,,prezbiter” — stat sie
w Kosciele katolickim ,,kaptanem”. Dlatego ttumacze Biblii Tysigclecia mogli
czu¢ si¢ wolni, by uzy¢ anachronizmu, tym bardziej ze stowo ,.kaptani” oznaczato
takze biskupow, gdyz zgodnie z doktryna katolicka'* to kaptani, czyli biskupi
1 prezbiterzy, moga udziela¢ przebaczenia grzechow i namaszcza¢ chorych.

Inny katolicki przektad — Towarzystwa Swietego Pawla — pozostaje wierny
tekstowi i tlumaczy mpeoputépovg jako ,starszych”. Doda¢ mozna, ze BT
thumaczy stowo npeopitepog w Nowym Testamencie jako ,,starszy”, ,,prezbiter”,
,starszy wiekiem” lub ,,starzec”, a stowo ,.kaptan” wprowadza tylko raz, do oma-
wianego wersetu z Listu Jakuba.

2. Stow Kkilka o krytyce tekstu

Poza samym tlumaczeniem danego tekstu teologiczne inklinacje thumaczy
moga mie¢ wplyw rowniez na krytyke tekstu. I tak np. EIB wprowadza do tekstu
Dziejow Apostolskich ponownie werset 8,37, ktory z wigkszosci Biblii zniknat.
Werset ten jest kontynuacja dialogu znajdujacego si¢ w 8,36, gdzie urzednik
krolowej Etiopii stwierdza: ,,Oto woda. Co stoi na przeszkodzie, abym zostat

14 Por. KKK 1461 i 1516.
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ochrzczony?” (EIB). Werset 8,37 ciagnie rozmowe dalej: ,,Filip odpowiedzial:
Jesli wierzysz z calego serca, mozesz. A on na to: Wierze, ze Jezus Chrystus jest
Synem Boga”. Werset ten jest czgsto cytowany w srodowiskach ewangelikalnych,
poniewaz stawia wiarg chrzczonego jako warunek jego chrztu. Urzegdnik, pytajac
o ewentualne przeszkody niedopuszczajgce go do chrztu, otrzymuje odpowiedz,
ze jesli ma szczera wiarg, to moze przystapic¢ do chrztu. Ptynie z tego wniosek, ze
jesli tej wiary osoba chrzczona nie ma, to nie powinna by¢ chrzczona. Poniewaz
$wiadomej wiary niemowleta mie¢ nie moga'®, dlatego tez — argumentacja idzie
dalej — pedobaptyzm jest niewlasciwy.

Przygladajac si¢ $wiadectwom tekstowym, mozna jednak doj$¢ do wniosku,
ze werset 8,37 nie jest oryginalny, cho¢ z pewnoscig istniat juz w II wieku, gdyz
jego cze$¢ jest cytowana przez Ireneusza. Mimo ze — jak sami redaktorzy EIB
przyznaja — Dz 8,37 nie wystepuje we wezesniejszych manuskryptach, to jednak
ze wzgledu na kontekst werset znalazl si¢ w tek$cie gtéwnym EIB.

Cho¢ wilaczenie Dz 8,37 do korpusu mozna widzie¢ na obecnym etapie
jako ruch teologiczny, to by¢ moze w niedlugiej przysztosci okaze si¢ on nie by¢
pozbawiony racji. Moze tak by¢ ze wzgledu na nowa metode stosowang w krytyce
tekstu zwang genealogiczng metoda bazujaca na spojnosci (Coherence-Based
Genealogical Method). Wydanie 28 Nestle-Aland wprowadzito t¢ metode oceny
wariantow tekstowych, ale zastosowano ja na razie tylko do tak zwanych listow
katolickich. Metoda ta sprawita, ze niektore teksty, wykluczone z tekstu gtéwnego
NA27 jako pozniejsze, teraz pojawily si¢ z powrotem w tekscie glownym. By¢
moze po zastosowaniu tej metody w Dziejach Apostolskich w NA29 umiesci si¢
ponownie werset 8,37 w tekscie gldéwnym.

Podsumowanie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze nowy przektad
Pisma $w. wydany przez Ewangeliczny Instytut Biblijny jest przektadem,
w ktorym wida¢ ewangelikalnos¢ ttumaczy.

Kazde tlumaczenie jest interpretacja chociazby dlatego, ze pola semantyczne
stow sa rozne w roznych jezykach i thumacz albo zaweza, albo poszerza znaczenie
tekstu. Co wigcej, zaden thumacz nie jest wolny od swoich teologicznych inklinacji

15 Oczywiscie to zalezy od definicji wiary.
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1 majg one duzy wptyw na dobdr mozliwych opcji thumaczeniowych. I nie chodzi
tu tylko o wybor miedzy poprawng opcja a gramatycznie niewlasciwa, ale miedzy
mozliwosciami, ktore sg gramatycznie i kontekstowo dopuszczalne. Nie ma
tlhumaczy obiektywnych. A nawet gdyby byli, to i tak musieliby opowiada¢ sie
za dang opcja thumaczeniows, ktora preferowataby te lub inng opcje teologiczna.

Niestety nie ma zadnych zawordéw bezpieczenstwa, czegos, co w sposob
obiektywny powstrzymywatoby tlumaczy przed ,,thumaczeniowymi wycieczkami”
konfesyjnymi, ktore odbywaja sie kosztem samego tekstu Biblii. To czgsto
reputacja uczonych, ktéra moze by¢ narazona na szwank w przypadku zlego
thumaczenia, ich uczciwosc¢ i rzetelno$¢ sa gwarantem, ze w swoim thumaczeniu
nie bedg oddalali si¢ od tekstu'®. Dlatego tekst biblijny zapisany w jezykach
hebrajskim, aramejskim i grece nigdy nie bedzie mogt by¢ zastapiony. Jest on do
przetozenia, ale nie do zastgpienia. Przektady Biblii powinny kierowa¢ czytelnika
do tekstéw w tych jezykach.

Nie wszyscy jednak czytelnicy maja mozliwo$¢ konsultowania tekstu
w jezykach oryginalnych. Z tego powodu, tak jak zaznaczono we wstegpie do
EIB, dany przektad Pisma $w. nie moze ,,by¢ traktowany jako jedyny. Powinien
wrecz zacheca¢ do korzystania z innych przektadow”, tak aby mozna byto odkry¢
rézne mozliwe opcje dopuszczalne przez tekst biblijny. Dobrze jest mie¢ wiele
przektadow, bedac §wiadomym przy tym, z jakiego $rodowiska teologicznego
one pochodza. W ten sposob czytelnik ma $§wiadomos$¢ tendencji teologicznych
thumaczy.

Thumacze powinni mie¢ mozliwos¢ tworzenia przypisoéw, gdzie mogliby
umieszcza¢ inne dopuszczalne przez tekst zrodtowy opcje thumaczeniowe. To
dawaloby im wigkszy komfort, gdyz nie mieliby poczucia, ze wybierajac row-
nowazng opcje, pozbawiaja czytelnika czego$, na co ten tekst mogt tez wskazywac.

Powyzsze punkty kaza zada¢ sobie pytanie o celowos¢ przektadow eku-
menicznych. Cho¢ autor niniejszego opracowania jest zwolennikiem wielo$ci
przektadow Biblii, to jednak idea przektadu ekumenicznego moze o tyle wpro-
wadza¢ w btad potencjalnego czytelnika, ze sprawia wrazenie, iz thumaczenie jest
usredniong denominacyjnie formg tekstu. Niestety nie ma czegos takiego. Nie da
si¢ przedstawi¢ ekumenizmu w thumaczeniu Biblii. Zawsze bgdzie to thumaczenie
grupy, ktora zdobyta wigkszo§¢ w glosowaniu w komitecie thumaczeniowym. Nie
jest mozliwe, by w przypadku, gdy opcja ,,A” zdobyta sze$¢ glosow przy czterech

16 By¢ moze z tego powodu Biblia Nowego Swiata nie podaje imion i nazwisk os6b odpowie-
dzialnych za ttumaczenie.
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za opcja ,,B”, to w tekscie opcja ,,A” byla tylko w szes¢dziesigciu procentach. Przy
dwoch lub wiecej mozliwych opcjach do tekstu glownego tlumaczenia wchodzi
tylko ta, ktora ma najwiecej zwolennikow w komitecie ttumaczeniowym. A skoro
nie ma thumaczy obiektywnych, to opcja teologiczna, ktéra ma najwiekszg repre-
zentacje w komitecie tlumaczeniowym, bedzie miala najwickszy wplyw na
koncowy ksztatt Biblii.

Taka sytuacja tylko pozornie jest pozytywna dla popularnosci przektadow
ekumenicznych, gdyz potencjalnie moze otwiera¢ rynek sprzedazy w naj-
wigkszych denominacjach. Problemem przektadow ekumenicznych jest to, ze naj-
wieksze wyznania juz majg przynajmniej jeden wiasny denominacyjny przektad
Biblii, a ekumeniczne Pismo $w., jesli jest kupowane, to jako przektad drugiego
lub trzeciego wyboru, ale raczej nigdy jako podstawowa Biblia. Efekt jest taki, ze
zadne $rodowisko denominacyjne nie uznaje ekumenicznego przektadu za swoje
i jest ono oficjalnie uzywane prawie wylacznie w czasie nabozenstw w ramach
Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan.
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KONFESYJNOSC TLUMACZEN BIBLIJNYCH
NA PRZYKLADZIE BIBLII
EWANGELICZNEGO INSTYTUTU BIBLIJNEGO

Streszczenie

W artykule omoéwiono nowe tlumaczenie Biblii opublikowane przez Ewangelicki
Instytut Biblijny w Poznaniu. Jedna z gtdwnych cech charakterystycznych tego przektadu
Biblii jest to, Ze jest to pierwsze tlumaczenie Pisma Swigtego w polskich kregach ewangelic-
kich. Poréwnano niektére teksty biblijne w nowym przektadzie Biblii (EIB) z dwoma katol-
ickimi i jednym luteranskim thumaczeniem w celu sprawdzenia, czy istniejg jakiekolwiek
uprzedzenia teologiczne obecne w pracy translacyjnej. Wniosek jest taki, ze thumaczenie
odbija ewangelickie zrozumienie pewnych perykop biblijnych. Pokazuje réwniez, ze inne
Biblie maja wlasne zatozenia teologiczne i ze zadne thumaczenie Biblii nie jest od niego
wolne. Wszystkie thumaczenia sg interpretacja i jako takie sg produktem teologicznie uki-
erunkowanych thumaczy.

Stowa kluczowe: thumaczenia Biblii, interpretacja Biblii, Biblia ewangeliczna, ekumenizm,
teologia biblijna

CONFESSIONAL ASPECT OF BIBLICAL TRANSLATIONS
ON THE EXAMPLE OF THE BIBLE
OF THE EVANGELICAL BIBLE INSTITUTE

Summary

The essay discusses a new Bible translation published by Evangelical Biblical Institute in
Poznan. One of the main characteristics of the Bible is that it is the very first translation of the
Holy Scriptures done within Polish Evangelical circles. The essay compares some biblical texts
in the new translation with two Catholic Bibles and the Lutheran one to see if there is any theo-
logical bias present in the translation. The conclusion is that the translation displays Evangelical,
rather than a Catholic or Lutheran, understanding of certain texts. It also shows that other Bibles
have their own theological biases and that no Bible translation is free from it. All translations
from one language to another are interpretations and as such are products of theologically biased
interpreters. The essay ends with some suggestions to readers and Bible translators.

Keywords: translation of the Bible, biblical hermeneutics, Evangelical Bible, ecumenism,
biblical theology

Translated by Robert Merecz
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Wprowadzenie

W swojej tworczosci Hans Urs von Balthasar wiele uwagi poswigca postu-
szenstwu Jezusa Chrystusa. Refleksja ta ma swoje zrodto w Nowym Testamencie
i u Ojcow Kosciota. Balthasar nawigzuje do bogatej tradycji biblijnej 1 patry-
stycznej, w ktorej postuszenstwo zaliczano do misteriow zycia Jezusa'. Z uplywem
czasu misteria Jego zycia schodzity coraz bardziej na drugi plan, a chrystologia
stawala si¢ abstrakcyjng spekulacja nad wcielonym Synem Bozym, bazujaca na
nowych kategoriach filozoficznych, obcych tradycji teologicznej i pozostajacych
na marginesie Jego konkretnej historii zycia®.

" Ks. prof. zw. dr hab. Marek Pyc — prezbiter archidiecezji gnieznieniskiej. Profesor zwyczaj-
ny w Zaktadzie Teologii Dogmatycznej, Fundamentalnej i Ekumenizmu Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Zainteresowania badawcze: teologia dogma-
tyczna. E-mail: domma@gniezno.opoka.org.pl.

! Por. A. Grillmeier, Geschichtlicher Uberblick iiber die Mysterien Jesu im Allgemeinen,
w: Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, Band 111/2: Das Christusereignis,
red. J. Feiner, M. Lohrer, Einsiedeln—Ziirich—-K6In 1969, s. 3-22.

2 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Band 111/2: Theologie. Teil II:
Neuer Bund, Einsiedeln 1969, s. 187 (odtad: H I11/2/2). Juz ponad 30 lat temu C. Palacio pisat, ze
temat postuszenstwa przechodzi w chrystologii gtgboki kryzys i jest coraz bardziej spychany na
margines. Jest to tym bardziej zastanawiajace, gdy wezmie si¢ pod uwage bogactwo tresci zawarte
w biblijnym i patrystycznym pojeciu postuszenstwa w kontekscie chrystologicznym i teologicznym.
Palacio analizuje w artykule kilka aktualnych kierunkow chrystologicznych w relacji do tematu po-
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Jedna z zaslug wspoétczesnej teologii jest dowartoSciowanie w chrystologii
znaczenia historii ziemskiego Jezusa. Tym samym otworzyla si¢ na nowo brama
dla misteriow zycia Jezusa Chrystusa jako tematu teologicznie znaczgcego®.
W chrystologii katolickiej punktem zwrotnym okazat si¢ Sobor Watykanski I1. Od
tego momentu mozemy mowi¢ o autentycznej odnowie w chrystologii katolickie;j.
Znaczacy wplyw ma w tej dziedzinie chrystologia postuszenstwa wielkiego
teologa XX wieku Hansa Ursa von Balthasara®. Nieprzypadkowo zatem wtasnie
jego dzielo stato si¢ podstawg dla naszych rozwazan.

Podejmujac obrang kwestie, Hans Urs von Balthasar dokonuje najpierw inter-
pretacji catosci historii Starego Testamentu, wskazujac na cztowieka, a w konse-
kwencji robwniez na nardd izraelski, ktory, powotany do wspolnoty zycia z Bogiem,
odrzuca oferte boskiej mitosci. Jego ,,nie” jest w istocie grzechem nieposhu-
szenstwa’. Grzech jest otwartym ,,nie” wypowiedzianym w twarz Bogu, ,,nie”,
w ktorym wyraza si¢ niepostuszenstwo (Ungehorsam) wobec planu mitoéci Boga®.

Grzechowi cztowieka przeciwstawia Bog postuszenstwo prorokow, wybranych
przez Niego w taki sposob, by stworzyli tak zwane schody postuszenstwa (Treppe
des Gehorsams)'. Najglebsze znaczenie tych schodéw objawia si¢ w ich chrysto-
logicznej orientacji. Postuszenstwo prorokéw jest zorientowane na postuszenstwo
Chrystusa, w ktorym zrealizuje si¢ ostatecznie Nowe Przymierze miedzy Bogiem
i cztowiekiem. Dla realizacji odwiecznego zamystu Boga Syn, Stowo Ojca, w postu-
szenstwie staje si¢ cialem (J 1,14), by pdjs¢ za zagubionym cziowiekiem az do
granic jego skrajnego zatracenia®. To On, stajac si¢ cztowiekiem, zstapi na ziemie,

stuszenstwa Jezusa: Studio comparativo di alcune cristologie attuali in relazione all’obbedienza di
Gesu, ,,Rivista Internazionale di Teologia «Conciliumy»” 16 (1980), nr 9, s. 131-148.

3 Por. A. Grillmeier, dz. cyt., s. 12.

* Tak te chrystologie zdefiniowat A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 174-176.

5 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band 111/2: Theologie, Teil I:
Alter Bund, Einsiedeln 1967, s. 146, 199-201 (odtad: H 111/2/1); tenze, Theologie der Geschichte.
Ein Grundriss. Neue Fassung, Einsiedeln 1959, s. 96; tenze, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie.
11, Einsiedeln 1971, s. 308. Por. takze: G. Marchesi, L obbedienza di Gesu al Padre, compimento
dell’Alleanza, ,,La Civilta Cattolica” 134 (1983), nr 4, s. 566; W. Eichrodt, Teologia dell’Antico
Testamento. I, Brescia 1979, s. 257.

¢ H I11/2/1, s. 200; Por. H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band I:
Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961, s. 491 (odtad: H I).

THII/2/1, s. 206-207: ,,Gott will sich in erwéhlten Menschen eine Treppe bauen, die ihn bis
in die got-lose Finsternis hinabfiihren soll. Eine Treppe aus Gehorsam”.

8 H.U. von Balthasar, Theodramatik, Band 1I: Die Personen des Spiels, Teil 1: Der Mensch in

Gott, Einsiedeln 1976, s. 250 (odtad: TD II/1). Por. D. Muiioz Leén, El universo creado y la encar-
nacion redentora de Cristo, ,,Scripta Theologica” 25 (1993), nr 3, s. 807-856.
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by dokona¢ dzieta pojednania ludzkosci z Bogiem. Bog, ktory juz wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawial do ludzi przez prorokéw, wypowiada sie ostatecznie
w swoim Synu (Hbr 1,1). Balthasar podkresla, ze prawda o wcieleniu, kiedy to Syn
Bozy z motywu wolnego postuszenstwa staje sie cztowiekiem, stanowi samo serce
chrzescijanskiego wyznania wiary®.

Zstapienie Syna Bozego we wcieleniu przyjmuje forme postuszenstwa!®. Jest
ono wyjsciem od Ojca oraz zstgpieniem na ziemig, aby wypehnic¢ w postuszenstwie
Jego wolg!!. Balthasar rozcigga wige postuszenstwo az po preegzystencje Syna
Bozego. Juz sam fakt przyjecia ludzkiej natury oznacza akt postuszenstwa'?.

,» Irajektoria” prowadzaca z tfona odwiecznego Ojca do tona ziemskiej Matki
okazuje si¢ najtrudniejsza i najbardziej brzemienng w konsekwencje droga postu-
szenstwa, przebyta w ramach otrzymanej od Ojca misji: ,,Oto idg, aby petni¢ Twoja
wole” (Hbr 10,7)". W postuszenstwie Syn Bozy staje si¢ cztowiekiem, a cata Jego
ziemska egzystencja jest logicznym nastgpstwem i wyrazem tego pierwszego
postuszenstwa'4. W Jego postuszenstwie jest zawarte swiadome i w pelni wolne
przyzwolenie, by Ojciec mégt Nim dysponowa¢ w realizacji swych zbawczych
planow dla odpokutowania niepostuszenstwa Adama's.

® H.U. von Balthasar, Klarstellungen, Einsiedeln 1978, s. 39. Por. G. Marchesi, Il mistero
dell’incarnazione del Verbo: mito o realta storica e salvifica, ,,La Civilta Cattolica” 141 (1990),
nr4,s. 434-447.

"H.U. von Balthasar, Mysterium Paschale, w: Mysterium Salutis. Grundriss heilsge-
schichtlicher Dogmatik, Band 111/2: Das Christusereignis, red. J. Feiner, M. Lohrer, Einsiedeln—
Ziirich-Ko6ln 1969, s. 197 (odtad: MP); tenze, Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV,
Einsiedeln 1974, s. 139, 225 (odtad: PI); tenze, Christlicher Stand, Einsiedeln 1977, s. 126 (odtad:
CHS); tenze, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet, Einsiedeln 1977, s. 76
(odtad: DK).

"' DK, s. 78: ,,vom Vater zur Erde weggehen”. Balthasar jest tutaj bliski mysli K. Bartha, kt6-
ry, rozwazajac kwesti¢ postuszenstwa Syna Bozego, okresla akt wcielenia jako ,,der Weg des Sohnes
Gottes in die Fremde” i uznaje go za akt najwyzszego postuszenstwa: Die Kirchliche Dogmatik,
Band IV/1: Die Lehre von der Verséhnung, Ziirich 1953, s. 59. Por. tenze, Die Kirchliche Dogmatik,
Band 11/2: Die Lehre von Gott, Ziirich 1943, s. 111-124.

12H.U. von Balthasar, Theodramatik, Band III: Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 460: ,,sein
Menschwerden war iiberhaupt Gehorsam”. Por. H. Rondet, L obéissance, probleme de vie, mystere
de foi, Paris 1966, s. 113.

B DK, s. 15.

4 H.U. von Balthasar, Theodramatik. Band 1V: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 224: ,Im
Gehorsam wird Gottes Sohn Mensch, und sein ganzes Menschenleben bleibt Ausdruck seines ersten
Gehorsams”. Autor cytuje w tym wypadku mysl z: A. von Speyr, Das Buch vom Gehorsam, Einsie-
deln 1966, s. 67.

15 H.U. von Balthasar, Credo. Meditationen zum Apostolischen Glaubensbekenntnis, Freiburg
im Breisgau 1989, s. 38-39.
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Hans Urs von Balthasar probuje opisa¢ postuszenstwo Chrystusa za
pomoca nierozerwalnie ze soba zwigzanych termindw: roszczenie — ubdstwo —
wywlaszczenie — krzyz postuszenstwa. Ujawniajacy si¢ w roszczeniu Jezusa boski
autorytet, a tym samym przynalezna Mu jako Synowi Bozemu petnia wiladzy
(p. 1), wyraza si¢ poprzez niemoc Jego ubdstwa (p. 2) az po opuszczenie, a wigc
wywlaszczenie, rtOwnoznaczne z powierzeniem calej egzystencji z bezgraniczna
ulegtoscia do dyspozycji Ojcu, by On sam nadat jej ostateczng forme (p. 3), wyra-
zajace si¢ ostatecznie w postuszenstwie az do §mierci na krzyzu (p. 4).

Celem, ktory postawiliSmy sobie w niniejszym opracowaniu, jest ukazanie
wyjatkowej i niepowtarzalnej wartosci postuszenstwa Syna Bozego w dziele
odkupienia $§wiata. Jest to tym bardziej znaczace, gdy wezmie si¢ pod uwage
klimat wspodtczesnych nam czasdéw, w ktorych tak mocno wyeksponowana zostaje
absolutna warto$§¢ wolnosci cztowieka i jego niezaleznosci od jakiegokolwiek
autorytetu.

1. Roszczenie w postuszenstwie

Moze by¢ pewnym zaskoczeniem, ze postuszenstwo wigze Hans Urs von
Balthasar nieodtacznie z roszczeniem. Nie chodzi tu jednak o bierne postu-
szenstwo, ktore na zasadzie braku aktywnosci miatoby charakteryzowaé misje
Syna Bozego. Wrecz przeciwnie — jest ono rozumiane jako przenikajace cate zycie
Jezusa roszczenie bycia ostatecznym wystancem Boga, po ktorym nie przyjdzie
juz zaden inny'®. Jezus jest w pelni §wiadomy tego, kim jest i jaki sens ma Jego
zycie. Tu wyraza si¢ cala prawda o Jego godnosci. Nasz autor uzasadnia rosz-
czenie Jezusa, nawigzujac do stow Prologu Ewangelii wg $w. Jana: ,,Stowo stato
si¢ cialem” (J 1,14).

Tak wyjatkowy, nacechowany postuszenstwem autorytet i zwigzane z nim
roszczenie Jezusa uzasadnia Balthasar Jego niepowtarzalng wigzia z Ojcem.
On jest Stowem postanym przez Ojca (J 7,28; 8,42). Ujawniajacy si¢ zarOwno
w Jego przepowiadaniu, jak i w dzielach autorytet nie stanowi Jego niezaleznej
wlasnosci, lecz jest efektem doglgbnego zespolenia z Ojcem, ktoremu okazuje
postuszenstwo (J 12,49). Mozna powiedzie¢, ze Jego autorytet jest manifestacja

16 H1II/2/2, s. 106-107. Na temat jedynosci Jezusa Chrystusa i wyjatkowosci Jego roszczenia
pisze nasz autor w szkicu teologicznym: Warum ich noch ein Christ bin?, w: H. Urs von Balthasar,
J. Ratzinger, Zwei Plddoyers, Miinchen 1971, s. 11-52.
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wielkos$ci Ojca w Nim. W roszczeniu Jezusa, by by¢ stowem Ojca w $wiecie,
Ojciec moze objawi¢ siebie w catej wspaniatosci swej boskiej chwaty. Dzigki
charakteryzujacej cate Jego zycie transparencji wobec Ojca w Jego roszczeniu
przejrzysta staje si¢ chwata Boga. Co wiecej, Syn, ktory w postuszenstwie szuka
wylacznie chwaty Ojca, sam rowniez promieniuje chwata, a wigc wspaniatoscia
swej bezinteresownej mitosci ku Ojcu!’. Ojciec zas$ ze swej strony potwierdza
1 czyni wiarygodnym roszczenie Jezusa.

Autorytet Jezusa uzewnetrznia si¢ w Jego suwerennych znakach i dzietach.
Przejawia si¢ on w nowosci Jego przepowiadania (Mk 1,27), przy uzdrawianiu
z chordb i odpuszczaniu grzechow (Mk 2,10), a takze w konfrontacji ze ztymi
duchami, kiedy to podporzadkowuja si¢ one Jego boskiej mocy (Lk 4,36). Jezus
sprawuje wladzg z autorytetem, ,,moca Ducha Bozego” (Mt 12,29), dokonujac
dziet ,,palcem Bozym” (Lk 11,20). Wlasnie obecnos¢ i zamieszkiwanie w Nim
catej mocy Bozej, a wiec petni boskiego autorytetu i posiadanej wiadzy, czyni
mozliwg realizacj¢ zleconej Mu przez Ojca misji'®.

Roszczenie Jezusa zdecydowanie przekracza normalny autorytet przema-
wiajacego w imieniu Boga interpretatora Prawa. Posuwa si¢ On az po reinter-
pretacje Prawa, kiedy to stawia sw¢j autorytet na rdwni z autorytetem samego
Boga. Peten Ducha jest On w stanie odcig¢ si¢ od zwyktej tradycji ludzkiej (Mt
15,3-9), widzac we wlasciwym $wietle poszczegolne przepisy Prawa i rozumiejac
pierwotny zamiar Boga zawarty w ich ustanowieniu'.

Hans Urs von Balthasar wskazuje rowniez na sytuacje, w ktorych Jezus,
zdany w postuszenstwie na Ojca, rosci sobie prawo rozstrzygania o ludzkich
losach. Z autorytetem wnika w gtebie serc ludzi, ktorzy Go otaczaja, dostrzegajac
wiare idacych za Nim (Mt 9,2; Mk 2,5; £k 5,20). Zna takze ukryte mysli uczniow
(Lk 9,47), faryzeuszow (Mt 14,25) i tych wszystkich, ktoérzy chca Go wystawi¢ na
probe (Lk 11,17). Rozeznaje zamysty uczonych w Pismie (Mk 2,8) i ich obtude
(Mk 12,15). On zna przeszto$¢ i terazniejszo$¢ Samarytanki, odstaniajac przed nia
jej grzechy®. W spotkaniu z Jezusem, $wiatloscig §wiata, ktora oswieca kazdego
cztowieka, sprawdzaja si¢ wypowiedziane przez Niego stowa: ,Nie ma nic

THII/2/2, 5. 226-227, 229. Por. G. Marchesi, La coscienza del Cristo Figlio di Dio. Il Padre
«dimoray stabile del Gesu storico, ,,La Civilta Cattolica” 132 (1981), nr 2, s. 444.

B HII/2/2, 5. 113-114.

9 Tamze, s. 108-109. Por. W. Trilling, Fragen zur Geschichtlichkeit Jesu, Diisseldorf 1967,
s. 82-96.

2 H 111/2/2, s. 109-110.
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ukrytego, co by nie wyszto na jaw, ani nic tajemnego, co by si¢ nie stato wiadome”
(Lk 12,2; 8,17; Mk 4,22). Wglad w sama glebie serc oznacza definitywny sad
Bozy. On jest sadem jako obecno$¢ stowa Boga, ktore odstania prawde ludzkich
uczynkéw (J 3,19-21) i zarazem dokonuje osadu?'.

Szczegodlng konkretyzacje roszczenia Jezusa dostrzega Balthasar w odnie-
sieniu przez Niego do swojej wlasnej osoby starotestamentalnego imienia Boga
Jahwe ,.Ja jestem”. Swiadomy swej boskiej tozsamosci, odnosi On ten termin
w postuszenstwie do siebie w sensie absolutnym, cho¢ z powodu tego roszczenia
zostanie ostatecznie osgdzony i wydany na $mieré?2.

Tak absolutne roszczenie sprawia, ze Chrystus przyjmuje w postuszenstwie
w swoim zyciu wymagania wykraczajace ponad wszelka ludzka proporcj¢. Motyw
ten czesto powraca w Jego nauczaniu. Istnieje dysproporcja migdzy obfitoscia
zbioréw 1 brakiem zniwiarzy (Lk 10,2). Wydaje si¢ pozbawiony umiaru wymog
postawiony przed stuga, ktéry po dzwiganiu ciezaru catodziennej pracy w polu nie
zostaje nawet zaproszony do stotu, by spozy¢ zashuzony positek, lecz musi nadal
ustugiwaé swemu panu bez oczekiwania na wdzigczno$¢ (Lk 17,7-10). Od drzewa
figowego wymaga si¢ ponad miarg, kiedy bezwzglednie oczekuje si¢ owocow,
cho¢ nie jest to czas owocowania (Mk 11,12—-14). Mozna wrgcz powiedzie¢, ze to,
co specyficznie chrzesécijanskie, zaczyna si¢ za kazdym razem dopiero tam, gdzie
konczy sie obowiazek, sprawiedliwos¢ 1 wyrownanie. Tak wiec przygotowuje
si¢ uczte synowi marnotrawnemu, ktory wraca, podczas gdy synowi pozosta-
jacemu w domu nigdy nie zostata ona wyprawiona. W mysl tej logiki Jezus uczy:
,Czyncie dobrze i pozyczajcie, niczego si¢ za to nie spodziewajac” (Lk 6,35).
Podobnie: ,,Kiedy wydajesz obiad albo wieczerze, nie zapraszaj swoich przy-
jaciot ani braci, ani krewnych, ani zamoznych sasiadéw, aby ci¢ i oni nawzajem
nie zaprosili, i mialby$ odplate. Lecz kiedy urzadzasz przyjecie, zapro$ ubogich,
utomnych, chromych i niewidomych. A bedziesz szczesliwy, poniewaz nie maja
si¢ tobie czym odptaci¢” (Lk 14,12—14). Taki jest Samarytanin, ktéry bezinte-
resownie uiszcza oplatg za cztowieka, ktory wpadt w rece zbojcow (Lk 10,35).
Wszystko to posuwa si¢ az do otwartej ,,niesprawiedliwos$ci” w przypowiesci

2 Tamze, s. 110-111.

22 Tamze, s. 116-118. J. Ratzinger, wskazujac na aktualne nurty w chrystologii, mowi o Chry-
stusie jako drodze (Christus der Weg — Exodus und Befreiung), prawdzie (Christus die Wahrheit —
Wahrheit, Freiheit und Armut) i zyciu (Christus das Leben — die Proexistenz und die Liebe): Jesus
Christus heute, ,Internationale Katholische Zeitschrift «Communio»” 19 (1990), nr 1, s. 56-71; E.
Schweizer, Ego eimi. Die religionsgeschichtliche Herkunft und theologische Bedeutung der johan-
neischen Bildreden, zugleich ein Beitrag zur Quellenfrage des 4. Evangeliums, Gottingen 1965, s. 9.
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o nieuczciwym zarzadcy, ktory, oskarzony o trwonienie majatku swego pana,
zabezpiecza si¢ na przyszto$¢, zanizajac zobowiazania dluznikéw, spotykajac
si¢ na dodatek z pochwala pana za wykazang roztropnos¢ (Lk 16,1-8). Ten, kto
straci z powodu Chrystusa i Ewangelii, zyskuje, a ten, kto chce zyska¢, straci
(Mk 8,35). Co wigcej, nie powinno by¢ zadnych granic w przebaczeniu win (Mt
18,21n; £k 17,3n), ani tez zadnej bariery w mitosci bliznich, nawet nieprzyjaciot
(Mt 5,43-48). Im czesciej Jezus glosi taka ,,niesprawiedliwo$¢” mitosci, tym
bardziej obarcza si¢ odpowiedzialno$cig®.

Zaroéwno niestychane stowa nauczania zawarte w stawianych wymaganiach
i zwigzanych z nimi obietnicach, jak i nadzwyczajne czyny Jego publicznej misji
pochodza od kogos, kto, realizujac w postuszenstwie powierzong mu misj¢, od
samego poczatku gotowy jest zaptaci¢ za nig najwyzsza ceng i okupi¢ jg wlasna
krwig. Lecz jak ta jedna $mier¢, pyta Balthasar, moze wystarczy¢ i uczyni¢ zados¢
tak wielkim wymaganiom, roszczeniom i obietnicom? Okazuje si¢ to mozliwe,
gdyz chodzi tu o $mier¢ Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem. Wylacznie ona
jest w stanie usprawiedliwi¢ tak wyjatkowe i jedyne w swoim rodzaju roszczenie,
zwigzane z gotowoscig zaplacenia najwyzszej nawet ceny za ludzkie grzechy
i okupienia dzieta zbawienia absolutnie wyjatkowym zyciem, ktore znajdzie swoj
ziemski final w $mierci na krzyzu. Kazda inna proba zaprowadzenia krélestwa
Bozego musiataby si¢ okazac czystym szalenstwem?*.

Balthasar zwraca jeszcze uwage na fakt, ze Jezus kieruje roszczenie ku Ojcu
jedynie w formie modlitewnej prosby. Jego roszczenie dogtebnie harmonizuje
z postuszenstwem Ojcu. Dzigki ogarniajagcemu wszystko klimatowi modlitwy
w postuszenstwie roszczenie spotyka si¢ niezawodnie z wystuchaniem. Jezus,
postuszny ojcowskiej woli, wie, ze Ojciec zawsze Go wystuchuje, czynigc Jego
roszczenie wiarygodnym. Taka modlitwe Syna cechuje niezawodnos$c?®.

2. Posluszenstwo w ubostwie
Bazylejski teolog ukazuje roszczenie w nierozerwalnej jednosci z ubostwem.

Wtasciwe dla obydwu jest oczekiwanie czegos, co Bog juz wkrotce z calg pew-
no$cia zrealizuje, czego jednak nie mozna zadng miarg uprzedzi¢. Niedopusz-

B HII/2/2,s. 128-129.
24 Tamze, s. 128.

% Tamze, s. 226-230.
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czalna jest bowiem zamiana ufnego oczekiwania w postuszenstwie interwencji
Boga na ptynaca z wiasnej ludzkiej inicjatywy aktywno$¢?.

W paradoksalny sposob roszczenie harmonizuje w zyciu Jezusa z postawa
doskonatego ubdstwa. Wyraza sie to w przezroczystosci postanego, ktory nie
czyni niczego z wilasnej woli, lecz spetnia jedynie wolg Ojca, ktory Go postat (J
6,38). Wiasnie dlatego, ze nie méwi On sam od siebie i nie szuka wlasnej chwaly,
jest prawdomoéwny (J 7,18), stajac si¢ przezroczysty dla Ojca, ktory si¢ w Nim
wypowiada. To sprawia, ze moze si¢ On powola¢ na Jego autorytet: ,,Moja nauka
nie jest moja, lecz Tego, ktory Mnie postat” (J 7,16; 14,10.24)%.

Jedno$¢ absolutnego roszczenia Jezusa 1 rownie absolutnego ubostwa
ujawnia si¢ z nadzwyczajng wyrazistosciag w Jego postawie wyrzeczenia. Balthasar
ukazuje Jezusa catkowicie zdanego na Ojca, ktory jest jedynym Jego bogactwem.
W petni bezinteresownie zwraca si¢ ku drugim, szczeg6lnie ku ubogim w duchu,
smutnym, gltodnym, przesladowanym i grzesznikom, ktérzy w ubostwie stoja
przed Bogiem. On ,,przyszedt szuka¢ i zbawi¢ to, co zgingto” (Lk 19,10; por.
15,11-32; 18,9-14)%. Jezus wzywa do przyjecia postawy ubdstwa i oparcia catej
swej egzystencji jedynie na Bogu, ktory w swojej Opatrzno$ci czuwa nad losem
cztowieka. Przestrzega przed nadmierng troska o sprawy tego $wiata i groma-
dzeniem bogactw wigzacych ludzkie serce. Tak niestychane, wrecz nadludzkie
wymagania, jakie stawia, znajduja swe ostateczne uzasadnienie w Nim samym,
zyjacym w postawie doskonatego ubdstwa. On jest pierwszym sposrod ubogich,
zdajac si¢ w postuszenstwie na Ojca i zawierzajac Mu wszystko”.

Mozna zatem powiedzie¢, ze whasnie w relacji do Ojca wyraza si¢ najpelniej Jego
nacechowane postuszenstwem ubdstwo. Tu szczegdlne znaczenie ma modlitwa. Jest
ona w swej istocie postawg czlowieka, ktory zdaje si¢ na Boga i Mu zawierza. Jezus
nie tylko uczy tej modlitwy, lecz sam nig zyje. Na modlitwie Ojciec karmi Go tym, co
jest Mu konieczne: ,,Ja mam do jedzenia pokarm, o ktérym wy nie wiecie (...). Moim
pokarmem jest wypelni¢ wole Tego, ktory Mnie postat i wykona¢ Jego dzieto” (J
4,32.34; por. Mt 4,4). W Ewangelii wg $w. Lukasza wszystkim waznym momentom
misji Jezusa towarzyszy modlitwa. Jezus modli si¢ podczas chrztu w Jordanie i zsta-
pienia Ducha (Lk 3,21), przy okazji pytania postawionego uczniom o Jego tozsamos¢

26 Tamze, s. 118-120; H.U. von Balthasar, Die Armut Christi, ,Internationale Katholische
Zeitschrift «Communio»” 15 (1986), nr 5, s. 385-387.

TH I11/2/2, s. 130.
2 Tamze, s. 120-121.
2 Tamze, s. 121-122.
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(Lk 9,18), w czasie przemienienia na Gorze (Lk 9,28-29), w Ogrojcu (Lk 22,42),
a takze na krzyzu (Lk 23,34). Czgsto oddala sig, udajac si¢ na miejsce ustronne (Lk
4,42; 5,16; Mt 14,13; Mk 6,31) lub wychodzi samotnie na gore (Mt 14,23; Mk 6,46;
J 6,15), aby oddac¢ si¢ modlitwie do Ojca. Jego modlitwe charakteryzuje otwarto$¢
w postuszenstwie na Ojca, ktoéry obdarowuje Go soba. On ma $wiadomos¢, ze
ojcowska wola stanowi dla Niego wystarczajacy pokarm™.

Istotg ubdstwa Jezusa wyraza Jego wiara widziana w konteks$cie Przymierza.
Balthasar zaznacza, ze Jezus nie tylko rozbudza, zaszczepia i umacnia wiare
w czlowieku, lecz daje nadto uczestnictwo w swojej wlasnej postawie wiary (Mk
9.23). Wyraza si¢ ona w realizacji przez Niego starotestamentalnego ideatu ubostwa
w duchu, ktore nie ogranicza si¢ do zwyklej rezygnacji z dobr tego §wiata, lecz jest
w istocie postawa catkowitego zawierzenia w postuszenstwie Bogu. List do Hebraj-
czykow przedstawia Jezusa, ktory ,,przewodzi nam w wierze i ja wydoskonala”
(Hbr 12,2). W swym bezgranicznym zdaniu si¢ na Ojca nie tylko streszcza On wiare
Starego Testamentu, lecz, przekraczajac ja, daje jej podstawe. Jezus wprowadza
wierzacych w to, co sam doskonale realizuje. Wylacznie pod tym warunkiem moze
On wymagac¢, by stuchano Jego stowa i je zachowywano. Jest ono bowiem stowem
wypowiedzianym z autorytetem Boga i zarazem stowem doskonatego ubostwa’!.
Jego catkowite oddanie si¢ na rzecz realizacji misji, a w jej ramach zawierzenie
w posluszenstwie posytajacemu Ojcu i zdanie si¢ na Niego, moze by¢ nazwane
mianem ,,wiary archetypicznej” (urbilblicher Glaube) (Hbr 12,2)%.

3 Tamze, s. 122—123. Por. R. Penna, Gesu di Nazaret e la sua esperienza di Dio: novitd nel
giudaismo, ,,Lateranum” 65 (1999), nr 3, s. 481-505; Ch. Duquoc, Das Gebet Jesu, ,,Internationale
Katholische Zeitschrift «Communio»” 18 (1982), nr 11, s. 620-625.

SUH T11/2/2, s. 123—124. Wierze Chrystusa po§wigca nasz autor wiele miejsca w swojej twor-
czosci. Por. w szczegdlnosei jego artykut Fides Christi opublikowany w zbiorze: Sponsa Verbi. ..,
s. 45-79. Balthasar odwotuje si¢ w tej kwestii do kilku innych autoréw: E. Fuchs, Zur Frage nach dem
historischen Jesus, Tiibingen 1960, s. 238-257; F. Gogarten, Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit,
Stuttgart 1953, s. 49-64; G. Ebeling, Das Wesen des christlichen Glaubens, Tiibingen 1959, s. 48-65;
E. Grisser, Der Glaube im Hebrierbrief, Marburg 1963; F. Malmberg, Uber den Gottmenschen, Frei-
burg im Breisgau 1960, s. 114; R. Schifer, Jesus und der Gottesglaube, Tiibingen 1970. Ukazato
si¢ cickawe opracowanie na temat wiary Chrystusa: J. Guillet, La foi de Jésus-Christ, Paris 1980.
Por. nadto: H. de Lubac, Augustinisme et théologie moderne, Paris 1965, s. 129—132; P. Hiinermann,
Gottes Sohn in der Zeit, w: H. Fries, L. Scheffczyk, Grundfiragen der Christologie heute, Freiburg im
Breisgau 1975, s. 132; J. Guillet, Jésus-Christ hier et aujourd 'hui, Paris 1963, s. 119-120; G. Martelet,
L’au-dela retrouvé. Christologie des fins dernieres, Paris 1974, s. 115 i n. Zdecydowanie przeciwny
przypisywaniu postawy wiary Jezusowi jest J. Galot: Gesu ha avuto la fede?, ,La Civilta Cattolica”
133 (1982), nr 3, s. 460—472; tenze, Chi tu sei, o Cristo, Firenze 1980, s. 348-351.

32 Bazylejski teolog zdaje sobie jednak sprawe, ze postawe wiary nalezy odnosi¢ do Jezusa
z duzg ostrozno$cia, by nie powstalo wrazenie, ze relacja Jezusa do Ojca jest jedynie doskonatym
wypelnieniem postawy wiary Starego i Nowego Testamentu. Jako$ciowa rdznice miedzy Jego i na-
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Ubodstwo Chrystusa, ktore paradoksalnie stanowi Jego najwieksze bogactwo,
jest dla Balthasara wyjatkowo czytelnym miejscem promieniowania chwaty Boga.
Duch Swiety pobudza ubogiego i postusznego Jezusa, prowadzac Go drogami
realizacji woli Bozej (Mk 1,12; Lk 4,14; Dz 16,6; Rz 8,14)%. Ma On ukaza¢
$wiatu, ze ubogi Syn jest najdoskonalszym wyrazeniem absolutnej boskiej petni,
ktora nie polega na posiadaniu, lecz na byciu jako darze. W bezinteresownym
darze Syna z siebie jasnieje wspaniatos¢ mitosci Boga®.

Szczeg6lnym wyrazem ubostwa Chrystusa jest Jego unizenie si¢ az po Smier¢
na krzyzu. Jest to ostateczne §wiadectwo bezwzglednego wyrzeczenia si¢ szukania
wlasnej chwaty, by Ojciec mégt Nim dysponowaé bez zadnych ograniczen. Dla
wyrazenia tej tajemnicy biblijna hymnologia chrzescijanska zastosowala pojecie
kenozy (kenwsij: Flp 2,7), rozumianej jako wyniszczenie (Vernichtung), unizenie
(Herabniedrigung), ,,ogotocenie” (Entleerung) czy tez ,,wywlaszczenie” (Verge-
blichung). Hymn z Listu do Filipian (Flp 2,6—-11) rozumie kenoze jako wyrze-
czenie si¢ boskiej postaci. Odwiecznie istniejgcy Syn Bozy przyjmuje postaé stugi.
Na czas ziemskiego pielgrzymowania w formie stugi Jego wiasna boska forma
zostaje ,,zdeponowana” u Ojca. Jest to rownoznaczne z przyjeciem we wcieleniu
postaci niewolnika. Niewolnik nie ma bowiem wtlasnej formy, lecz za kazdym
razem przyjmuje w czystym postuszenstwie forme, jaka mu nada jego pan. Gdy
Jezus, odblask chwaty Ojca, w wolny sposéb wyzbywa sie jakiejkolwiek wlasnej
chwaty, staje si¢ miejscem, w ktorym w petni jasnieje chwata Ojca’®.

3. Wywlaszczajacy dar z siebie w postuszenstwie Ojcu
Charakteryzujace egzystencj¢ Jezusa roszczenie i ubdstwo wydaja si¢

na pierwszy rzut oka niemozliwe do zharmonizowania. Wyposazony w pelnie
wiadzy Jezus dziata bowiem i mowi z moca, w ktorej uobecnia si¢ Bog, pozo-

szg wiarg dostrzega nasz autor w tym, ze, podczas gdy my dopiero dzigki dojéciu do wiary otrzy-
mujemy misj¢, Jezus juz od zawsze t¢ misj¢ posiada i z nig si¢ utozsamia, oddajac si¢ Ojcu i bez
reszty Mu zawierzajac. Poniewaz jednak konkretne drogi misji, ktorymi Go Ojciec poprowadzi, nie
sa Mu znane ani tez nie chce On ich uprzednio znaé, a przy tym zachowuje $wiadomos¢, ze Ojciec
doprowadzi Jego misj¢ az do samego konca, okres§lenie wiary z Listu do Hebrajczykow moze by¢,
zdaniem Balthasara, odniesione rowniez do Niego (Hbr 11,1; Mt 27,45).

B HII/2/2,s. 124-125.
3 Tamze, s. 365.

B H L s. 455-456; H 111/2/2, 134. Por. V. Battaglia, L’ autoumiliazione e 1’'obbedienza del
Figlio di Dio incarnato, ,,Antonianum” 67 (1992) nr 2/3, s. 198-239.
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stajac natomiast ubogim w obliczu Boga, jest On bezsilny i bezbronny. Balthasar
widzi jednak mozliwo$¢ pogodzenia tych dwdch ekstremalnych biegunow w cat-
kowitym ,,zdaniu si¢ Jezusa na Ojca” (Uberlassung) i bezwzglednym zawierzeniu
Mu siebie, a wiec w uczynionym Ojcu darze z siebie®. Takze u $w. Pawta to, co
najbardziej specyficzne i rozstrzygajace w chrzedcijanstwie, ujawnia si¢ wtedy
dopiero, gdy, majac na uwadze roszczenie i ubdstwo ziemskiego Jezusa, Bog
stawia w wydarzeniu odkupienia akcent na Jego wywlaszczenie i1 bezgraniczne
oddanie si¢ w postuszenstwie Ojcu. On jest do tego stopnia ubogi, Ze nie ma nic
innego, co mogltby ofiarowac Bogu, jak tylko samego siebie, oddajac swoje zycie
na okup za wielu (Mk 10,45; Mt 20,28).

Jedynie Jezus ma mozliwo$¢ uczynienia calej swojej egzystencji tak
doskonatym darem ztozonym w postuszenstwie w ofierze, z czego Bog moze
uksztattowa¢ w Duchu Swietym swoje ostateczne stowo dla §wiata®. Roszczenie
i ubostwo Jezusa streszczaja si¢ w ekstremalnym ge$cie wywlaszczenia siebie,
aby uczyni¢ je w catosci swojego rodzaju materiatem, gotowym do bycia ufor-
mowanym przez reke Boga w stowo Boze. Swiety Jan wyraznie odréznia ten gest
od zwyktej ludzkiej kondycji ,,bycia rzuconym” (Geworfenheit) w $wiat. Jezus
ma bowiem pelng wiadze ofiarowania siebie (J 10,18). Odnosi si¢ to przede
wszystkim do momentu Jego $mierci i stanowi jednocze$nie tre$¢ calej Jego
egzystencji®.

Szczegolng konkretyzacje catkowitego zdania si¢ Jezusa w postuszenstwie na
Ojca dostrzega Balthasar w Eucharystii i spisanym stowie Pisma §w.* Istota Eucha-
rystii streszcza si¢ w ofiarowaniu przez Jezusa swojego Ciata, ktore jest w stanie
,bycia wydanym” (Dahingegebensein) (1 Kor 11,24; £k 22,19; por. J 6,51), i swojej
Krwi, ktora znajduje si¢ w stanie ,,bycia przelang” (Vergossensein) (Mk 14,24;

3O HII/2/2, 8. 131.
37 Tamze, s. 129-130, 338.

3 Tamze, s. 147. Por. M. Deneken, Pour une christologie de la pro-existence, ,Revue des
Sciences Religieuses” 62 (1988), nr 4, s. 265-290.

¥ H I/2/2, s. 135-136. H. Schiirmann méwi o dwojakiej proegzystencji Jezusa, ktora uwi-
dacznia si¢ w tajemnicy krzyza: egzystencji ,,dla Boga” i ,,dla ludzi”: Der proexistente Christus
— die Mitte des Glaubens von morgen, ,,Diakonia” 3 (1972), s. 147-190; tenze, Jesu ureigener Tod,
Freiburg im Breisgau 1975, s. 121-155; tenze, Gottes Reich, Jesu Geschick. Jesu ureigener Tod im
Licht seiner Basileia-Verkiindigung, Freiburg im Breisgau 1983.

0 HIII/2/2, s. 136. Temat proegzystencji pojawia si¢ takze u K. Bartha: ,,Der Mensch Jesus ist
nédmlich darin der konigliche Mensch, dass er nicht nur ein Mensch mit den anderen Menschen ist,
sondern der Mensch fiir sie, so wie Gott fiir sie ist”: Die kirchliche Dogmatik. Band 1V/2: Die Lehre
von der Verséhnung, Zirich 1955, s. 200 i n.
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Mt 26,28; Lk 22,20). W tym niepowtarzalnym geScie Jezus czyni dar, sktadajac
siebie samego w rece Ojca. Ojciec sprawia, by stan ten stal si¢ definitywny. Syn
nieustannie sktada Mu dzigkczynienie, powierzajac siebie jednoczesnie Duchowi,
uobecniajgcemu Jego ofiare w sakramencie Eucharystii, oraz Ko$ciotlowi, ktory
moca Ducha skutecznie celebruje poprzez wieki to, co gest ofiary Jezusa wlozyt
w jego rece. Ofiara krzyza, stanowiaca synteze calego zycia i dzieta Jezusa, zostaje
ztozona w rece Ojca i oddana catkowicie do Jego dyspozycji*l.

Bezgraniczne zdanie si¢ Jezusa na Ojca konkretyzuje si¢ takze w slowie
spisanym. Nasz autor ma tutaj na mysli odwieczne Stowo, ktore w ciele stawato
cie coraz bardziej milczace, a ktore, przy postuzeniu si¢ ludzkim stowem, staje sie
wyrazalne w gltoszonym kerygmacie, moze by¢ spisane w ksiegach natchnionych
Pisma $w., syntetycznie ujete w dogmaty albo tez zglgbiane w teologii. Jest to
w istocie dzietem Ducha Swigtego, ktory wydobywa na $wiatto dzienne wszystkie
ukryte w Chrystusie skarby madrosci i wiedzy (Kol 2,3), wyjasnia je i w ten sposob
doprowadza do peini prawdy (J 16,13). Dlatego tez Chrystus mowi o Duchu:
On ,,wezmie z mego”, a wiec z tego, co w Jego stanie catkowitego powierzenia
siebie w postuszenstwie Ojcu pozostaje do dyspozycji Ducha Swictego, aby
uksztattowac to wedtug uznania®.

4. Dobrowolna $mier¢ na krzyzu owocem postuszenstwa

Roszczenie, ubostwo i wywlaszczajacy dar z siebie streszczaja sie¢ osta-
tecznic w postawie bezgranicznego postuszenstwa Chrystusa. Wlasnie owo
ptynace z mitosci dobrowolne postuszenstwo bardzo precyzyjnie okresla forme
zycia Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem®. Temat postuszenstwa jest do
tego stopnia kluczowy w chrystologicznej mysli Balthasara, ze jego chrystologia
okreslana jest mianem chrystologii postuszenstwa*.

4 H III/2/2, s. 136-138. Por. K.H. Schelkle, Die Passsion Jesu, Heidelberg 1949, s. 131—
149; J. Guillet, Le Fils de I’Homme. Titre eschatologique ou mission prophétique?, ,,Recherches de
Science Religieuse” 88 (2000), nr 4, s. 615-638; W. Popkes, Christus traditus. Eine Untersuchung
zum Begriff der Dahingabe im Neuen Testament, Ziirich 1967.

2 HI11/2/2, s. 140.

4 H.U. von Balthasar, Wer ist ein Christ?, Einsiedeln 1983, s. 64 (odtad: WC).

4 Jak juz wspomnieli$my wcze$niej, dokonujac prezentacji wspolczesnych kierunkow chry-
stologicznych, A. Nossol okresla chrystologi¢ Hansa Ursa von Balthasara mianem chrystologii

postuszenstwa: dz. cyt., s. 174—176. Por. A. Schilson, W. Kasper, Christologie im Prdsens. Kriti-
sche Sichtung neuer Entwiirfe, Freiburg im Breisgau 1974, s. 63-70 (Christologie als Auslegung
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Calkowite postuszenstwo Jezusa woli Ojca widzi On jako fundamentalng
zasade realizacji powierzonej Mu misji. Jezus nie postepuje bowiem wedlug
wlasnej woli, lecz we wszystkim zdaje si¢ na Ojca. Wola Ojca stanowi calg tres¢
oraz forme Jego zycia i misji, stow i dziet. Swiety Jan streszcza program zycia
Jezusa w doskonatym postuszenstwie, o czym $wiadcza Jego stowa: ,,Moim
pokarmem jest wypetni¢ wole Tego, ktory Mnie postal, i wykona¢ Jego dzieto” (J
4,34; por. 5,19; 6,38; 8,55; 12,49). Postawg postuszenstwa Jezusa ukazuje on jako
wypehienie przykazania Ojca (J 10,18; 12,49; 15,10) oraz bezwzglgedne wyrze-
czenie si¢ swojej wlasnej woli (J 5,30; 6,38), autonomicznego dziatania (J 5,19;
8,28) i przepowiadania (J 12,49; 14,10)*. Trwajac w postuszenstwie, Chrystus
zrzeka si¢ prawa do dysponowania samym sobg (Verzicht auf Selbstverfiigung).
Oddalajac wszelka przezorno$¢, moze zda¢ si¢ calkowicie na posylajacego
i prowadzacego Go Ojca. To uwalnia Go od koniecznos$ci jakiejkolwiek kal-
kulacji i dyplomacji w postgpowaniu, nadajac Jego misji nadzwyczajny rozmach
i dynamizm. Nie musi si¢ On martwi¢ z powodu napotykanych przeciwnosci,
cierpien, porazek, a nawet $mierci, poniewaz Ojciec przeprowadza Go poprzez
najglebsze nawet otchtanie nocy. Dzigki aktowi catkowitego postuszenstwa Syn
osiaga doskonala wolnos¢. Gdy kieruje do swoich uczniéw stowa zachety: ,,Nie
troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢; ani o swoje cialo,
czym si¢ macie przyodzia¢” (Mt 6,25), wypowiada je, sam bedac wolnym od trosk
tego $wiata (Sorglosigkeit). Zyje w wolnoéci, jakg moze cieszy¢ sie wylacznie ten,
kto raz na zawsze, bez reszty, zdat si¢ na troszczacego si¢ o niego Ojca*.

Nasz autor zwraca uwagg na przenikajace postuszenstwo Jezusa, Jego pokore
i unizenie. Jego zycie jest niepowtarzalnym ,,zstgpowaniem” (J 3,13). Potwierdza
to On sam w sposob szczegodlnie dramatyczny na Gorze Oliwnej, gdzie w zmaganiu
poddaje z uleglo$cia swoja ludzka wole woli Ojca. Postawa ta ucieles$ni si¢ u kresu

des Sohnesgehorsams Christi); M. Pyc, L’obbedienza di Cristo nelle opere di Hans Urs von Bal-
thasar, Roma 1987; M. Beaudin, Obéissance et solidarité. Essai sur la christologie de Hans Urs
von Balthasar, Québec 1989; J. Servais, Au fondement d’'une théologie de I'obéissance ignatienne.
Les Exercices spirituels selon H.U. von Balthasar, ,Nouvelle Revue théologique” 116/3 (1994),
s. 353-373.

$WC, s. 63-64; MP, s. 197; H 111/2/2, s. 226; H.U. von Balthasar, Neue Klarstellungen,
Einsiedeln 1979, s. 129-132 (odtad: NK); tenze, Kennt uns Jesus? Kennen wir Ihn?, Freiburg im
Breisgau 1980, s. 27; tenze, Leben aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium, Freiburg im
Breisgau 1984, s. 24. Por. G. Marchesi, Forma e contenuto dell’obbedienza di Gesu, ,,La Civilta
Cattolica” 135 (1984), nr 3, s. 359; W. Kasper, Einfiihrung in den Glauben, Mainz 1972, s. 54;
J. Galot, Vivere con Cristo, Milano 1986, s. 181-200.

#®WC, s. 66-67.
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Jego ziemskiego zycia w wymownym gescie umycia nog, jako czynnos$ci, ktora
normalnie wykonywali niewolnicy, a potem osiagnie swdj szczyt w haniebnej
$mierci na krzyzu*’. Wypetnienie dzieta Ojca oznacza doprowadzenie do konca
catego przedsigwziecia zgodnie z absolutna wola Boga (J 13,1-11). Charakte-
ryzuje si¢ ono dynamika skierowang ku decydujacej ,,godzinie”. Godzina ta
oznacza uczyniony w klimacie wolnego postuszenstwa dar z siebie na krzyzu,
otwarcie serca i oddanie ducha (J 19,30.34). Smier¢ Chrystusa jest momentem,
w ktorym dopetnia On w postuszenstwie dzieta Ojca (J 4,34; 17,4), a tym samym
w najpetniejszym sensie Ojca uwielbia (J 13,31; 17,4n). W misji Syna niecomylnie
potwierdza si¢ wspaniato$¢ mitosci Ojca: ,,Wlasnie dlatego przyszedtem na te
godzing. Ojcze, wstaw Twoje imi¢” (J 12,27-28)%.

Postuszenstwo Chrystusa jest, w opinii Balthasara, uprzywilejowanym
miejscem objawienia chwaty Boga. Moc tejze chwaly promieniuje z radykalne;j
niemocy Chrystusa postusznego az do $mierci. Wlasnie tu wylania si¢ zupeie
szczegblny obraz wspanialosci Bozej mitosci, czyniac ja normatywnym kryterium
wszystkiego, co rosci sobie prawo do bycia okre§lonym jako chwata. Postu-
szenstwo Chrystusa az do $mierci na krzyzu, bedace ostatecznym objawieniem si¢
Boga w historii, staje si¢ probierzem, w konfrontacji z ktérym zdemitologizowana
zostaje jakakolwiek inna chwata. Jedynie obierajac te centralng perspektywe za
punkt wyjscia, zyska¢ mozna przestrzen dla zrozumienia, czym wiasciwie jest
chrze$cijanstwo jako epifania chwaty Boga®.

W godzinie krzyza (J 7,30; 8,20; 13,1) Jezus, jak to okre$la nasz autor, zostaje
dostownie zmiazdzony cigzarem postuszenstwa. Nie bedac juz w stanie niczego
uczynic¢ od siebie (J 5,19), jest zmuszony odwotac si¢ do Ojca. Jak czytamy w Liscie
do Hebrajczykow, ,,Chrystus nie sam siebie okryt chwalg” i nie uwielbil samego
siebie (Hbr 5,5). Skierowana do Ojca przez postusznego Syna prosba o uwielbienie

TWC, s. 63-65; MP, s. 197; H 111/2/2, s. 228-229; H 1, s. 470. Ogolocenie i unizenie jako
wyraz postuszenstwa Ojcu az do $mierci na krzyzu, stanowigce centralny motyw hymnu z Listu do
Filipian, wykracza ponad wszelkie poprzedzajace go mityczne schematy, wypetniajac je nowa czy-
sto biblijng i chrystologiczng trescig. Por. J.C. Sagne, Der christliche Gehorsam und die Annahme
des Todes, ,Internationale Katholische Zeitschrift «Communio»” 16 (1980), s. 639; R. Blazquez,
Chi e Gesu di Nazaret?, w: Problemi e prospettive di teologia dogmatica, red. K.H. Neufeld, Bre-
scia 1983, s. 321-322, 328; B. van Jersel, La via dell’obbedienza. La vita di Gesu nel Vangelo se-
condo Marco, ,,Rivista Internazionale di Teologia «Concilium»” 16 (1980), nr 9, s. 67-71; J. Galot,
Gesu Liberatore. Cristologia 11, Firenze 1978; E. Puzik, Der Kreuzesgehorsam Jesu. Zur geistlichen
Besinnung, ,,Theologisches Jahrbuch” 1979, s. 63-77.

# HII1/2/2, s. 228-229.
4 Tamze, s. 224-225.



POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA W PISMACH HANSA URSA VON BALTHASARA 171

jest logicznym nastepstwem uwielbienia Ojca przez okazang Mu uleglos¢. Chwata
oddana Ojcu poprzez postuszenstwo az do $mierci stanowi jedno z odpowiedzia
Ojca, wyrazajaca si¢ w otoczeniu Syna chwala. Syn, ktory w postuszenstwie kieruje
ku Ojcu modlitwe prosby o uwielbienie, jest przekonany, ze Ojciec Go zawsze
wystuchuje. Modlitwa ta zostaje niezawodnie wystuchana wlasnie ze wzgledu na
Jego postuszenstwo, poprzez ktore w pelni jasnieje chwata Boga®. Chrystus nie
mowi nigdy o wydaniu samego siebie w tonie egzaltacji, lecz w stowach, ktore
jednoznacznie wskazuja na postuszenstwo. I cho¢ nie wzbrania si¢ On nigdy przed
wzigciem odpowiedzialno$ci na swoje barki, sprowadza jednak cata inicjatywe
i ostateczng odpowiedzialno$¢ do osoby Ojca, uwielbiajac Go tym samym za
Jego nadzwyczajny zamyst mitosci i sposob jego realizacji. Podczas gdy w postu-
szenstwie utozsamia si¢ On z wypetniang przez siebie misja, w Jego wyniszczeniu
siebie 1 unizeniu najdobitniej objawia si¢ mito$¢ Boga, a takze odwieczny majestat
Jego chwaly®!.

Syn okazuje postuszenstwo Ojcu z motywu wiecznej mitosci, ktora temu
postuszenstwu daje podstawe. Jest On postuszny na zasadzie zupetnej bezintere-
sownosci i dobrowolnosci, a wigc z motywu czystej mitosci, dzigki czemu moze
sie¢ w Nim ujawni¢ bezinteresowna mito$¢ Ojca wydajacego Go za grzesznikow.
Jest to mito$¢ do tego stopnia bezwarunkowa, ze §w. Pawel nie waha si¢ jej nazwaé
»szalenstwem”2, Postany jako $wiadek i zarazem owoc zrealizowanego w postu-
szenstwie paschalnego dzieta, Duch Swicty bedzie ta whasnie bezwarunkowa,
bezinteresowna, szalencza, jasniejacag chwala mitoscia Ojca i Syna i wylacznie
o niej bedzie On dawat swiadectwo®.

Podsumowanie
Chrystus, ktory przebyl az do konca droge postuszenstwa, zostaje

wskrzeszony z martwych i wywyzszony przez Ojca®. To wlasnie dzigki Jego
postuszenstwu Ojciec wyniost Go z postusznego Stugi na Pana, aby ,,wszelki

50 Tamze, s. 226-227.
S H.U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963, s. 57.
S2WC, s. 65-66.

3 WC, s. 66. Na temat roli postuszenstwa Jezusa w objawieniu tajemnicy Boga: R. Guardini,
La realta umana del Signore, Brescia 1970, s. 94-98.

% H.U. von Balthasar, Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie III, Einsiedeln 1967, s. 111.
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jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem — ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,11)%.
Misja Zbawiciela, przezywana w postuszenstwie az do $mierci na krzyzu,
uwienczona zostaje wywyzszeniem Syna i Jego powrotem w zmartwychwstaniu
do Ojca (Riickweg zum Vater)®. Balthasar podkresla, ze nie Chrystus wywyzsza
sam siebie, lecz to Ojciec wywyzsza postusznego Syna”’. ,,Podobnie i Chrystus
nie sam siebie okryt stawa przez to, iz stat si¢ arcykaptanem, ale uczynit to Ten,
ktory powiedziat do Niego: «Ty jeste§ moim Synem, Jam Ci¢ dzi$§ zrodzit»” (Hbr
5,5). On nie uwielbia samego siebie i nie szuka witasnej chwaty (J 5,41; 7,18;
8,50), jest bowiem Ojciec, ktory dokonuje uwielbienia Syna’®,

Tak wiec, pisze Balthasar, mamy, z jednej strony, uwielbienie Boga poprzez
dzieto postuszenstwa Jezusa i, rownoczes$nie, z drugiej strony, uwielbienie Jezusa
w tym dziele postuszenstwa (J 13,31-32)%. Te dwa momenty okazuja si¢ nie-
mozliwe do odseparowania. Czyste postuszenstwo Jezusa, objawione w uwiel-
bieniu Ojca, jest nieodlacznie zwigzane z uwielbieniem Syna ze strony Ojca i z
gory je postuluje: ,,Jezeli Bog zostat w Nim otoczony chwata, to i Bog Go otoczy
chwatg w sobie samym, i to zaraz Go chwatg otoczy” (J 13,32)%°. W Nim otwiera
si¢ 1 dla nas droga ku zwyciestwu nad $miercig, ku zmartwychwstaniu.
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POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA
W PISMACH HANSA URSA VON BALTHASARA

Streszczenie

Jedna z zashug wspolczesnej teologii jest dowarto$ciowanie w chrystologii
znaczenia historii ziemskiego Jezusa. Znaczacy wplyw ma w tej dziedzinie chrystolo-
gia postuszenstwa wielkiego teologa XX wieku Hansa Ursa von Balthasara. Autor ten
probuje opisa¢ postuszenstwo Chrystusa za pomoca nierozerwalnie ze soba zwigzanych
termindw: roszczenie — ubdstwo — wywlaszczenie — krzyz postuszenstwa. Ujawniajacy si¢
w roszczeniu Jezusa boski autorytet, a tym samym przynalezna Mu jako Synowi Bozemu
pelnia wiadzy (p. 1), wyraza si¢ poprzez niemoc Jego ubostwa (p. 2) az po opuszczenie,
a wigc wywlaszczenie, rownoznaczne z powierzeniem catej egzystencji z bezgraniczna
ulegtoscig do dyspozycji Ojcu, by On sam nadat jej ostateczng forme (p. 3), wyrazajace si¢
ostatecznie w postuszenstwie az do $mierci na krzyzu (p. 4). Chrystus, ktory przebyt az do
konca drogg postuszenstwa, zostaje wskrzeszony z martwych i wywyzszony przez Ojca.

Stowa kluczowe: postuszenstwo, roszczenie, ubdstwo, wywlaszczenie, krzyz,
zmartwychwstanie
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THE OBEDIENCE OF CHRIST IN THE WRITINGS
OF HANS URS VON BALTHASAR

Summary

An undeniable merit of contemporary theology is the Christological appreciation of
the significance of Jesus’ earthly history. Of particular importance appears the Christology
of obedience in the thought of Hans Urs von Balthasar, one of the greatest theologians
of the 20™ century. H.U. von Balthasar attempts to portray Christ’s obedience by means
of inextricably interconnected terms: claim — poverty — expropriation — obedience of the
cross. The divine authority is manifest in Jesus’ c/aim. This, coupled with the Son of God’s
fullness of power (p. 1) is revealed in the powerlessness of Jesus’ poverty (p. 2) including
the abandonment (i.e. expropriation), synonymous with His whole existence as the one
unconditionally entrusted to the Father. It is the Father who imparts to the aforementioned
existence its ultimate form (p. 3), which is demonstrated by Christ’s obedience unto death
on the cross (p. 4). Christ, who followed the path of obedience till the very end, is resur-
rected from the dead and elevated by the Father.

Keywords: obedience, claim, poverty, expropriation, cross, resurrection

Translated by Marek Pyc
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CZY WYTRACENIE OZNACZA WYKLUCZENIE?

Mirostaw Rucki’
Wydziat Mechaniczny, Uniwersytet Technologiczno-Humanistyczny w Radomiu

Wprowadzenie

Prawo Mojzeszowe zawarte w Pigcioksiegu przewiduje za szereg wystepkow
kare nazywang po hebrajsku kareth — ,,wycigcie”. Na czym polegata ta kara?

W polskich ttumaczeniach Biblii takie wyrazenia jak np. ,,zostanie wycigty
z Izraela” (Wj 12,15) sg przektadane jako ,,wylaczony bedzie z Izracla” (BT)’ albo
,usuniety bedzie z Izraela” (BW)®. Ten drugi zwrot moze oczywiscie obejmowaé
usuni¢cie poprzez zabicie, jednak zdecydowanie tagodzi ostry wydzwick
wyrazu oryginalnego 127071 — ,,zostanie wyciety” — sugerujacego rowniez sposob
egzekucji. Mozna zauwazy¢, ze w starszych thumaczeniach oddawano znaczenie
tego wyrazu w bardziej radykalny sposob: ,,wytracona bedzie dusza ona z Izraela”
(BG)". Na przyktad brzmienie wersetow Kpt 17,4.9 w r6znych wydaniach polskich

" Dr hab. inz. Mirostaw Rucki, prof. nadzw. UT-H w Radomiu — wyktadowca w WSD To-
warzystwa Chrystusowego w Poznaniu. Wczesniejsza kariera naukowa byta zwigzana z Instytutem
Technologii Mechanicznej (Politechnika Poznanska). Zainteresowania naukowe: poczatki chrzesci-
janstwa, jego zydowski kontekst kulturowo-religijny, rozwoj Kosciota w srodowisku aramejskoje-
zycznym Wschodu. E-mail: miroslaw.rucki@gmail.com.

! Biblia Tysiaclecia (BT) — Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezy-
kéw oryginalnych, Poznan 19914, Jesli nie zaznaczono inaczej, polskie brzmienie wersetow biblij-
nych jest podane wedtug tego wydania.

2 Biblia warszawska (BW) — Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, War-
szawa 1975.

3 Biblia gdanska (BG) — Biblia to jest cale Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu z hebraj-
skiego i greckiego jezyka na polski pilnie i wiernie przetfomaczona, Warszawa 1986.
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jest nastepujace: ,,krew przelat; przetoz wytracony bedzie on maz z posrodku ludu
swego. (...) Wytracony bedzie cztowiek ten z ludu swego” (BG); ,,jakby krew
wylal, tak zginie z posrodka ludu swego. (...) Zginie z ludu swego” (JW)?; ,,przelat
krew; cztowiek ten bedzie wytracony spos$réd swego ludu; (...) maz ten bedzie
wytracony ze swego ludu” (BW); ,,Rozlat krew. Ten cztowiek bedzie wylaczony
sposrod swego ludu. (...) Bedzie wylaczony sposrod swego ludu!” (BT); ,,On
bowiem przelat krew i dlatego begdzie wylaczony ze swego ludu. (...) Bedzie
wykluczony ze swego ludu” (BP)’; ,,bedzie winien rozlania krwi. Z tego powodu
ma by¢ usuniety ze swojego ludu. (...) Ma by¢ usuniety ze swojego ludu!” (NP)°.

NP podaje w przypisie na s. 214: ,Nie jest pewne, na czym konkretnie
polegata ta kara. By¢ moze chodzi tu o kare¢ $mierci lub banicji, ale mozliwe,
ze polegata ona na pozbawieniu danej osoby praw do uczestnictwa w zgroma-
dzeniach liturgicznych”. Szukajac uzasadnienia dla takiego tagodnego rozumienia
kary jako ,,usuniecia”, przeprowadzono ponizsza analiz¢ kontekstéw biblijnych
i pozabiblijnych.

1. Wystagpienia stowa 520 w Ksiedze Rodzaju

W Biblii hebrajskiej stowo 520 wystepuje 289 razy’. Jego pierwotnym
znaczeniem jest ,,ciac, $cigé™®, przy czym, oczywiscie, mozliwe jest uzycie
go w sensie przeno$nym lub nawigzujacym do cigcia. Pierwsze wystapienie
ma miejsce w Rdz 9,11, gdzie Bog zawiera przymierze z Noem, przysiegajac:
,higdy juz nie zostanie zgtadzona (>>7M7X~) wodami potopu zadna istota zywa”.
Latwo zauwazy¢, ze juz w tym miejscu stowo > jest raczej w znaczeniu prze-
no$nym, woda potopu bowiem nie jest narzedziem tnagcym. Autor jednak ma na
mysli pozbawienie zycia w sposob nagty i niespodziewany, dlatego uzywa stowa

* Biblia Jakuba Wujka (JW) — Pismo $wigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie pol-
skim w.o. Jakuba Wujka SJ, Krakow 1962.

5 Biblia poznanska (BP) — Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezy-
kéw oryginalnych ze wstgpami i komentarzami, Poznan 19993,

¢ Najnowszy Przektad (NP) — Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy prze-
ktad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czgstochowa 2008.

" Konkordanz zum Hebrdischen Alten Testament, red. G. Lisowsky, L. Rost, Stuttgart 1993, s. 700—
703. Tutaj znaczenie rdzenia 371 jest oddane jako ,,to cut off, to exterminate” (wyciaé, wytracic).

8 P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, War-
szawa 20007, s. 169—-170.
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,»wycieta”. Septuaginta thumaczy ten wyraz w tym miejscu jako odk dmoBaveitot
— ,,hie zginie, nie umrze”.

Drugi raz stowo >7n wystepuje w Rdz 15,18: ,,Pan zawart przymierze
(370 57n) z Abramem”. Z poprzedzajacych wersetow 9—-17 dowiadujemy sig¢, ze
jednym z najwazniejszych elementow zawarcia przymierza bylo rozciecie, roz-
dzielenie (2p0) tusz zwierzat ztozonych w ofierze wzdhuz na pot (n)7) i utozenie
tych polowek naprzeciw siebie. Po wypowiedzeniu stow przymierza strony
zawierajace je przeszly migdzy tymi potowkami — Pan Bég uczynit to w postaci
jakby stupa ognia i dymu. Podobnie jak w pierwszym przypadku interesujgce nas
stowo wystepuje w znaczeniu przeno$nym, wskazujacym na zawarcie przymierza
poprzez $mier¢ i rozcigcie tusz zwierzat. Septuaginta oddaje znaczenie tego
wyrazu w tym miejscu jako di€feto dwbnkny’. W Ksiedze Rodzaju 5nn pojawia
si¢ 5 razy w potaczeniach oznaczajacych zawarcie przymierza (15,8;21,27;21,32;
26,28; 31,44).

Nastepne wystgpienie wyrazu 570 dotyczy usunigcia ze spolecznosci,
wykluczenia: ,,Nieobrzezany, czyli me¢zczyzna, ktéoremu nie obrzezano ciata
jego napletka, taki cztowiek niechaj bedzie usunigty (1307077) ze spolecznosci
twojej” (Rdz 17,14). Trudno bowiem traktowa¢ brak obrzezania jako §wiadomy
i dobrowolny wystepek popeliony w ktorym$ momencie i wymagajacy natych-
miastowej kary $mierci. Niemniej jednak rabini aleksandryjscy przettumaczyli
w Septuagincie ten wyraz jako é€oloBpevOncetal, sugerujac zniszczenie, a nie
usuniecie!®. Rabbi Szlomo Icchaki (Raszi)!! na podstawie traktatu talmudycznego
Szabat 25b uwaza, ze nie jest to nakaz usunigcia, tylko ostrzezenie, ze taki
cztowiek, ktéry nie podda si¢ obrzezaniu, umrze przedwczesnie i nie pozostawi
potomstwa — czyli zostanie ,,wyciety” przez Boga. Komentarz Soncino z kolei
sugeruje jako alternatywe wypedzenie takiego cztowieka ze spotecznosci'.

® Zwrot ten oznaczajacy zawarcie przymierza pojawia si¢ 31 razy w calej Septuagincie:
E. Hatch, H.A. Redpath, 4 Concordance to the Septuagint, London—New York 1897, s. 300-302.

10 R. Popowski podaje znaczenie wyrazu £é§oAeBpetw jako ,,zgladzi¢, zniszczy¢, wyplenic¢” —
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 207.

' Raszi (1040-1105) — wybitny egzegeta zydowski, autor obszernych komentarzy do Biblii
hebrajskiej i Talmudu. W swojej pracy poshugiwat si¢ targumami oraz literaturg rabiniczng (midra-
sze). Zob. np. Jewish Encyclopedia, http://www.jewishencyclopedia.com/articles/12585-rashi-solo-
mon-bar-isaac (dostep: 14.11.2014).

12 Komentarze Soncino i Rasziego zostaly wydane w Jerozolimie w thumaczeniu rosyjskim:
Topa (TlaTukamxue MorceeBo) ¢ KiraccuuecKuM kKoMMeHTapueM CoHunHo, [lepesox: I1. I'nis,
3. Mewkos, Uepycanum 1999.
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I ostatnie uzycie stowa >2n w Ksiedze Rodzaju dotyczy wyginigcia: ,, Tak
wiec nie wyginie [ludnos$¢] tego kraju z glodu” (41,36). Septuaginta ma w tym
wersecie ovk éktpiprioetar od éxtpifm — ,,wymazaé, zniszczy¢”®. Zdecydowanie
chodzi tu o $mier¢ z glodu, a nie o wykluczenie ze spotecznosci. Mozna zatem
przyjac, ze jesli w ogole wyraz 53N zostaje uzyty w znaczeniu ,,wykluczyc¢”, to
chodzi o co$ wigcej niz po prostu usuniecie cztowieka z grona wspdlnoty.

2. Wystapienia w Ksiedze Wyjscia

W Ksigdze Wyjscia wyraz d2n wystepuje 14 razy: jeden raz w znaczeniu
odcigcia napletka (obrzezanie) (4,25); 6 razy w znaczeniu zawarcia przymierza
(23,32; 24,8; 34,10; 34,12; 34,15; 34,27); jeden raz w znaczeniu zniszczenia istot
zywych (chodzito o zaby) (8,9) oraz jeden raz w znaczeniu zniszczenia przed-
miotéw niezywych (chodzito o batwany) (34,13).

W odniesieniu do cztowieka ,,wycigtego” ze spotecznosci, z Izraela, z ludu,
wyraz 270 wystepuje 5 razy (12,15; 12,19; 30,33; 30,38; 31,14).

W pierwszym przypadku (12,15.19) jest mowa o ,,wycieciu” cztowieka,
ktory nie bedzie przestrzegal przepisow dotyczacych obchodow Paschy,
jedzac zabroniony chleb z ciasta ukwaszonego. Ogolny kontekst jest zwigzany
z przej$ciem przez Egipt aniota §mierci zabijajacego wszystkich pierworodnych
tam, gdzie nie wykonano polecen przekazanych przez Mojzesza. W zamysle
Autora zatem ,,wycigcie” jest czym$ wigcej niz usunigcie z grona $wietujacych
Paschg, poniewaz takie usunigcie wigzato si¢ ze Smiercig.

Drugi przypadek (30,33.38) dotyczy zakazu wykorzystywania $wigtych
rzeczy (olejek i kadzidto) do zwyklego namaszczania si¢ lub wachania dla przy-
jemnosci. Znowu mozna przesledzi¢ zwiazek migdzy naruszeniem przepisow
kultowych a $miercig. Ksigga Kaptanska 10,1-7 opowiada bowiem o $mierci
Nadaba i Abihu, synéw Aarona, z powodu spalenia niewlasciwego kadzidta.
Wykroczenie byto na tyle powazne, ze Aaron otrzymat zakaz zatoby po zabitych
przez Boga synach. Wprawdzie nie pojawia si¢ w tym fragmencie wyraz 371,
jednakze zwigzek migdzy zlekcewazeniem przepisu ofiarniczego a $miercig jest
jednoznaczny.

13 B.A. Taylor, Analytical lexicon to the Septuagint, Stuttgart 2009, s. 175.
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Trzeci natomiast przypadek wystepuje w wersecie 31,14, Tutaj wyraz
nichreta (,,bedzie wyciety”) wystepuje jak synonim mot jumat (,,Smiercig umrze”):
,»Przeto zachowujcie szabat, ktory winien by¢ dla was swietoscia. I ktokolwiek
by go zniewazyt, bedzie ukarany $miercig (>¥ap 1), i kazdy, kto by wykonywat
prace w tym dniu, bedzie wykluczony (11270;77) ze swojego ludu”. Ewidentnie
praca w szabat jest zniewazeniem szabatu, a wyciecie i kara $mierci oznacza to
samo — nie da si¢ przeciez wylaczy¢/wykluczy¢ ze spotecznosci kogos, kto umart.

Wykonanie tego wlasnie przepisu prawa wedlug rozumienia slowa >7n
jako wyroku $mierci opisuje Ksiega Liczb 15,32-36: cztowiek zbierajacy drwa
w dzien szabatu zostal ukamienowany. Wersety poprzedzajace opis tego zda-
rzenia wyjasniaja réznic¢ migdzy wykroczeniem popetlionym nie$wiadomie
a $wiadomym grzechem: ,,Nad osoba, ktéra zgrzeszyta, kaptan dokona obrzedu
przeblagania, aby ja uwolni¢ od winy — i dostapi ona odpuszczenia. Prawo to obo-
wiazuje zarowno Izraelitow, jak tez i obcych, ktorzy przebywaja pomigdzy wami;
jedno prawo bedzie dla wszystkich, ktorzy zgrzeszyli nieswiadomie. Gdyby kto$
uczynit to $wiadomie, bez wzgledu na to, czy jest tubylcem, czy obcym, obraza
Pana i ma by¢ wyltaczony (3107;7) sposrod ludu. Wzgardzit bowiem stowem Pana
i ztamat Jego przykazania — taki musi by¢ wylaczony (n>nn | 757n) bez mito-
sierdzia, i spadnie na niego odpowiedzialno$¢ za jego grzech” (Lb 15,28-31).

Latwo zauwazy¢ brak konsekwencji ttumaczenia Biblii Tysigclecia, ktéra
oddaje podwojenie 270 | Nd7N jako ,,wylaczony bez mitosierdzia”, nie zwazajac
na kontekst ukamienowania czlowieka tamiacego szabat §wiadomie i dobrowolnie.
Nie ulega watpliwosci, ze nieSwiadome wykroczenie dawatoby mu mozliwosc¢
dokonania przebtagania, za$ $wiadome i dobrowolne ztamanie czy zniewazenie
(577) szabatu oznaczalo pewna $Smierc.

3. NieSwiadomy wystepek a §wiadomie popelniony grzech

Przyktady takiego rozroznienia migdzy nieswiadomym uchybieniem
a $wiadomym zlamaniem przykazania mozna znalez¢ w dokumentach z czaséw
Chrystusa. Juz w II wieku przed Chr. autor tekstu nazywanego Niektore z nakazow
Tory (zachowanego w grotach Qumran tylko we fragmentach) wspomina o tym
rozroznieniu jako o czym$ ogdlnie znanym i oczywistym: ,,Wiecie, ze temu, kto
nieumys$lnie nie wypelni przykazania, odpuszcza mu si¢ przez przyniesienie
ofiary za grzech. Za$ odno$nie dzialajacego $wiadomie napisano, ze zniewaza



184 Mirostaw RUCKI

i bluzni” (4Q397 1-2,3,8-10)!4. Zatem ,,ofiara za grzech” dotyczy tych, ktorzy
nie byli $wiadomi popetnionego grzechu lub stali si¢ wspotuczestnikami grzechu
innych Zydow przez zaniedbanie.

Reguta zrzeszenia znaleziona w Qumran i regulujaca zycie cztonkdéw tej spo-
fecznosci zydowskiej nakazuje: ,,za jeden nieumys$lny grzech zostanie ukarany
dwoma latami. Za$ umys$lny sprawca nie moze wigcej powrocic” (1QS 9,1)"°. Na
temat $wiadomie popetionego grzechu cudzolostwa z zong swojego ojca Ksigga
Jubileuszow'® (33,12-15) zdecydowanie stwierdza: ,,Nie ma odkupienia, przez
ktére mozna by odkupi¢ cztowieka, ktory uczynit to zto, nigdy. Moze by¢ jedynie
skazany na $mier¢, kamienowany, zabity kamieniem i wycigty sposrod ludu”"’.
W tym kontekscie interesujace jest stwierdzenie talmudyczne, recytowane w czasie
codziennego nabozenstwa Szacharit w synagogach, dotyczace mozliwosci ztozenia
ofiary ,,za popetione przewinienie” (aszam)'®. Otoz, wedtug rabindw, ofiary aszam
sktada sie w takich sytuacjach, jak rabunek, korzystanie z rzeczy nalezacych do
Swiatyni lub gdy kto$ nie jest pewien, czy przypadkiem nie popehit grzechu nie-
$wiadomie. Oprdcz tego wymieniony jest przypadek wspotzycia seksualnego z nie-
wolnica obiecang jako zona niewolnikowi (FiM157 wor). Zapewne w rozumieniu
rabinicznym taki przypadek nie byt rozumiany jako ,,cudzotéstwo z zong blizniego”,
za ktore nalezata sig¢ kara smierci (Kpt 20,10), wigc mozna byto ztozy¢ ofiarg aszam
i uzyska¢ odpuszczenie zgodnie z przepisem Kpt 19,20-22.

Wracajac do pism z Qumran nalezy odnotowac, ze Dokument damascenski
z I wieku przed Chr., uznawany za regute zydowskiej sekty zamieszkujacej okolice
Damaszku, przypomina, ze ,.ten, kto zgrzeszy nieumyslnie, powinien przynie$¢
ofiarg za grzech” (4Q266 18,5,1-3), natomiast ,,kazdy odrzucajacy wyroki te (...)
za bunt ze spoteczno$ci winien zosta¢ usunigty” (tamze, wersety 5-8)'°. Usunigcie
jednak nie jest nazwane stowem >7n. Naukowcy wyodrebnili w Dokumencie
damascenskim calg liste wykroczen, za ktore nalezata si¢ kara wyltaczenia, i tylko

14 Cyt. za: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakéw 1996, s. 278.
15 Reguta zrzeszenia. Kodeks norm prawnych spolecznosci essenskiej, cyt. za: tamze, s. 34.

16 Hempel podkresla, ze Ksigga Jubileuszéw byta jednym z najbardziej autorytatywnych i ,,bi-
blijnych” dziet znalezionych w Qumran. W r6znych jaskiniach znaleziono fragmenty az 15 kopii
tej ksiegi: Ch. Hempel, The place of The Book of Jubilees at Qumran and beyond, w: The Dead Sea
Scrolls in Their Historical Context, red. T. Lim, L.W. Hurtado, A.G. Auld, A. Jack, London—New
York 2004, s. 187-196.

17 Papirus oznaczony 4Q221 4,4-6. Cyt. za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 163.

18 Zob. np. Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995, s. 21.

19 Cyt. za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 218-219.
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jeden przypadek jest rozpatrywany, gdzie wystgpuje wykroczenie karane wyklu-
czeniem ze spoteczno$ci, omawiane jako grzech zastugujacy na $mierc?.

W Nowym Testamencie znajdujemy stowa $w. Pawla, dobrze obeznanego
z zasadami zydowskiego prawa®': ,Dostgpitem jednak mitosierdzia, poniewaz
dziatalem z nieswiadomoscig, w niewierze” (1 Tm 1,13, zob. réwniez Dz
17,30). Podobnie méwi §w. Piotr do stuchaczy zydowskich: ,,wiem, bracia, ze
dziataliscie w nieswiadomosci, tak samo jak zwierzchnicy wasi. (...) Pokutujcie
wiec i nawroccie sig, aby grzechy wasze zostaty zgtadzone” (Dz 3,17). Nieswia-
domos¢ jest waznym czynnikiem, dzigki ktoremu zabdjcy Jezusa Chrystusa maja
wcigz mozliwo$¢ nawrdcenia i uzyskania przebaczenia tego grzechu. Z drugiej
strony, autor listu do Hebrajczykoéw — jak sama nazwa wskazuje, adresowanego
do Zydéw znajacych Prawo — méwi o $wiadomym zerwaniu relacji z Bogiem
wylacznie w kategoriach kary: ,Jesli bowiem dobrowolnie grzeszymy po
otrzymaniu petnego poznania prawdy, to juz nie ma dla nas ofiary przebtagalne;j
za grzechy, ale jedynie jakie$ przerazajace oczekiwanie sadu i zar ognia. (...)
O ilez surowszej kary stanie si¢ winien ten, kto by podeptatl Syna Bozego i zbez-
czescil krew Przymierza, przez ktorg zostat uswigcony, i obelzywie zachowat si¢
wobec Ducha taski” (10,26-29).

4. ,,Wyciecie” w pozostalych ksiegach Mojzeszowych

Majac na uwadze, ze w odniesieniu do czlowieka ,,wycietego” wyraz >
wystepuje 5 razy w Ksiedze Wyjscia, zawsze w kontekscie $mierci, ograniczmy si¢
do stwierdzenia, ze w Kpt, Lb i Pwt ,,wycigcie z ludu” pojawia si¢ 23 razy. Nalezy
jednak zwroci¢ uwagg, ze cho¢ zazwyczaj nie podaje si¢ zadnych szczegotow suge-
rujacych $mier¢ albo wypedzenie za dane przewinienie, to jednak w niektorych
miejscach kontekst przemawia raczej za $miercig. Za przyktad niech postuzy zdanie
Kpt 20,7, w ktorym ,,wycigcie” ma by¢ wykonane na oczach ludzi. W tej sytuacji

2 Wykroczenie nazwane ,,zastugujacym na $mier¢” (0 2727) pojawia si¢ w papirusie 4Q266
10 II, 1. Lista wykroczen to fragmenty CD XIV, 18b—22; 4Q266 10 I-11; 4Q277 9 VI; 4Q269 11 I-1I;
4Q270 7 1 (P.M. Sprinkle, Law and Life: The Interpretation of Leviticus 18:5 in Early Judaism and
in Paul, Tiibingen 2008, s. 74).

21 Swiety Pawel nazywa swoim mistrzem (Dz 22,3) Rabbana Gamliela, syna Szymona, wnu-
ka Hillela Wielkiego. Byt on cztonkiem Sanhedrynu, a pewne wiadomos$ci o nim mozna znalez¢
w Talmudzie (np. Szabat 15a, Sanhedrin 11b i in.). W Nowy Testamencie uzywa si¢ formy ,,Gama-
liel” (TapaAmA).
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nawet thumaczenie BT mowi o $mierci: ,,jest to czyn haniebny, oboje beda zgladzeni
(wonY) w obecnosci syndw ich ludu”. Z kolei w Kpt 20,2-3 Biblia Tysigclecia
pogwalca zdroworozsadkowe rozumienie tekstu: ,,Miejscowa ludnos¢ ukamienuje
go. Ja sam zwroce oblicze moje przeciwko takiemu cztowiekowi i wytacze? (319n°)
go sposrod jego ludu”. Po co wylaczac cztowieka zabitego ze wspdlnoty? Jesli owo
,»Wylaczenie” oznacza cos innego niz $mier¢, wypowiedzi tego typu tracg sens. Gene-
ralnie nic nie wskazuje na to, by autor miat na mysli co$§ innego niz kare §mierci,
uzywajac tego samego wyrazu w 23 przypadkach w tych trzech ksiegach.

Nalezy tez zwrdci¢ uwage na wystepowanie stowa 370 w innych kontekstach.
Najliczniej, bo az 11 razy, pojawia si¢ ono w omawianych ksiegach w znaczeniu
»Zawrze¢ przymierze”. Jak wspomniano wyzej, wiaze si¢ to z fizycznym roz-
cigciem tusz zwierzat. Siedmiokrotnie stowo 271 jest uzywane w zdaniach, gdzie
jest mowa o odcinaniu czgéci ciata, wycinaniu drzew, gatezi itp.

Uzycie tego slowa w takich fragmentach jak, np. Lb 4,18: ,Nie dopusccie,
by szczep rodzin Kehatytow zostat sposrod lewitow wytracony”, sugeruje raczej
wyniszczenie/wymordowanie, zgodnie ze znaczeniem rdzenia ,,wycia¢”. Oprocz
tego przypadku 4 razy stowo 57 oznacza zburzenie, zniszczenie i wymordowanie.
Przeciez nie da si¢ zastosowac pojecia ,,kary wykluczenia” do innych narodéw,
ktére Bog ,,wytnie” przed obliczem Izraela (Pwt 12,29; 19,1).

I ostatnie wystgpienie interesujacego nas wyrazu w trzech ksiggach Moj-
zeszowych rowniez dotyczy ,cigcia”, a wlasciwie przezuwania, poniewaz
chodzi o migso znajdujace si¢ w ustach jedzacego: ,,Mieso jeszcze byto miedzy
ich zgbami, jeszcze nie przezute” (Lb 11,33). Wynika z tego, ze zadna z ksiag
Mojzeszowych nie dostarcza kontekstu sugerujacego tagodniejsze rozumienie
,wyciecia” jako wykluczenia.

5. Inne ksiegi Biblii

Oprocz wymienionych wyzej znaczen zwigzanych z odcinaniem lub $ci-
naniem czegos, rozcinaniem zwierzat w obrzedzie zawierania przymierza oraz
wymordowywaniem catych grup inne ksigegi biblijne dostarczaja niewiele
urozmaicen.

22 Odnotowac nalezy, ze ks. J. Wujek byt bardziej konsekwentny, oddajac ten wyraz jako
Lwytne” (JW, s. 147).
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W Ksiedze Jozuego pojawia si¢ ,rozcigcie” wod Jordanu (np. 3,13),
,Wyciecie imienia” w znaczeniu wymordowania (7,9) oraz ,,wyrwanie” z niewoli
(9,23) prawdopodobnie nawigzujace do rozciecia krepujacych niewolnika lin.

W Ksiedze Samuela jest mowa o ,,odcigciu” milosierdzia Bozego od Izraela
(1 Sam 20,15). W sensie dostownym wspomina si¢ o ,,wycieciu” okultystow,
ktorego dokonano na rozkaz krola Saula (1 Sam 28,9). Nie zostali oni wykluczeni
ze spolecznosci Izraela, tylko zamordowani zgodnie z wymaganiem Kpt 20,6.
Mimo tak oczywistego zwigzku miedzy nakazem i jego realizacja BT tagodzi
ostrzezenie Boze: ,,Takze przeciwko kazdemu, kto si¢ zwrdci do wywotujacych
duchy albo do wrézbitdéw, aby uprawiac z nimi nierzad, zwroce oblicze i wytacze
(71200?) go sposrdd jego ludu” (Kpt 20,6).

W 1 Krl 2,4 oraz 8,25 interesujacy nas wyraz jest uzyty w znaczeniu braku
potomstwa: ,,nie bedzie ci odjety (27n9%") potomek na tronie Izraela”. Ewi-
dentnie obietnica ta dotyczy ochrony potomkéw, by nie zostali wymordowani
i nie zgingli bezdzietnie — odwrotnie niz w Ps 109,13: , Niech jego potomstwo
ulegnie zatracie”. Z drugiej strony, w wersecie 18,4 jest mowa o Jezebel, ktora
,wyciela” prorokéw Bozych, co w sposob oczywisty oznacza ich wymordowanie,
a nie wykluczenie ze spotecznosci Izraela.

W Ksigdze Psalmoéw wyraz ten odnosi si¢ do warg i jezyka, co mozna
odczytywac dostownie (jak w Prz 10,31) lub wedlug wersji BT rozciagnac to zna-
czenie na posiadaczy warg i jezykow: ,,Niech Pan wygubi wszystkie wargi pod-
stepne i jezyk pochopny do zuchwatej mowy” (Ps 12,4). Trudno byloby jednak
przypuszczac, ze Psalmista chce ich wykluczenia. W Ps 34,16 idzie jeszcze dalej,
pragnac ,,wycigcia” nawet pamigci o zloczyncach. Biorac pod uwage znaczenie
pojecia 197 jako rzeczywistej obecno$ci®, mozna rozumieé ten werset jako pra-
gnienie totalnej zaglady ztoczyncow.

Ksiega Przypowiesci mowi o ,,odcieciu” nadziei (23,18 i 24,14).

Jeremiasz, nawigzujac do slow Pana Boga o wycieciu Babilonczykow,
pokazuje, Ze to jest co$ wiecej niz zabicie ludzi: ,,Panie, Ty zapowiedziales o tym
miejscu, Ze je zniszczysz, tak ze zostanie bez mieszkancow, bez ludzi i bez bydta;
pozostanie pustkowiem na wieki” (Jr 51,62).

Prorok Daniel z kolei uzywa wyrazu 220, moéwiac o Mesjaszu, ze ,,zostanie
zgtadzony” (9,26). Znowuz nie jest to kontekst sugerujacy wykluczenie go ze
spotecznosci, tylko jednoznacznie wskazujacy na jego $mierc.

2 Mor Severius Moses, M. Rucki, M. Abdalla, Eucharystyczna obecnos¢ Chrystusa w rozu-
mieniu liturgicznym Kosciota Antiochenskiego, ,,Liturgia Sacra” 22 (2016), nr 1, s. 43-67.
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Prorok Joel méwi o ,,odcieciu” wina od ust mieszkancow kraju (1,5), co,
oczywiscie, jest przenos$nig. W wersecie 1,9 z kolei jest mowa o ,,odcieciu” ofiar
ze Swiatyni, a w 1,16 prorok tak samo opisuje znikniecie zywnosci z Judy oraz
radosci ze Swiatyni.

Prorok Nahum, mowiac o wycigciu narodu, precyzuje, ze chodzi o wycigcie
mieczem (Na 3,15).

Ogdlna obserwacja potwierdza, ze w tekstach biblijnych stowo 270 nie
wystepuje w znaczeniu wykluczenia ze spolecznosci, czesto jednak wystepuje
tam, gdzie jest mowa o wymordowaniu, zniszczeniu, spustoszeniu.

6. Pozabiblijne konteksty ,,wyciecia”

W Talmudzie babilonskim stowo 370 wystepuje 343 razy w samej tylko
formie niezmienionej, nie liczac wszelkich jego odmian®. Traktat Szabat 69a
powtarza omowione wyzej rozroznienie, ze za §wiadomie popetniony grzech jest
przewidziana kara kareth, a za nieswiadomy wystepek ofiara aszam; podobne
powtorzenie jest w traktacie Eiruwin 104b. Kilkakrotnie pojawia si¢ okreslenie
110p% 57N sugerujgce ukamienowanie osoby tamigcej szabat, co kwalifikuje te
osobg na karg $mierci w mysl Lb 15,32-36 (np. 4 razy na stronach Szabat 6a-b).
Traktat Jewamot wiele uwagi poswieca wykroczeniom zwigzanym z seksem,
omawiajac przypadki, dla ktorych przewidziana jest kara kareth (szczegolnie 3b),
a takze problem batwochwalstwa popetnionego $wiadomie lub nie§wiadomie (9a).
Traktat Zewachim omawia caty szereg bledow w kulcie ofiarniczym, podejmujac
dyskusje, ktore z nich jedynie czynia zlozong ofiare niewazng, a ktore zaciagaja
wing kareth. Rabini tak bardzo pogubili si¢ w szczegodtach, ze na stronie 107a
podejmowane jest zagadnienie, czy kara kareth nalezy si¢ za 36 przewinien, czy
za 37 — pada stwierdzenie: ,,to jest naprawde trudne do rozstrzygnigcia”. Liste 36
przewinien karanych kareth zawiera Miszna traktatu Kritot 2a, zaznaczajac na
koncu, ze jesli te wystepki popetniono nie§wiadomie, nalezy ztozy¢ ofiare aszam.

Odnognie do prozelitow Talmud stwierdza, ze nalezy ich zniechecac,
mowiac: ,,Wczesniej, gdybys$ zjadt ztozony w ofierze ttuszcz, nie podlegalbys
karze wycigcia, a tamiac szabat, nie podlegatby$ karze ukamienowania. Teraz,
jesli zjesz tluszez z ofiar, bedziesz ukarany wycigciem, a jesli ztamiesz szabat,

2 Taka obserwacje pozwala poczyni¢ narzedzie http:/kodesh.mikranet.org.il (dostep:
18.08.2016).
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zostaniesz ukamienowany” (Jewamot 47a). W interesujacym nas kontekscie
kary za wykroczenia takie ostrzezenie wydaje si¢ bezsensowe, jesli stowo kareth
zostanie odczytane jako ,,wykluczenie”: powrot prozelity do poprzedniego stanu
nie jest ostatecznie zbyt wielkim nieszczegsciem.

Rabini talmudyczni, rozwazajac kare ,wycigcia”, przewaznie wyrazaja
opini¢, ze kara ta zostanie wykonana przez samego Boga, bez koniecznos$ci
zabijania grzesznika r¢ka ludzka. Na przyktad Miszna traktatu Jewamot 49a
zawiera opini¢ rabina Szymona z Temanu, w ktorej uzywa on zwrotu ,,wyciecie
r¢ka niebieska” (wn'n 2°7° >7n), podobne sformutowania sg tez w Kiduszin 74b.
Oprocz kritot — kar wymierzanych przez Boga — rabini mowig tez o karze $Smierci
wymierzanej przez sagd — Bet Din (71 2°n m°min, Szewuot 2b). W traktacie Ketubot
30b pojawia si¢ dyskusja na temat ofiarowania dzieci Molochowi, w ktoérej obie
kary — $mier¢ zadana przez s¢dziéw oraz przez Boga — sa postawione obok siebie.
Podobnie jest w innym miejscu (Ketubot 36a), ale w zwiazku z problematyka
,,zakazanych stosunkoéw” seksualnych migdzy osobami spokrewnionymi.

Zastanawiajac si¢ nad podwojeniem wyrazu ,,wyciac” (naan | 72an) w Lb 15,31,
ktére zazwyczaj rozumiane jest jako potwierdzenie pewnoSci wydarzenia, rabini
doszli do wniosku, ze grzech batwochwalstwa kwalifikuje Zyda do dwukrotnego
,»Wwyciecia” —w tym §wiecie oraz w przysztym (Sanhedrin 64b, 90b oraz 99a).

Stowo 320 pojawia si¢ rowniez w dokumentach z Qumran. Na przyktad
w Dokumencie damascernskim (4Q265 3,6-7) jest mowa o $mierci Zydow w czasie
40-letniej tutaczki na pustyni: ,,zostali wycieci ich mezczyzni na pustyni”. Naj-
wyrazniej chodzi o $mier¢ tych ludzi, a nie o ich odizolowanie od spotecznosci
(wykluczenie). W niekanonicznym (niemasoreckim) psalmie Apostrophe to Zion
onn wystepuje dwukrotnie: raz w odniesieniu do klamstwa, ktore bedzie ,,wyciete”,
czyli wyplenione (22,7), a drugi raz w odniesieniu do otaczajacych Syjon wrogdéw
(22,10-11)*. Trudno interpretowac takie uzycie jako ,,wykluczenie”. Podobnie
0 wycieciu wrogéw wspominajg psalmy zachowane fragmentarycznie (4Q381
28.,3; 4Q88 8,6)*. W innym psalmie (151B) Dawid opowiada o tym, jak wyjat
miecz i odciagt glowe Goliatowi?”.

Jednym z ciekawszych przykladow jest interpretacja przez spotecznosc
qumranska nakazu wyartykulowanego w Lb 19,20: ,Lecz maz, ktéry stat

% J.H. Charlesworth, The Dead Sea Scrolls: Hebrew, Aramaic, and Greek texts with English
Translation, Tibingen 1997, s. 202.

26 Tamze, s. 18 oraz 205.

27 Tamze, s. 168.
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si¢ nieczysty, a nie dokonal aktu oczyszczenia, bedzie wylaczony (127n7) ze
spotecznos$ci”. Powszechnie przyjmuje sie, ze chodzi tutaj o wykluczenie,
podczas gdy Dokument damascenski (4Q266 6 Il 5-10) mowi jednoznacznie
o karze $mierci (mn »wsn). Dla niektorych badaczy jest to podstawa do wnio-
skowania, ze spolecznos¢ w Qumran, moéwigc o wykluczeniu, poréwnywata je do
$mierci®, ale przeciez odwrotny wniosek tez jest uprawniony: mozemy przyjac,
ze Lb 19,20 méwi o karze $mierci. Wniosek ten tym bardziej wydaje si¢ stuszny,
ze zasadniczo mozna wykazaé, iz qumranczycy raczej unikali stosowania kary
$mierci®’. Miedzy innymi lista grzechow zawierajaca takie, ktore wedlug Pisma
$w. maja by¢ karane $miercia, konczy si¢ konkluzja, ze popelniajacych te czyny
Bog kazal usuwacé sposrod spotecznosci [a nie zabijac] (4Q270 2 I-11).

7. Wykluczenie (ekskomunika) w judaizmie

Jednym z problemow identyfikacji kary kareth z karg wykluczenia jest to, ze
kiedy Prawodawca omawia los czlowieka wykluczonego, nie uzywa w stosunku do
niego stowa 27n. Na przyktad w Pwt 29,20 jest mowa o cztowieku, ktory zuchwale
na jego nieszczescie ze wszystkich pokolen Izraela”. Z dalszego tekstu wynika, ze te
nieszczescia doprowadza do $mierci, jednak stanie si¢ to dopiero po ,,0oddzieleniu”
(272) go od pokolen Izraela, a nie po ,,wycigciu” (370). Stowa 277 uzywa si¢ m.in. tam,
gdzie jest mowa o wybraniu Zydéw na wyjatkowy nardd poswiecony Bogu (np. Kpt
20,24), oddzielaniu $wigtego od powszedniego (np. Kpt 10,10) lub oddzieleniu
Lewitow sposrod Izraela dla wyjatkowej stuzby Bozej (np. Kpt 16,8-9). W ten sam
sposob Ezdrasz wykluczyt (279) niepostusznych Izraelitdbw powracajgcych z niewoli
babilonskiej ze spotecznosci — oddzielit ich od pozostatych, a ich majatek poddat
klatwie (Ezd 10,8). Nastepnie osoby, ktore chcialy przebywa¢ w spotecznosci
zydowskiej, musiaty odprawi¢, odigczy¢ (712771) swoich wspotmatzonkéw i nawet
dzieci urodzone w zwigzkach mieszanych (Ezd 10,11 oraz Ne 13,3). Nie byla to kara,
jednak chodzito o rzeczywiste i calkowite odtaczenie konkretnych osob i wyklu-

2 Np. C.M. Murphy, Wealth in the Dead Sea Scrolls and in the Qumran Community,
Leiden 2002, s. 56.

¥ Zob. np. J. Baumgarten, The avoidance of the death penalty in Qumran law, w: Reworking
the Bible: Apocryphal and Related Texts at Qumran, red. E.C. Chazon, D. Dimant, R.A. Clements,
Leiden—Boston 2005, s. 31-38.
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czenie ich z ludu izraelskiego. Wobec braku uzycia stowa 520 w tym kontekscie
mozna przypuszczac, ze 7D nie oznacza odlaczenia czy wykluczenia. Podobnie ,,syn
obcego” u Izajasza nie powinien méwic: ,,Z pewnoscig Pan wykluczy (2190 na7?)
mnie ze swego ludu” (56,3). Jak wiemy, obcy nie podlegali karze kareth, wigc obawy
obcego na temat wykluczenia (232) w ogole nie sg powigzane z tymi przykazaniami,
w ktorych przewidziana jest ta kara.

Na wykluczenie/wylaczenie Zyda ze spotecznosci istnieja tez inne pojecia.
Na przyktad wyraz 31y — ,,odsuwac” zostal uzyty w sytuacji, kiedy czes¢ ludzi nie
mogtauczestniczy¢ w obchodach Paschy i poczuta si¢ odsunieta. Biblia Tysigclecia
oddaje jego znaczenie jako ,,wykluczenie”: ,,Czemuz wiec mamy by¢ wykluczeni
(37y) ze zlozenia daru ofiarnego dla Pana w oznaczonym czasie razem ze
wszystkimi Izraelitami?” (Lb 9,7). Jest to ewidentnie inna sytuacja niz $wiadome
nieuczestniczenie w obchodach Paschy: ,,Kto zas jest czysty i nie jest w podrozy,
a mimo to zaniedba $§wigtowania Paschy, taki ma by¢ wylaczony (1157n;7) sposrod
swego ludu, gdyz nie przyniost Panu w oznaczonym czasie daru ofiarnego. Taki
cztowiek poniesie odpowiedzialnos¢ za swdj grzech” (Lb 9,13). Logicznie rzecz
ujmujac, gdyby ,,wykluczenie” i ,,wylaczenie” w tych tekstach byly synonimami,
to za wykluczenie grozilaby kara wylaczenia, co graniczy z absurdem. Skoro
jednak tekst hebrajski zawiera rozréznienie na poziomie stownictwa, thumaczenie
powinno zadba¢ o oddanie sensu odczytywanego w oryginale.

Innym przyktadem wykluczenia ze spolecznosci jest Miriam, siostra
Mojzesza (Lb 12,15): ,,zostata Miriam na siedem dni wyltaczona (1nd37) z obozu”.
Tutaj pojawia si¢ wyraz 0} oznaczajgcy zamknigcie, wielokrotnie uzyty roéwniez
w przypadku odosobnienia chorego na trad (Kpt 13,4.5.11.21.26.31.33.50.54).
W pbézniejszych ksiggach, np. 2 Krn 26,21, odosobnienie trgdowatego byto
nazywane AJ1 w znaczeniu ,,0oddzielenia”.

Stern wymienia trzy stopnie wykluczenia ze wspodlnoty zydowskiej:
n’zifa (nagana), po ktorej winny nadal uczestniczy w zyciu wspolnoty, niddui
(wyrzucenie, odrzucenie), po ktorym zawiesza si¢ go w prawach cztonka kahatu
na 30 dni, oraz cherem (klatwa), po ktorej traktuje si¢ go jak umartego®. Inne
stronnictwa zydowskie miaty bardziej zroznicowany system karania: Dokument
damascenski podaje jako kary za rozmaite przewinienia ,,odsuniecie” na 5, 10,

3 D. Stern, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 306.
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30 dni oraz na rok¥, a w innym miejscu na 60 dni** i na zawsze (,,wyjdzie i nie
powréci”)*, a takze na 6 i 20 dni**. Reguta zrzeszenia uznawana za kodeks norm
prawnych spotecznosci essenskiej z I wieku przed Chr. wspomina o karze usu-
ni¢cia na dwa lata oraz usunigcia bez prawa powrotu®.

Interesujace jest wykorzystanie pojec ,,odestany ze zgromadzenia” i ,,wyciety
z obozu” w starozytnym tekscie nazwanym Regufqg Dokumentu damascernskiego®.
Na podstawie kontekstu wydaje sig, ze to drugie oznacza karg Smierci w czasie Sadu
Ostatecznego, ,,gdy objawi sie chwata Boza Izraclowi”. Jednak, jak juz wcze$niej
zauwazono, kara $mierci raczej nie byta wykonywana (by¢ moze z powodu narzu-
conych przez Rzymian ograniczen®’), ale ekskomunikowany Zyd byt wyrzucany ze
spotecznosci i traktowany przez innych jako zmarty*. Wynikatoby z tego, ze dopiero
pdzniejsze, pobiblijne realia zycia zydowskiego spowodowaly, ze zamiast kary
$mierci stosowano ekskomunike, pozostawiajac Bogu wymierzenie kareth; jednak
pierwotny sens wyrazu 370 1 oznaczanych nim kar oznaczal wycigcie, czyli $mier¢.

Podsumowanie

Biblia hebrajska nie dostarcza kontekstow, w ktorych kara kareth ozna-
czalaby co$ innego niz kara $mierci zgodnie z pierwotnym znaczeniem stowa
oan — ,,ciaé, $ciac”. Wszedzie, gdzie wystepuje jakikolwiek kontekst dotyczacy
stosowania tej kary, wskazuje on raczej na $mier¢ winowajcy. W szeregu przy-
padkoéw, gdzie kontekst taki nie wystepuje, nic nie wskazuje na tagodniejsze
rozumienie kareth jako wypedzenia, ekskomuniki, wykluczenia lub zawieszenia
zyda w prawach cztonka wspolnoty religijnej. Dotyczy to wszystkich wystapien
wyrazu 320 w Biblii hebrajskiej. Co wigcej, Biblia hebrajska wspomina o kilku

31 4Q266, 18,4; za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 218.

324Q268, 12,1; za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 222.

3$34Q268, 12,5; za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 222.

34Q269, 13,5-6; za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 225.

35 Papirus 1QS, 9,2; za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 34.

3¢ Papirus 4Q265, 20,3 oraz 20,26; za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 208-209.

37 Majac pewna swobode rozsadzania wiasnych sporow, Zydzi nie mogli stosowaé kary
$mierci: ,,Pitat wigc rzekt do nich: «WeZcie Go wy i osadzcie wedlug swojego prawa». Odpowie-
dzieli mu Zydzi: «<Nam nie wolno nikogo zabié»” (J 18,31).

3 Albo, uzywajac Mateuszowego sformutowania, ,,jak poganin i celnik” (Mt 18,17) — czyli
catkowicie wyalienowany i pogardzany.
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przypadkach odizolowania réznych oséb od spotecznosci zydowskiej za przewi-
nienia lub z powodu nieczystosci rytualnej. W zadnym z tych przypadkéw nie
wystepuje stowo 371. Nie stosuje si¢ go na oznaczenie kar ekskomuniki lub zawie-
szenia rowniez we wspotczesnym judaizmie, a takze w znanych dokumentach
starozytnych znalezionych w okolicach Morza Martwego w Izraelu.

Rozumienie kary kareth jako pozbawienia zycia jest zauwazalne w thuma-
czeniu Septuaginty, jest obecne w Talmudach i w regutach spotecznosci qum-
ranskiej. Wszystko jednak wskazuje na to, ze ani przedstawiciele szkoty
rabinicznej, ani sekciarze z Qumran nie stosowali kary $mierci, pozostawiajac
to Bogu zaro6wno w zyciu doczesnym, jak i na sadzie ostatecznym (,,wyciecie
z przyszitego $wiata”).

Wydaje si¢ zatem, ze thumaczenie wyrazu 270 jako ,,wykluczenie” lub ,,wyla-
czenie” nie jest zgodne z zamiarem autoréw Biblii hebrajskiej. Lagodzenie pier-
wotnego znaczenia moze stwarza¢ wrazenie, ze §wiadomy i dobrowolny grzech
nie prowadzi do $mierci grzesznika, i sad ostateczny bedzie odbywat si¢ ,,z przy-
mruzeniem oka”. Jednak $wiadectwo Nowego Testamentu nakazuje powaznie
traktowac ostrzezenia zawarte w prawodawstwie i historii Izraela: ,,Straszng jest
rzecza wpas¢ w rece Boga zyjacego” (Hbr 10,31).
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CZY WYTRACENIE OZNACZA WYKLUCZENIE?

Streszczenie

Artykut dotyczy wyrazu hebrajskiego 5nn, ktory wielokrotnie jest thumaczony na
polski jako ,,wykluczenie”. W Biblii hebrajskiej wyraz ten wystgpuje 289 razy, czasami
W znaczeniu ,,zawrze¢ przymierze” (np. Rdz 26,28 — chodzi o rozcigcie zwierzat ofiar-
nych i rytualne przejscie stron zawierajacych przymierze migdzy cze$ciami rozcigtych
tusz), czasami w znaczeniu dostownie powigzanym z cigciem ($cinanie drzew, odcinanie
czegos), a czasami w znaczeniu odebrania zycia. W opracowaniu uwzgledniono kilka
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kontekstow biblijnych, w ktorych wyraz 5>3n nie moze by¢ przettumaczony inaczej, jak
»wyciety”. Nie znaleziono natomiast kontekstow sugerujacych cos$ innego niz Smier¢.

Osobno omoéwiono przypadki wylaczenia (ekskomuniki) opisane w Biblii oraz
zawieszenia zyda w prawach czlonka wspolnoty, przewidziane w judaizmie rabinicznym
oraz w prawach spoleczno$ci qumranskiej. Przypadki te, a takze wyrazy stosowane na
oznaczenie tej kary nie odpowiadaja przypadkom, w ktorych wystepuje biblijny nakaz
»wyciecia”. Prowadzi to do wniosku, ze rozumienie stowa >7n jako ,,wylaczenia” nie
odpowiada zamystowi autora tekstow biblijnych.

Stowa kluczowe: wycigcie, wykluczenie, wylaczenie, judaizm, Talmud, Qumran

DOES DYING MEAN EXCLUSION?

Summary

The paper is discussing the translation of the Hebrew word 57 as ‘exclusion, excom-
munication’ in many Polish Bible translations. In the Hebrew Bible, this word appears 289
times, sometimes in the meaning of ‘to make a covenant’ (e.g. Genesis 26:28 where the
animals are cut into halves and then the persons who make a covenant go between those
halves), sometimes in the meaning of literal cutting (e.g. of trees), and sometimes in the
meaning of extermination. In the paper, several Biblical contexts are emphasized, where
the word >7n cannot be translated in other way than ‘cut off; killed.” On the other hand,
none of the Biblical contexts suggests anything different from the death.

Additionally, the paper discusses the Biblical examples of the excommunication
(exclusion), as well as rules of suspension of a Jew in his rights in the community found
in the rabbinic Judaism and in the documents from Qumran. These exclusion rules do not
contain the word 270 and do not correspond with the Biblical commandments where the
kareth punishment is ordered. The conclusion is that translation of the word 521 as ‘exclu-
sion, excommunication’ etc. does not reflect the intention of the Biblical Author.

Keywords: cut off, exclusion, excommunication, Judaism, Talmud, Qumran

Translated by Mirostaw Rucki
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BISKUPA PROFESORA KAZIMIERZA MAJDANSKIEGO
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SZCZECINSKO-KAMIENSKIEJ
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Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Wprowadzenie

Kazimierz Majdanski przyszedt na §wiat 1 marca 1916 roku w Matgowie na
ziemi kaliskiej jako trzynaste, najmtodsze, dziecko Jozefa i Rozalii z domu Miel-
czarek; w rodzinie glgboko religijnej, o szerokich zainteresowaniach spotecznych
1 patriotycznych. Ojciec byt czlowiekiem niestychanie prawym, matka — pelna
zycia, a brat Walenty — zarliwym obroncg rodziny i zycia nienarodzonych oraz
autorem cennych ksigzek o Polsce bogatej dzie¢mi.

Atmosfera domu rodzinnego pomogta mu wzrasta¢ w postawie szlachetnosci
i dlatego tez wyjatkowo cenit sobie zycie, i to doczesne, i to Boze — tak wyraznie
do$wiadczone owego pamictnego dnia — 29 kwietnia 1945 roku — kiedy bramy
piekielnego obozu w Dachau zostaty otwarte.

Nadto przyjazn z wielkimi ludzmi, jak cho¢by z kard. Andrzejem Deskurem
czy tez Stluga Bozym Wilhelmem Plutg — biskupem rodzin, a takze S$cisla
wspotpraca ze z Stugag Bozym kard. Stefanem Wyszynskim, a nade wszystko ze

* Ks. dr hab. Grzegorz Wejman, prof. US — prezbiter archidiecezji szczecinsko-kamienskie;j.
Kierownik Katedry Historii Ko$ciota i1 Patrologii Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Szczecinskiego. Zainteresowania badawcze: dzieje Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim
i Srodkowym Nadodrzu. E-mail: gwejman@knob.pl.
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$w. Janem Pawlem II — papiezem rodzin, zaowocowaly wielkg troska o Polske
bogata w zdrowe rodziny.

Abp prof. dr hab. K. Majdanski zmart w Niedziele Dobrego Pasterza 29
kwietnia 2007 roku, w Godzinie Mitosierdzia w 91. roku zycia, 62. roku kaptanstwa
i 44. roku biskupstwa. Odszedt do wiecznosci w dniu bardzo symbolicznym dla
niego — rocznicy uratowania go z gehenny obozu koncentracyjnego w Dachau za
sprawg $w. Jozefa, ktéremu 22 kwietnia polscy duchowni tam wigzieni ztozyli
Akt Zawierzenia.

Setna rocznica urodzin $p. abp. K. Majdanskiego to wlasciwa okazja, by
ukaza¢ w roznych wymiarach jego postuge na rzecz rodziny'. I chociaz pojawito
si¢ juz wiele opracowan dotyczacych zycia i dziatalnosci abp. K. Majdanskiego,
to jednak postac ta ciggle domaga si¢ nowych naukowych opracowan?’.

1. Dzialalnos$¢ prorodzinna w Kosciele powszechnym i polskim

Z pewnoscig wielkim wyroznieniem dla biskupa szczecinsko-kamienskiego
K. Majdanskiego bylo powotanie go 19 stycznia 1980 roku przez papieza Jana
Pawta Il na wiceprzewodniczacego i sekretarza Papieskiego Komitetu ds. Rodziny
(z siedziba w Rzymie). We wspolpracy z sekretarzem Synodu Biskupow przy-
gotowat V Synod Biskupow roku 1980 roku nt. ,,Zadania rodziny chrzescijanskie;
w $wiecie wspotczesnym™. Podjgl wowczas dwie wazne dla przebiegu synodu
pionierskie inicjatywy: zorganizowanie udziatu w synodzie audytorow swieckich
(gtéwnie matzonkéw) oraz przygotowanie Swiatowego Dnia Rodzin w Rzymie
(12 pazdziernika 1980 roku). Gdy komitet zostat przeksztalcony w odrgbng Rade
ds. Rodzin, biskup zostal powotany 6 sierpnia 1981 roku na cztonka Prezydium
Papieskiej Rady ds. Rodziny. W Prezydium bp K. Majdanski reprezentowat
Europe; pozostat nim do 1983 roku.

! Arcybiskup prof. dr hab. Kazimierz Majdanski. Obronca Zycia i mqz stanu, red. K. Koztowski,
G. Wejman, ,,Rozprawy i Studia Uniwersytetu Szczecinskiego” 794 (2011), s. 189.

2 Autor niniejszego artykutu naukowego ztozyt do druku tekst: 4bp Kazimierz Majdanski
(1916-2007), w: Stownik teologow katolickich, gdzie przedstawil calos$¢ publikacji naukowych
dotyczacych zycia i postugi abp. Kazimierza Majdanskiego. Abp K. Majdanski byt ordynariuszem
diecezji szczecinsko-kamienskiej do 25 marca 1992 r. Z tym dniem zostat zwolniony przez papieza
Jana Pawtla II ze swoich obowiazkow i podniesiony do rangi arcybiskupa ad personam.

3 K.R. Prokop, Biskupi zachodniopomorscy (X-XX w.), Koszalin 2003, s. 292.
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W tym czasie, od 19 do 21 wrzesnia 1980 roku, wziat udziat w Swiatowym
Kongresie Kaptanskiej Ligi Maryjnej w Fatimie, podczas ktoérego 20 wrzesnia
wygtlosit referat: Rodzina Zrédlem powotan®.

Nastepnego roku (1981) od 5 do 16 stycznia przebywal w Rzymie, gdzie
wygtlosil referat na I Miedzynarodowym Kongresie Rodzin Afryki i Europy
pt. Najcenniejszy dar matzenstwa. Natomiast 3 maja 1981 roku wzial udziat
w $wiatowym Kongresie Famiglie Nuove. Tutaj przewodniczyl koncelebrze
i wygtlosit referat pt. Podstawy teologiczne powotania rodzinnego. Referat
pt. Rodzina jako instytucja zycia wygtosit rowniez na migdzynarodowym spo-
tkaniu rodzin we Frascati.

W dniach 9-17 grudnia 1991 roku w Rzymie wziat udzial wraz z kardy-
natami i biskupami w europejskim sympozjum zorganizowanym przez Papieska
Rade Rodziny; 11 i 12 — spotkat si¢ z rodzinami Europy; 12 — dla tychze rodzin
odprawit Msze $w. z homilia w Domus Mariae; 14 — spotkat si¢ z abp. Dionigim
Tettamanzim, sekretarzem generalnym Konferencji Episkopatu Wtoch; 15 — wziat
udziat w audiencji u Ojca Swietego®.

2. Postuga na rzecz rodziny na polu naukowym

2.1. Instytut Studiéw nad Rodzing

Poczawszy od 1969 roku, ksiadz biskup podjat prace naukowo-dydaktyczna
w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, prowadzac wyklady w zakresie
teologii pastoralnej matzenstwa i rodziny. W 1972 roku Rada Wydziatu Teolo-
gicznego ATK nadata mu stopien doktora habilitowanego. W 1982 roku otrzymat
tytut naukowy profesora.

W 1973 roku jako docent zorganizowal samodzielny Zaktad Teologii
Praktycznej na Wydziale Teologicznym AKT w Warszawie, powotany do zycia
zarzadzeniem Ministra Nauki, Szkolnictwa Wyzszego 1 Techniki z 29 kwietnia
1975 roku. 7 maja 1975 roku w pismie rektora ATK poinformowano wszystkich
ordynariuszy diecezji o fakcie utworzenia tej instytucji. Zaktad Teologii Prak-
tycznej rozpoczal swa dzialalnos¢ w roku akademickim 1975/1976. Na studiach

*G. Wejman, Kalendarium (archi)diecezji szczecinisko-kamienskiej, w: Kalendarium
Kosciola na Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej ze szczegolnym uwzglednieniem lat 1945-2005,
red. G. Wejman, ,,Studia i Rozprawy Uniwersytetu Szczecinskiego” 11 (2007), s. 384.

5 Tamze, s. 415-416.
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dziennych wiedz¢ zdobywali studenci $wieccy i duchowni, a na zaocznych —
tylko duchowni. W roku akademickim 1978/1979 na studiach zaocznych znalazty
si¢ rowniez siostry zakonne. 27 wrzesnia 1980 roku nastgpilo formalne prze-
ksztatcenie Zaktadu Teologii Praktycznej w Instytut Studiéw nad Rodzina, za$
w roku akademickim 1980/1981 na studiach zaocznych zaczgly studiowac takze
osoby $wieckie.

Kolejnym waznym momentem w historii Instytutu® bylo otwarcie 28 paz-
dziernika 1982 roku jego domu w Lomiankach k. Warszawy. 16 czerwca 1987 roku
wyodrgbniono Instytut Studiéw nad Rodzing z Wydziatu Teologicznego ATK, stat
si¢ on samodzielng jednostka pozawydziatowa’. Byt nim do 26 czerwca 1997
roku. 20 lipca 1993 roku zostato powolane przy Instytucie uchwatg Senatu ATK
Podyplomowe Studium Nauk o Rodzinie, a 12 stycznia 1995 roku Rada Gléwna
Szkolnictwa Wyzszego wprowadzita, na wniosek Instytutu nowy kierunek — nauki
o rodzinie — do wykazu kierunkow studiow w Polsce®. Obecnie Instytut dziata
w ramach Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie.

Biskup K. Majdanski, bgdac ordynariuszem szczecinsko-kamienskim
(od 1 marca 1979 roku)’, 18 sierpnia 1979 roku zatozyt w Szczecinie punkt
konsultacyjny Zaktadu Teologii Praktycznej Wydzialu Teologicznego ATK
w Warszawie. Zaklad ten, a pdzniej Instytut Studidéw nad Rodzing, sktadat sie
z 4 pracowni: teologii matzenstwa i rodziny, psychologii i pedagogiki, biome-
dycznych aspektow rozwoju cztowieka oraz socjologii i ekonomii'®. Zorgani-
zowany byt on z mys$la o ksztalceniu ksiezy, ale poczawszy od 1984 roku zaczeto
przyjmowa¢ do niego takze studentow $wieckich. Na pierwszy rok studiow
zglosito si¢ 41 kaptanow. W okresie 20-lecia dziatalnosci ISnR studia w Punkcie
Konsultacyjnym w Szczecinie ukonczyto 602 osob, z czego 376 uzyskato tytut
magistra teologii''.

¢ 2-13 sierpnia 1984 r. miata miejsce pierwsza pielgrzymka Instytutu Studiéw nad Rodzing
do Rzymu. Tamze, s. 393-394.

7 Zarzadzenie nr 12 Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z 16 czerwca 1987 r. w sprawie
zmian organizacyjnych w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Zob. A. Offmanski, Instytut
Studiéw nad Rodzing UKSW. Punkt Konsultacyjny w Szczecinie, Szczecin 2000, s. 5.

8 Uchwata nr 105/95. Zob. A. Offmanski, dz. cyt., s. 5.
% Ingres szczeciniski, 8 IV 1979 r., ,,Prezbiterium” 76 (1979), nr 4, s. 138-153.

WM. Wittlieb, ,, Gaudeamus igitur” w szczecihiskim Punkcie Konsultacyjnym ATK,
,Prezbiterium” 12 (1979), s. 370-371.

' A. Offmanski, dz. cyt., s. 5—12.
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Od roku akademickiego 2006/2007 w Szczecinie dziala kierunek ,,studia nad
rodzing” na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego jako konty-
nuacja powstatego jeszcze w 1979 roku ISnR. W 2009 roku powstat 11 stopien
wspomnianego kierunku, czyli studia magisterskie.

Kardynal Pio Laghi, prefekt Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego,
podczas 20-lecia Instytutu 1 maja 1995 roku powiedzial: ,,Instytut w L. omiankach
stal si¢ prototypem innych Instytutow tego rodzaju na §wiecie, szczeg6lnie za$
Instytutu Jana Pawta II przy Papieskim Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie”'2.

2.2. Seminarium duchowne

Réwniez Wyzsze Seminarium Duchowne w Szczecinie, bgdace sercem
diecezji, glgboko lezato na sercu jego pasterzowi. Od poczatku swojej biskupiej
postugi bp K. Majdanski staral si¢ o pozwolenie na budowg seminarium
duchownego. 24 marca 1981 roku erygowal Wyzsze Seminarium Duchowne
w Szczecinie pw. Najswigtszej Rodziny z Nazaretu'®.

Prace przy budowie nowego gmachu uczelni rozpoczeto dopiero 11 sierpnia
1983 roku. Do budynku wznoszonego przy ul. Papieza Pawla VI nr 2 we wrzes$niu
1985 roku przenidst si¢ szosty rocznik, a w 1987 roku juz wszystkie zamieszkaty
w nowym seminarium. Kamien wegielny w $ciang wznoszonej budowli
wmurowal 11 czerwca 1987 roku papiez Jan Pawet I1'*. Po zakonczonej budowie
nuncjusz apostolski abp Jozef Kowalczyk 23 pazdziernika 1993 roku dokonat
aktu po$wigcenia kaplicy i blogostawienstwa catego seminarium'®, a 28 listopada

12 Tamze, s. 6.

13 Archiwum Arcybiskupiego Wyzszego Seminarium Duchownego w Szczecinie, bp
K. Majdanski, Dekret, znak: B 2 — 6/81, Szczecin, 24 marca 1981 r. Oto jego tres¢: ,,Na chwale
Boga w Tréjcy Swietej Jedynego, dla zapewnienia dalszego pomyslnego rozwoju Diecezji poprzez
postuge kaptanska, z dniem dzisiejszym, w oparciu o przepisy Prawa Kanonicznego /por. kan. 1354
§ 1 K.P.K./, niniejszym dekretem erygujemy Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Szczecinsko-
Kamienskiej w Szczecinie po wezwaniem Najswietszej Rodziny z Nazaretu, Ktorej opiece
Seminarium to najpokorniej zawierzamy”. Zobacz takze: K. Majdanski, Dekret erekcji Wyzszego
Seminarium Duchownego Diecezji Szczecinsko-Kamienskiej, ,,Prezbiterium” 2—-3 (1981), s. 111.

14 Jan Pawel II, Przeméwienie Ojca Swietego do alumnow seminariéw duchownych, Szczecin,
katedra sw. Jakuba 11 czerwca 1987 r., ,,Prezbiterium” 4-6 (1987), s. 43.

5 Poswigcenie kosSciola seminaryjnego i seminarium, inauguracja Roku Akademickiego
w AWSD, konferencja biskupow archidiecezji szczecinsko-kamienskiej, ,,Prezbiterium” 9—-10 (1993),
s. 254-255.
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1993 roku abp Marian Przykucki wydat dekret ustanawiajacy ko$ciot seminaryjny
pw. Swigtej Rodziny ko$ciotem rektorskim'®.

Od roku akademickiego 2003/2004 seminarium duchowne dziala w ramach
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Szczecinskiego i ksztatci ok. 40 alumnéw
w sumie na wszystkich latach.

2.3. Sympozja naukowe

W okresie pasterzowania bp. K. Majdanskiego w diecezji szczecinsko-ka-
mienskiej (1979-1992) z wyzszych koscielnych uczelni funkcjonowaty dwie:
Wyzsze Seminarium Duchowne i Instytut Studiow nad Rodzing. W nich w tym
czasie prowadzono glownie wyktady i ¢wiczenia, a sympozja naukowe byly
wyjatkowa rzadkoscig. Dlatego kazde takie naukowe spotkanie byto bardzo cenne.

5 listopada 1985 roku w bazylice katedralnej pw. $w. Jakuba Apostota odbyta
si¢ sesja naukowa pt. Ze smierci do zZycia i dotyczyta ,,0bozéw koncentracyjnych
z perspektywy 40-lecia”"’.

Wielkim wydarzeniem bylo ogdlnopolskie sympozjum naukowe Dar
ludzkiego zZycia z okazji 20. rocznicy ogloszenia przez papieza Pawta VI encykliki
Humanae vitae. Odbyto si¢ ono w WSD w Szczecinie. W sympozjum wzigto udziat
kilkaset osob §wieckich i duchownych z diecezji szczecinsko-kamienskiej. Referaty
wyglosili: bp prof. K. Majdanski, bp prof. S. Smolenski, ks. prof. T. Styczen, ks. prof.
W. Skrzydlewski, ks. dr A. Szostak, ks. doc. J. Bajda, doc. M. Braun-Gatkowska,
prof. T. Kukotowicz i dr W. Pottawska's.

2.4. Najwazniejsze publikacje

Biskup K. Majdanski w sposob wrecz doskonaly wykorzystat mozliwosci
druku, aby przybliza¢ czytelnikom wazny temat, jakim jest zycie. Jest on autorem
ponad 30 pozycji ksiazkowych i kilkuset artykutow w roéznych jezykach'. Wsrod
prac teologicznych szczegodlne znaczenie ma synteza z zakresu teologii mat-

16 M. Przykucki, Dekret ustanowienia kosciola rektorskiego w seminarium, ,,Prezbiterium”
11-12 (1993), s. 328.

17 K. Majdanski, Bedziecie moimi swiadkami, Szczecin 1987.
18 G. Wejman, Kalendarium (archi)diecezji szczecinsko-kamierskiej, s. 407-408.

Y D. Bazyluk, Publikacje ks. abp. prof. dr. hab. Kazimierza Majdanskiego, w: Arcybiskup
prof. dr hab. Kazimierz Majdanski. Obronca zycia i mqgz stanu, red. K. Koztowski, G. Wejman,
»Rozprawy i Studia Uniwersytetu Szczecinskiego” 794 (2011), s. 169-189.
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zenstwa 1 rodziny — podrecznik pt. Wspolnota zycia i mitosci (3 wydania polskie,
tlumaczenia na jezyki wtoski i francuski).

Idac za sugestig papieza Jana Pawta II, spisal wspomnienia o przezyciach
obozowych w ksiazce pt. Bedziecie Moimi swiadkami (3 wydania polskie, thuma-
czenia na wtoski, hiszpanski, niemiecki i francuski).

W okresie postugi w diecezji szczecinsko-kamienskiej wydat m.in.: Listy
pasterskie 1979—1992, Szczecin 1997 oraz zbiory homilii: Wrocit tu Kosciot,
Szczecin 1985, Nad Odre i Battyk przyszto nowe, Szczecin 1988, Szczecinskie
rocznice (cz. 1, Szczecin 1988, cz. Il, Szczecin 1992), Do Serca Maryi, Matki.
Homilie fatimskie, Szczecin 1992. Wybor tekstow o problematyce patriotycznej
wydany zostat w zbiorze pt. Ojczyzna jest Matkq, L.omianki 2005. Dokonat
licznych tlumaczen, opracowan i recenzji. Jest tez redaktorem szeregu pozycji
ksigzkowych®.

3. Na polu instytucjonalnym

3.1. Wspélnota Swietej Rodziny

Bp K. Majdanski nie tylko pragnat zglebia¢ naukowo temat rodziny, ale
rowniez rozszerza¢ go poprzez powolywanie stuzacych jej instytucji. Takg byta
Wspblnota Swigtej Rodziny.

Zamiar jej powolania zostal wyrazony przez bp. K. Majdanskiego po raz
pierwszy w dokumencie pisanym 4 grudnia 1982 roku. Nast¢pnie zredagowana
zostala Regula zycia Wspolnoty Najswietszej Rodziny (4 marca 1983 roku)
1 przedstawiona papiezowi Janowi Pawtowi I 24 marca 1984 roku (w przeddzien
Jubileuszu Rodzin, ktory stal si¢ rownocze$nie dniem oddania §wiata Niepoka-
lanemu Sercu Maryi)*'. W tym czasie zacz¢li si¢ zglasza¢ do Wspdlnoty pierwsi
kandydaci. 1 grudnia 1985 roku biskup otworzyl nowicjat dla kandydatek do
przysztego Instytutu Zycia Konsekrowanego®, za$ 11 pazdziernika 1986 roku
powotal dekretem, w sposdb formalny — jako ordynariusz diecezji szczecinsko-ka-
mienskiej — Wspolnote Swietej Rodziny (Pia unio Sanctae Familiae), z zamiarem

20 K.R. Prokop, dz. cyt., s. 295. Autor niniejszego artykutu naukowego ztozyt do druku
tekst: Abp Kazimierz Majdanski (1916-2007), w: Stownik teologow katolickich, gdzie przedstawit
wszystkie publikacje naukowe abp. K. Majdanskiego.

2 G. Wejman, Kalendarium (archi)diecezji szczecinsko-kamienskiej, s. 393.

22 Tamze, s. 398.
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przeksztatcenia Wspélnoty w Instytut Swiecki Zycia Konsekrowanego Swietej
Rodziny, gdy tylko zostang spetnione warunki wymagane przez Ko$ciot?.

Pierwsze Konstytucje Wspolnoty Swietej Rodziny podpisane zostaty 4 paz-
dziernika 1986 roku*. Istotny udzial w powstaniu Wspolnoty miata dr n. med.
M. Wojcik, od dawna wspotpracujaca na zyczenie Prymasa Tysiaclecia kard.
Stefana Wyszynskiego z abp. K. Majdanskim, wspotzatozycielka Instytutu. Pelnita
ona funkcje zastepcy Glownego Odpowiedzialnego Instytutu Swietej Rodziny.

Ztozenie $lubow wieczystych przez zatozyciela Instytutu i ponowienie
slubow wieczystych (ztozonych w roku 1963 na rece Prymasa Tysigclecia
w Instytucie Pomocnic Maryi) przez wspotzatozycielke odbyto si¢ 25 grudnia
1988 roku w kaplicy domu Wspdlnoty Swietej Rodziny w Lomiankach.

Pierwsi cztonkowie zwyczajni — kaptani — rozpoczgli okres swojej formacji
w roku 1984, a w 1991 roku ztozyli profesje wieczysta. W roku nastepnym ztozyli
$luby wieczyste pierwsi §wieccy cztonkowie Wspdlnoty.

Wspdlnota stuzy od poczatku Instytutowi naukowemu, stuzac jednoczesnie
ewangelizacji rodzin. Praktyka wyjazdow na rekolekcje catych rodzin w okresie
wakacyjnym, polaczona z wypoczynkiem, zostata zapoczatkowana w 1988 roku.
Obecnie temu celowi stuzy Dom Swictej Rodziny w Wiselce na wyspie Wolin.
Erygowal go wraz z kaplica publiczng, ze szczegdlnym btogostawienstwem
papieza Jana Pawta II, abp M. Przykucki 16 lipca 1994 roku®.

Arcybiskup M. Przykucki réowniez 19 marca 1999 roku, upowazniony
przez Kongregacje Instytutow Zycia Konsekrowanego, zatwierdzit kanoniczne
przeksztatcenie Wspolnoty Swietej Rodziny w Instytut Swiecki Zycia Konsekro-
wanego Swietej Rodziny na prawach diecezjalnych, zatwierdzajac rowniez Kon-
stytucje Instytutu. Przelozonym Instytutu, a zarazem odpowiedzialnym za krag
meski zostal abp. K. Majdanski, natomiast za krag zenski dr n. med. M. Wojcik.
Siedziba Instytutu miesci si¢ w Wiselce, ul. Mieszka I nr 1%,

2 Tamze, s. 401.
24 Aktualne za$ obowiazujg od 24 stycznia 1998 .
% M. Przykucki, Dekret, znak: B 2 — 4/94, ,,Prezbiterium” 7-8 (1994), s. 217.

26 M. Przykucki, Dekret erekcji Instytutu Swieckiego Zycia Konsekrowanego Swietej Rodziny,
znak AM-I11-2-50/99, ,,Prezbiterium” 3—4 (1999), s. 108.
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3.2. Biskupi Komitet Spoleczno-Charytatywny

Kiedy nadszedt trudny czas dla ojczyzny — wprowadzenie przez witadze
komunistyczne 13 grudnia 1981 roku stanu wojennego — zgodnie z wola
ksiedza biskupa Kosciot diecezjalny otoczyt opieka duchowa i charytatywna
internowanych, uwigzionych oraz ich rodziny?’. Ksi¢za biskupi odwiedzali
internowanych w Goleniowie i Wierzchowie, np. bp K. Majdanski odwiedzit
internowanych w Wierzchowie 7 lutego 1982 roku, odprawit dla nich Mszg $w.,
wyglosit stowo Boze i odwiedzit poszczegolne cele, rozmawiajac ze wszystkimi,
calo$¢ spotkania trwata od godz. 11 do 17?. Poza tym bp K. Majdanski powotat
Biskupi Komitet Spoteczno-Charytatywny, ktory organizowat opieke nad poszko-
dowanymi i uczestniczyt w rozdziale naptywajacych z zagranicy paczek z odzieza
i zywnoscig®.

Poczawszy od lata 1982 roku Biskupi Komitet Spoteczno-Charytatywny
organizowal kolonie letnie dla dzieci z rodzin ubozszych, wielodzietnych, roz-
bitych, dotknigtych nieszczesciem lub alkoholizmem, np. w 1982 roku w koloniach
wzieto udziat ok. 350 dzieci w 20 osrodkach diecezji szczecinsko-kamienskie;j.

3.3. Domy samotnej matki

Innym wymiarem shuzby rodzinie bylo po$wigcenie i oddanie w opieke
Matki Bozej przez bp. K. Majdanskiego 25 kwietnia 1982 roku — w Dniu Rodzin —
Domu Samotnej Matki w Karwowie™. 18 czerwca 1990 roku powstat nowy Dom
Samotnej Matki w Szczecinie, przy ul. Wielkopolskiej 323!, Dom w Karwowie
jest darem ponad 90-letniej nauczycielki A. Kosobuckiej. Prowadza go siostry

27 K. Majdanski, IIT Komunikat do duchowienstwa diecezji, ,, Prezbiterium” 1-2 (1982), s. 46-47.
2 K. Majdanski, V Komunikat do duchowienstwa diecezji, ,,Prezbiterium” 1-2 (1982), s. 60—62.
2 Tamze.

30 P. Fenrych, Diecezja szczecinisko-kamieriska w XV-leciu. Kalendarium, ,,Prezbiterium” 1-3
(1987), s. 90.

31 Archiwum Domu Samotnej Matki w Karwowie, Kronika, s. 96-97. Siostry ze Zgromadzenia
Siostr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystusowego z wielkim oddaniem prowadza na terenie
dzisiejszej archidiecezji szczecinsko-kamienskiej dwa Domy Pomocy Spotecznej — w Moryniu i w
Brzezinach. Pierwszy z nich jest domem panstwowym, ale obstugiwanym przez siostry. Rozpoczety
one prac¢ w tym domu 5 sierpnia 1963 r., a oficjalne otwarcie nastgpito 17 sierpnia 1964 r.
Por. Archiwum Sioéstr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystusowego w Brzezinach, Kronika
domu. Dom w Moryniu zostat zatozony w sierpniu 1949 r. Archiwum Domu Pomocy Spotecznej
w Moryniu, Kronika zakladu.
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ze Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystusowego. Na
przestrzeni 25 lat istnienia domu znalazto si¢ w nim 510 samotnych matek z calej
Polski. Urodzito si¢ tam 309 dzieci. Najmlodsza matka w Karwowie miata 13,
a najstarsza — 40 lat®.

3.4. Caritas diecezjalne

Biskup od poczatku swej postugi duszpasterskiej w diecezji szczecin-
sko-kamienskiej zwracal wielkg uwage na dzieta charytatywne. Z oddaniem
prowadzona akcja charytatywna stata si¢ zalgzkiem rozbudowy duszpasterstwa
charytatywnego. Zostata ona ukoronowana reaktywowaniem 23 stycznia 1990
roku Caritas diecezji szczecinsko-kamienskiej*. Prowadzita ona woéwczas m.in.:
Ognisko $w. Brata Alberta w Stargardzie Szczecinskim, Centrum Socjalne
w Szczecinie, poprzez Parafialny Zespot Caritas w Gryfinie — jadtodajnie na 30
gotowanych positkéw dziennie, a poprzez Parafialny Zesp6t Caritas w Wardyniu
— Osrodek Wspierania Rodziny w Korytowie, ponadto §wietlice zaje¢ pozalek-
cyjnych w Mieszkowicach, Debnie Lubuskim, Zielinie, Szczecinie, Noclegownie
dla Mezczyzn im. Matki Teresy z Kalkuty w Szczecinie, Srodowiskowe Koto
Pomocy Osobom Upos$ledzonym, punkty wydawania zywnosci przez Parafialne
Zespoty Caritas: Najswietszego Zbawiciela w Szczecinie, Niepokalanego Serca
Najswietszej Maryi Panny w Szczecinie-Stotczynie, Najswigtszej Maryi Panny
Nieustajacej Pomocy w Szczecinie, $w. Jozefa w Szczecinie i Matki Bozej Grom-
nicznej w Mostach, oraz Parafialne Zespoly Caritas i Grupy Charytatywne —
w liczbie 140°*. Caritas byta rowniez zaangazowana w wielka akcje kolonii letnich
dla ubogich dzieci. 1 stycznia 2017 roku w katedrze §w. Jakuba Ap. w Szczecinie
abp. A. Dzigga wregczyt Dyplom Benemerentii za rok 2016 Caritas Archidiecez;ji
Szczecinsko-Kamienskiej*s.

Dziatalno$¢ charytatywna prowadzil réwniez w tym czasie zalozony przez
B. Oskolska w 1984 roku Archidiecezjalny Apostolat Chorych ,,Rodzina Mitosci
Mitosiernej” w Szczecinie.

32 B. Nowak, Cwierc wieku w shuzbie nowego zycia, ,,KnOiB-Niedziela” 30 (2007), s. I-1I1.

33 K. Majdanski, Dekret powolania Caritas Diecezji Szczecifisko-Kamieriskiej, Znak: C 5 —1
3/90, Szczecin, dnia 23 1 1990 r., ,,Prezbiterium” 5-6 (1990), s. 111.

3% P. Pryma, Caritas Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, ,,KnBiO-Niedziela” 43 (1999), s. IIL.
3 G. Wejman, Dyplomy Benemerenti 2016, ,,KnBiO-Niedziela” 4 (2017), s. L.
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3.5. Ognisko $w. Brata Alberta

W duchu obrony zycia i rodziny pod patronatem Caritas powstal osrodek §w.
Brata Alberta w Szczecinie. Biskup powotat go dekretem 2 wrzeénia 1991 roku.
Jednakze swoje funkcjonowanie rozpoczat on juz od 16 lipca 1991 roku. Osrodek
przeznaczony jest dla statego pobytu trudnej i ubogiej mtodziezy meskiej z rodzin
wielodzietnych, rozbitych i patologicznych. Miesci sie przy ul. Las Arkonski 1;
znajduje si¢ w nim 45 miejsc dla chtopcow w wieku 1419 lat*’.

3.6. Sanktuaria

W dzielo promocji rodziny wpisujg si¢ takze sanktuaria maryjne na os. Sto-
necznym w Szczecinie i w Siekierkach.

Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej powotane 15 sierpnia 1988 roku®® (brak
dekretu) miato shuzy¢ szerzeniu or¢dzia fatimskiego, ale tez — jak to zaznaczyt
ksiadz biskup w 1985 roku, powolujac tutaj nowa parafi¢ poswiecong Niepoka-
lanemu Sercu Maryi — by¢ wotum wdzigczno$ci za ocalenie zycia Jana Pawta 11
13 maja 1981 roku i dzigkczynienia za objawienia Matki Bozej w calym $wiecie.

Sanktuarium to zaprojektowano na planie przypominajacym ksztatt stonca:
niedwuznacznie odnoszacym si¢ do fatimskiego cudu stonca. Swiatynia zostata
poswiecona przez bp. J. Gateckiego 14 sierpnia 1988 roku. Sanktuarium szczyci
si¢ pierwsza w Polsce figurag Matki Bozej Fatimskiej, poswiecong w Watykanie 10
listopada 1985 roku i ukoronowana przez papieza Jana Pawta Il 11 czerwca 1987
roku na szczecinskich Jasnych Btoniach. Papiez powiedziat wéwczas: ,,W duchu
tego wlasnie zawierzenia rodzin polskich, prosimy, aby przyjeta od nas «papieskie
korony» na swoj fatimski wizerunek jako znak czci i mito$ci wszystkich rodzin
calego Ludu Bozego na tej ziemi”™.

Drewniana figura (wys. 120 cm) przywieziona z Fatimy, dar Bigkitnej
Armii USA i Francji, zostala intronizowana w kaplicy §w. Kazimierza 1 stycznia

3¢ P. Pryma, dz. cyt., s. IIL.
37 Tamze.

3 A. Offmanski, A. Steckiewicz, Sanktuarium Maryjne na osiedlu Stonecznym w Szczecinie,
Prezbiterium 7-9 (1988), s. 68—70.

% G. Wejman, A. Rasmus, Jan Pawel Il w Szczecinie, Szczecin 2002, s. 24.
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1986 roku. Po koronacji odbyta wedrowke po ziemiach diecezji, a od 15 sierpnia
1988 roku, krolujac w nowym sanktuarium, jest przedmiotem kultu i zywej wiary.

Sanktuarium Nadodrzanskiej Krolowej Pokoju w Siekierkach — powotane
1 lipca 1984 roku*® (brak dekretu) — jest duchowym centrum pamigci narodowe;j,
pamieci i ofiary Zohierza Polskiego walczacego na licznych frontach przez wieki.

Biskup K. Majdanski juz w 1982 roku podjal starania o utworzenie w Sie-
kierkach parafii. Na wiosng 1984 roku wyrazit zgode na przyjecie daru od ksigzy
marianéw ze Stoczka Warminskiego. Dar ten to obraz — wierna kopia tamtejszego
cudownego obrazu Snieznej Krélowej Pokoju, przed ktérym prymas Polski kard.
Stefan Wyszynski oddat si¢ w macierzynska niewole Maryi — namalowany przez
Elzbiete Werc-Czeczot z Poznania w celi wigziennej prymasa Polski w Stoczku
Warminskim w 1980 roku. Uroczysty ingres obrazu z zapoczatkowaniem sank-
tuarium odbyt si¢ w niedzielg 1 lipca 1984 roku. W 1985 roku nadano obrazowi
tytul ,,Nadodrzanskiej Krolowej Pokoju”. 19 stycznia 1986 roku zostata ery-
gowana parafia. Biskup w 1988 roku wmurowat i poswigcit kamien wegielny
pod budowe sanktuarium (pochodzacy z géry Syjon), a 6 maja 1990 roku dokonat
uroczystej konsekracji $wigtyni®!.

4. Posluga duszpasterskim w sluzbie rodziny

Cala postuga duszpasterska ksiedza biskupa przesigknigta byta zagadnieniem
troski o rodzing. Jednakze niektore fakty domagaja sie szczegdlnego podkre-
$lenia. Wymienmy kilka: 23 marca 1980 roku we wszystkich ko$ciotach diecezji
modlono si¢ o przebtaganie za grzechy przeciw zyciu nienarodzonych*; 6 lipca
1985 roku, w $wigto Matki Bozej Uzdrowienia Chorych, w kosciele Krolowej
Korony Polskiej w Szczecinie odbyto si¢ diecezjalne spotkanie Rodziny Apostolatu
Chorych, w ktorym wzieto udziat ok. 800 chorych z catej diecezji pod opieka

4 Wezesniej, 1 lipca 1984 r., odbyl sie uroczysty ingres obrazu Snieznej Matki Pokoju,
a zarazem zapoczatkowanie istnienia sanktuarium. 15 sierpnia 1985 r. ksigdz biskup nadat Matce
Bozej w Siekierkach tytut ,,Nadodrzanskiej Krolowej Pokoju”. Konsekracja kosciota Matki Bozej
Nadodrzanskiej Krolowej Pokoju miata miejsce 6 maja 1990 r. Por. B. Wojtkiewicz, Krolowa
Nadodrzanskich Legow, Sanktuarium w Siekierkach, ,;JKo$ciot nad Odra i Battykiem™ 19 (1992), s. 8.

41 K. Majdanski, Homilia wygloszona podczas uroczystosci konsekracji Sanktuarium Matki
Bozej Nadodrzanskiej Krolowej Pokoju w Siekierkach nad Odrg 6 maja 1990 r., ,,Prezbiterium” 5—6
(1990), s. 119-123.

2 G. Wejman, Kalendarium (archi)diecezji szczecinisko-kamieniskiej, s. 382.
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30 o0sob z apostolatu®’; 31 maja 1986 roku biskup wydat Instrukcje diecezjalng
Mitosierni wobec Najmniejszych*; 18 czerwca 1986 roku, w uroczystos¢ Zestania
Ducha Swietego, pasterz diecezji oglosit w bazylice katedralnej ,,Program zycia
i mito$ci”. Program byt planem duszpasterskim na zblizajace si¢ 15-lecie diecez;ji
(28 czerwca 1987 roku). Nadto przekazatl aparat ultrasonograficzny klinice gine-
kologiczno-potozniczej w szpitalu na szczecinskich Pomorzanach®.

Jednakze najwazniejszym momentem postugi pasterskiej bp. K. Majdanskiego
1w dziejach Pomorza Zachodniego byla wizyta papieza Jana Pawta Il w Szczecinie.
Biskup wrecz nalegal na papieza Jana Pawta II, proszac o pielgrzymke do Szczecina.
Méwit: ,,Ojciec Swigty powinien by¢ w Szczecinie, bo inaczej obciazy to moje
sumienie. A gdy papiez zapytal, czy nie bedzie przeszkoéd — odpowiedziatem, ze
nie bedzie. I przyjechal. Byla to tym bardziej wazna wizyta, ze stowa papieza
w tym miegjscu miaty range europejska. Papiez — jak wspominat bp K. Majdanski
— wiedziat: ,,co znaczy Szczecin, co znaczy Odra i co znacza porty szczecinskie.
Dlatego tak mocno zagrzmiat: Wieje wiatr, wiatr od naszego morza™’.

Papieska pielgrzymka miata miejsce 11 czerwca 1987 roku i trwata 7 godzin
i 15 minut. Przebiegata pod hastem zwigzanym z malzenstwem i rodzing. Byty
to dla wszystkich bardzo wznioste chwile. Papiez z r6znymi grupami szczecinian
spotkat si¢ w trzech miejscach: na Jasnych Bloniach (sprawowal tutaj Msze $w.
wobec 700 tys. spotecznosci; na koniec poswigcit figurke Matki Bozej Fatimskie;,
ktora nawiedzita wszystkie parafie diecezji szczecinsko-kamienskiej), w semi-
narium duchownym (gdzie wmurowal kamien wegielny) i w bazylice katedralnej
(spotkat sig tutaj z duchowienstwem, alumnami, siostrami zakonnymi i cztonkami
instytutow §wieckich).

Msza $w. koncelebrowana przez papieza i 20 kaptanéw odprawiona zostata
w intencji rodzin ziemi pomorskiej i catej Polski. Rowniez do nich skierowana
byta papieska homilia.

W stowach powitania biskup powiedziat: ,,Przypomniat ostatni Sobor, ze
te dwie podstawowe wartosci chrzeécijanskie stanowig zarazem imi¢ wlasne
rodziny, «wspélnoty zycia i mitosci» (KDK, 9). A Ty nas uczysz, Ojcze Swicty,
ze przyszto$¢ Kosciota i ludzkosci idzie tedy, przez rodzing (por. Fc, 89). Laska

4 Tamze, s. 397.

4 Tamze, s. 400.

4 Tamze.

4 Prywatne wyznanie abp. K. Majdanskiego.

4 G. Wejman, Odszed! dobry Pasterz, obrorica zZycia i rodziny, ,,Prezbiterium” 5-6 (2007), s. 174.
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to wigc niezwykla, ze malzenstwa nasze odnowia dzi§ wobec Ciebie, Papieza
rodzin, przymierze mitosci; i ze ustysza stowa tego przymierza milosci: i ci,
ktorzy sa powotani do matzenstwa i rodzicielstwa, i ci, ktorych Jezus wota, by
zostawili wszystko i szli za Nim — w kaplanstwie, w zyciu zakonnym i w insty-
tutach §wieckich zycia konsekrowanego. Jest ta Ziemia bardzo spragniona takiej
mitosci. (...) Niech rozraduje Twoje serce, Ojcze Swiety, votum sktadane dzig, na
Twoje rece, Jezusowi Eucharystycznemu, ktory jest: Chlebem zycia” (por. J 6,35):
votum uratowanego zycia najmniejszych dzieci tej Ziemi™®.

Papiez powiedzial m.in.: ,,Malzenstwo — to wspolnota zycia. To dom. To
praca. To troska o dzieci. To takze wspolnota radosci i rozrywka™?. Ojciec Swiety
mocno wyartykulowal zagrozenia rodziny. Dlatego tez nawotywal, aby ,,0 tym
zagrozeniu, o wlasnym losie méwili, pisali, wypowiadali si¢ przez filmy czy
srodki przekazu spotecznego nie tylko ci, ktorzy — jak twierdza — «maja prawo
do zycia, do szczescia i samorealizacji», ale takze ofiary tego obwarowanego
prawami egoizmu. Trzeba, by mowity o tym zdradzone, opuszczone i porzucone
zony, by méwili porzuceni mezowie. By mowity o tym pozbawione prawdziwej
mito$ci, ranione u poczatku zycia w swej osobowosci i skazane na duchowe
kalectwo dzieci, dzieci oddawane ustawowo instytucjom zastepczym — ale... jaki
dom dziecka moze zastgpi¢ prawdziwa rodzing?”*°.

Jan Pawet II stanowczo stwierdzil, iz nie ma skutecznej drogi odrodzenia
spoteczenstw, jak ich odrodzenie przez zdrowe rodziny. Wazne na tej drodze byty:

1. Modlitwa — ,,Modlimy si¢ goraco, by nie brakowato nikomu dobrej woli,

inicjatywy, realizacji. By rodzina byla silna Bogiem, a kraj byt silny
rodzing, zdrowa fizycznie i moralnie™".

2. Odpowiedzialne rodzicielstwo — ,,godne osoby ludzkiej, stworzonej «na

obraz i podobienstwo Boga» (por. Rdz 1,26). Odpowiedzialno$¢ za mitos¢.
Tak: mitos¢, Drodzy Matzonkowie, mierzy si¢ wiasnie ta rodzicielska odpo-
wiedzialno$cig. A wiec — rodziny odpowiedzialne za zycie, za wychowanie.
Czyz nie o tym wlasnie moéwiag stowa przysiggi matzenskiej? Odpowie-

dzialno$¢ wzajemna: mgza za zong, zony za meza, rodzicow za dzieci™>.

# G. Wejman, A. Rasmus, dz. cyt., s. 15-16.
4 Tamze, s. 19.

30 Tamze, s. 20-21.

S Tamze, s. 21.

52 Tamze, s. 21-22.
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3. Praca. W latach 80. Szczecin byl miejscem doniostych wydarzen i donio-
stych uméw pomiedzy wiadzami panstwowymi a przedstawicielami
$wiata pracy. Ojciec Swiety przypomnial, Ze ,,zostata nam zadana praca
nad pracg™?. Idac dalej w tych rozwazaniach, papiez przywotat stowa ze
swojej encykliki (Laborem exercens, 10): ,,Rodzina jest bowiem réwno-
cze$nie wspolnota, ktdra moze istnie¢ dzieki pracy i jest zarazem pierw-
szg wewngtrzng szkotg pracy dla kazdego cztowieka™*. Mowiagc dalej
0 pracy, papiez przypomnial zasade¢ benedyktynska ,,modl sie i pracuj”
oraz stowa kard. Stefana Wyszynskiego, wedlug ktoérego praca ma dwa
cele: ,,udoskonalenie rzeczy i udoskonalenie cztowieka pracujacego (...)
ma by¢ tak wykonywana, by w jej wyniku cztowiek stawat si¢ lepszy”.
Nastepnie Ojciec Swicty zaprosit wszystkie malzefstwa zgromadzone na
Jasnych Btoniach i wszystkie matzenstwa na ziemi polskiej, aby odnowity $lu-
bowania matzenskie wobec Matki Bozej w Jej fatimskim wizerunku. Powiedziat:
,»Odnawiajac Wasze przyrzeczenia malzenskie, oddajcie cale Wasze zycie
rodzinne, Wasze dzieci, Wasze troski rodzicielskie w macierzynskie dtonie Maryi.
Z16zcie je pod sercem tej matki, ktora idzie przed nami «w pielgrzymce wiary» ™.

Mieszkancy Szczecina jako dar wdzigczno$ci dla papieza przekazali votum
zycia, ksiege z 234 istnieniami ludzkimi, uratowanymi przed zamordowaniem
w wyniku aborcji. Po Komunii §w. (papiez udzielit Komunii §w. 102 osobom),
Ojciec Swiety dokonat poswiecenia i ukoronowania figury Matki Bozej Fatimskie;j.

Podsumowanie

Arcybiskup Majdanski byt wielkim patriota, byt szlachetnym i madrym
cztowiekiem. Rada Miasta Szczecina nadata mu honorowe obywatelstwo (1996).
To samo uczynita Rada Miasta Stargardu Szczecinskiego (2005)°7 i Polic (2005),
a takze Warszawy (2004) i Lomianek (2003). Za zastugi na polu pojednania pol-
sko-niemieckiego zostat odznaczony Orderem Wielkim Niemieckiego Krzyza
Zastugi z Gwiazda przyznanym przez prezydenta RFN Richarda von Weizsickera

3 Tamze, s. 22.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 23.

% Tamze, s. 23-24.
37 Obecnie Stargard.
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(1991)%®. Ksigdz biskup jest pierwszym Polakiem, ktory otrzymat tak wysokie
odznaczenie. W 1995 roku zostal uhonorowany Krzyzem Komandorskim
z Gwiazda Orderu Odrodzenia Polski*. Za catoksztatt zastug 11 listopada 2006
roku otrzymat w patacu prezydenckim z rak prezydenta Rzeczypospolitej Lecha
Kaczynskiego najwyzsze i najstarsze polskie odznaczenie — Order Orta Biatego®.

Arcybiskup K. Majdanski byl czlowiekiem stuzacym prawdzie. Wiedziat,
ze stuzac prawdzie, stuzy wolnosci, wyzwoleniu czlowieka i narodow, a nade
wszystko — zyciu i rodzinie. Ostatnia opublikowana wypowiedz ksiedza arcy-

biskupa niosta ze sobg jego zyciowe wyzwanie: ,,Stucha¢ Boga, by zy¢!,
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DZIALALNOSC PRORODZINNA
BISKUPA PROFESORA KAZIMIERZA MAJDANSKIEGO
Z PERSPEKTYWY DIECEZJI SZCZECINSKO-KAMIENSKIEJ

Streszczenie

Abp prof. dr hab. Kazimierz Majdanski (+ 29 kwietnia 2007 roku) byt cztowiekiem
stuzacym prawdzie. Wiedziat, ze stuzac prawdzie, stuzy wolnosci, wyzwoleniu cztowieka
i narodoéw, a nade wszystko shuzy zyciu i rodzinie. Zdrowe i silne Bogiem rodziny byly
jego najwigksza troska. Na tym polu podjat wiele bardzo cennych inicjatyw, zar6wno w
przestrzeni Kosciola powszechnego, w Polsce, jak i w diecezji szczecinsko-kamienskiej.
Wsrdd nich mozna wymieni¢ powotanie do istnienia: Instytutu Studiow nad Rodzina,
Wspblnoty Swietej Rodziny, Wyzszego Seminarium Duchownego, Domu Samotnej Matki,
Caritas Diecezji Szczecinsko-Kamienskiej, sanktuariéw Maryjnych, to takze sympozja nau-
kowe i liczne publikacje naukowe na temat zycia i rodziny, a nade wszystko niestrudzone
zabiegi o to, aby diecezja szczecinsko-kamienska i cale Pomorze Zachodnie spotkato si¢ w
Szczecinie z Janem Pawet 11 — papiezem rodzin. Ostatnia opublikowana wypowiedz abp.
K. Majdanskiego niosta ze sobg jego zyciowe wyzwanie: ,,Shucha¢ Boga, by zy¢”.

Stowa kluczowe: abp Kazimierz Majdanski, rodzina, stuzba rodzinie, zycie, diecezja
szczecinsko-kamienska
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PRO-FAMILY ACTIVITY OF BP. PROF. KAZIMIERZ MAJDANSKI FROM
THE PERSPECTIVE OF THE SZCZECIN-KAMIEN DIOCESE

Summary

Abp Prof. Dr hab. Kazimierz Majdanski (+ 29.04.2007) was a man serving the
truth. He knew that by serving the truth, he served freedom, the liberation of man and
the nations, and above all serves life and family. Healthy families and strong by God is
his greatest concern. In this field he undertook many very valuable initiatives, both in the
space of the universal Church, in Poland, and in the diocese of Szczecin-Kamien. Among
them is the call to existence: Institute of Family Studies, Community of the Holy Family,
High Seminary, House of the Single Mother, Caritas of the Diocese Szczecin-Kamien,
Marian shrines and scientific symposia, numerous scientific publications on life and fam-
ily and above all untiring efforts to ensure that the Diocese of Szczecin-Kamien and the
whole Western Pomerania met in Szczecin with Pope John Paul 11 — the pope of the family.
The last published statement of Archbishop. K. Majdanski brought with him his life-long
challenge: “Listen to God to live”.

Keywords: Archbishop Kazimierz Majdanski, family, family service, life, Diocese of
Szczecin and Kamien

Translated by Mirostawa Landowska
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SERIA ,,BIBLIA IMPULSY” JAKO NOWA PROPOZYCJA
TLUMACZENIA I KOMENTOWANIA
TEKSTOW BIBLIJNYCH

Pismo [§w.] mozna zrozumieé tylko wtedy,
kiedy si¢ nim zZyje
Benedykt XVI, Verbum Domini, 47

Janusz Wilk™
Katowice

Wprowadzenie

Seria ,,Biblia Impulsy” jest obecnie najmtodsza propozycja wydawniczg
oferowang polskiemu czytelnikowi zainteresowanemu lekturg Biblii. Jej poczatki
wigzg si¢ z zamoéwieniem, jakie wiosng 2014 roku Wydziat Duszpasterstwa
Ogoblnego Kurii Metropolitarnej w Katowicach zlozyt autorowi tych stow.
Zlecenie to dotyczylo opracowania ksigzki, ktéra moglaby shuzy¢ jako pamiatka
dla mtodych ludzi po przyjeciu przez nich sakramentu bierzmowania. Nie
okreslono jednak, jakiego rodzaju miataby by¢ ta publikacja oraz jakiej tematyki
miataby dotyczy¢.

Decyzja o opracowaniu Ewangelii wedlug §w. Marka byta catkowicie wtasna.
O wyborze drugiej Ewangelii przemowily dwa argumenty: pierwszy — Ewangelia
ta stanowi swego rodzaju ,,vademecum katechetyczne”, ktérego celem jest syn-

* Ks. dr hab. Janusz Wilk — prezbiter archidiecezji katowickiej. Dr hab. teologii w zakresie
biblistyki. Zainteresowania naukowe: Corpus Paulinum oraz Ksigga Psalméw. E-mail: j.wilk@ka-
towice.opoka.org.pl.
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tetyczne ukazanie tajemnicy ,,Jezusa Chrystusa, Syna Boga” (Mk 1,1)!, a drugi
— jest ona najkrotszg ze wszystkich kanonicznych Ewangelii (16 rozdzialow), co
dla wspotczesnego mtodego czytelnika, ktory w znacznej mierze jest wychowany
na lekturze naglowkow i krotkich tekstow portali opiniotworczych i spoleczno-
sciowych, nie jest bez znaczenia.

W czasie prac nad publikacja po pierwszych roboczych opiniach biblistow,
duszpasterzy, a przede ludzi $wieckich w réznym wieku i o réznorodnym
wyksztalceniu pojawita si¢ idea przygotowania tego rodzaju komentarza do
catego Nowego Testamentu. Jego adresatami maja by¢ zaré6wno ludzie mtodzi,
jak i czytelnicy w dojrzatym wieku, ale nieposiadajacy biblijnego (filologiczno-
-teologicznego) warsztatu naukowego. ,,Biblia Impulsy” moze by¢ (i juz jest)
wykorzystywana rowniez w szeroko rozumianym apostolacie biblijnym (kazno-
dziejstwo, katecheza, formacja przed przyjeciem sakramentu bierzmowania,
praca w grupach, dni i konkursy biblijne)?.

Tom poswiecony Ewangelii wedtug $w. Marka, do ktorego wstep przy-
gotowat i przektadu z oryginatu dokonat ks. dr hab. Artur Malina, prof. US,
a komentarz sporzadzit ks. dr hab. Janusz Wilk (redaktor naukowy serii), stat si¢
wyznacznikiem dla nastepnych opracowan poszczeg6lnych ksiag.

1. Przeklad z oryginalu Ewangelii wedlug sw. Marka

O swoim najnowszym przekladzie Ewangelii wedtug §w. Marka ks. prof.
Artur Malina® napisal: ,,Przeklad jest przygotowany w catosci przez jednego
thumacza. W odroznieniu od prac nad tlumaczeniem w Biblii ekumeniczne;,
w ktérych przygotowywano najpierw tekst bazowy, a nastgpnie poddawano
go opracowaniu jezykowemu i merytorycznemu przez polonistow, biblistow
i teologdw, thumaczenie BI jest przygotowane jako tekst celowy, a jedynie w pracy
redakcyjnej poddane korekcie stylistycznej oraz merytorycznej (na podstawie
uwag recenzentow).

W przypadku Ewangelii Marka tlhumaczenie jest dokonane przez autora
komentarza naukowego, ktory ukazal si¢ w serii Nowy Komentarz Biblijny

! Por. E. Szymanek, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 31.
2 Zob. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, Krakéw 2005, s. 105-173.

> A. Malina, Wypowiedz tumacza Ewangelii wg sw. Marka (Biblia Impulsy. Nowy Testament
II), Katowice 2016 (maszynopis w archiwum autora).
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(cze$¢ 1: Mk 1,1-8,26)*. Ten komentarz zawiera thumaczenie oddajgce doktadnie
mozliwie wszystkie stowa i formy tekstu oryginalnego — takze w porzadku
odzwierciedlajacym w duzym stopniu sekwencj¢ wyrazow w zdaniach greckich.

W przektadzie BI odstapiono od tej zasady: na przyklad zamiast thumaczy¢

greckie rownowazniki imiestowowe przez imiestowy przystowkowe (przyszedtszy,
ujrzawszy), wprowadzono zdania podrzgdnie ztozone (Gdy przyszli..., Gdy ujrzat.. ).

Starano si¢ takze oddac¢ doktadnie brzmienie tekstu oryginalnego —przyktady:

1) Mk 1,10: Natychmiast, gdy wstepowat z wody, ujrzat rozdzierane niebiosa
— zamiast niebiosa rozwarte/otwarte.

2) W opowiadaniu o paralityku uzdrowiony znajduje si¢ na macie oraz pod-
nosi mate i z nig wychodzi, a nie znajduje si¢ na tozu czy noszach ani nie
dzwiga toza czy noszy (Mk 2,1-12).

3) Jezus nie moéwi do Piotra: Zejdz mi z oczu, szatanie (Mk 8,33), ale: 1d? za
mngq, szatanie. Jezus nie kaze odej$¢ Piotrowi od siebie, lecz wzywa go do
powrotu na miejsce wyznaczone przy powolaniu”.

2. Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Marka

Zaréwno w soborowej Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym (Dei
Verbum, 22-23), jak i w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja
Pisma Swietego w Kosciele® zwrocono uwage na potrzebe aktualizaciji’ i wpro-
wadzenia do poszczegoélnych kultur oredzia biblijnego, co wiaze si¢ z ,.rze-
telnym poszukiwaniem $wiatla, jakie teksty [biblijne] mogg rzuca¢ na nasze
czasy™®. Zalecenie to stalo si¢ dominantg w planowaniu uktadu komentarza,

4 Czestochowa 2013.

5 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (Dei Verbum), w: Sobor Watykanski II. Kon-
stytucje — dekrety — deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 20082

¢ Ttum. K. Romaniuk, Poznan 1994.

7 ,Aktualizacje mozna zdefiniowac jako mozliwy i konieczny proces odniesienia przestania
Pisma Swietego do czasow wspolczesnych, ktory przedstawia zardwno sens dostowny tekstu biblij-
nego, jak i jego chrystologiczny, kanoniczny i eklezjalny wymiar, bez manipulowania tekstem, lecz
poszukujacy $wiatha, ktore Pismo Swicte rzuca na czasy wspdtczesne, po to, aby odmieni¢ nasze
zycie zgodnie w wolg Chrystusa” — £.. Kamienski, Aktualizacja Pisma Swietego wedlug dokumentu
Papieskiej Komisji Biblijnej ,, Interpretacja Biblii w Kosciele” jako nowy sposob odniesienia stowa
Bozego do zycia, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 69 (2016), nr 3, s. 211.

8 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, thum. K. Romaniuk,
Poznan 1994, 1V, A.1.
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ktory zaré6wno w istniejagcym juz opracowaniu Ewangelii wg $w. Marka, jak i we
wszystkich kolejnych tomach ,,Biblii Impulsy” otrzymal swoje miejsce na prawej
stronie ksigzki’.

Komentarz sktada si¢ z czterech punktéw: ,Lektura tekstu” (zawiera
wskazania pomagajace w jak najlepszej lekturze poszczegdlnych perykop);
,»Refleksja” (najczesciej nawigzuje ona do obecnych spraw spoteczno-kultu-
rowych); ,,Aktualizacja” (odnosi rozwazany tekst do zycia czytelnika) oraz ,,Czy
wiesz, ze...” (poszerza wiedze biblijng czytelnika)'®.

Nazwa catej serii wydawniczej ,,Biblia Impulsy” wywodzi si¢ z typu
komentarza, ktory w formie krotkich wskazoéwek — impulséw stara sie wielo-
aspektowo wyjasnic¢ poszczegolne perykopy danej ksiegi.

Trzy pierwsze jego elementy (,,Lektura tekstu”, ,,Refleksja”, ,,Aktualizacja”)
wspieraja czytelnika w trudzie podjecia wlasnych przemyslen oraz mobilizuja
do konkretnych dziatan (aspekt emocjonalno-wolitywny). Czton czwarty (,,Czy
wiesz, ze...”) dostarcza podstawowych informacji biblijno-historycznych doty-
czacych analizowanej perykopy (aspekt intelektualny).

Oprocz czteroaspektowego komentarza kazdy wolumin ,,Biblii Impulsy”
bedzie zaopatrzony rowniez we wstep wprowadzajacy czytelnika w $wiat danej
ksiggi biblijnej oraz zwigzlg bibliografi¢ wskazujaca nie tylko na zrédta i pomoce,
z ktérych korzystat autor opracowania, ale rowniez umozliwiajaca poszerzenie
biblijnych zainteresowan odbiory. Tam, gdzie dana ksigga na to pozwala, zostanie
ponadto przygotowana mapa, zgodnie z kanonami graficznymi wyznaczonymi
w publikacji Ewangelii wg $w. Marka!!,

3. Opinie recenzentow oraz cenzora dotyczace opracowania
Ewangelii wg sw. Marka w serii ,,Biblia Impulsy”

Tekst ttumaczenia oraz komentarz Ewangelii wg §w. Marka otwierajacy
seri¢ ,,Biblia Impulsy” zostaly poddane ocenie dwoch recenzentow wydaw-
niczych: biblisty —ks. prof. dr. hab. Dariusza Koteckiego z Uniwersytetu Mikotaja

° Por. J. Wilk, Wytyczne dla opracowujgcych poszczegolne ksiggi NT w serii ,, Biblia Impul-
sy”, Katowice 2016 (maszynopis w archiwum autora).

10 Por. J. Wilk, Przedmowa, w: Ewangelia wediug swigtego Marka, wstep i przektad z orygi-
natu A. Malina, komentarz J. Wilk, Katowice 2016, s. 5 (Biblia Impulsy. Nowy Testament II).

' Zob. tamze, s. 212.
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Kopernika w Toruniu oraz specjalisty z zakresu katechetyki — ks. dr. hab. Jana
Kochela, profesora Uniwersytetu Opolskiego. Obydwaj profesorowie wydali
pozytywne recenzje.

Ks. prof. Dariusz Kotecki napisal m.in.: ,,Znakomite thumaczenie tekstu
Ewangelii wg $w. Marka, ktore uwzglednia specyfike oryginalnego tekstu Mar-
kowego; nie powtarza btedow, ktore mozna spotka¢ w wielu wspotczesnych thu-
maczeniach (...).

Sam komentarz odpowiada na pytanie, ktdre stawia w swojej narracji Ewan-
gelista Marek «Kim jest Jezus» i «Co to znaczy zy¢ po chrzescijansku». Refleksja
ogolna w formie pytan bardzo dobrze wprowadza do lektury poszczegolnych
perykop ewangelicznych, zachgcajac do szukania odpowiedzi w tekscie.(...).

Catla publikacja na pewno bedzie wielka pomoca nie tylko dla ludzi mtodych
w odkrywaniu Ewangelii wg §w. Marka”'2,

Katechetyk ks. prof. Jan Kochel w nastepujacy sposéb podsumowat swoja
recenzje: ,,Istotnym rysem prezentowanej pracy jest jej wymiar praktyczny
i formacyjny. Autor komentarza, analizujac fragmenty Ewangelii, konsekwentnie
pokazuje, w jaki sposob mogg by¢ one zastosowane w animacji biblijnej duszpa-
sterstwa i formacji duchowej mlodziezy (np. osobistej i wspolnotowej praktyce
lectio divina; por. VD 72-75). W ten sposob ksiazka staje si¢ pomoca (inspi-
rujaca) dla nauczycieli, wychowawcow, katechetow, animatoréw grup (kregow)
biblijnych i kierownikéw duchowych, podpowiadajac im rodzaj przyjecia i zasto-
sowania okreslonych rozwiagzan. Pozostaje tez wierna zasadzie wyrazonej przez
sredniowiecznych mistrzow duchowosci: Contemplari et contemplata aliis
tradere («Kontemplowac i owoc tej kontemplacji przekazywac innymp»)'*”.

Przed nadaniem publikacji imprimatur Kuria Metropolitarna w Katowicach
wyznaczyla cenzora, ktorym zostal ks. dr Maciej Basiuk (wykladowca przed-
miotéw biblijnych na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Kato-
wicach). W pismie opiniujacym thumaczenie i komentarz Ewangelii wg §w. Marka
w serii ,,Biblia Impulsy” stwierdzil on: ,,Recenzowana pozycja bedzie cennym
wktadem w popularyzacje Pisma $w. wéréd wiernych. Swoim charakterem rdzni

12D. Kotecki, Recenzja Wydawnicza Ewangelii wedlug sw. Marka, wstep i przeklad z orygi-
natu A. Malina; komentarz J. Wilk, Torun 2016 (maszynopis w archiwum autora).

13 J. Kochel, Recenzja Wydawnicza Ewangelii wedlug $w. Marka, wstep i przeklad z oryginatu
A. Malina; komentarz J. Wilk, Opole 2016 (maszynopis w archiwum autora). Zob. takze recenzje¢
ksiazki Ewangelia wedlug swigtego Marka, wstgp i1 przeklad z oryginatu A. Malina; komentarz
J. Wilk, Katowice 2016, ss. 215 (Biblia Impulsy. Nowy Testament II), ktora przygotowat ks. J. Ko-
chel w: http://www.ssb24.pl/warto_przeczytac,209 (dostep: 1.10.2016).
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si¢ ona od innych dostgpnych komentarzy. Moze by¢ wykorzystana zarowno
podczas indywidualnej lektury, jak réwniez jako pomoc do prowadzenia spotkan
w matych grupach gromadzacych si¢ na rozwazaniu Biblii”'*.

Wszystkie te recenzje potwierdzity stusznos$¢ przektadu oraz nowej formy
komentarza do Ewangelii wedtug $w. Marka, wskazujac zar6wno na fachowos¢
tlumaczenia tekstu oraz nowatorskg forme komentarza. Zywi¢ nalezy nadzieje, ze
recenzenci i cenzorzy kolejnych tomow serii ,,Biblii Impulsy” beda mogli napisaé
roOwnie pozytywne recenzje.

4. Perspektywy serii ,,Biblia Impulsy”

Na cata seri¢ ,,Biblia Impulsy” bedzie sktadato si¢ dziewigtnascie woluminow
poswieconych pismom Nowego Testamentu. Ich uktad zaprezentowano w tabeli.

Numer tomu Ksiggi Nowego Testamentu
L. Mt
11 Mk
1. Lk
IV. J
V. Dz
VL Rz
VIL 1 Kor
VIIIL. 2 Kor
IX. Ga
X. Ef
XI. Flp
XII. Kol, Fim
XII1. 1-2 Tes
XIV. 1-2 Tm, Tt
XV. Hbr
XVIL Jk
XVIL 1-2 P, Jud
XVIIL. 1-37]
XIX. Ap

14 M. Basiuk, Recenzja cenzora Ewangelii wediug sw. Marka, wstep i przekiad z oryginatu,
A. Malina; komentarz J. Wilk, Tychy 2016 (kopia w archiwum autora).
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W pozniejszym czasie zostanie podje¢ta decyzja, czy w analogiczny sposéob
beda opracowane przynajmniej niektdre ksiegi Starego Testamentu.

Aktualnie grono 0sob opracowujacych poszczegodlne ksiegi Nowego Testamentu
tworza nastepujacy polscy biblisci'>: bp prof. dr hab. Zbigniew Kiernikowski;
ks. dr Piotr Kot; ks. dr Marcin Kowalski; ks. dr hab. Jozef Kozyra; ks. dr Tomasz
Kusz; ks. dr Dawid Ledwon; ks. dr hab. Artur Malina, prof. US; ks. dr Marcin Moj;
dr Anna Rambiert-Kwasniewska; ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik; dr Beata Urbanek,
ks. dr hab. Janusz Wilk; ks. dr hab. Zdzistaw Zywica, prof. UWM. Zespét ten nie jest
jeszcze kompletny.

Wydawca pierwszego woluminu w serii ,,Biblia Impulsy” jest Instytut Gos¢
Media. Wydawca kolejnych tomoéw bedzie Ksiggarnia sw. Jacka w Katowicach.
Planowane jest wydawanie czterech wolumindw rocznie.

Podsumowanie

Obecnie pomimo kryzysu czytelnictwa Biblia to wcigz jedna z najczesciej
kupowanych, ale niekoniecznie czytanych, publikacji. Istnieje nawet powiedzenie,
ze Biblia to ,,bestseller pozbawiony czytelnikow”'¢. Warto uczyni¢ wszystko, aby
ziarna Stowa Bozego docieraty do gleby ludzkiego serca, a nastgpnie wzrastaty
w niej i przynosity owoc obfity. ,,Biblia Impulsy” jest tego najnowsza proba.
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SERIA ,,BIBLIA IMPULSY” JAKO NOWA PROPOZYCJA
TLUMACZENIA I KOMENTOWANIA TEKSTOW BIBLIJNYCH

Streszczenie

Artykut prezentuje najnowszy polski projekt tlumaczenia i komentarza ksiag
Nowego Testamentu, ktory otrzymat nazwe ,,Biblia Impulsy”. Nazwa ta wywodzi si¢ z
typu komentarza, ktory w formie krotkich wskazoéwek — impulséw — stara si¢ wieloaspek-
towo wyjasni¢ poszczegolne perykopy danej ksiegi.
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,»Ksiega typiczna” dla catej serii jest tom poswigcony Ewangelii wedtug §w. Marka
(Katowice 2016), w ktorym wstep przygotowat i przektadu z oryginatu dokonat ks. Artur
Malina, a komentarz sporzadzit ks. Janusz Wilk, bedacy rownoczesnie redaktorem nau-
kowym serii.

Stowa kluczowe: ,,Biblia Impulsy”, thumaczenie, komentarz, aktualizacja Pisma $w.

‘THE NEW BIBLE IMPULSES’ SERIES AS A NEW PROPOSAL
TO TRANSLATE AND COMMENT BIBLICAL TEXTS

Summary

The paper presents the latest polish project of translation and comment of Books of
The New Testament which got the name “The Bible Impulses”. This name comes from the
type of the comment that in form of short pointers - impulses tries to explain in multifac-
eted ways the precise pericope of the given book.

For the whole series ‘the Typify Book’ is the volume devoted to the Gospel accord-
ing to Saint Mark (Katowice 2016), where as well the introduction as the translation from
the original were made by priest Artur Malina, and the comment was prepared by priest
Janusz Wilk, who is as well the general editor.

Keywords: “The Bible Impulse”, translation, comment, actualization of the Holy Bible

Translated by Patrycja Tomaszewska
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Wprowadzenie

Na przetomie XIX i XX wieku na terenie zaboru rosyjskiego powstat
1 wyodrebnit si¢ z Kosciola rzymskokatolickiego nowy ruch religijny zwany
mariawityzmem. Jego zwolennicy deklarowali ch¢¢ nasladowania zycia Marii,
Matki Jezusa — praktykowanie Mariae vita, stad nazwa’. Twoércami ruchu,
ktory wkrotce stat si¢ niezalezng wspolnotag wyznaniowa, byli Maria Franciszka
Felicja Koztowska (1862—1921), zwana p6zniej Mateczka, oraz pierwszy biskup

" Dr hab. Kalina Wojciechowska, prof. ChAT — profesor w Katedrze Wiedzy Nowotestamen-
towej i Jezyka Greckiego Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie, wyktadowczyni
w Ewangelikalnej Wyzszej Szkole Teologicznej we Wroctawiu oraz na Wydziale Artes Liberales
Uniwersytetu Warszawskiego. Zainteresowania badawcze: analiza ksiagg narracyjnych Nowego Te-
stamentu z wykorzystaniem elementéw jezykoznawstwa kognitywnego i narratologii oraz transla-
toryka biblijna. E-mail: k.wojciechowska@chat.edu.pl.

'"M. Karas, ,, Mateczka — Boska Parakletka, Zbawicielka swiata”. Nowa nauka trynitarna w feli-
cjanowskim nurcie mariawityzmu, w: Religie i religijnos¢ w Polsce, red. J. Drabina, Krakow 2001, s. 113.
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Kosciota Mariawitow — ks. Jan Maria Michat Kowalski (1871-1942). Maria Fran-
ciszka w latach 1893-1918 otrzymata szereg objawien spisanych w latach 20.
XX wieku jako Dzieto Mitosierdzia Bozego/Dzieto Wielkiego Mitosierdzia. Po
$mierci zatozycielki mariawityzmu we wspodlnocie sukcesywnie wprowadzano
reformy doktrynalne, m.in. rozbudowany kult Mateczki, nowa teologig trynitarna,
eschatologie oraz rosnacy ekskluzywizm, ktore staly sie przyczyna roztamu
w tonie mtodego Kosciota, co nastgpito w roku 19352 W ten sposdb powstaty
dwa wyznania: Ko$ciot Starokatolicki Mariawitow z siedziba w Plocku, ktéry nie
przyjal radykalnych reform i teologii abp. Kowalskiego, oraz Kosciot Katolicki
Mariawitow z siedzibg w Felicjanowie, na czele ktoérego stanat usuniety z Plocka
abp Micha¥’.

Artykul niniejszy odnosi si¢ jednak do czaséw sprzed roztamu — do lat
1921-1925, kiedy ukazato si¢ pierwsze wydanie Biblii w tlumaczeniu abp.
Kowalskiego. Arcybiskup przez okolo 20 lat dokonywat przektadu Starego
i Nowego Testamentu gtownie z laciny, zgodnie z 6wczesng tradycja katolicka,
positkowat si¢ jednak czesto tekstem greckim oraz Biblig Leopolity*. Obok abp.
Kowalskiego jako wspotpracujacy przy thumaczeniu wymienieni sa réwniez bp
Roman M. Jakub Prochniewski, bp Leon M. Andrzej Golebiowski, kpt Klemens
M. Filip Feldman oraz kpt. Wactaw M. Barttomiej Przysiecki®. Nowy przektad
Biblii na jezyk polski okazat si¢ niezbedny, poniewaz w niepodzielonym jeszcze
Kosciele mariawitow bardzo wcze$nie wprowadzono w liturgii jezyk narodowy,
a wigkszo$¢ dotychczasowych polskich przektadow rzymskokatolickich, o pro-
testanckich nie wspominajac, abp Kowalski uznat za nieadekwatne. Wyrdznit
wyraznie Bibli¢ Leopolity i czeSciowo Biblie krélowej Zofii jako tlumaczenia
»starozytne”, do ktorych nalezy si¢ odwotywac i z nich czerpa¢. Krytykowat

2 Tamze.

3Tamze, s. 114. W roku 1940 abp Kowalski zostal aresztowany i osadzony w obozie kon-
centracyjnym w Dachau. Nastepnie wraz z transportem wigzniow inwalidow zostat wywieziony
z Dachau do Hartheim koto Linzu i zmarl tam 26 maja 1942 r., zabity przez hitlerowcow gazem tru-
jacym. Po $mierci arcybiskupa denominacja felicjanowska kierowata jego malzonka — arcykaptanka
Izabella Maria Antonina Witucka-Kowalska (1890-1946), a po jej $mierci — w 1950 r. — arcybiskup
Jozef Maria Rafael Wojciechowski (1917-2005). Obecnie na czele Ko$ciota Katolickiego Mariawi-
tow stoi s. biskupka Damiana Maria Beatrycze Szulgowicz.

4

»Z] Wulgaty z uwzglednieniem tekstu Greckiego na jezyk Polski podiug starozytnego
przektadu Biblii Polskiej, drukowanej w 1577 roku w Krakowie w drukarni Mikotaja Scharffen-
bergera” (We wszystkich cytatach zachowano oryginalna pisownig). Pismo Swiete Nowego Testa-
mentu. Nowy Testament po Polsku czyli swieta Pana naszego Jezusa Chrystusa Ewangelia przez
Ewangelistow i innych Apostotow napisana, Ptock 1923, strona tytutowa bez numeracji.

5 Tamze.
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natomiast Bibli¢ ks. Jakuba Wujka i zarzucal ttumaczowi zbytnie trzymanie
sie¢ Wulgaty klementynskiej oraz znieksztatcanie pierwotnej mysli Pisma §w.
falszywymi komentarzami®. Uznat przektad” Wujkowy z jednej strony za zbyt
archaiczny, z drugiej — tam, gdzie ttumaczenie ks. Wujka ,,jest dobre i w mowie
polskiej si¢ przyjeto™®, postanowil z niego nie rezygnowaé i uwzgledniaé roz-
wigzania translatorskie uczonego jezuity. Zatozeniem arcybiskupa Kowalskiego
byto rowniez upowszechnienie Biblii w spoteczenstwie, ,,aby te Ksiegi swigte
przez wszystkich byly czytane” i przyczynialy si¢ do wzrostu duchowego
czytajacych’.

1. Charakterystyka komentarzy abp. Kowalskiego do Apokalipsy

W przektadzie abp. Kowalskiego z lat 20. XX wieku pojawiajg si¢
komentarze teologiczne (nie filologiczne) do ttumaczonego tekstu, ktore maja na
celu pokazanie, ze catkowite wypetnienie tresci i proroctw biblijnych dokonuje si¢
w mariawityzmie i na/w osobie bltogostawionej Marii Franciszki. Dla prezento-
wanego artykutu najistotniejszy bedzie komentarz do Pie$ni nad Piesniami. Cho¢
do omawianego thumaczenia dotaczony jest rowniez Wykiad na Apokalipse, jest
on jednak w tych rozwazaniach mniej przydatny, poniewaz nawigzuje bardziej
do teologii systematycznej niz biblijnej. Bardziej odpowiednim zrédlem bedzie
natomiast Apokalipsa w szczegétach ukazujaca si¢ w roku 1930 w kolejnych
numerach tygodnika mariawickiego ,,Krélestwo Boze na Ziemi”. Apokalipsa
w szczegotach ma charakter komentarza, cho¢ nie s3 w nim omawiane i wyja-

¢ Tamze.

7, Wierzac tez mocno, ze najlepiej si¢ przystuzymy drogiej naszej Ojczyznie — pisat arcybi-

skup w Stowie Wstepnym od Biskupa Maryawitow — gdy jej podamy do czytania te Ksiegi Swicte
w przekltadzie nie tyle nowym, co odnowionym i od najdawniejszych czasow niegdy$ w Chrzesci-
janskim Koéciele Polskim powszechnie uzywanym, a dopiero p6zniej przez inne przektady obce
duchowi naszemu zastapionym — starozytny ten i zarazem odnowiony przektad podajemy tu podtug
Drugiego, poprawionego wydania Biblii Polskiej, drukowanej w Krakowie w (...) . 1577, znanej
pod nazwa Leopolity. Mniemaliémy bowiem, ze w tak waznej sprawie, jak przektad Pisma Swie-
tego, nalezy si¢ pilnie trzymac¢ starozytnosci, ktora sama jedna daje rekojmie prawdy i zgodnoSci
z natchnionym pierwotnym tekstem, a nawet za natchniong uwazang by¢ powinna”, Sfowo Wstepne
od Biskupa Maryawitéw, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu. Nowy Testament po Polsku czyli
Swieta Pana naszego Jezusa Chrystusa Ewangelia przez Ewangelistow i innych Apostotow napisa-
na, Plock 1923, s. 4.

8 Tamze.

® Tamze.
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$niane po kolei wszystkie passusy z Apokalipsy. Arcybiskup odnosi si¢ przede
wszystkim do tych tekstow, ktore mozna zinterpretowaé¢ w duchu ,,materculacen-
tryzmu”!?. Termin ten, podobnie jak zasada hermeneutyczna, obok kaptanstwa
kobiet, ktore do praktyki mariawickiej wprowadzone zostalo juz pod koniec lat
20.", dobrze oddaje feministyczny charakter religijnosci, a zwtaszcza teologii
mariawickiej. Maria Franciszka ukazana jest jako Oblubienica/Matzonka
Chrystusa, podkreslane jest jej mesjanskie postannictwo (Maria Franciszka
jest Nowym Mesjaszem), uwaza si¢ ja za Boska Parakletke — wcielenie Ducha
Swietego, trzecig Ewe, a jej Dzielo Wielkiego Milosierdzia — za narzedzie, dzigki
ktoremu Bog postanowit dokonczy¢ dziet swej mitosci wobec cztowieka.

W Apokalipsie w szczegotach podana zostata rowniez metodologia zawie-
rajaca elementy egzegezy antologicznej (czesto to rodzaj testimoniéw) oraz
alegorii 1 aktualizacji. Interpretacja abp. Kowalskiego polega na tym, ze jedne
passusy biblijne wyjasniane sg przez inne, w ktoérych wystepuje podobna termi-
nologia. Arcybiskup dodaje do tego jeszcze dziatanie Ducha Swigtego: ,,A [Duch
$w.] wyjasnia je albo przez inne stowa Pisma $w., gdzie indziej w Ksiegach
swietych zapisane, albo Sam bezposrednio przez natchnienie i o$wiecenia
wewnetrzne. Poniewaz najwiecej przekonywajace bywaja wyjasnienia jednych
miejsc Pisma $w. przez drugie, wigc i dla wyjasnienia tajemnic w Apokalipsie
zawartych, zwracac¢ si¢ bedziemy przede wszystkim do innych miejsc Pisma §w.,
ktore by mogly te tajemnice odstoni¢. Chociaz i ten sposob thumaczenia Pisma
$w. nie moze by¢ dokonany bez taski i o§wiecenia Ducha $w.”!2. Ta antologiczna
zasada bedzie pomocna rowniez w niniejszym opracowaniu.

10" Mateczkocentryzmu (termin ,,materculacentryzm” pozwolitam sobie uku¢ na potrzeby
niniejszego tekstu; pochodzi od rzeczownika matercula, -ae — mateczka). Generalnie literatura na-
ukowa dotyczaca teologii zwlaszcza felicjanowskiej galgzi mariawityzmu jest bardzo skapa, wie-
dzg nalezy wigc czerpac gtownie ze zrodet niepublikowanych, ktore jednak maja ogromne znaczenie
dla poznania oryginalnej koncepcji teologicznej mariawityzmu.

I Por. M. Karas, Kobieta w mariawityzmie, ,Nomos” 77 (2012), s. 92-97. Pierwsze $wie-
cenia 12 siostr zakonnych na diakonise i kaptanki odbyty si¢ w Plocku, w mariawickiej Swiatyni
Milosierdzia i Mitosci w Wielki Czwartek (28 marca) 1929 r. Tego samego dnia na arcykaptanke
zostata wyswigcona Izabela Maria Witucka, ktora otrzymata tez sakre biskupia i zostata ustanowio-
na arcykaptanka. Nauka o kaptanstwie kobiet wynika z koncepcji rownosci obu plci, ktora zostata
uzupetiona teorig o kaptankach jako ,,corkach duchowych Mateczki” oraz ,,chorze Kaptanek Ba-
rankowych”. Ponadto obowiazuje oczywiscie nauka o powszechnym kaptanstwie, ktore sprawowacé
moga wierni obojga pfci.

12 M. Kowalski, Apokalipsa w szczegdlach. Podobna Synowi Czlowieczemu, ,,Krolestwo Bo-
ze na Ziemi” 20 (1930), s. 1 (dalej w tekscie jako KBnZ).
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Warto wspomnie¢, ze abp Kowalski zarowno w Wykiadzie na Apokalipse, jak
1 W Apokalipsie w szczegotach wykorzystuje tez tworczo$¢ polskich wieszczoéw
narodowych z intencjg wykazania, ze jest ona w swoim duchowym nurcie cat-
kowicie zgodna z wizja proroczg przekazang przez ostatnig ksigge NT'3. Jak napisze
p6zniej abp Rafael Wojciechowski, ,,Bog dat ich [wieszczo6w] naszemu narodowi,
aby w swej genialnej tworczosci, ponawiajac istotne wizje Apokalipsy w orygi-
nalnej szacie artystycznej, poetyckiej, na nowo zapowiedzieli nadejscie maria-
wityzmu §wietego, ukazali pigkno postannictwa Niewiasty obleczonej w stonce
czyli Mateczki i jej $wigtego dzieta”'. Trzeba jednak przyznaé, ze o wiele wigcej
miejsca odniesienia do tworczo$ci wieszczoéw zajmuja w pierwszym Wyktadzie na
Apokalipse niz w Apokalipsie w szczegotach.

2. Antologia tekstow

Na potrzeby niniejszego artykutu wyselekcjonowano teksty ST i NT,
w ktorych wystepuje rzeczownik paotdcfieotol oraz takie, w ktorych wystepuje
rzeczownik atfjfoc. Zazwyczaj oba leksemy w przektadzie oddaje si¢ jako ,,piers,
piersi”, a dopiero kontekst pozwala dookresli¢, czy chodzi o piers kobieca/damski
biust, czy o piersi m¢skie — klatke piersiowa. Tymczasem zroéznicowanie zna-
czeniowe obu termindw wida¢ juz na poziomie definicji stownikowe;.

W znaczeniu stownikowym pootdc to ,pier§ kobiety, wymie, kielich
w ksztalcie piersi”, takze ,,okragle wzgorze, pagorek™?. Trzeba przyznaé, ze
u Homera rzeczownik pootdc pojawia si¢ rOwniez w znaczeniu ,,brodawka piersi
meskiej”®. W ST i NT leksem pootoc wystepuje jednak niemal wyltacznie jako
pier$ kobieca, o czym $wiadczg konteksty passusow zaznaczonych w siglach: Rdz
49,25 (blogostawienstwo piersi i tona)!’; Pnp 1,2.4.13; 4,5.10; 6,11; 7,4.8.9.13;

13 J.M.R. Wojciechowski, Pisma wybrane. Dzielo Bozego ratunku. Mariawicki znak czasu,
Felicjanow 2003, s. 40. W 1933 r. abp Kowalski przettumaczyt Boskq komedi¢ Dantego, ktora row-
niez uznat za swoisty wyktad Apokalipsy. Opiewana w Boskiej komedii posta¢ Beatrycze, w kto-
rej ,,Bog przebywa, innej od osoby Marii Matki Bozej, ale do niej we wszystkim podobnej, jest
uprzywilejowang, mesjanska postacia niewiasty, ktorej przyjscie w czasach ostatecznych zapowiada
Apokalipsa”.

4 JM.R. Wojciechowski, dz. cyt., s. 41.

15 Slownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, t. ITII, Warszawa 1962, s. 78.

16 Tamze.

17" Sigla biblijne wg Biblii Tysigclecia.
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8,1.8.10 (piersi oblubienicy)'®; Jr 18,14 (wzgbrza) — jedno z nielicznych miejsc,
gdzie termin paotol zostat uzyty przeno$nie; Lm 2,20 (karmione piersia/pieszczone
niemowleta); Ez 16,7; 23,3.21 (uksztattowane piersi kobiety); Ez 23,3.21 (piersi
$ciskane); Hi 3,12 (piersi podajace pokarm); Hi 24,9 (sieroty odrywane od piersi);
1z 28,9 (dzieci odstawione od piersi); [z 32,12 (bicie si¢ w piersi — wezwanie skie-
rowane do kobiet); [z 66,11 (ssanie z piersi do nasycenia); Oz 2,4 (ozdobione piersi
nierzadnic); Oz 9,14 [wyschniete (kobiece) piersi]; J1 2,16 [ssace piersi (czyli nie-
mowleta)]; Ps 21[22],10 (by¢ bezpiecznym u piersi matki); 2 Mch 3,19 (kobiety
przepasane workami pod piersiami); 2 Mch 6,10 (niemowleta wiszace u piersi);
Lk 11,27; 23,29 (ssanie piersi); Ap 1,13 (posta¢ przepasana pod piersiami).
YtfiPoc z kolei ma znaczenie bardziej anatomiczne, wskazuje po prostu
na ,pier$, klatke piersiowa”, takze ,,pier§ jako siedlisko uczu¢ i mysli”, jest
zatem pewng metonimig ,serca”. Zdarza si¢, ze w ten sposob okreSlana jest
réwniez pier§ kobieca oraz — i to do$¢ czesto — zwierzgca!? (np. jako cze$é do
jedzenia lub czgs¢ ofiary). W Biblii, jak wspomniano, rzeczownik ten oznacza
zazwyczaj piers w znaczeniu zupehnie neutralnym, zwierzeco-ofiarniczym, meto-
nimicznym oraz pier§ meska, o czym $wiadcza nastgpujace teksty: Rdz 3,14 (piers$
zwierzeca); Wj 28,29.30 (napiersnik na piersi/sercu Aarona); Wj29,26.27 (pier$
zwierzeca — mostek); Kpt 7,30.31.34; 8,29; 9,20.21; 10,14.15 (pier$s zwierzeca
— mostek); Lb 6,20; 18,18 (pier§ zwierzgca — mostek); Hi 39,20 (pier$/serce
jako synonim odwagi); Dn 2,32 (srebrna pier$ posagu); Lk 18,13; 23,48 (bicie
si¢ w piersi); J 13,25 (opieranie si¢ o piersi Jezusa); J 21,20 (spoczywanie na
piersi Jezusa); Ap 15,6 (aniolowie przepasani na piersiach zlotymi pasami)®.
W Waulgacie otfifoc thumaczone jest zazwyczaj jako pectus®!, czyli piers,
klatka piersiowa, Natomiast waotoc to przede wszystkim lacinskie ubera®, a wiec
pier$ kobieca. Szczeg6lnym miejscem pozostaje Ap 1,13, gdzie Hieronim wydaje
si¢ jeszcze mocnej niz zwykle akcentowa¢ kobieco$¢, a nawet macierzynskosé
piersi postaci podobnej do Syna Czlowieczego. Uzywa tu rzadszego okreslenia

Pogrubiono konteksty szczegélnie interesujace dla niniejszego opracowania.
19 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczdwna, t. IV, Warszawa 1965, s. 106.

W przypadku pism Janowych, zwlaszcza Apokalipsy, warto zwrdci¢ uwage na to zrézni-
cowanie. Oznacza to, ze autor ostatniej ksiggi NT zna oba okreslenia. By¢ moze obu przypisuje to
samo znaczenie i uzywa ich zamiennie — mogiby o tym $wiadczy¢ kontekst i podobny obraz: ,,piersi
przepasane ztotym pasem”.

2 Por. wyzej.

2 Uber, uberis — wymig u zwierzat, pier§ macierzynska, karmiaca.
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— mamilla®, czyli gruczot piersiowy, brodawka piersiowa, sutek jako dostowne
tlumaczenie greckiego paotol. W catej Wulgacie mamilla wystepuje jeszcze
zaledwie trzy razy oprocz Ap 1,13. W tacinskiej wersji 1z 60,16 odnosi si¢ do
karmienia piersia przez matke: et suges lac gentium et mamilla regum lactaberis;
,,ssa¢ bedziesz mleko narodéw i piersi krolewskie bedziesz ssa¢”, a wiec ewi-
dentnie to okreslenie dotyczy piersi kobiety karmigcej. Ciekawe, ze ani w LXX?*,
ani w thumaczeniu arcybiskupa nie ma w tym miejscu tak wyraznych odniesien do
matczynych piersi, jak u Hieronima: ,,Bedziesz si¢ zywi¢ mlekiem narodow i roz-
koszowa¢ si¢ krolewskimi dostatkami” — tlumaczy ten fragment abp Kowalski.
Trzecim i czwartym miejscem, w ktérym uzyty zostal rzeczownik mamilla, jest 4
Ezd 8,10: imperasti ut ex ipsis membris, hoc est mamillis, praebere lac, fructum
mamillarum (,,Ty$ nakazal, aby z samych cztonkow, czyli z matczynych piersi,
podawa¢ mleko, owoc piersi matczynych”).

Warto zwroci¢ uwage na nowotestamentowe passusy, zwlaszcza te nalezace
do tradycji Janowej, gdzie greka i tacina wyraznie réznicuja meskie badz
neutralne (bez dookreslenia plci, np. w przypadku Ap 15,5 i aniotéw) piersi oraz
piersi kobiece. Juz sam zaprezentowany przeglad, bez wglebiania si¢ w teologie
mariawicka, kaze si¢ zastanawiaé, czy Jezus z czwartej Ewangelii jest ta sama
postacig, ktora opisuje Ap 1,13, skoro umitowany uczen spoczywat na klatce pier-
siowej (0tfifog) Jezusa, a posta¢ podobna Synowi Cztowieczemu ma matczyne,
kobiece piersi? Arcybiskup Kowalski w Apokalipsie w szczegotach z 1930 roku
odpowiada przeczaco, cho¢ jeszcze w Wyktadzie na Apokalipse z 1923 roku nie
rozwazat szczegolowo tej kwestii, a jego przektad z tego okresu brzmi bardzo orto-
doksyjnie: ,,I obréciwszy si¢ ujrzatem siedem Lichtarzow ztotych, a posrod onych
siedmiu Lichtarzy zlotych — podobnego Synowi Czlowieczemu, obleczonego
w dlugg szate i przepasanego u piersi pasem ztotym. A gtowa i wlosy Jego® byly
biate jako biala welna i jako $nieg; a oczy Jego — jako ptomien ognia, a nogi jego
— podobne mosigdzowi, jakoby w piecu rozpalonemu, a gtos Jego jako gtos wielu
wod”. W komentarzu do tekstu nie ma podzialu na poszczegolne wiersze, pojawia
sie on jednak w glosach marginalnych, kiedy podawane sg sigla tekstow podejmu-
jacych podobng tematyke. W przypadku Ap 1,13 jest to Dn 10,5.16 oraz Mt 28,182,

% Por. czasownik mammo — podac piers, dac ssac; rzeczownik mamma, -ae — piers kobieca,
wymig; takze mamka.

2 Kol Onidoelg yaro vy kol mhodtov Baotiéwv dpayeoar (Iz 60,16 LXX).
W tym przekladzie abp Kowalski stosuje jeszcze zaimki rodzaju meskiego.

% QOryginalna pisownia siglow: Dan. 10,5,16. Mat. 28,18.
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Nie podaje tez arcybiskup wyjasnien co do piersi. Ogranicza si¢ tylko do sko-
mentowania szat, w jakie ubrana jest posta¢ podobna do Syna Cztowieczego. Ale
1 tu wyjasnienia sg bardzo lakonicznie; pod literg ,,d)” bowiem mozna przeczytac
tylko: ,,Dluga szata, jakg zydowscy arcykaptani i krolowie nosili”?’. Nie odbiega
to od wspotczesnych komentarzy, w ktorych biblisci pomijaja niemal zupehie
problem piersi i skupiaja si¢ na kwestii, czy dluga szatg przepasana zlotym pasem
nalezy kojarzy¢ ze strojem kaptanskim czy krolewskim.

3. [Postaé¢] Podobna Synowi Czlowieczemu w teologii mariawickiej

O wiele mniej powsciagliwy w kwestiach teologicznych i w wykorzy-
staniu materculacentrycznej hermeneutyki jest abp Kowalski w drukowanej
w ,,Tygodniku Religijno-Spotecznym «Kroélestwo Boze na Ziemi»” Apoka-
lipsie w szczegdtach. W arcybiskupim komentarzu dzieje ludzkosci dzielg si¢ na
trzy okresy, trzy dziela Boze: dzielo stworzenia, dzieto odkupienia oraz dzieto
(wielkiego) mitosierdzia. To ostatnie przypada na czasy wspotczesne komenta-
torowi i pokrywa si¢ z nastaniem tak zwanego Kosciota Janowego (ktory przyszedt
po Kosciele Piotrowym i Pawlowym) oraz ze Ztotym Wiekiem ludzkosci (zwanym
tez Rajem na ziemi) zapoczatkowanym przez Mateczke. Trojpodziat dziejow i ery
trzech Kosciotow nie sg oczywiscie przypadkowe; nawigzuje to do trynitologii®®:
,,Chrystus Pan ustanowit trzy Koscioly, ktore stanowiag jeden Koscidt Bozy, tak
jak trzy Osoby Boskie stanowig jednego Boga prawdziwego, jedna Trojcg prze-
najéwietsza”?. Ztoty Wiek ma odzwierciedlaé sytuacje rajska a rebours, to znaczy
nastapi wtedy, gdy znajdzie si¢ kto$, kto bytby postuszny woli Bozej, w przeci-
wienstwie do Adama i Ewy, ktorzy si¢ tej woli sprzeciwili. CzgSciowo warunek
ten wypehit Chrystus, ale reprezentuje On tylko jedna, meska cze$¢ ludzkosci,
Adama. Potrzebna jest jeszcze kobieta, Ewa, ktéra postuszenstwem woli Bozej
dorownywataby Chrystusowi: ,,Przyj$cie tego Ztotego Wieku, tego Raju na
ziemi, tego Nowego Nieba na $wiecie (...) uzaleznit B6g od przyj$cia na ten

2 Objawienie Blogostawionego Jana Apostola, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu. Nowy
Testament po Polsku czyli swieta Pana naszego Jezusa Chrystusa Ewangelia przez Ewangelistow
i innych Apostotéw napisana, Plock 1923, s. 788.

2 Podobna koncepcje trynitarnego podziatu dziejow zbawienia propagowat juz Joachim da
Fiore.

¥ KBnZ,nr 15,s. 1.
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$wiat cztowieka, ktoryby we wszystkiem doskonale petit wolg Boza, cztowieka
podobnego Synowi Cztowieczemu, to jest Chrystusowi Panu™.

Ztoty Wiek nie wigze si¢ zatem z tak zwanym powtoérnym przyj$ciem Jezusa,
poniewaz paruzja rozumiana jest jako nieustanna, ale niewidoczna obecno$¢
Jezusa w Najswietszym Sakramencie, ktorego cze$¢ stanowi jeden z najbardziej
charakterystycznych rysow mariawickiej teologii i duchowosci. Ten obecny pod
postacig chleba i wina Chrystus nie wcieli si¢ po raz drugi, zeby by¢ widzialnym
,,dla kazdego oka” i przyj$¢ wraz z obtokami w chwale (por. Ap 1,7). Arcybiskup
pyta retorycznie i nieco kpigco: ,,Czy Zbawiciel po raz wtéry stanie si¢ dla nas
cztowiekiem widzialnym tak, jak teraz jest niewidzialnym? Czy przybierze na
Siebie posta¢ ogrodnika, czy jednego z podroznych, jak to uczynit po Swem zmar-
twychwstaniu, ukazujac si¢ niewiastom i swym uczniom?”’*!. Nie nalezy si¢ zatem
spodziewaé powtornego wcielenia i przyj$cia tego samego zbawiciela/Chrystusa,
ktory juz dokonat swego dzieta, ale kogos, kto jest Mu podobny w $wigtosci:
,potrzeba ludziom osoby ludzkiej, widzialnej, Ktora by mogli oni nazwaé Swieta
Boza. Takiego wlasnie Chrystusa Drugiego, zjednoczonego absolutnie z Chry-
stusem Jezusem, takiego wodza ludzkosci, w Ktéorym zyje Chrystus i przez
Ktorego przemawia i dziata, zapowiedziala nam Apokalipsa, a czasy obecne, jako
fakt juz dokonany, spelniony nam Go przedstawiaj”*?. Na tym konczy si¢ czwarty
odcinek cyklu Apokalipsa w szczegdtach.

Jak wida¢, abp Kowalski umie doskonale stopniowaé napigcie. Pozo-
stawia czytelnikow w niedosycie i oczekiwaniu. W kolejnym numerze ,,Kro-
lestwa Bozego na Ziemi” swoje rozwazania rozpoczyna forma komentarzows;
przytacza tekst z Ap 1,12-13, ktéry szczegdtowo wyjasnia, odwotujac sie do
innych miejsc w Pismie §w., do pism Adama Mickiewicza i Artura Gorskiego
oraz do objawien Marii Franciszki. Szczegdlne znaczenie ma eksplikacja z ele-
mentami narodowymi: ,,Juz mieliSmy sposobno$¢ zwroci¢ uwage na ten wstep
Apokalipsy o podobnym Synowi Cztowieczemu. (...) Jest nim wedle stow Pisma
$w. nie mezczyzna, ale Niewiasta, Arcykaptanka, bo obleczona w szaty arcyka-
planiskie i przepasana pasem arcykaptanskim*® u piersi swych niewiescich (mpog
tol¢ pootoic — ad mamillas), jak to wskazuje wyraznie tekst grecki i kacinski

30 KBnZ, nr 17, s. 2.
3 KBnZ, nr 18, s. 1.
2 KBnZ, nr 18, s. 2.
3 Najprawdopodobniej jest to odniesienie do wspomnianego wyzej wyjasnienia z miniko-
mentarza do Objawienia Blogostawionego Jana Apostota.
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tego ustepu [pogrubienie — K.W.]. Teraz wypada nam wskaza¢, ze tym podobnym
Synowi Cztowieczemu, o ktorym mowi tu Apokalipsa, nie jest kto inny, lecz
nasza Najdrozsza Mateczka, Zalozycielka Maryawityzmu i Kierowniczka tego
Dzieta Wielkiego Mitosierdzia po wszystkie czasy (...) Ona to jest podobna
Synowi Czlowieczemu we wszystkim oprocz Bostwa, ktore wlasciwe jest tylko
Bogu. Ona to nosi w sobie ideat doskonatego Czlowieka i Wodza naszego Narodu
i nie kto inny, jeno Ona prowadzi ten nardd do §wietlanej przysztosci Krolestwa
Bozego na ziemi™,

W nastegpnym numerze wyjasniany jest kolejny fragment — Ap 1,14-15.
Tym razem arcybiskup siegnat po analize porownawczg apokaliptycznego obrazu
postaci z ,,wlosami bialymi jako biata weklna i jako $nieg, z oczami jako pto-
mieniem ognia i nogami podobnymi mosiadzowi, jakoby w piecu rozpalonemu
i z glosem jako glos wielu wod™ i blizniaczej, jakby si¢ na pierwszy rzut oka
wydawato, wizji z Dn 7 i 10. Okazuje si¢ jednak, ze biblijne deskrypcje dotycza
dwodch zupetie roznych osob, a elementem dyferencyjnym sa wlasnie kobiece
piersi postaci z Apokalipsy! Fragment 7 rozdzialu Ksiegi Daniela (w. 9-10)
w przektadzie arcybiskupa brzmi nastepujaco: ,I przypatrywalem sie, az oto
ustawiona stolice i Starowieczny zasiadl, a szata Jego biata jako $nieg, a wlosy
glowy Jego jako welna czysta, stolica jego jako plomienie ogniste, a wkoto
niej ogien gorejacy”¢. W mariawickim wydaniu Biblii nie pojawiaja si¢ w tym
miejscu zadne komentarze ani odwotania do innych ksigg biblijnych. W Apoka-
lipsie w szczegotach natomiast arcybiskup wyjasnia, ze Starowiecznym jest sam
Bodg, dodaje jednak zaraz, ze z tym widzeniem nalezy powigza¢ nastgpne, opisane
w rozdziale 10 Dn (w. 5-6): ,.I podniostem oczy moje, i ujrzatem, a oto maz jeden
obleczony w ptocienne szaty (kaptanskie)”’, a biodra jego przepasane ztotem naj-
czystszym...”. W nawiasie arcybiskup natychmiast komentuje to w odniesieniu
do Apokalipsy: ,,a nie u piersi niewiescich, jak u $§w. Jana), a ciato Jego jako
chryzolit, a oblicze [w Dn jeszcze: jego] jako btyskawice [w Dn — btyskawica],

# KBnZ, nr 19, s. 1.
35 Objawienie..., dz. cyt., s. 788.

36 Ksiega Daniela Proroka, w: Pismo Swiete Starego Testamentu czyli Zakon Mojzeszowy
i Prorocy teraz na nowo na jezyk polski z tacinskiej Wulgaty, z uwzglednieniem tekstu hebrajskiego
i greckiego, podtug starozytnego przektadu Biblii Polskiej, zwanej ,, Leopolitq”, t. 2: Prorocy, prze-
toz. i objasn. Opatrzony przez Jana Marye Michata Kowalskiego i przy wspotpracy ojcow mariawi-
tow i siostr martyawitek wyd., Ptock 1925, s. 380.

37 Dodatek ,,(kaptanskie)” nie znajduje si¢ w thumaczeniu Ksiggi Daniela, por. Ksigga Da-
niela Proroka..., dz. cyt. s. 384.
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a oczy jego jako lampy gorejace, a ramiona jego i co ponizej jest az do stop, jako
miedz blyszczaca sig (to jest rozpalona) [w Dn brak tego dopowiedzenia nawia-
sowego], a jego glos jako gltos mnostwa” (Dn 10,5-6)%. Wizje te thumaczy jako
widzenie ,,Syna Bozego, przysztego Zbawiciela $wiata, ktore tem tylko rdznito sie
od widzenia «podobnego Synowi Czlowieczemuy, jakie miat pozniej $w. Jan, ze
«podobny Synowi Czlowieczemu» w widzeniu $w. Jana przepasany jest u piersi
swych niewiescich”. Nastepnie stanowczo stwierdza, ze podobny Synowi Czto-
wieczemu z Apokalipsy byt niewiasta; ,,natomiast u Daniela «podobny Synowi
Cztowieczemu» byl przepasany na biodrach [gr. 6odic; tac. renes® —uwaga K.W.]
1 nazwany jest tam najwyrazniej m¢zczyzng. Obaj za$ mieli cechy wspdlne ze
Starowiecznym, t.j. z Bogiem. Stad taki wniosek, ze On «podobny Synowi Czto-
wieczemu» w Objawieniu §w. Jana t.j. Najdrozsza nasza Mateczka, zostata tak
scisle zjednoczona z Chrystusem i jest Mu podobna, ze doskonato$¢ Bostwa Sta-
rowiecznego t.j. Boga Ojca, odbita si¢ takze i na niej w podobny sposob, jak i na
Cztowieczenstwie samego Chrystusa; a takze i ten drugi wniosek, ze co o Chry-
stusie w Apokalipsie jest powiedziane, stosuje si¢ takze i do Mateczki, owej Arcy-
kaptanki Najwyzszej, przepasanej pasem arcykaptanskim i obleczonej w szate
arcykaptanskg™.

W Apokalipsie w szczegotach, jak widaé, rezygnuje abp Kowalski zpodwojnej
— krolewsko-kaptanskiej — symboliki szat i skupia si¢ tylko na symbolice arcyka-
ptanskiej, ktorg mozna skonfrontowac z przepisami zawartymi w Pigcioksiggu.
W dalszym toku dowodzenia pozwala sobie na ingerencje w tekst biblijny, aby
kalipsy. Stosuje mianowicie formy zenskie czasownikow i zaimkow jako wyja-
$nienie form meskich, co sprawia wrazenie uzycia jezyka inkluzywnego: ,,Skoro
tak jest tedy i powtorne przyjscie Syna Czlowieczego na ten $wiat opowiedziane
w Apokalipsie przez $w. Jana, o Niej przede wszystkim 1 gtownie rozumie¢
nalezy, jak to wyraznie z dalszych stow $w. Jana o Onym «podobnym Synowi
Czlowieczemuy si¢ okazuje: «I miat (a raczej miala) w swej rece prawej siedem
gwiazd, a z ust Jego (Jej raczej) wychodzit miecz z obu stron ostry; a oblicze Jego
(Jej) jako stonce $wiecace w mocy swej. [ ujrzawszy Go (Ja) upadtem do ndg Jego
(Jej raczej) jako umarty, a On (Ona) wlozyt na mnie prawa reke swoja, moéwiac:

¥ KBnZ, nr 19, s. 1.

¥ Renes, renium — nerki, ledzwie.

4 KBnZ, nr 20, s. 1.
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Nie boj sie: Jam jest Pierwszy i Ostatni, i Zywy; i bylem umarty, a oto jestem
zywy na wieki wiekdéw, i mam klucze $mierci i piekta» (Obj. 1,16-18)*.

Takie zjednoczenie z Chrystusem jest mozliwe dzi¢ki Eucharystii. Arcybiskup
powoluje sie¢ naJ 6,56-57 i wyjasnia, ze stowa o zjednoczeniu mogly si¢ wypetnic
wlasnie w osobie Mateczki zjednoczonej z Chrystusem: ,,A na kimze mogly si¢ tak
doskonale spetni¢ te stowa Pana Jezusa, jezeli nie na Swictej Bozej, Zatozycielce
Zwiazku Nieustajacej Adoracyi Ubtagania Przenajswictszego Sakramentu, Usta-
wicznej Adoratorce Przenajswietszej Hostyi, ktora jej Chrystus rozkazat podczas
Podniesienia ofiarowa¢ Ojcu niebieskiemu na ubtaganie Milosierdzia (...). Zaiste,
po Matce Naj$wietszej nie bylo i nie ma nikogo innego, na kim mogtoby si¢ odbic¢
to doskonate zjednoczenie z Chrystusem w takim stopniu, w jakim odbilo si¢ ono na
naszej Najdrozszej Mateczce, Arcykaptance Nowego i Wiecznego Przymierza™?.

W jaki sposob rozumie¢ to zjednoczenie, tlumaczyl abp Kowalski juz
w komentarzu do Pie$ni nad Pie$niami wydanym wraz z catym ST w 1923 roku.
Nieprzypadkowo zatem Pnp traktuje arcybiskup tak samo jak Apokalipse, czyli
ksigge prorocka odnoszaca si¢ do czasow ostatecznych i sobie wspotczesnych, a nie
jak wigkszos¢ komentatoréw i egzegetow jako ponadczasows alegorig. Nieprzy-
padkowo tez w wyjas$nianiu Pnp stosuje te same zatozenia hermeneutyczne i meto-
dologiczne, co przy wyktadzie Apokalipsy: ,,Piesn nad Piesniami jest to ksiega
prorocza — pisze arcybiskup w komentarzu do 1,1 — w ktorej przepowiedziane
jest odnowienie i odrodzenie rodzaju ludzkiego [por. motyw nowego stworzenia
w Apokalipsie] przez zjednoczenie go z Panem Jezusem Chrystusem Utajnionym
w Przenaj$w. Sakramencie zwigzkiem malzenskim, o ktorym méowi $w. Jan najpierw
w Ewangelii swojej (. 6), a nastgpnie i w Objawieniu czyli Apokalipsie (r. 21,22)
[sic!]. Oblubienica czyli Malzonka, ktéra w Pie$ni nad Pie$niami zwraca si¢ do
Pana Jezusa z prosba, aby ja pocatowatl pocatowaniem ust Swoich, jest nasza naj-
drozsza Mateczka, Matzonka Barankowa. Pocatowanie to doskonale zjednoczenie
si¢ z Panem Jezusem ustami, sercem i ciatem przez godne przyjmowanie Ciala
1 Krwi Panskiej 1 przez szczegoélne mistyczne zblizenie matzenskie. Nastgpstwem
tego zblizenia jest zjednoczenie umystu, serca i woli w takim stopniu, ze wedlug
Apostota [Pawla —uwaga KW] cztowiek staje si¢ z Panem Jezusem jednym Duchem
i jednym Ciatem (1 Kor 6,17; Ef 4,4) i zyje juz nie on, ale zyje w nim Chrystus™*.

4 KBnZ, nr 20, s. 1-2.
2 Tamze, s. 2.

4 Ksiega Piesni nad Piesniami, komentarz, w: Pismo Swiete Starego Testamentu czyli Zakon
Mojzeszowy i Prorocy teraz na nowo na jezyk polski z tacinskiej Wulgaty, z uwzglednieniem tekstu
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4. Piersi oblubienicy w Piesni nad PieSniami

Nieprzypadkowo tez w Pnp wiekszo$¢ miejsc, w ktorych hagiograf stosuje
omawiany tu rzeczownik peotocjlaotol, odnosi arcybiskup alegorycznie do
duchowosci, zycia, dziatalnosci i objawien Marii Franciszki lub do historii —
w 1925 roku jeszcze stosunkowo krotkiej — mariawityzmu. I tak Pnp 1,12 — , Jak
bukiet mirry, tak Mily méj u mnie, miedzy piersiami [gr. peotol, tac. ubera] memi
spoczywac bedzie” — dotyczy objawien Marii Franciszki z lat 1899-1900: ,,miedzy
piersiami, to jest w sercu Mateczki Pan Jezus zatozyl przybytek i stolicg swoja,
jak to Sam jej objawil™*. Arcybiskup Kowalski powoluje sie tu bezposrednio na
wydane w 1922 roku Objawienia Mateczki, cho¢ ich nie cytuje, zaktadajac zapewne
znajomos¢ tych pism przez uzytkownikéw komentarza: ,,Pdzniej, podczas czytania
duchownego, znowu przemowil Pan: «Jak Najswietsza Panna w pietnastym roku
poczeta mnie w zywocie, tak ty w pigtnastym roku poczeta§ mnie w sercu przez
taske, a jak Ona po 15-tu stopniach wstepowata do Swiatyni, tak Ja przez 15-cie
stopni oczyszczatem twoje serce, ktore stato sie¢ mojg $wigtynig»”+.

Fragment Pnp 7,12: ,,a rano wstawszy, pojdziemy do winnic i zobaczymy, czy
wypuscily juz swoje latorosle 1 zakwitly pokazujac owoc; i czy kwitng juz jablka
granatowe; tam okaze Ci piersi [uxotol, ubera] i pieszczoty moje” potraktowany
zostat dos¢ ogodlnie, skomentowany zbiorczo jako wiersze 10—12 opisujgce mitos¢
Marii Franciszki do boskiego Oblubienca — Jezusa Chrystusa, ktora przejawia sie
m.in. w spetnianiu Jego woli, czyli zatozeniu meskiego i zenskiego zgromadzenia
zakonnego oraz Kosciota mariawitow: ,,W tych stowach Mateczka wyraza swa
mitos¢ dla swego Boskiego Oblubienca oraz doskonato$¢ darow tego wiana, jakie
mu przyniosta, utworzywszy Zgromadzenie siostr, Zgromadzenie Ojcow i Kosciot
ludu wybranego, oraz wydawszy na $wiat przez swoje Siostry nowy rodzaj ludzki’®.
Jeszcze bardziej ogolnie, jako zbiorczy komentarz do 7,6-9, potraktowana zostala
wypowiedz Oblubienca z Pnp 7,8-9: ,,Posta¢ twoja podobna jest palmie, a piersi
[waotol, ubera] twoje jako grona winne. Rzektem wigc w sobie: wejde na palme
i uchwyce sie gatezi jej i piersi [uxotol, ubera] twoje beda mi jako grona winne —

hebrajskiego i greckiego, podtug starozytnego przektadu Biblii Polskiej, zwanej ,, Leopolitq”, t. 2:
Prorocy, przeloz. i objasn. Opatrzony przez Jana Marye Michata Kowalskiego i przy wspotpracy
ojcow mariawitow i siostr martyawitek wyd., Ptock 1925, s. 121.

4 Tamze, s. 123.

4 Objawienia Mateczki, Ptock 1922, s. 36; reprint zatytulowany Dzielo Milosierdzia,

Plock 2002, s. 50.

% Ksiega Piesni nad Piesniami. .., s. 130.
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W tych stowach Oblubieniec, Chrystus, wyraza swa niezmierng mito$¢ do Mateczki
i Swoje zupelne zadowolenie i szczeScie z posiadania takiej Matzonki™.

Uksztaltowane juz piersi kobiece s tez wyrazem dojrzatosci i doskonatosci,
jaka osiagneta zatozycielka mariawityzmu; pojawiaja si¢ przy tym wyrazne watki
eschatologiczne, rozwijane p6zniej w wyktadniach Apokalipsy. W komentarzu
do Pnp 8,10: ,,Ale ja jestem murem, a piersi [uaxotol, ubera] moje jako baszty
dlatego, zem w oczach Jego doszla do doskonatosci” arcybiskup wskazuje, ze
to Maria Franciszka jest znanym z Apokalipsy Nowym Jeruzalem, zstepujacym
z nieba, przystrojonym niczym oblubienica dla swojego me¢za (por. Ap 21,2), tutaj
nazywanym Miastem Niebieskim; tak bowiem nalezy potraktowaé metonimie ,,mur
i baszty: Sama wigc Mateczka jest tego Miasta Niebieskiego murem i basztami,
poniewaz doszta do szczytu doskonatosci™®. Juz kilka wierszy wczesniej watek
ten jest inicjowany poprzez poréwnanie dojrzatych piersi oblubienicy z niedoj-
rzatymi, a wlasciwie brakiem piersi jej mtodszej siostry (Pnp 8,8: ,,Siostra nasza
mata i piersi [pootol, ubera] nie ma: co mamy uczyni¢ z siostrg nasza w dniu
zrekowin jej”’?). W komentarzu zostaje wyjasnione, ze ,,Siostrag swoja nazywa
Mateczka wszystkie Siostry Zakonne, na czele ktorych stoi M. Izabela. Nie maja
one same w sobie catkowitej doskonalos$ci, aby by¢ murem obronnym i basztami
(...) Miasta Niebieskiego Jeruzalem, gdyz maja na sobie tylko tej doskonatosci
odbicie™®.

Najbardziej konkretng historycznie interpretacja piersi oblubienicy
w Pnp sg komentarze do Pnp 4,5 oraz 7,3-5. W komentarzu do Pnp 4 i 7 abp
Kowalski wzoruje si¢ na alegorycznych komentarzach patrystycznych, w ktorych
oblubienica symbolizuje Kosciol, a oblubieniec — Chrystusa. Podobnie jak
w literaturze wczesnochrzescijanskiej, réwniez tutaj kazdy niemal szczeg6t
opisu postaci oblubienicy odnosi si¢ do organizacji, funkcjonowania i dziejow
Kosciota, oczywiscie Kosciota mariawitow, a dodatkowo do zycia i dziatalnosci
Marii Franciszki. I tak np. ,,stada kéz z obrazu wlosy twoje jako stada k6z” (Pnp
4,2) to ,,0jcowie mariawici oraz Siostry Zakonne, ktore pasie ona [Mateczka]
na zyznych pastwiskach petnienia woli Bozej™’, usta z obrazu ,,usta twe jako

47 Tamze.

% Tamze, s. 131. W komentarzu do Pnp 5,10 rowniez zostato to wyeksplikowane, cho¢ nie-
jako z innej perspektywy: ,,Matzonkiem Mateczki i onego Nowego Jeruzalem Niebieskiego jest sam
Pan Jezus, Bog prawdziwy i Cztowiek” — tamze, s. 127.

4 Tamze, s. 131.

0 Tamze, s. 125.



POSTAC PODOBNA SYNOWI CZLOWIECZEMU Z KOBIECYM BIUSTEM... 241

wstega purpurowa (Pnp 4,3) to usta, ktore staty si¢ purpurowe przez krew i z61¢,
ktorymi [Maria Franciszka] zostata zalana™' — tutaj pojawia si¢ aluzja do choroby
zatozycielki mariawityzmu, najprawdopodobniej nowotworu objawiajacego si¢
m.in. puchling, na ktérg Maria Franciszka cierpiala przez péttora roku i ktora
byla przyczyna jej $mierci 23 sierpnia 1921 roku. Puchlina ta sprawiata rowniez,
ze Maria Franciszka wygladata jak kobieta w zaawansowanej ciazy, co stato
si¢ podstawa do poroéwnan i identyfikacji jej z brzemienng kobieta cierpiaca
,,bole 1 meki porodu” z Apokalipsy (por. Ap 12,1-2)*%, a w Pnp do tego ma tez
nawigzywac passus z Pnp 7,1 moéwigcy o kraglosci bioder oblubienicy®. Z¢by
oblubienicy to ,,Siostry ptodne w dobre uczynki”*, gory mirry i pagérki kadzidta
(w. 6) to ,,nasza Swiatynia” [Swiatynia Mitosierdzia i Mitosci w Plocku wybu-
dowana w latach 1911-14], Liban (w. 7) to ,,Ko$ciot Rzymski, ktorego Swieci,
duchowe cedry, po$cinane zostaty przez papiezy” — tu pojawia si¢ element pole-
miczny i konfrontacyjny — a wtos (w. 9) to umartwienia i wlosiennice Mateczki,
,ktoremi dreczyta swe ciato, aby sie mogta podoba¢ swemu Oblubiencowi’,
W tej samej konwencji interpretowane sg piersi oblubienicy w Pnp 4,5: ,,Dwoje
piersi [puaotol, ubera] twoich jako dwoje bliznigt mlodej sarny, ktore si¢ pasa
miegdzy liliami; Dwoje piersi Jej, sa dwaj jej synowie: O.0. Michal [Kowalski
— uwaga KW] i Jakob [Prochniewski — uwaga KW], ktorych Mateczka uwazata
w Duchu $w. za jedno”’. W komentarzu do Pnp 7,4: ,,Dwoje piersi [paotol, ubera]
twoich jako dwoje kozlat i blizniat”, gdzie pojawiaja si¢ i wspomniane wczesniej

31 Tamze, s. 126.

2 Sw. Jan wieszczy?l o (...) matce, rodzacej w bolesciach «syna-mezczyzney (...) — To
obraz Matki Maryawityzmu. W jakich bolesciach konania Niewiasta obleczona w Stonce porodzita
Maryawityzm, ci tylko wiedza, ktorzy na te bolesci rodzenia Jej patrzyli, ktorzy jekow Jej czesto
W zyciu, a wciggu ostatnich miesigcy dzien i noc stuchali. A ci, ktéorym nie dane byto tego ani wi-
dzie¢ ani stysze¢, moga sobie wyobrazi¢ te bolesci, gdy spojrza na zdjgcie fotograficzne tej Niewia-
sty zaraz po oddaniu przez Nig ducha Bogu (...). Na fotografii tej widac, ze ta rodzaca w bolesciach
Mgczennica nie mate dziecig, ale ogrom bolow catego $wiata w swych wnetrznosciach zawarta (...).
Napetione zostaty Jej wnetrzno$ci zotcia, palaca i rozsadzajaca te wnetrzno$ci jak lawa ognista
zwykla pali¢, rozsadzaé gore, wewnatrz ktorej si¢ gotuje i kipi (...), cata opuchta byta i sina, od stop
do gléw niemajaca zdrowia w sobie. Taki kielich pi¢ mogta w ciagu roku Swego konania tylko Ta
Niewiasta obleczona w Stonce Chrystusowe” (KBnZ, nr 45, s. 1)

53, Okragle si¢ tez staty biodra Mateczki przez opuchling, ktora nieprzyjaciel zbawienia jak
watem je otoczyl” — Piesn nad Piesniami..., dz. cyt., s. 129.

3 Tamze, s. 126.
3 Tamze.
% Tamze.

57 Tamze.
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,kozlgta” 1 dodatkowo apozycyjne dookreslenie ,,bliznigta”, motyw ten potrak-
towany jest podwdjnie: ,,Dwoje piersi jej to dwaj Ojcowie, duchowo najpierw
zrodzeni przez nig: O. Arcybiskup Michat i O. Biskup Jakob; a po nich dwaj
nastepni: O. Filip [Feldman — uwaga KW] i O. Barttomiej [Przysiecki — uwaga
KW]. Symbolem ich sa dwie wieze boczne przy naszej Swiatyni”=.

Oprocz tego paotol/ubera sg tez w Pnp traktowane literalnie, niemal
stownikowo, zdawatoby sie, ze bez alegorii — jak w 8,1: ,,0 gdyby$ byt bratem
moim, ssacym piersi matki mojej...” . Komentarz zbiorczy do ww. 1-4 ma
jednak wyrazny kierunek eschatologiczny, co po raz kolejny wigze mariawicka
interpretacje Pnp z Apokalipsa: ,,Wyrazone tu jest pragnienie Oblubienicy przy-
wrocenia calej ludzkoSci pierwotnej czystos$ci i niewinnos$ci, odcigcia od niej
skazenia 1 grzechu™’, a wigc odnowienia stworzenia w czasach ostatecznych.
Apokalipsa z kolei w Wykiadzie (i — jak juz opisano — rowniez w Apokalipsie
w szczegotach) okreslona jest jako ksigga, ktora wskazuje ,,nam prosta i krotka
droge powrotng do utraconego przez grzech Raju rozkoszy, do pierwotnej
niewinnosci 1 szcze$cia, jakiem si¢ cieszyli pierwsi nasi rodzice przed swym
upadkiem”®,

Podsumowanie

W teologii mariawickiej, zwlaszcza w denominacji felicjanowskiej, ktora
jest spadkobierczynig nauki abp. Kowalskiego, Maria Franciszka Koztowska,
Mateczka, jawi si¢ jako Oblubienica i Malzonka Chrystusowa, co zostato wypro-
wadzone przede wszystkim z tekstow Pnp i Apokalipsy. Ap 1,13, w ktorej postac
podobna Synowi Czlowieczemu identyfikuje si¢ z zalozycielkg mariawityzmu,
m.in. podkreslajac jej kobieca fizycznos¢, wskazuje, ze Mateczka uwazana jest
za posta¢ eschatologiczng, wprowadzajaca ludzkos¢ w nowg erg, Ztoty Wiek.
Na to naktada si¢ jeszcze obraz niewiasty obleczonej w stonce, rodzacej syna,
czyli nowej Ewy rodzacej nowg ludzko$¢ podzielajaca 1 praktykujaca idee
mariawityzmu. Afirmujac kobiecos¢ postaci podobnej Synowi Cztowieczemu,

% Tamze, s. 130.
%9 Tamze, s. 130-131.

0 M. Kowalski, Wykiad na Apokalipse, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu. Nowy Testa-
ment po Polsku czyli swieta Pana naszego Jezusa Chrystusa Ewangelia przez Ewangelistow i innych
Apostotow napisana, Ptock 1923, s. 826.
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w teologii mariawickiej wskazuje si¢ na specyficzny paralelizm ptci w Bozym
dziele zbawienia. Ma to swoje zrodlo w historii poczatkdéw, stworzeniu Adama
i Ewy, a nastgpnie w grzechu zarowno Adama, jak i Ewy. Przychodzacy na
obtokach Chrystus nie bedzie tym samym, ktory juz dokonat dzieta zbawienia,
a teraz przebywa wsrod ludzi — w Eucharystii, Chrystusem Jezusem — m¢zczyzna.
Przychodzacy na oblokach Chrystus bedzie nowym Mesjaszem, Mesjaszem
-kobieta, ktora — jak pisze arcybiskup — ,,przyszta w osobie Mateczki i zajasniala
profetycznymi znamionami [aluzja do Ap 12,1-18] Swej doskonato$ci, okazata
si¢ rowng we wszystkim Swemu Matzonkowi Chrystusowi, okazata, ze jest Mu
rowna takze w Bostwie®! (...), jest obiecanym Duchem Prawdy, Boska pocieszy-
cielkg ludzkos$ci, Trzecig Osobg Trojcy $w.”%% Rozwojowi teologii paralelizmu
ptci od poczatku sprzyjata mariawicka materculacentryczna interpretacja Biblii.
W efekcie zaowocowato to specyficzng trynitologia, ktorej element pneumatolo-
giczny zostat wlasnie przytoczony.
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POSTAC PODOBNA SYNOWI CZLOWIECZEMU Z KOBIECYM
BIUSTEM PRZEPASANYM ZLOTYM PASEM (POR. AP 1,13)
—~TEOLOGICZNE KONSEKWENCJE ZROZNICOWANIA TERMINOW
0tfi0o¢ ORAZ pootol W PRZEKEADZIE APOKALIPSY
ARCYBISKUPA JANA MARII MICHALA KOWALSKIEGO
UZYWANYM W KOSCIOLACH MARIAWITOW W POLSCE

Streszczenie

W artykule przedstawiono rdéznice w znaczeniu greckich termindw oznaczajacych
piersi — otfifog (odnoszgce sie zazwyczaj do klatki piersiowej oraz piersi meskich) i pa6
ol (odnoszace sie najczesciej do piersi kobiecych) oraz ich kontekst biblijny. W postaci
podobnej do Syna Cztowieka w Ksiedze Objawienia 1.13 uzyto terminu paotol. Arcy-
biskup Jan Maria Michat Kowalski (1871-1942) — thumacz Biblii uzywanej w Katolickim
Kosciele Mariawitow oraz w Starokatolickim Ko$ciele Mariawitow — zauwazyt te roznice
i zidentyfikowat posta¢ w Ksiedze Objawienia jako zenska. Zdaniem Kowalskiego ktos$
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podobny do Syna Cztowieczego obleczonego w szatg ze ztotym pierScieniem wokot piersi
to Maria Franciszka Koztowska (zwana Mateczka), zalozycielka Mariawitow. Identyfik-
acja ta ma konsekwencje dla teologii, soteriologii, eschatologii i trynitologii.

Stowa kluczowe: Apokalipsa $§w. Jana, thumaczenie, mariawici, Ko$ciol Katolicki Maria-
witow, Kosciot Starokatolicki Mariawitow, arcybiskup Jan Maria Kowalski,
Powtdrne Przyjscie, Paruzja, trynitologia

A SIMILAR FIGURE TO THE HUMAN SON WITH A FEMININE BUST
GIRDLE WITH GOLD BELT (CF. AP 1:13)

- THE THEOLOGICAL CONSEQUENCES OF THE DIFFERENTIATION
OF THE TERMS 07fi0o¢ AND pootol IN THE TRANSLATION OF THE
APOCALYPSE OF ARCHBISHOP JAN MARIA MICHAL KOWALSKI

USED IN THE MARIAVITES CHURCHES IN POLAND

Summary

This article presents the differences in meaning of the Greek terms otfifoc and paé
7ol and their biblical contexts. In the description of the figure similar to the Son of Man
in Revelation 1,13 was used the term paotol. Archbishop Jan Maria Michal Kowalski
(1871-1942) — the translator of the Bible used in the Catholic Mariavite Church and in
the Old Catholic Mariavite Church noticed this difference, and identified the figure in the
Book of Revelation as female. According to Kowalski someone like a son of man dressed
in a robe reaching down to his feet and with a golden sash around his breast is the founder
of the Mariavitism — Feliksa Maria Franciszka Kozlowska (called by the Mariavites the
Little Mother). This identification had consequences for mariavite theology — soteriology,
eschatology and trinitology.

Keywords: Apocalypse of John, Son of Man, translation, Mariavitism, Catholic Mariavite
Church, Archbishop Jan Maria Michat Kowalski, Second Coming, Porousia,
trinitology

Translated by Kalina Wojciechowska
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Kosciodt, do ktorego istoty nalezy gromadzenie si¢ na sprawowanie ,,pamigtki
Pana”, od samego poczatku potrzebowal miejsca, przestrzeni, aby to podstawowe
powolanie moc realizowaé. Stad zwigzek KoSciota ze §wiatynig siegga samych
jego poczatkow. W miare rozprzestrzeniania si¢ wiary chrzescijanskiej wzrastato
zainteresowanie budownictwem sakralnym. Zjawisko to zauwazalne jest szcze-
golnie po Edykcie mediolanskim, kiedy do Kos$ciota zaczely naptywac wielkie
masy wiernych, co dato poczatek budowaniu okazatych bazylik.

Architektura sakralna od poczatku chrzescijanstwa poszukiwata coraz
to nowych form, ktore bylyby wyrazem aktualnej wiary i mysli teologicznej
Kosciota. Szczegdlnym $wiadectwem wiary i jej rozwoju jest wiasnie budynek
koSciota. Patrzac na $wiatynie chrzescijanskie na przestrzeni wiekow, wyraznie
dostrzegamy, jak zmieniajace si¢ warunki, nowe kierunki w budownictwie i style
znajdowaly swoj oddzwigk w budownictwie sakralnym. Budownictwo to nie tylko
przodowato i byto awangarda w tym, co nowe, ale nieustannie szukato najlepszych
1 najpigkniejszych rozwigzan architektonicznych. Nalezy jasno powiedzie¢, ze
duzy wplyw na architekture i wystrdj przestrzeni celebracyjnej mialy takze nowe
kierunki w teologii, eklezjologii i liturgii. A poniewaz na przestrzeni dziejow
Kosciota zachodzity zmiany i reformy liturgii, nowo powstajace $wiatynie

! Ks. prof. zw. dr hab. Krzysztof Konecki — prezbiter diecezji torunskiej. Kierownik Katedry
Teologii Praktycznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Zain-
teresowania badawcze: liturgika i teologia praktyczna. E-mail: kkkonecki@o2.pl.
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musialy adaptowac¢ i dostosowywacé swoje wnetrza do aktualnie panujacego
ducha liturgii. Doskonale wida¢ to na przykladzie reformy ostatniego Soboru
Watykanskiego, gdzie wypracowana przez jego ojcow samo$wiadomos¢ Kosciota
odnosnie do tego, co czyni w liturgii, spowodowata daleko idace zmiany w jego
przestrzeni celebracyjnej i wystroju wnetrza $wiatyni chrzescijanskiej. Tak byto
zresztg zawsze, ze w stylu 1 wystroju §wiatyni znajdowala odbicie, swoj rezonans
wiara Kosciola, ktoéra niezmiennie wyraza si¢ i jest celebrowana w obrzgdach
liturgicznych. Stad istnieje istotowy, organiczny zwiazek wystroju $wiatyni
z aktualnie panujagcym duchem liturgii. Parafrazujac zasade Prospera z Akwitanii,
mozna by wiec zaryzykowac twierdzenie: lex credendi — lex edificandi.

Obiektywna warto$¢ badan nad budownictwem sakralnym wyraza si¢ nie
tylko w tym, ze pozwalaja one odkry¢ styl architektoniczny, pozna¢ nazwiska
znakomitych projektantow i architektow, ktorych tworcza obecnos¢ byta czgsto
wynikiem szerokich kontaktéw sponsorow i ofiarodawcoéw ze Swiatem artystow,
ale takze w tym, ze prowadza one do odkrywania wiary i poboznosci ludu Bozego,
srodowiska parafialnego, ktére z wielkim nakladem $rodkéw i determinacja
wznosito swoja $wiatyni¢. Wiary, ktora wyrazata si¢ w wyborze takiego, a nie
innego patrona $§wiatyni, wystroju, figur, obrazoéw, witrazy, polichromii i innych.
Dlatego istnieje ciagla potrzeba nowych publikacji i opracowan, poglgbionych
i kompleksowych badan naukowych dotyczacych architektury koscielne;j,
budownictwa sakralnego, $wiatyn, szczegolnie za$ katedr, ktore obok tego, ze
tak bardzo wyraziscie wpisuja si¢ w krajobraz naszych polskich miast, to przede
wszystkim w zdecydowanej wigkszo$ci sg nieckwestionowanymi dzietami sztuki,
stanowig warto$¢ kulturowa, przynaleza do dziedzictwa narodowego, przede
wszystkim za$ sg §wiadectwem wiary minionych pokolen Polakéow. Na pewno
ten rodzaj badan naukowych nie nalezy do tatwych i efekciarskich; sa to prace
z reguly interdyscyplinarne, wymagajace od ich autorow odpowiedniej wiedzy
i kompetencji z zakresu historii sztuki, architektury, ale takze teologii, liturgii czy
historii Ko$ciota. Recenzowane opracowanie poswigcone katedrze szczecinskiej
jest tego wlasnie dobrym przyktadem.

Jak wskazuje juz sam tytut recenzowanej ksigzki, obejmuje ona swoim
zakresem niezwykle ciekawa histori¢ katedry, mowi o jej terazniejszosci
oraz kresli perspektywy na przyszto$¢. Ta trojwymiarowos¢ czasowa katedry
wspotbrzmi bardzo dobrze z klasyczng definicjg liturgii, dla sprawowania ktorej
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przeznaczona jest kazda katedra. Liturgia bowiem, jak powie Oscar Cullmann,
jest ,,przysztoscia dokonujaca si¢ w terazniejszos$ci na bazie przesztosci™.

Katedra szczecinska, wyrastajaca ponad wszystkie budynki ja otaczajace,
a nawet stanowigca zdecydowang dominante w miescie, wpisuje si¢ i przynalezy
do ogromnego dziedzictwa katedr sredniowiecznych Europy. Budzi przezycie
sacrum, tremendum i fascinosum. Jest nie tylko zachwycajacym zabytkiem, ale
symbolem catego miasta, jest jego duma. Jej wielkos$¢ i niepowtarzalnos¢ wynika
z tego, ze gotycka katedra w jej historycznym znaczeniu byla przede wszystkim
miejscem modlitwy, ale takze azylem dla zagubionych, schronieniem dla ubogich,
byla dumg miasta, przestrzenia sztuki, najpickniejszej muzyki i wielu innych
wartosci.

Autorem ksiazki jest ks. dr Andrzej Krzystek, pracownik naukowy Wydzialu
Teologicznego na Uniwersytecie Szczecinskim, ktdrego osobista historia bardzo
mocno zwigzana jest z nowg historig kosciota §w. Jakuba. Jako liturgista i cere-
moniarz od kilkudziesi¢ciu lat przygotowuje i uczestniczy we wszystkich naj-
istotniejszych liturgicznych wydarzen Kos$ciota partykularnego. Dlatego jak
mato kto czuje ducha tego wszystkiego, co si¢ w katedrze dzieje. Czuje jej kazdy
duchowy 1 mistyczny oddech obecny w niej przez cale stulecia. Jako teolog
liturgista, postugujac si¢ metodologig liturgiczna, a $cisle metoda hermeneutyki,
poszukuje zrozumienia, odkrywa sens i podejmuje interpretacje rzeczywistosci
liturgicznych. Jako wytrawny liturgista uczestniczacy w $wigtych czynno$ciach
potrafi lepiej od innych dotrze¢ do prawdziwego sensu liturgii, by¢ thumaczem
1 interpretatorem rzeczywistosci liturgicznych, wiecej — mistagogiem katedry
i tego, co w jej sakralnych murach si¢ dokonuje. Czytelnik moze to zauwazy¢ po
lekturze juz pierwszych stron opracowania.

Ksigzka podzielona jest na siedem rozdzialow tworzacych oddzielne tematy,
wybrane dowolnie przez autora, ktére on uwaza za wazne w pierwszym etapie
,odczytywania” katedry. Do kazdego rozdzialu dolgczona jest szeroka biblio-
grafia przedmiotu, ktora bez watpienia podbudowuje i ubogaca charakter naukowy
recenzowanej ksiazki. Takze dolaczony materiat zdjeciowy stanowi element
pobudzajacy w czytelniku zainteresowanie zawartoscig ksiazki. Zachowujac
konwencje¢ przejscia, autor kieruje si¢ ku poszczegdlnym miejscom w przestrzeni
kosciota. Od wejscia, od drzwi jubileuszowych (rozdziat 1) wzrok zatrzymuje
w prezbiterium na katedrze biskupa (rozdziat II). Stlusznie zauwaza, ze wyeks-

2.0. Cullman, Christ et de temps, Neuchatel 1957.
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ponowana katedra biskupa w kosciele katedralnym, zgodnie z teologicznym
znaczeniem i wskazaniami liturgiczno-prawnymi stanowi wzorcowe rozwiazanie
przestrzeni celebracyjnej w strefie przewodniczenia. Przestrzen liturgiczna i sama
liturgia sprawowana w koS$ciele katedralnym, zwtaszcza pod przewodnictwem
biskupa, musi by¢ zawsze wzorem dla calej diecezji. Te dwa rozdziaty stanowia
czg$¢ pierwsza opracowania, wprowadzajaca w przestrzen sacrum i wyjasniajaca,
dlaczego ten ko$ciot nazywamy katedra.

W czesci glownej opracowania (rozdziaty III i IV) autor skupia uwage
czytelnika na centrum duchowym ko$ciota, to znaczy na kaplicy Najswietszego
Sakramentu, obecno$ci Chrystusa w Eucharystii. W jej wnetrzu miesci sie¢ wspot-
czesne tabernakulum, w ktéorym przechowywany jest Najswietszy Sakrament,
a nad nim najstarszy w archidiecezji szczecinsko-kamienskiej tryptyk ottarzowy
z konca XIV wieku (1370-1390), ktory w przesztosci stanowit nadstawe ottarza,
zwang retabulum. Nastepnie prowadzi nawami bocznym, droga odkrywania
obecno$ci Matki Bozej, ktorej kult pozostaje integralng czescia zycia liturgicznego
i poboznosci ludowej w Kosciele nad Odra i Baltykiem. Dlatego lektura ta, krok
po kroku, odstania bogactwo teologiczne kultu maryjnego odczytywanego z tak
wielu roznorodnych przestawien w formie witrazy, rzezb (tryptykow) i obrazow.

Trzecia czg$¢ opracowania, zamykajaca catos$¢, ukazuje element charakte-
rystyczny dla katedry — depositio episcoporum (rozdziat V), czyli spis biskupow
bedacy $wiadectwem sukcesji apostolskiej, wierno$ci autentycznej nauce
Chrystusa, zwigzku Kosciola partykularnego z Ko$ciotem powszechnym. W roz-
dziale VI ukazana zostata historia niedawnego odkrycia serca Carla Loewego
(1796-1869), kompozytora, znanego kantora i organisty kosciota $§w. Jakuba.
W koncowej czesci (rozdziat VII) autor przywotuje niektore wazne z ostatniej
historii katedry wydarzenia poprzez prezentacje przebiegu liturgii, a takze tekstow
btogostawienstw dotyczacych najnowszych miejsc i obiektow kultu w katedrze.
Jest to takze niezwykle interesujaca cze$¢ ksiazki, dajaca panorame zycia litur-
gicznego katedry, do ktorego z natury swej jest przeznaczona.

W opinii recenzenta opracowanie nie jest wylacznie kolejnym tradycyjnym
przewodnikiem po katedrze szczecinskiej, ale czym$ znacznie wigcej. Myslac
bowiem o katedrze, zawsze dotykamy dziedzictwa historii KoS$ciota, architektury
1 sztuki, ale nie tylko. Katedra nie jest muzeum, cho¢ posiada wiele przedmiotow
o wielkiej warto$ci muzealnej. Recenzent catkowicie zgadza si¢ z opinig autora,
ze wszystko, co tworzy przestrzen liturgiczng, miejsca, przedmioty, jest nie tylko
swiadectwem przesztosci, ale ,,uczestniczy”, jest obecne tu i teraz, aktualnie,
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w wydarzeniu zbawczym, ktore dokonuje si¢ w liturgii. A zatem jest $wiadectwem
wiary zywej, doswiadczanej, ktora trwa. Dlatego stusznie zauwaza autor, ze
potrzebne jest zatrzymanie si¢ w okreslonych miejscach kosciota i odkrycie
glebszego znaczenia: przejscie od tego, co ziemskie, do tego, co niebianskie,
od tego, co materialne, postrzegalne zmystami, do tego, co duchowe, nadprzy-
rodzone, czego dotykamy duszg i sercem. Dlatego przemierzajac katedre, patrzac
na poszczegodlne miejsca, obiekty i przedstawienia, nie powinno si¢ zatrzymywac
w wymiarze historii Ko$ciota czy historii sztuki, jak czynig to tradycyjne prze-
wodniki, ale na drodze wiary powinno si¢ odkrywac ich znaczenie symboliczne,
sens teologiczny, liturgiczny, duchowy i pastoralny.

Lektura ksigzki, ktora jest napisana w oparciu o najnowsze dokumenty litur-
giczne Kosciola i wspodlczesng literaturg teologiczna, sprawia, ze przebywanie
w katedrze, jej zwiedzanie otrzymuje inny wymiar, inne znaczenie. Uswiadamia
czytelnikowi, ze bycie w katedrze jest nie tylko lekcja historii, kultury, religii,
ale staje si¢ katechezg, a nawet wigcej, katecheza mistagogiczng, poniewaz wta-
jemnicza zwiedzajacego i prowadzi go do odkrywania najglebszych podstaw
wiary zapisanej i utrwalonej w dzietach sztuki, w przedmiotach materialnych,
a tym samym prowadzi do Boga zywego. Kazdy, kto przekracza prog katedry,
wchodzi w strefe sacrum, niezaleznie od poziomu wiary i swoich przekonan staje
wobec wielkiej kultury, ktora w tym miejscu wyrasta od pokolen z wiary wyrazonej
w modlitwie liturgicznej i prywatnej. Pigknie powiedziat o tym §w. Jan Pawet I —
7e wiara zawsze powinna przechodzi¢ w kulturg 1 w niej sie¢ wyrazac.

Ksigzka jest przygotowana niezwykle starannie i jest przemys$lana. Umie-
jetno$¢ przetozenia trudnych tresci teologicznych na plaszczyzne zyciowa
sprawia, ze opracowanie obok teoretycznego wymiaru ma réwniez wymiar prak-
tyczny, co znacznie podnosi jego walor. Takze od strony formalnej ujawnita ona
dobre przygotowanie metodologiczne jej autora. Przede wszystkim uderza przej-
rzysta i logiczna struktura kompozycyjna ksigzki. Twierdzenia sa dobrze i obficie
udokumentowane, co wskazuje na szeroka znajomo$¢ i wlasciwe wykorzystanie
zrddet i literatury przedmiotu z zakresu historii sztuki i liturgii. W strukturze pracy
wida¢ poprawne wnioskowanie. Jezyk, w ktorym jest napisana, przez swa sta-
rannos$¢ i poprawno$¢ utatwia odbiodr nietatwej niekiedy tresci tego opracowania.
Duzym ubogaceniem edycji sa zamieszczone zdjecia ilustrujace wystroj katedry.

Nalezy zauwazy¢ i1 podkresli¢, ze ksigzka wymagala od autora wiele
pracy, inwencji i pomystowosci. Wykonat on ogromna prace najpierw dotarcia,
a nastepnie przestudiowania obszernego materialu zrodlowego, ktory stanowia
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sredniowieczne materiaty z zakresu historii sztuki oraz liturgii. Dzigki temu
wysitkowi intelektualnemu powstalo warto$ciowe 1 pozyteczne studium, nie-
zmiernie przydatne dla wszystkich, ktorzy przekraczaé beda portal tej niezwyktej
katedry na polskich ziemiach, ktora az osiem wiekoéw czekata z pokora, aby
sprawowa¢ swa funkcje przeznaczenia. Monografia stanowi cenny, naukowy
wktad w dokumentowanie dziejow kultury religijnej, budownictwa sakralnego
i odnowy posoborowej liturgii na Pomorzu Zachodnim. I za to nalezy si¢ jego
autorowi uznanie i wdzigcznosc.

Konkludujac nalezy stwierdzi¢, ze ksigzka ks. dr. Andrzeja Krzystka: Katedra
— nigdy nie ukonczona, dziedziczona i zadawana to warto$ciowe i potrzebne
opracowanie, zrealizowane niezwykle rzetelnie, $wiadczace o wszechstronnos$ci
i erudycji autora, o jego szerokim, a zarazem fachowym i dojrzalym warsztacie
naukowym. Dzigki temu mozna je zaliczy¢ do najciekawszych i najbardziej
warto$ciowych pod wzgledem merytorycznym i poziomu naukowego warsztatu
sposrod znanych mi, wydanych ostatnio publikacji zwartych dotyczacych tematyki
$cislego zwigzku budownictwa sakralnego i liturgii posoborowej. Polecam ja stu-
dentom teologii, sztuki i architektury, a takze wszystkim, ktorzy petnia postuge
przewodnikéw po miejscach swietych.

KS.ANDRZEJ KRZYSTEK, KATEDRA -
NIGDY NIE UKONCZONA, DZIEDZICZONA I ZADAWANA,
SZCZECIN 2017, SS. 215

Streszczenie

Ksiazka ks. dr. Andrzeja Krzystka: Katedra — nigdy nie ukonczona, dziedziczona
i zadawana to wartosciowe i potrzebne opracowanie, zrealizowane niezwykle rzetelnie,
$wiadczace o wszechstronnosci i erudycji autora, o jego szerokim, a zarazem fachowym
i dojrzatym warsztacie naukowym. Dzigki temu mozna je zaliczy¢ do najcickawszych
i najbardziej wartosciowych pod wzgledem merytorycznym i poziomu naukowego warsz-
tatu sposrod znanych mi, wydanych ostatnio publikacji zwartych dotyczacych tematyki
Scistego zwigzku budownictwa sakralnego i liturgii posoborowej. Polecam ja studentom
teologii, sztuki i architektury, a takze wszystkim, ktorzy petnig postuge przewodnikow po
miejscach §wictych.

Stowa kluczowe: katedra, liturgia, katecheza, Carl Loewe, biskupi szczecinsko-kamienscy
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KS. ANDRZEJ KRZYSTEK,
CATHEDRAL -NEVER COMPLETED, INHERITED AND ASKED,
SZCZECIN 2017, PP. 215

Summary

Book of Fr. Dr. Andrzej Krzystek: The Cathedral — never completed, inherited and
asked, is a valuable and necessary work, carried out extremely reliably, proving the ver-
satility and erudition of the author, his broad and yet professional and mature scientific
workshop. This makes it one of the most interesting and most valuable in terms of content
and scientific level of the workshop, among the well-known recent published publica-
tions on the subject matter of the close association of sacral and post-conciliar liturgical
works. I recommend it to the students of theology, art and architecture and to all who serve
the guides of the holy places.

Keywords: cathedra, liturgy, catechesis, Carl Loewe, bishops of Szczecin — Kamien

Translated by Mirostawa Landowska
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WYSTAWA MADE IN ROMAAND AQUILEIA

Cezary Korzec”
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Otwarta w sobote 11 lutego 2017 roku w patacu Meizlik w Akwilei wystawa
jest wydarzeniem kulturalnym majacym istotny aspekt naukowy i popularyzujacy
badania historyczne. Wydarzenie zostato przygotowane i szeroko rozreklamowane
przez Fondazione Aquileia we wspolpracy z innymi instutucjami: Assesorato Alla
Crescita Culturale di Roma Capitale, Sovrintendenza Capitolina ai Beni Cul-
turali — Mercati di Traiano Museo dei Fori Imperiali, Polo Museale del Friuli
Venezia Giulia, urzad miejski Akwielei i Associazione Nazionale per Aquileia.
Partnerami w realizacji projektu byly instytucja finansowa Banca di Credito Coo-
perativo di Fiumicello e Aiello i przedsigbiorstwa: Trieste Airport, Confindustria
e Palmanova Outlet Village. Wystawa zostata zorganizowana jako przedtuzenie
rzymskiej wystawy wyeksponowanej w Forum Trajana zatytutowanej Made in
Roma. Kuratorami wystawy akwilejskiej byli Annalisa Giovannini, realizatorka
wielu historycznych ekspozycji na terenie miasta, Marta Novello, dyrektorka
miejscowego muzeum archeologicznego i Cristiano Tiussi, przewodniczacy Fon-
dazione Aquileia.

Umiejscowienie wystawy w Akwilei ma swoje racje z powodu bogatej
historii miasta. Zatozone w roku 181 przed Chr., stato si¢ niecale sto lat pdzniej
stolica X regionu (Venetia et Histria) cesarstwa rzymskiego. Poprzez swoje
polozenie geograficzne — pomigdzy wybrzezem Morza Srédziemnego a pasmem

*Ks. dr hab. Cezary Korzec, prof. US — prezbiter diecezji archidiecezji szczecinsko-
kamienskiej. Profesor nadzwyczajny w Katedrze Egzegezy i Teologii Biblijnej Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Szczecinskiego. Zainteresowania badawcze: teologia i archeologia biblijna.
E-mail: cezary.korzec@usz.edu.pl.
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Alp — stanowito doskonaty punkt w tancuchu produkcji, importu i eksportu.
Przylegajacy do miasta port rzeczny potaczony systemem kanatéw z Morzem
Srédziemnym i najblizsza okolica sam w sobie stanowit mikro$wiat wiezi ekono-
micznych. Jednocze$nie stwarzal okazje do ekspansji ekonomicznej i kulturowe;j
wewnatrz regionu oraz poza nim w kierunku pétnocnym do obszaréw pozaal-
pejskich. Nie mniej interesujaca i bogata jest historia miasta w wiekach $rednich.
Takze wspotczesnie dzieki zakrojonym na szeroka skale pracom archeologicznym
na terenie rzymskiej Akwilei i renowacjom chrze$cijanskich bazylik miasto stato
si¢ waznym centrum turystycznym potoznym pomig¢dzy Wenecjg i Triestem.

Celem wystawy stalo si¢ wyeksponowanie i docenienie marek i znakow
zwigzanych z produkcjg 1 posiadaniem przedmiotow w przesztosci. Wystawie
towarzyszyto fundamentalne przekonanie, ze produkty pochodzace z regionu
Friuli-Wenecja Julijska, ktorego Akwileja przez dlugie wieki byta centrum admi-
nistracyjnym, kulturowym i ekonomicznym, maja wysoka jakos¢, czego korzeni
mozna doszuka¢ si¢ w trwajacej dwa tysigce lat produkcji majacej swoj poczatek
W epoce imperium rzymskiego.

W przestrzeni wystawowe] zostatlo zgromadzonych i zaprezentowanych
ponad 300 obiektéw muzealnych pochodzacych ze zbioréw Muzeum Arche-
ologicznego w Akwilei 1 Mercati di Traianodi w Rzymie. Na uwage zastuguja
bardzo cenne przedmioty przekazane w depozyt od instytucji zagranicznych, jak
na przyktad Romisch-Germanisches Museum der Stadt w Kolonii (Niemcy) czy
Arheoloski muzej w Splicie (Chorwacja). Zgromadzone przedmioty w wiek-
szosci byly juz udostepnione dla zwiedzajacych, czy to formie statych ekspozycji
muzealnych w Akwilei i Rzymie, czy tez w postaci okresowych wystaw organi-
zowanych przez zainteresowane instytucje.

Na liscie wystawienniczej znalazly si¢: bragzowa obrecz niewolnika,
przedmioty ze szkta, lampki, ozdoby, amfory, narzgdzia medyczne i wiele innych
obiektow bedacych w codziennym uzytku starozytnych mieszkancéw obu
miast. Eksponaty charakteryzuje obecno$¢ roznorakich znakéw przynaleznosci,
jak marki, stemple, godla miasta, ,,logo” wtasciciela czy podpisy. Sg one $wia-
dectwem rozwijajacej si¢ w czasie relacji producenta, sprzedawcy i nabywcy.
Jednoczesnie jest to relacja pomigdzy przedmiotem i kazda wspomnianych
kategorii 0s6b. O tej sieci relacji sprzed wiekéw opowiada wystawa. Producent
,.wyciskajacy” swoj znak, czesto wlasne imig, na przedmiocie, produkcie swoje
pracy, dokonuje aktu komunikacji, ktoéry daje gwarancje okreslonej jakoS$ci
produktu dla osoby, ktéra go zakupi. Kupiec szukajacy towarow do zbycia, ale
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i nabywca, ostatni w tancuchu osob, nabywajac produkt, dokonuja gestu zaufania
W oparciu o wycisniety na nim znak. Ten gest w wielu wypadkach skutkuje
wyborem, w wyniku ktorego sposrod wielu istniejacych na rynku przedmiotow
kupuje si¢ ten jeden odrdzniajacy sie od pozostatych marka producenta. Istniejacy
1 wystawiony na widok publiczny poprzez wystawe tancuch gwarancji i wyborow
nie jest jednak czyms$ odleglym, przesztym. Cho¢ zgromadzone obiekty pochodza
ze starozytnosci, proces ten nie zakonczyt si¢ z upadkiem starozytnego Rzymu
i Akwilei, ale trwa z wieku na wiek az do dzi$, przybierajac forme wybujata,
a nie rzadko patologiczng — konsumpcjonizmu. Marki najczesciej sg to po prostu
nazwiska przedsiebiorcow, z uplywem czasu stajg si¢ coraz liczniejsze. Wskazuja
na $miatych mezczyzn i, co wazne, kobiety, ktorzy w tamtych czasach szukali
ciaggle nowych i bardziej chtonnych rynkéw zbytu.

Zwiedzajac wystawe, mozna podziwia¢ zgromadzone znaki umieszczone na
wytworach przemystu budowniczego i monetach pochodzacy z imperium rzym-
skiego. Znaczna cze$¢ kolekeji stanowig wyroby, ktore w przesztosci budowaty
marke Akwilei: szklane, medyczne, kamieniarskie, lampki oliwne. Nie zabrakto
odniesien do ,,produktow”, ktore takze dzis$ staja si¢ niezwykle modne, jak tatuaz.
Stat sie on szczeg6lnie popularny w potowie XIX wieku za sprawg ponownego
odkrycia dokonanego przez James Cooka w roku 1769.

Inng ciekawa cze$¢ wystawy stanowia eksponaty zgromadzone w celu
udokumentowania mato dotychczas przebadanego i znanego aspektu przemystu
budowlanego, jakim sa przedsiebiorstwa, w ktorych udziat miaty kobiety. Temat
praktycznie niecobecny w zrddlach spisanych znajduje swoja dokumentacje
w postaci pieczeci wycisnietych na produktach budowlanych, jak cegly czy
dachowki. Znaki noszg imiona kobiet znanych w czasach imperialnych, jak
Augusta Pompeja Plotina, zona cesarza Trajana, Vibia Sabina, zona Hadriana, czy
Annia Galeria Faustina, cérka Marka Antoniusza. Na 150 imion zachowanych na
przedmiotach z wieku II i III pochodzacych z tego sektora przemystu pie¢ jest
kobiecych. Na uwage zastuguje Flavia Seia Isauryjska, pochodzaca z rodu sena-
torskiego, ktora osiagneta wielki sukces i otrzymala tytut pierwszej producentki
cegiel w swoim rodzie.

Mozliwo$¢ zapoznania si¢ z przedmiotami ,,opowiadajacymi” o tak mato
znanych aspektach zycia codziennego w starozytnosci, jak i wspolczesnosci czyni
zwystawy Made in Roma and Aquileia wydarzenie niezwykle cickawe dla r6znych
typow odbiorcow. Wystawa dokumentuje i popularyzuje wysitek badawczy arche-
ologow i historykow, ale i wskazuje na obszary jeszcze mato znane i oczekujace
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na swoich odkrywcow w przesztosci tej odleglej, jak 1 tej catkiem bliskiej. Z pew-
no$cia wartoscia, nie tylko dodang, jest wykreowanie w §wiadomosci odwiedza-
jacych marki, jaka jest Akwileja, i umocnienie ,,pierwszomarkowego produktu”
w regionie, to jest Wenecji, ktora znajduje sie w odleglosci 120 kilometrow.

WYSTAWA MADE IN ROMA AND AQUILEIA

Streszczenie

Zainaugurowana w sobote 11 lutego 2017 roku w patacu Meizlik w Akwilei wys-
tawa jest wydarzeniem kulturalnym majacym istotny aspekt naukowy i popularyzujacy
badania historyczne. Stanowi ona dokumentacj¢ i popularyzacje wysitku badawczego
archeologo6w i historykéw, ale i wskazuje na obszary jeszcze malo znane i oczekujace na
swoich odkrywcoéw w przesztosci odleglej, jak i catkiem bliskiej. Z pewnoscia warto$cia
jest wykreowanie w $§wiadomos$ci odwiedzajacych marki, jaka jest Akwileja, i umoc-
nienie ,,pierwszomarkowego produktu” w regionie, to jest Wenecji, ktora znajduje si¢
w odlegtosci 120 kilometrow.

Stowa kluczowe: Akwileja, wystawa, starozytnos¢, wyroby, handel

EXHIBITION MADE IN ROMA AND AQUILEIA

Summary

Inaugurated on Saturday, February 11, 2017 at the Meizlik Palace in Aquileia, the
exhibition is a cultural event that has a significant scientific aspect and popularized his-
torical research. It documents and popularizes the research effort of archaeologists and
historians, but also points to areas still unknown and awaiting their explorers in the distant
past and in the near future. Certainly worth not only being added is the creation of brand
awareness in the mind of the visitor and the strengthening of the “first product” in the
region, ie Venice, which is located at a distance of 120 km.

Keywords: Aquileia, exhibition, antiquity, wares, trade
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