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KS. ADOLF GIZYNSKI.
ZYCIE I DZIALALNOSC NA TERENIE GORZOWSKIEJ
ADMINISTRACJI APOSTOLSKIEJ
I DIECEZJI SZCZECINSKO-KAMIENSKIEJ

Mateusz Brzezinski"
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Wprowadzenie

Po zakonczeniu II wojny §wiatowej Kosciot w Polsce musiat zadbaé o uzu-
pehienie brakéw kadrowych wséréd duchownych. Podczas dziatan wojennych
zgingto okoto 2800 ksigzy zaréwno diecezjalnych, jak i zakonnych'. Sytuacja
nie byla prosta, poniewaz rozwojowi Kos$ciota na Ziemiach Odzyskanych nie
sprzyjata polityka witadz panstwowych. Duchowni przybywali na Pomorze
Zachodnie z wielu miejsc Polski. Opuszczali swoje diecezje macierzyste, by
swoja postuga wspomoéc odradzajaca si¢ wiare na ziemiach nad Odra i Bal-
tykiem. Wielu z nich wracato prosto z obozé6w koncentracyjnych. Praca na tych
terenach moze by¢ uznana za pionierska, poniewaz priorytetem dla duchownych
byto gloszenie Ewangelii, podtrzymywanie przybylych ludzi na duchu, odzy-
skiwanie kosciotow i nierzadko odbudowywanie ich z ruin. Na terenie admini-

*Ks. Mateusz Brzezinski — ur. 5.01.1989 roku w Ztotowie (diecezja bydgoska). W latach
2009-2014 studiowal teologi¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego. Studia
uwieficzyt obrona pracy magisterskiej pt. Parafia pw. Swietej Tréjcy w Szczecinie w latach 1973—
2013. Jest katecheta w Centrum Mistrzostwa Sportowego w Szczecinie. W 2015 r. rozpoczat studia
doktoranckie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego z zakresu Historii Kosciota.
E-mail: mateobrzezinski@wp.pl.

U Z. Zielinski, Kosciol w Polsce 1944-2002, Radom 2003, s. 55.
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stracji gorzowskiej pozostato okoto 18 ksigzy narodowosci niemieckiej, ktorzy
po ztozeniu deklaracji wiernosci panstwu i narodowi polskiemu mogli sprawowac
postuge duszpasterska az do $mierci, inni za$ opuscili odzyskane tereny i wrocili
do Niemiec?. Do pracy na terenie administracji gorzowskiej zachecal admini-
strator apostolski ks. Edmund Nowicki, ktory na Konferencji Episkopatu Polski
wyglosit specjalne oredzie, w ktorym dzigkowat za prace przybylym juz na te
obszary kaptanom. Rowniez biskupi innych diecezji zache¢cali swoich ksigzy do
pracy na odzyskanych terenach?. Z propozycji tej skorzystat ks. Adolf Gizynski,
ktoremu chciatbym poswieci¢ niniejszy artykut.

1. Dziecinstwo i mlodo$¢ Adolfa Gizynskiego
do zakonczenia Il wojny Swiatowej

Adolf Gizynski urodzit si¢ 5 maja 1922 roku w Kownie jako syn Tomasza
i Kazimiery z domu Kozielska. Z Kownem zwigzane bylo jego dziecinstwo
1 wezesne lata mtodziencze. Ukonczyt tam Gimnazjum Polskie im. Adama Mic-
kiewicza. Od 1935 roku bardzo mocno zwigzat si¢ z harcerstwem polskim. Byt
tworcg jednej z druzyn harcerskich w Poniewiezu — przy tamtejszym gimnazjum,
jak rowniez we wsi Lopie pod Kownem. Byt cztonkiem II druzyny im. Ksigcia
Jozefa Poniatowskiego, druzynowym gromady zuchéw w Kownie, a od 1937 roku
réowniez druzyny zuchow w Lopiach. Po wybuchu II wojny $wiatowej wraz ze
swoimi harcerzami wlaczyt si¢ w niesienie pomocy uchodzcom z Polski, wspierat
réwniez zohierzy przebywajacych w obozach internowania. Pomagal w orga-
nizowaniu ucieczek z tych obozoéw, zalatwiat falszywe dokumenty. Jako pseu-
donimu uzywat imienia ,,Adam”, lecz koledzy zwracali si¢ do niego ,,Adzko™.
Gizynski aktywnie uczestniczyt w tworzeniu Polskiej Organizacji na Litwie, za
co zostat aresztowany w 1942 roku. Po blisko trzech miesigcach torturowania
w wigzieniu gestapo w Kownie zostat przeniesiony do obozu koncentracyjnego
w Prawieniszkach; w 1944 roku przewieziono go do obozu w Didenhofen,
nastgpnie Sadirenhausen, Neuengaummuren i Sandbortel, ktory 29 kwietnia

2 G. Wejman, Organizacja Kosciola katolickiego na Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej
w latach 1945—1972, Szczecin 2009, s. 234.

3 Tamze, s. 239.

4 Instytut Pamigci Narodowej Oddziat w Szczecinie, sygn.0053/127 (dalej: IPNSz), notatka
stuzbowa z dnia 8 pazdziernika 1974 r. podpisana przez sierz. Z. Lukszg.
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1945 roku zostat wyzwolony przez Brytyjczykow?. W obozach koncentracyjnych
Gizynski kilka razy otart si¢ o $mier¢, cho¢ nigdy nie wydano na niego oficjalnego
wyroku $mierci. Na nim samym dokonywano eksperymentéw medycznych, co
pozostawito trwaty $lad na jego psychice i zdrowiu fizycznym®. Po wyzwoleniu
z obozu koncentracyjnego pozostat na Zachodzie. Kontaktowat si¢ z o§rodkami
polonijnymi w Niemczech i Francji, gdzie spotkat ksiedza, ktory naktonit go do
wstapienia w szeregi Wyzszego Seminarium Duchownego dla Polonii w Paryzu
celem odbycia studidow teologicznych i przyjecia $wiecen kaptanskich. Do Francji
przybyt w 1946 roku.

2. Praca ks. Adolfa Gizynskiego we Francji w latach 1946-1969

Po przyjezdzie do Paryza w 1946 roku Gizynski nie otrzymat obywatelstwa
francuskiego, w jego paszporcie wpisano ,uciekinier z Litwy”’. W lutym tego
roku wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Paryzu, gdzie przez sze§¢
lat zdobywat wiedze z filozofii i teologii. W 1952 roku uzyskat tytut magistra
1 przyjat Swiecenia kaptanskie z rak 6wczesnego nuncjusza apostolskiego we
Francji, arcybiskupa Angelo Roncaliego, pozniejszego papieza Jana XXIII,
obecnie $wigtego Kosciota katolickiego. Zostat inkardynowany do administratury
gorzowskiej®. Po otrzymaniu §wiecen podjat studia specjalistyczne z zakresu
katechetyki w Wyzszym Instytucie Katolickim w Paryzu, gdzie w 1956 roku
uzyskat dyplom Admissibilit¢ au doctorat, kwalifikujacy go do rozpoczgcia
przewodu doktorskiego. Nastepnie zostatl prefektem w Nizszym Seminarium
Duchownym w Paryzu. Zachowala si¢ notatka, ktorg rektor seminarium przestat
do przetozonych w Polsce, z ktorej wynika, ze Gizynski obowigzki swe spetniat
z poswigceniem 1 z zapatem’. Aktywnie dziatal tez w paryskim Zwigzku Har-

3> K. Bojko, Z dziejow Harcerstwa Polskiego na Litwie — ,, ...ostatnim stowem Boga nie jest
krzyz, lecz zmartwychwstanie”, ,Magazyn Wilenski” 1999, nr 2, s. 10-15.

¢ IPNSz, notatka stuzbowa ze spotkania z tajnym wspotpracownikiem ps. Gryf z dnia 23
listopada 1969 r. podpisana przez kpt. F. Tymoszuka.

7 IPNSz, notatka stuzbowa z rozmowy z ks. Adolfem Gizynskim z dnia 18 maja 1971 roku
podpisana przez Z. Luksze¢ i Waszka.

§ ,Schematyzm Diecezji Gorzowskiej” 1959, s. 21. W tym czasie ks. Gizynski odbywat spe-
cjalistyczne studia z katechetyki.

® Archiwum Kurii Metropolitalnej Szczecinsko-Kamienskiej (dalej: AKMSK), Teczka
ks. Adolfa Gizynskiego, sygn. P37.



10 MATEUSZ BRZEZINSKI

cerstwa Polskiego, z ktorego ostatecznie wycofal si¢ w 1956 roku na skutek
nieporozumien, do jakich doszlo pomigdzy naczelnymi dziataczami organizacji.
Aktywnie uczestniczyt takze w dziataniach francuskiego ruchu polonijnego —
bral udziat w spotkaniach, odczytach i sam wyglaszal przemowienia na temat
politycznej sytuacji w Polsce i na Litwie. Poza jezykiem polskim postugiwat
sie: angielskim, francuskim, niemieckim, litewskim, rosyjskim i tacinskim, co
ulatwiato mu zawieranie miedzynarodowych znajomosci, ktore niejednokrotnie
wykorzystywal, zwracajac na siebie coraz wicksza uwage Stuzby Bezpieczenstwa
i rosyjskiego wywiadu we Francji. Kaptan byl negatywnie nastawiony do struktur
komunistycznych, uwazat, ze system ten szkodzi Polsce i Kosciotowi, a poglady
te Stuzba Bezpieczenstwa wykorzystywata pozniej jako powod odmowy wydania
wizy do Polski; byly one tez przeszkoda w uzyskaniu obywatelstwa polskiego.
Swoje poglady Gizynski manifestowat w prasie zagranicznej. W artykule pt. Czy
w Polsce nie ma przesladowan Kosciota, pisat:

Czyz nie powinien zdumieniem Was napehic fakt, ze Panstwo polskie, obchodzace
tysiaclecie swojego istnienia i tysiaclecie swego chrzescijanstwa, nie zdotato wy-
tworzy¢ innej mysli politycznej oraz innej mysli spotecznej, jak jedynie ta, ktora
reprezentuje Wszechzwigzkowa Partia Komunistyczna Rosji, ze w katolickiej, wol-
nej, demokratycznej Polsce nie ma innej partii, poza bezboznicza dyktatorska partiag
komunistyczng?'”

Nie kryt si¢ ze swoimi pogladami, twierdzac publicznie: ,,Rzad gnebi
Kosciol, naktada podatki, wyciaga brudy z zycia ksiezy, rozbija go. O$miesza
jedyng instytucje w Polsce, ktora jest zdolna podtrzymaé moralnos¢ w kraju™!!.
Zapytany przez swojego przyjaciela, dlaczego nie chce wraca¢ do kraju, odpo-
wiedziat, ze gdyby wrdcit do Polski i zostat proboszczem, skazany bylby na prace
z komunistami, a tego nie chcial. Jego mieszkanie w Paryzu byto schronieniem dla
Polakow, ktorzy przybywali do Francji. Zdarzylo sig, ze kilka razy sam Gizynski
zapraszal swoich przyjaciol i optacat im koszty przejazdu i pobytu. Te wizyty
byly dla niego bardzo wazne, poniewaz odwiedzajacy go go$cie dostarczali
mu informacji o sytuacji w kraju. Niestety zgromadzone w Instytucie Pamieci

10 TPNSz, notatka stuzbowa por. W. Litwinka. Agent opisuje w niej, ze artykut ten byt trescia
przeméwienia Gizyfskiego w Libanie na Swiatowym Kongresie Praw Dziecka, w ktorym autor
przeprowadzil analogie o przesladowaniach Kosciota w Polsce do praktyk stosowanych w niemiec-
kich obozach koncentracyjnych: ,,Nasuwa mi si¢ analogia z wyborami i rzadami w obozach koncen-
tracyjnych. Dlaczego wigzniowie wybieraja zarzadcow wsrdd bandytow i zboczencow? Dlaczego
tolerujg bestialskie rzady sadystow?”.

" IPNSz, tamze.
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Narodowej w Szczecinie materialy dowodza, ze relacja ta dziatata w dwie strony,
poniewaz do Polski trafiaty informacje o ks. Gizynskim przywiezione przez wra-
cajacych od niego gosci'2. Nie bez znaczenia jest fakt, ze Gizynski byt cztonkiem
Migdzynarodowego Biura Dziecka.

Wigkszo$¢ swojej aktywnosci duszpasterskiej we Francji ks. Gizynski
pos$wiecil pracy naukowej. Ukonczyt studia z filozofii i pedagogiki na paryskim
Instytucie Katolickim. Przez wiele lat byl wykladowcg katechetyki w Wyzszym
Seminarium Duchownym dla Polakow w Paryzu. Mial by¢ autorem kate-
chizmu dla dzieci, o ktére zawsze bardzo dbat, uwazajac, ze prawidlowe ich
wychowanie jest szansa na wyjscie ze szpon Zwiazku Sowieckiego. Byl wspot-
autorem francuskiego opracowania zbioru kazan i przemowien Kardynata Stefana
Wyszyniskiego. Wspotpracowat tez z biskupem Wiadystawem Rubinem'. Duze
zaangazowanie na wielu ptaszczyznach duszpasterskich i praca na rzecz polskiej
emigracji i Polakoéw w kraju doprowadzity do tego, ze Gizynskiemu nie udato
si¢ ukonczy¢ doktoratu z katechetyki. Chociaz mial wielkie aspiracje naukowe
i wysokie mniemanie o sobie, ze wzgledu na ograniczony dzialalno$cia czas
i stabe zdrowie nie zostaly one zrealizowane. Warto wspomnie¢, ze od samego
poczatku dziatalnosci we Francji otrzymywat on jako rekompensate za utrate
zdrowia 400 marek niemieckich renty, czyli 100 dolaréw amerykanskich, ktore
wykorzystywal, niosac pomoc potrzebujacym Polakom zar6wno w kraju, jak i tym
Zyjacym na emigracji. Godny zauwazenia jest fakt, ze Gizynski przez caty czas
swojego pobytu we Francji utrzymywat staty kontakt listowny ze swoimi przeto-
zonymi w Polsce. Pisal czasowe sprawozdania skierowane do biskupa Wilhelma
Pluty, a takze prywatne listy, z ktérych wyplywa troska zwlaszcza o nowe
powotania do pracy na terenie administracji. W miar¢ swoich mozliwosci wspierat
rowniez administracje finansowo. Nigdy nie podjatl Zzadnej pracy bez wiedzy
swojego biskupa, np. gdy wynikta potrzeba, by pomaga¢ w pracy duszpasterskiej
przy kosciele polskim, dyrektor Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu ks. pratat

12 TPNSz, notatka stuzbowa sporzadzona przez J. Dobraczynskiego, ktory stwierdza w niej
migdzy innymi, ze Gizynski jest wariatem wychowanym na najgorszej prasie antykomunistycznej.

13 Kardynat Wiadystaw Rubin, ur. w Tokach w 1917 1., zm. w Rzymie w 1990 r. Swigcenia
kaptanskie przyjat w 1946 r. w Bejrucie. W 1964 r. papiez Pawet VI mianowat go biskupem pomoc-
niczym archidiecezji gnieznienskiej. Po §mierci biskupa Jozefa Gawliny zostat delegatem kardyna-
ta Wyszynskiego do opieki nad emigrantami polskimi. Funkcj¢ t¢ piastowal w latach 1964—1980.
Mozna wysnu¢ wniosek, ze w tym czasie Gizynski, mocno zaangazowany w prac¢ z francuska
polonia, utrzymywat staty kontakt z biskupem Rubinem. Ze zgromadzonych w Instytucie Pamigci
Narodowej materiatow wynika, ze Gizynski miat zna¢ osobiscie Kardynata Wyszynskiego i wyko-
nywac jego polecenia.
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Kazimierz Kwasny prosit w jego imieniu biskupa o zgode na podjecie pracy dusz-
pasterskiej wsrod emigracji polskiej we Francji'®. Z dokumentéw wynika tez, ze
Gizynski prosit o zwolnienie z obowigzkow prefekta ze wzgledu na chegé rozwoju
naukowego i stan zdrowia, ktory utrudniat mu taczenie tych obowiazkéw. Wnio-
skowa¢ mozna, ze biskup Pluta chciat, by ten wrécit do Polski i rozpoczat prace
w administracji, jednak na przeszkodzie stawali komunisci, ktorzy odmawiali mu
wydania paszportu. Gizynski dalej wigc taczyt pracg naukowa z praca prefekta,
o ktora u biskupa Pluty zabiegat rektor ks. Antoni Banaszak's. Ostatecznie biskup
przychylit si¢ do prosby rektora i Gizynski dalej pracowat jako prefekt, jednak
zmniejszono mu liczbg godzin do 10-12 tygodniowo; w dalszym ciagu pracowat
tez nad doktoratem.

Podsumowujac dziatalnos¢ ksiedza Gizynskiego we Francji przed powrotem
do Polski, stwierdzi¢ nalezy, ze angazowal si¢ na wielu polach pracy ewange-
lizacyjnej i patriotycznej wsérdd mieszkajacych tam Polakéw. Obowiazki te,
ktore przerastaty jego sily fizyczne i ograniczaty go czasowo, nie pozwolity mu
dokonczy¢ pracy nad rozpoczetym doktoratem, na ktorym zalezato biskupowi Wil-
helmowi Plucie. Ponadto w latach 1953—1959 ks. Gizynski pracowat jako prefekt
w Polskim Nizszym Seminarium Duchownym w Paryzu, w latach 1958-1969
mial zlecone wyklady z katechetyki w Wyzszym Seminarium Duchownym,
byl zastepca naczelnego Kapelana Zwigzku Harcerstwa Polskiego we Francji
(1953-56), przez trzy lata prowadzil katechezg i Krucjate Eucharystyczna przy
polskiej parafii w Paryzu, byl duszpasterzem dojezdzajacym do Goussinville
w latach 1961-1968!¢. Jak zaswiadcza francuski przetozony, ,,[...] jego postawa
duchowa byta zawsze dobra. Byt dobrym i sumiennym profesorem i wychowawca,
lubianym i cenionym przez mlodziez. Obowigzki swe spetnial zawsze z wielkim
poswigceniem i umiejgtnosdcia”!’. Warta przytoczenia jest notatka shuzbowa spo-
rzadzona we wrzesniu 1967 roku, w ktorej stwierdzono:

14 AKMSK, Teczka pracy ks. Adolfa Gizynskiego, sygn. P37, List ks. pratata Kwasnego do
bpa Pluty.

15 Tamze, Pro$ba ks. Banaszaka do biskupa Pluty.

1 Tamze, Zaswiadczenie napisane przez ks. pralata Zbigniewa Bernackiego — wicedyrektora
Polskiej Misji Katolickiej we Francji z dnia 11 lipca 1970 r.

17 Tamze, Swiadectwo wystawione przez ks. Antoniego Banaszaka rektora Seminarium Du-
chownego w Paryzu z dnia 12 wrzesnia 1970 r.
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Ks. Gizynski jest gleboko wierzacym katolikiem, postepowy w swoim dziataniu.
Zna dobrze katolickg i laickg filozofi¢. Zna dobrze metody dziatania propagandy
na ludzi. Swobodny w obejsciu, interesuje si¢ zywo polityka. Dwa elementy cha-
rakteryzuja go: antykomunizm i patriotyzm. Stosunek do Niemcow — negatywny
(prawdopodobnie wskutek pobytu w obozie koncentracyjnym w czasie wojny).
Uznaje 1 godzi si¢ z obecng rzeczywisto$cig w kraju. Uwaza, ze nic nie mozna na
to poradzié¢. Jedynym przeciwdziataniem bedzie wychowanie pokolenia katolickie-
go w kraju. Gleboko przekonany do demokracji typu zachodniego, na wzdr bierze
Francje. W dazeniu do celu duzg rolg gra u niego ambicja. Jest zdolny do poswigcen
dla idei, ktore reprezentuje'®.

3. Dzialalnos¢ na terenie gorzowskiej administracji apostolskiej
i diecezji szczecinsko-kamienskiej

Mieszkajac jeszcze we Francji, ks. Gizynski myslat o statym powrocie do
Polski i pracy w strukturze Kosciota, do ktorego prawnie przynalezat. W czasie
pobytu w Paryzu dwukrotnie odwiedzit Polske — w roku 1967 i 1969. Odwiedzat
swoja matke, ktora mieszkata w Kownie i zamieszkata w Ciechanowie siostre.
Chociaz wczeéniej wiele razy prosit o mozliwos$¢ odwiedzenia rodzinnego kraju,
nie otrzymywat zgody ze wzglgdu za swojg dziatalno$¢ antykomunistyczng. Gdy
udato mu si¢ uzyska¢ pozwolenie na prac¢ w Polsce, podjat starania o nadanie
obywatelstwa polskiego, przeciggajace si¢ jednak miesigcami. Po powrocie do
kraju przez kilka tygodni zamieszkiwal u swojej siostry w Ciechanowie, regu-
larnie odwiedzajac Komendanta Milicji Obywatelskiej, ktéory mial mu pomoéc
w uzyskaniu wspomnianego obywatelstwa. Gdy pdzniej bedzie pracowat juz
w szczecinskich parafiach, bedzie bardzo czgsto jezdzit do Ministerstwa Spraw
Wewnetrznych w Warszawie w tym samym celu. Przed skierowaniem na pierwsza
parafi¢ odbyl rozmowe z biskupem Wilhelmem Pluta, ktoéry miat dziwi¢ sig, ze
majac zapewniony byt, utrzymanie i prestiz w Paryzu chce wraca¢ do Polski,
gdzie wszystko bedzie musiat rozpoczyna¢ od nowa'’.

18 TPNSz, Zrodto ,,WIG” z wrzeénia 1967 r.

19 Tamze, notatka stuzbowa z rozmowy przeprowadzonej z ks. Gizynskim z 18 maja 1971 r.,
ktora podpisali: kpr. Z. Luksza i ppor. Waszek.
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Pierwsza placéwka po powrocie do kraju, do ktorej skierowany zostat
ks. Gizynski, byta parafia pw. §w. Jozefa w Szczecinie-Pomorzanach®. Pro-
boszczem parafii byt ks. Tadeusz Jaszkiewicz. W notatce wystanej przez biskupa
Plutg do ks. proboszcza zwierzchnik prosil, by nowy przelozony okazat wika-
riuszowi duzo serca i umiejetnie wprowadzil go w prace, gdyz ks. Gizynski
zastuguje na zaufanie i pomoc?!. Po przybyciu Gizynskiego do parafii na polecenie
kurii gorzowskiej zostata spisana umowa pomigdzy nim a proboszczem, ktora
zobowigzywata wikariusza do odprawiania dwoch mszy §wietych w niedziele,
odprawiania mszy wieczornych w czwartek, piatek i sobote, katechezy w wymiarze
12 godzin tygodniowo, organizowania spotkan z rodzicami katechizowanych
dzieci, pomocy proboszczowi przy wizycie duszpasterskiej oraz zrezygnowania
ze stypendiow mszalnych az do lutego 1970 roku (poniewaz ks. Gizynski
przyjat wiele intencji we Francji i musial wywiazac si¢ z cigzacego obowiazku).
W ramach umowy ks. proboszcz z kolei zapewnial wikariuszowi mieszkanie
i wyzywienie?. Niestety relacje miedzy duchownymi od samego poczatku nie
byly najlepsze, gtéwnie dlatego, ze ks. Gizynski mimo przyjetych na siebie
obowigzkow nie wywigzywat si¢ z nich. Czesto opuszczal parafie i wyjezdzat
do swojej siostry w Ciechanowie, nie zawsze wracajagc w obiecanym terminie.
Proboszcz parafii musial wowczas organizowaé zastgpstwa do prowadzenia
katechezy i do odprawiania mszy $wigtych?. Ksigdz Gizynski natomiast zalit sig,
ze warunki mieszkaniowe sg ponizej standardu — w pokoju panowat nieporzadek,
a w oknie nie bylo szyby; wstawiono ja dopiero po kilku miesiacach. Ze wzgledu
na swoje choroby nie chcial odprawia¢ mszy swietych w lodowatym kosciele,
gdyz czesto konczyto sie to dla niego zapaleniem ptuc. Wystosowat pismo do
biskupa Pluty, w ktorym prosit o odprawianie mszy §wietych w dni powszednie
w kaplicy na plebanii, ktora byta ogrzewana, na co otrzymat zgode ordynariusza,
a szczegdly mial omowi¢ z proboszczem?. Pomimo napi¢¢ z proboszczem
ks. Gizynski byt lubiany w parafii i ceniony za swoja madros¢, uprzejmos¢ i deli-
katno§¢ w stosunku do wiernych. W zachowanej notatce z rozmowy z tajnym
wspotpracownikiem, Izabella wynika, ze kaptan pracowat za wszystkich ksiezy

2 AKMSK, Karta pracy ks. Adolfa Gizynskiego.

21 AKMSK, Teczka pracy ks. Adolfa Gizynskiego, sygn.. P37, Notatka biskupa Pluty do
ks. Jaszkiewicza.

22 Tamze, Umowa pomig¢dzy ks. Jaszkiewiczem a ks. Gizynskim.
2 Tamze, List ks. Jaszkiewicza do biskupa Wilhelma Pluty.
2% Tamze, List ks. Gizyniskiego do biskupa Pluty.
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w parafii, a pomimo to jego warunki mieszkaniowe i materialne byly o wiele
gorsze niz pozostatych duchownych. Agent Urzedu Bezpieczenstwa twierdzit tez,
ze ks. Gizynski nie jest lubiany przez swoich wspoétbraci, dlatego jest w pewien
sposob izolowany?. Wspolpracownik twierdzit tez, iz ks. Gizynski przethu-
maczyt ksiazke z jezyka francuskiego dotyczaca problemu wiary dzieci, ktora
z dedykacja przekazat zainteresowanej. Po rocznej postudze w parafii pw. §w.
Jozefa na prosbe proboszcza ks. Adolf Gizynski zostat przeniesiony do parafii pw.
Swigtego Krzyza w Szczecinie-Pogodnie.

Do parafii pw. Swietego Krzyza przybyl 19 wrzesnia 1970 roku. Nie
zamieszkat jednak wraz z innymi ksiezmi w plebanii przy ulicy Wieniawskiego,
ale w wynajmowanym pokoju przy ulicy Szerokiej, poniewaz powierzona mu
zostata opieka nad kosciotem filialnym pw. Swietej Trojcy w dzielnicy Krzekowo.
Kosciot ten nalezat do parafii od 1946 roku, kiedy to zostal przywrocony do kultu
katolickiego, gdyz — cho¢ zbudowany w §redniowieczu — przez wieki nalezat do
niemieckiej gminy protestanckiej. Rozwigzanie, by ks. Gizynski zamieszkat przy
tym kosciele, uznano za dobre, poniewaz kosciot byt zaniedbany, a sakramenty
w nim sprawowano rzadko, wrecz sporadycznie. W wynajmowanym pokoju
kaptan przyjmowal interesantéw, jednak rozwigzanie to na dluzsza metg nie
zdawato egzaminu. Postanowil wigc z wlasnych oszczednosci wyremontowaé
pomieszczenia znajdujace si¢ na wiezy kosciota, w ktérych nastepnie zamieszkat.
Od czasu jego przybycia do Krzekowa duszpasterstwo bylo prowadzone regu-
larnie, poniewaz kaptan byt ciagle na miejscu. W tym samym czasie z wlasnych
srodkéw Gizynski wyremontowat zerwany przez wichure dach wiezy koscielnej®.
W krétkim czasie zjednat tez sobie ludzi, ktorzy dotychczas czuli si¢ zaniedbani
przez swoich duszpasterzy zajmujacych si¢ praca w kosciele parafialnym. Chociaz
kaplan oficjalnie objat stanowisko wikariusza parafii pw. Swietego Krzyza,
w praktyce byl administratorem kos$ciota filialnego w Krzekowie. Z zacho-
wanych jego kazan i sprawozdan wnioskowac nalezy, ze bardzo zalezato mu na
wzroscie zycia duchowego powierzonych mu wiernych. Zabiegal tez o remont
ko$ciota, na co nieustannie zbierano ofiary od Krzekowian. Duza pomoca dla
ks. Gizynskiego okazali si¢ ministranci, ktorzy poswigcali swdj czas na prace
przy porzadkowaniu kos$ciota i terenu wokot niego. W trosce o pigkno liturgii

% IPNSz, Notatka stuzbowa sporzgdzona na podstawie rozmowy z tajnym wspotpracowni-
kiem Izabella z 1970 r.

2% Archiwum parafii pw. Swietej Trojcy w Szczecinie (dalej: APK), Ogloszenia duszpaster-
skie 1970-90.
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Gizynski zadbat, by podczas jej sprawowania $piewat chor, ktorego dyrygentem
zostata Maria Janicka, zatrudniona i oplacana przez ks. Gizynskiego. Prowadzita
ona takze scholg dziecigca i mtodziezowa.

W tym czasie przy pracach remontowych i porzadkowych pomagali mtodzi
ludzie przebywajacy w schronisku dla nieletnich. Porzadkowali oni zwlaszcza
teren przykoscielnego cmentarza, ktory nawet w latach 70. XX wieku byt kilka-
krotnie profanowany przez niszczenie nagrobkow, gtownie niemieckich?’. Ksiadz
Gizynski wiele czasu poswiecat takze na prowadzenie lekcji religii. Katechezy
uczyt na chorze kosciota. Pod jego opieka znajdowaty si¢ klasy od I do XII,
podzielone na grupy. Klasy byty nieliczne, dlatego zajecia klas III i IV, Vi VI, VII
1 VIII odbywaty wspolnie. W 1971 roku ksiadz zatrudnit dwie katechetki swieckie,
ktore uczyly dzieci mtodsze, sam za$ katechizowatl wsrod ucznidw starszych?.
Zachowaly si¢ ogloszenia duszpasterskie z 1971 roku, podczas ktorych ganit
uczniow najstarszych klas, ze uciekaja z religii i sg niesystematyczni. Kaptan
prosit rodzicow o dopilnowanie, by ich dzieci uczeszczaty na lekcje religii®.

Niewyjasniony do dzi$ jest spor co do wiasno$ci cmentarza, na ktorego
terenie stat kosciot filialny. Ksiadz Gizynski zabiegat, by caly cmentarz stat si¢
wlasnoscig parafii na Pogodnie, podczas gdy do parafii nalezal jedynie teren,
na ktoérym stoi $wigtynia. W Archiwum Panstwowym w Szczecinie zachowaty
sie listy, w ktorych to w spor o kawalek ziemi wlacza sie coraz wiecej stron.
W 1958 roku na cmentarzu w Krzekowie odprawiono ostatni pogrzeb, po czym
go zamknigto. Dla parafii pw. Swietego Krzyza wydzielono dziatke wokot
kosciota, a reszta nekropolii pozostala wiasnoscig miasta. Zadnej ze stron nie
zalezato, by zmieni¢ taki stan rzeczy. Jednak mieszkancy Krzekowa w porozu-
mieniu z ks. Gizynskim najpierw apelowali u proboszcza parafii (ks. Franciszka
Kotuty), a gdy ten wyrazit sprzeciw, udali si¢ do wtadz miasta, ktére rowniez nie
chcialy zmieni¢ swoich decyzji sprzed lat. Gdy sprawy nie udato si¢ uregulowac
w Szczecinie, delegacja Krzekowian udata si¢ do kurii w Gorzowie, w ktorej
roOwniez nie widziano potrzeby, aby Ko$cidt przejal zamknigty przez miasto
cmentarz. W rezultacie sprawa trafita do I sekretarza Edwarda Gierka, ktory
nakazal raz jeszcze przeanalizowaé sprawe. Wysitki ks. Gizynskiego i miesz-

27 Tamze.
2 Tamze, Dzienniki lekcyjne 1970/71.
¥ Tamze, Ogloszenia duszpasterskie 1970-90.
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kancow Krzekowa nie przyniosty jednak zadanego efektu, poniewaz po dzi$ dzien
cmentarz jest wlasnoscig miasta®.

Wspomniana sytuacja przysporzyla kaptanowi wielu nieprzyjemnosci,
poniewaz w oczach przetozonych, ale takze i wladz panstwowych, przestat by¢
traktowany powazne. Oczywiscie nie wiadomo, dlaczego ks. Gizynski, ktory
byt tylko wikariuszem, tak mocno zaangazowal si¢ w sprawy nalezace do pro-
boszcza parafii. Trzeba pamigtac, ze Krzekowo bylo jego pierwsza samodzielng
placéwka, wiec zapewne chciat si¢ wykaza¢, by udowodni¢ innym duchownym
i przetozonym, ze jest czlowiekiem odpowiedzialnym za powierzonych sobie
wiernych. Niestety ta determinacjg znacznie pogorszyt opinie o sobie w szeregach
duchownych. Nalezy jednak zauwazy¢, ze podczas jego pracy duszpasterskiej
osiagnat cel najwazniejszy dla kaptana — zjednat sobie ludzi, ktérym odwdzigczyt
si¢ statym dostepem do sakramentéw. Mozna $mialo stwierdzi¢, ze swoja pio-
nierska pracg przygotowal Krzekowo do utworzenia parafii. Chociaz podczas
jego pracy kosciot pw. Swietej Trojcy byt kosciotem filialnym, to od 1970 roku
prowadzit odrgbne ksiegi chrztow, matzenstw i pogrzeboéw?'. W sprawach przeka-
zywania doktryny katolickiej ks. Gizynski zawsze, gdy miat watpliwosci, prosit
o wyjasnienie kuri¢ gorzowska. Przez pewien czas, nachodzony przez cztonkéw
jakiejs sekty podajacej si¢ za stowarzyszenie katolickie, wysyltal zapytania
do biskupa Stroby, proszac o to, aby kuria po zbadaniu sprawy nakazala mu
zaprzestania kontaktow z cztonkami tej organizacji, co ks. Gizynski postusznie
wykonat®.

Mieszkal w nieludzkich warunkach, w matych, ciemnych i zimnych
pomieszczeniach wiezy kos$ciota, co zwazywszy na jego choroby, zdecydowanie
nie sprzyjato zdrowiu. Przez caly czas pobytu w Krzekowie zabiegat o budowanie
plebanii i prosit biskupa o utworzenie w tym miejscu nowej parafii. Po utwo-
rzeniu diecezji szczecinsko-kamienskiej regularnie spotykat si¢ z jej pierwszym
biskupem Jerzym Stroba, ktory obiecywal mu, ze utworzy w tym miejscu nowa

30 Po latach obecny ks. proboszcz parafii pw. Swictej Trojcy — ks. kanonik Czestaw Kotko
— podjat starania, aby nieczynny cmentarz przylaczy¢ do dziatek nalezacych juz do parafii. Sprawe
popart Metropolita Szczecinsko-Kamienski abp Andrzej Dzigga. Cho¢ wszystko wskazywato na to,
Ze przejgcie cmentarza przez parafi¢ jest czysta formalnoscia, jednak Urzad Miasta ustosunkowat
si¢ do pro$by negatywnie, proponujac jedynie mozliwo$¢ dzierzawy przez parafie. W gruncie rzeczy
nic to nie zmienia, poniewaz od wielu lat pracownicy parafii dbajg o czysto$¢ na terenie cmentarza.
31 APK, Ksiggi metrykalne.

32 AKMSK, Teczka pracy ks. Adolfa Gizynskiego, sygn.. P37, List ks. Gizynskiego do bisku-
pa Stroby z maja 1972 r.; odpowiedz biskupa z 27 maja 1972 1.
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parafi¢. Biskup odwiedzat go czg¢sto w mieszkaniu na wiezy, poniewaz ten uczyt
hierarche jezyka francuskiego. Prawdopodobnie tez ks. Gizynski byt zastraszany
przez Shuzbe Bezpieczenstwa. Zachowala si¢ notatka, w ktorej kaptan informuje
biskupa, ze 10 lutego 1973 roku zostat odwiedzony przez dwoch pracownikow
Urzedu Bezpieczenstwa, ktérzy oznajmili mu, iz dobrze by bylo, gdyby opuscit
Krzekowo, poniewaz — jak stwierdzili —,,zycie kazdemu cztowiekowi jest mite”.
Mimo zgloszenia sprawy Milicji Obywatelskiej ta nie zainteresowala si¢ nia,
dlatego Krzekowianie, chcac broni¢ swojego kaptana, ustalili dyzury, podczas
ktorych pilnowali wejscia do wiezy. Informacje t¢ potwierdzito kilka do dzi$
zyjacych oséb, mieszkajacych nadal w parafii. Sytuacja ta dowodzi, ze z powodu
swojego mlodzienczego zaangazowania w dziatalno$¢ harcersks, z racji sowich
prozachodnich pogladéw 1 jawnego krytykowania systemu komunistycznego
kaptan byt pod ciagla obserwacja aparatu bezpieczenstwa, ktory poprzez zastra-
szenie probowat zamkna¢ mu usta.

Gdy w 1973 roku decyzja biskupa diecezjalnego utworzono w Krzekowie
parafie, na miejsce ks. Gizynskiego skierowano nowego kaptana. Chociaz
mieszkancy usilnie prosili biskupa o to, by to witasnie ks. Gizynski zostat pro-
boszczem, ten jednak nie zmienit decyzji i kaptan parafi¢ opuscit**. W wielu
sercach mieszkancow Krzekowa ks. Gizynski zapisat si¢ jako kaptan oddany
i sklonny do po$wiecen, ktoremu autentycznie zalezalo na tym, by oddani mu pod
opieke wierni kochali Boga, Ko$ciot i uciemi¢zong ojczyzng. Gdy w 2014 roku
odwiedzilem dom, w ktérym przez jaki$ czas wynajmowat pokdj, mieszkajacy
tam ludzie ze tzami w oczach wspominali swojego kaplana. Pokazali mi tez
przechowywane po nim pamiatki. Wérdd wielu rzeczy byto wiele ksigzek kate-
chetycznych, koloratki, a nawet bursa, w ktdrej znajdowat si¢ stary, nieuzywany
od ponad 30 lat olej chorych. Wspdlnie przegladaliSmy tez cztery albumy ze
zdjeciami, ktore uswiadomity mi, ze byl to kaptan o wielkiej charyzmie, ktory
nie oszczedzal si¢ pomimo stabego stanu zdrowia. Miejscem jego kolejnej pracy
miata by¢ parafia pw. $w. Stanistawa Kostki w Szczecinie®.

3 Tamze, List do Komendanta Milicji Obywatelskiej z dnia 10 lutego 1973 r.

34 AKMSK, Teczka parafii pw. Swietej Trojcy w Szczecinie, sygn. LSz08. Wérod dokumen-
tow znajduje si¢ petycja mieszkancow Krzekowa skierowana do biskupa Jerzego Stroby, w ktorej
parafianie, wyliczajac zastugi ks. Gizynskiego, prosza pasterza, by przychylit si¢ do ich prosby.
Pod petycja widnieje kilkadziesiat podpisow popierajacych kandydaturg ks. Adolfa Gizynskiego.
Biskup miat jednak watpliwosci, o ktorych nie poinformowatl ludzi, a ktore byly dos¢ istotne przy
podejmowaniu tej decyz;ji.

3 AKMSK, Dekret z dnia 22 czerwca 1973 r.
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W parafii §w. Stanistawa Kostki kaptan pracowal niespelna rok, poniewaz
stan jego zdrowia znacznie si¢ pogorszyl. Przedstawil on kilka zas§wiadczen
lekarskich, z ktorych jasno wynikato, ze cierpial na wiele choréb wewnetrznych,
zwlaszcza krwawiace guzki osadzone na jelitach, ktore sprawiaty mu wiele bolu,
dodatkowo miat tez nerwice. Wszyscy lekarze zgodnie zalecali, by przez pewien
czas odpoczywat i nie podejmowat nowych zadan duszpasterskich. Miat prowadzi¢
zdrowa diete i przebywac w higienicznych warunkach®, dlatego tez zwroécit si¢ do
biskupa z prosba o udzielenie rocznego urlopu wypoczynkowego do 1 wrzesnia
1975 roku. W uzasadnieniu positkowat si¢ wspomnianymi zaswiadczeniami i byt
gotowy stanac przed komisja lekarska, ktéra miata potwierdzi¢ jego stan zdrowia.
Zapewniat tez, ze gdy tylko poczuje si¢ zdolny do systematycznej pracy, bedzie
gotowy na kazde wezwanie swojego biskupa. Dodatkowo 30 sierpnia 1974 roku
poinformowat biskupa, ze jego matka, mieszkajaca w okolicach Wilna, jest umie-
rajaca i poprosil o pozwolenie na miesieczny wyjazd do swojej rodziny. Biskup
Stroba przychylit si¢ do prosb swojego podwtadnego i udzielit mu urlopu wypo-
czynkowego do 1 wrze$nia 1975 roku. Z funkcji wikariusza parafii pw. §wietego
Stanistawa Kostki ks. Gizynski zostal odwotany 6 pazdziernika 1974 roku®’.

3 Tamze, za§wiadczenia lekarskie z 1974 roku wystawione przez Wand¢ Zarembing, Zenona
Wronskiego i Adama Gizewskiego.

37 TPNSz, Akta rozprawy sadowej o ustalenie ojcostwa Adolfa Gizynskiego. Niestety nalezy
napisac tez o tej stronie zycia ks. Adolfa Gizynskiego, ktora u wielu przekresla jego dziatania dusz-
pasterskie i robi z niego ,.tajdaka”. Wsrdd wielu pozytywnych sytuacji, ktore zostaty opisane, ks. Gi-
zynski mial jedna zasadnicza stabos¢ — stabos¢ do kobiet. Sam stwierdzit kiedys, Ze ,,nie rozumie
swojego postgpowania: raz z calg §wiadomoscia odpycha kobiety, a to raz je przycigga”. Wtasnie
podczas jego pobytu w parafii pw. $w. Stanistawa Kostki toczyla si¢ sprawa sadowa, w ktorej to
pewna kobieta oskarzyta go o to, iz jest ojcem jej malej corki. Kobieta ta zadata ustalenia ojcostwa
i zasgdzenia alimentéw na rzecz swojego dziecka. W pierwszej instancji sad zdecydowat, ze kaptan
jest ojcem dziecka i nakazal ptacenie alimentéw. Sad II instancji rowniez podtrzymat wczesniejszy
wyrok. Nasuwa si¢ wniosek, ze Gizynski, majac $wiadomos¢, ze postapit niewlasciwie, chcial usu-
na¢ si¢ na bok i wykorzystujac swoj stan zdrowotny, poprosit o udzielenie urlopu. Jednak po analizie
dokument6w nie jestem do konca przekonany o winie kaptana. W dokumentach znajduje si¢ wiele
niescistosci, chociazby taka, ze ks. Gizynski miat by¢ proboszczem parafii na Krzekowie, a przeciez
parafii tam nie bylo. Gdy si¢ dowiedzial, ze powddka jest w ciazy, mial ja wywiez¢ wraz ze swoja
gospodynia. Skad jednak wzigla si¢ gospodyni? Mieszkata z ksiedzem w jednym pokoju na wiezy?
Swiadkowie wezwani przez matke dziecka tez sg dos¢ watpliwi. Oczywiscie prawdy juz raczej nie
uda si¢ ustali¢. Zadziwiajace w tej smutnej sprawie jest to, ze ks. Gizynski przez caty czas trwania
sprawy informowat biskupa o postgpach. Wsrod ludzi, zwlaszcza tych, ktorzy styneli z naduzywania
alkoholu, uchodzit za cztowieka maj¢tnego, ktdry zawsze miat dolary. Niejednemu tez si¢ narazit,
gdy glosno mowit o niemoralnym prowadzeniu si¢ swoich wiernych. A jak wiadomo, nie przebierat
w stowach, uwazajac, ze ludzie, ktorzy naduzywaja alkoholu, sa wrogami ojczyzny. Gdy pytatem
obecnych parafian, co sadza o tej sprawie, wielu z nich, cho¢ styszato o tym przypadku, nie dawato
temu wiary. Biorgc pod uwagg fakt, ze ustrdj nie sprzyjat pracy duchownych i szukat ich wad, by
podwazy¢ zaufanie wiernych, chociaz dzisiaj nie jest wiadomo, co byto prawda, z cala odpowie-
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Po powrocie z urlopu zdrowotnego 19 sierpnia 1975 roku kaptan zostat skie-
rowany do pracy w parafii pw. $w. Stanistawa Biskupa i Meczennika w Cychrach,
gdzie proboszczem byt ks. Otton Okulicz-Kozaryn®®. Wydaje sie¢, ze w tej parafii
odnalazl tak potrzebny spokdj. Pracowal tam w zwyczajnym duszpasterstwie para-
fialnym, uczyt tez katechezy. Niestety w okresie pracy w parafii czgsto chorowat.
Udzielono mu kilka razy, za zgoda proboszcza, urlopu zdrowotnego. W swoim
liscie do biskupa diecezjalnego z 29 maja 1978 roku dzigkowal za mozliwosé
osobistego spotkania z przetozonym i prosit o mozliwos¢ pozostania w Cychrach
przy ks. proboszczu, poniewaz obawiat si¢, ze gdy zostanie przeniesiony na inng
placéwke, bedzie skazany na wspolzycie z niezyczliwymi sobie ludzmi. Przyznat,
ze odczuwa, iz po przyjezdzie z Francji do ukochanej Polski sporadycznie
napotykat zyczliwych mu duchownych®. Majac na wzgledzie pogarszajacy si¢
stan zdrowia, a w parafii w Cychrach pracy duszpasterskiej nie brakowato, po
pewnym czasie poprosit jednak o przeniesienie do innej, mniej wymagajacej
parafii. Prosba ta zostata spelniona i 12 stycznia 1980 roku biskup Kazimierz Maj-
danski zwolnit go z obowiazkéw wikariusza w Cychrach i mianowat wikariuszem
w Nowogardzie®. Prace w nowej parafii rozpoczat jednak w maju, poniewaz od 15
lutego do 15 maja 1980 roku udzielono mu urlopu zdrowotnego, za$ 23 czerwca
zostat wystany na zastepstwo do parafii Szczecin-Glinki. Do czasu mianowania
nowego proboszcza miat prowadzi¢ parafie, mogt tez blogostawi¢ sakramentalne
zwiazki malzenskie. W roku 1980 zostat skierowany jako rezydent do parafii
Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa w Gryficach, jednak wigkszo$¢ czasu byt tam
nieobecny, co thumaczyt chorobg. Ostatnig parafig, w ktorej pracowat w diecez;ji
szczecinsko-kamienskiej byta parafia Najswietszej Maryi Panny Matki Ko$ciota
w Warnicach koto Pyrzyc, gdzie petnit postuge do 31 sierpnia 1981 roku.

dzialnoscig cho¢ incydent wydarzyt si¢ w Zyciu duchownego i jest rysa na jego biografii, nie powi-
nien on przekreslac jego zastug dla Ko$ciota zarbwno we Francji, jak i naszego partykularnego nad
Odra i Battykiem.

3% AKMSK, Karta pracy ks. Adolfa Gizynskiego.

¥ AKMSK, Teczka pracy ks. Adolfa Gizynskiego, sygn.. P37, List do biskupa Jerzego Stro-
by, sygn. P37.

4 Tamze, Dekret z dnia 10 stycznia 1980 .



Ks. ADOLF GIZYNSKI. ZYCIE 1 DZIALALNOSC... 21

4. Powrot do Francji i ostatnie lata zZycia

Od dtuzszego czasu ks. Gizynski prawdopodobnie planowal powro6t na state
do Francji. Po owocnej pracy w Krzekowie i Cychrach nie potrafil si¢ odnalez¢
na placowkach duszpasterskich, do ktorych byt posytany przez swoich przeto-
zonych. W sierpniu 1981 roku napisal do biskupa Majdanskiego list, w ktorym
prosil o zgode na miesieczny wyjazd do Francji. Swoja prosbe uzasadniat tym,
ze: ,,wyjazd ten wyzwolitby mnie od pewnych skojarzen i zaleznos$ci, pozwolitby
odetchna¢, poniewaz w stanie psychicznym, w jakim si¢ obecnie znajduje, nie
wielka bytaby pociecha z mojej postugi kaptanskiej”*!. Zapewniat tez biskupa,
ze we Francji ma zapewniony pokoj i odpoczywat bedzie u swojego kolegi z lat
seminarium paryskiego. Po wyjezdzie nie wrocit juz do Polski. Do konca zycia
pracowat we Francji. W liscie z 11 pazdziernika skierowanym do biskupa Maj-
danskiego pisat: ,,Ekscelencjo, chyba zrzadzenie Opatrznos$ci Bozej, a za rada
Polskiej Misji Katolickiej we Francji znalaztem si¢ w klasztorze francusko-
-polskim Klarysek Sakramentek w Castelnaudary. Mam tu spokoj ducha i postuge
ducha zgodng z mymi mozliwos$ciami. Klimat sprzyjajacy zdrowiu™? Napisat
tez, ze rozmawial z biskupem diecezji, na terenie ktorej znajdowat si¢ klasztor
siostr, i hierarcha wyrazit zgode na przyjecie go do swojej diecezji, jezeli biskup
Majdanski nie zglosi zastrzezen. Kaptan prosit biskupa diecezjalnego, by nie robit
problemu i pozwolit mu na pozostanie we Francji, cho¢ na czas okreslony. Zapewnit
0 swojej wspolnej z siostrami modlitwie w intencji nowych powotan kaptanskich
do diecezji szczecinsko-kamienskiej. 25 listopada 1981 roku otrzymat zgode na
pobyt czasowy we Francji, podpisang przez biskupa diecezjalnego Kazimierza
Majdanskiego, ktory napisat, iz liczy bardzo na spetienie obietnicy modlitwy
w intencji powotan®.

W pozniejszym czasie nie pisat juz listow do swojego biskupa. W 1983
roku odpisat na list swojego przyjaciela ks. Piotra Ilnickiego, w ktorym prosit go
o zapewnienie biskupa o stalej pamieci modlitewnej. Stwierdzit tez, ze w diecez;ji
szczecinsko-kamienskiej nie byto dla niego miejsca. Bedac dalej inkardynowany
do tej diecezji, prosit kaptana o pomoc w zatatwieniu jurysdykcji do stuchania
spowiedzi §wietej i gloszenia Stowa Bozego zgodnie z przepisami nowego

4 Tamze, List do biskupa Kazimierza Majdanskiego z 27 sierpnia 1981 r.
42 Tamze, List do biskupa Majdanskiego z 11 pazdziernika 1981 r.
4 Tamze, List biskupa Majdanskiego do ks. Gizynskiego z 25 listopada 1981 .
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Kodeksu Prawa Kanonicznego. Informowat tez, Zze jest mocno zaangazowany
W organizacje pomocy materialnej dla biednych rodzin mieszkajacych w Polsce.
Pomagat przy zaktadaniu Komitetow Pomocy Polakow mieszkajacych na state we
Francji dla rodakéw w kraju. Do konca zycia pozostat kapelanem sidstr klarysek
sakramentek. Umart 17 grudnia 1984 roku w 62 roku zycia i 32 roku kaptanstwa.
Informacja o $mierci duchownego dotarta do diecezji w polowie 1985 roku, kiedy
to kuria szczecinska nie mogla skontaktowac si¢ z ksiedzem, a wysytane do niego
listy wracaty. Poproszono wiec Polska Misje Katolicka we Francji o sprawdzenie,
co si¢ dzieje z ks. Gizynskim. Po weryfikacji Misja poinformowata biskupa
Galeckiego o $mierci prezbitera.

Podsumowanie

W niniejszym artykule staralem si¢ przyblizy¢ posta¢ kaptana diecezji
szczecifnsko-kamienskiej ks. Adolfa Gizynskiego. Smialo mozna stwierdzi¢, ze
byt postacig barwna. Lata kaptanstwa spedzone we Francji obfitowaly w wiele
inicjatyw duszpasterskich. Udzielat si¢ takze na polu naukowym, bedac cenionym
wyktadowca katechetyki w paryskim seminarium. Jednak przesigknigty kultura
zachodnig i ,,nowoczesnym” kaplanstwem francuskim nie potrafit odnalez¢
si¢ w komunistycznej rzeczywistosci polskiej, w ktorej czut si¢ nieszczesliwy
1 przytlamszony. Jego wygdérowane aspiracje otrzymania posady wyktadowcy
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim lub na Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie skonczyly si¢ jedynie posadg katechety w parafiach, w ktorych
pracowat.

Nie mozna mu jednak odebra¢ zastug, ktore osiggnat podczas wojny. Za
dziatalno$¢ konspiracyjna w harcerstwie zostat zatrzymany przez okupantow nie-
mieckich 1 byl wieziony i torturowany w obozach koncentracyjnych. W czasie
tym utracit zdrowie, ktérego nie odzyskal do konca zycia. Najwigkszy sukces
podczas pracy w Polsce osiagngt w Szczecinie-Krzekowie i Cychrach, gdzie byt
lubiany i szanowany przez wiernych. Uwazal, ze wlasnie Krzekowo, ktore jest
,-na koncu §wiata”, jest dobrym miejscem do pracy duszpasterskiej i prowadzenia
ludzi do Boga.

Uwazam, ze problemy w zaklimatyzowaniu si¢ na ziemi nad Odra i Battykiem
wynikaty z tego, ze nauczony byl innego stylu pracy kaptanskiej, ktory prze-
szkadzat wielu jego wspotpracownikom w Polsce. Przez biskupa Strobe, ktory go
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szanowal i cenil, uwazany byt za typowego emigranta, czyli kogo$ z zewnatrz, kto
nie rozumie funkcjonowania polskiego Kosciota. Jednakze biskup stuchal jego
uwag 1 wypowiedzi dotyczacych roznicy pracy episkopatu polskiego i francu-
skiego. Istotne sg ostatnie lata zycia ks. Gizynskiego, w czasie ktorych poswiecit
si¢ modlitwie za swojg macierzysta diecezje. Uwazal, ze tym o wiele bardziej
moze si¢ przyshuzy¢ diecezji, niz miatby tu pracowa¢ na miejscu. Do modlitwy
angazowat takze siostry, ktorych byl kapelanem. Mimo jego stabosci ludzkich
warto zauwazy¢ jego prace w diecezji szczecinsko-kamienskiej, bo to wiasnie
tu, przez zwykla niespektakularng prace duszpasterska, przez udzielanie sakra-
mentow i katechezg przyblizal powierzonych sobie ludzi do Boga.
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KS. ADOLF GIZYNSKI.
ZYCIE I DZIALALNOSC NA TERENIE GORZOWSKIEJ ADMINISTRACJI
APOSTOLSKIEJ I DIECEZJI SZCZECINSKO-KAMIENSKIEJ

Streszczenie

Ksigdz Adolf Gizynski urodzit si¢ w Kownie na Litwie. Przez wczesne lata mtodzien-
cze zwigzany byt bardzo mocno z harcerstwem, ktdorego byt czolowym dziataczem. Za prace
konspiracyjng zostal zatrzymany przez okupanta niemieckiego i aresztowany. Przebywal
w obozach koncentracyjnych na terenie Niemiec. Po wyzwoleniu przez Brytyjczykéw pozo-
stal na zachodzie Europy. W latach 1946—-1952 studiowat teologi¢ w Polskim Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Paryzu. W 1952 roku przyjat $wigcenia kaptanskie i podjat studia
pedagogiczno-katechetyczne w Instytucie Katolickim w Paryzu. Inkardynowany do admini-
stratury gorzowskiej pozostat w Paryzu, gdzie byt prefektem w Nizszym Seminarium Duchow-
nym i wyktadowcg katechetyki w Wyzszym Seminarium Duchownym w Paryzu. Przez caty
ten czas pomagal w duszpasterstwie polskich emigrantow i probowat napisa¢ doktorat.

W 1969 roku przybyt do Polski i podjat pracg¢ w parafiach Szczecina. Przez rok pra-
cowal w parafii pw. $w. Jozefa w Szczecinie. W latach 1970-1973 byl wikariuszem parafii
pw. Swictego Krzyza, zamieszkujac w kosciele filialnym w Krzekowie. Po utworzeniu die-
cezji szczecinsko-kamienskiej postugiwat jako wikariusz w parafiach $w. Stanistawa Kostki
(1973-74), $wigtego Stanistawa Biskupa i Me¢czennika w Cychrach (1975-80), a takze w Gry-
ficach i Warnicach koto Pyrzyc. Nieustannie chorujac i nie mogac odnalez¢ si¢ w strukturach
Kosciota szczecinsko-kamienskiego, oskarzony o kontakty z kobietami i ojcostwo, powrdcit
do Francji, gdzie zostat kapelanem w klasztorze siostr Klarysek Sakramentek i oddat si¢
modlitwie w intencji powolan do diecezji szczecinsko-kamienskiej. Zmarl we Francji 17
grudnia 1984 roku.

Stowa kluczowe: kaptan, administracja gorzowska, diecezja szczecinsko-kamienska,
duszpasterstwo, Szczecin, Paryz

REV. ADOLF GIZYNSKI.
THE LIVE AND PASTORAL ACTIVITY IN THE GORZOW APOSTOLIC
ADMINISTRATION AND THE SZCZECIN-KAMIEN ARCHDIOCESE

Summary

Rev. Adolf Gizynski was born in Kaunas, Lithuania. Throughout his early years,
he was very much associated with the scouting, of which he was a leading activist. For
his underground activity, he was detained by the German invader and arrested. He was in
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concentration camps in Germany. After the liberation by the British, he stayed in Western
Europe. In the years 1946-1952, he studied theology at the Polish Higher Theological
Seminary in Paris. In 1952, he was ordained priest and undertook pedagogical and cat-
echetical studies at the Institut Catholique de Paris (Catholic University of Paris). He was
incardinated to the Gorzéw Apostolic Administration but stayed in Paris, where he was
the prefect in the Lower Theological Seminary and a lecturer of catechetics at the Higher
Theological Seminary in Paris. Throughout that time, he helped in the pastoral care of the
Polish immigrants and tried to write his doctoral dissertation.

In 1969, he came to Poland and started working in the parishes of Szczecin. For a
year, he worked in the St. Joseph Parish in Szczecin. In the years 1970-1973, he was the
vicar of the Holy Cross Parish, with residence in a filial church in Krzekowo. After cre-
ation of the Szczecin-Kamien Archdiocese, he was successively a vicar in the following
parishes: St. Stanislaus Kostka (1973-1974), St. Stanislaus Bishop & Martyr in Cychry
(1975-1980). In addition, he also served in Gryfice and Warnice near Pyrzyce. Constantly
suffering and unable to find himself in the structures of the Szczecin-Kamien Church,
accused of contacts with women and fatherhood, he returned to France, where he became
a chaplain at the convent of the Poor Clares of Perpetual Adoration of the Blessed Sacra-
ment, where he also dedicated himself to prayer for the vocations to the Szczecin-Kamien
Archdiocese. He died in France on 17 December 1984.

Keywords: priest, Gorzow Apostolic Administration, Szczecin-Kamien Archdiocese,
ministry, Szczecin, Paris
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IN SEARCH SPIRITUALITY BIOLOGY

Gratia non tollit naturam, sed eam supponit et perficit

($w. Tomasz z Akwinu)

Wiestaw Dyk”
Wydzial Humanistyczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Introduction

Emotions are an integral part of human’s biology and their activity actuates
nearly every system of the brain. In “M. Tulli Ciceronis Disputationum Libri
Quinque” book 3, condition of a spirit is indicated and defined as adefectus, con-
temporarily translated as affectus. Following statement is being invoked there:
“qualis autem homo adfectus esset, talem eius esse orationem” which means: “As
the condition of a man’s spirit, so it is his speech”. In his research, neurobio-
logist Joseph LeDoux is pointing out directly that genesis of emotions is being
carried out independently from rationality. However, in human brain emotions
and thoughts are combined creating the foundation for spirituality of Man'. I agree
with LeDoux, defining this state as emotional brain. Neocortex development in
human brain including its systemic relations to previous structures and emotional

* Ks. dr hab. Wiestaw Dyk prof. US — kierownik Zaktadu Filozofii Przyrody i Bioetyki, Insty-
tut Filozofii, Wydzial Humanistyczny Uniwersytetu Szczecinskiego. E-mail: wdyk@wp.pl.

' T do not define spirituality as contemporary theologians do. Spirituality in the context of this
article is a natural, evolutionary stage of Homo sapiens sapiens development. This is pointed out by
LeDoux in context of neurobiology and we know that the process of evolution is not over yet. It may
be like LeDoux is claiming: the more advanced form of rationality and emotions will take place. It is
an evolutionary course to the stage of homo sapientissimus.
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functions, would be the key point of interest in search for evolution process of
homo spiritual or in its creative aspect — homo creator.

Analyses regarding development of spirituality refer to Konrad Lorenz’s
terminology where notion of spirituality is very close to notion of culture. In
reference to previously developed brain structures, human species have already
been attributed with inherited emotional reactions to certain stimuli but it did not
differentiate it from animals. From this point on, culture created by Man can be
discussed. Evolution of neocortex gave the potential for self-reflection. Through
this process structures complexed enough for taking creative stand in natural
environment has been developed. This fact proved Man’s uniqueness in living
world. At this stage Konrad Lorenz is talking about spirituality of human kind
applying notion of so-called fulgurations. In this context, fulguration refers to
high-level function integrity of low-level structures functioning independently?.
Knowledge gained in phylogenetic process gave foundation to reorganize human
brain. Ability to think is a result of a subsequent fulguration®. Thus, in the cultural
process, in phylogenesis, human behaviour standards have developed.

The reason for dedication significant amount of space to ethology when the
title of the article indicates main interest in neurobiology is that Lorenz is being
negative when predicting future of human culture and spirituality. According to
him, neither contemporary culture nor present condition of human spirit give
any chance for further development and life of human kind on Earth. He claims
that the pathological character of culture’s downfall is a result of human spirit’s
disease and it requires life sciences insight*. In regards to this issue, Lorenz does
not only expect but demands to bring down the wall dividing life sciences and
humanities. In the consequence natural scientists will be introduced to the realm of
values and the humanists will be freed from the boundaries of idealism. Claim that
human can only be understood in context of natural sciences must be discarded.

1. Genesis of emotions and language

Joseph LeDoux indicates that in order to understand the nature of emotions,
it is the best to treat them like biological functions of nervous system, i.e. as

2 K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadta, Warszawa 1977, p. 293.
3 Ibidem, p. 295.
* Ibidem, pp. 55-57.
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brain functions. He advises to take the brain structure as a result of evolution
in specific environmental conditions. When neocortex has been developed in
mammals, higher mental functions like thinking, mind and comprehension came
to existence. It is a fact that the maximum development occurred in Homo sapiens
sapiens. Regarding the emotions however — although not all brains are the same —
neural organisation being the foundation for emotional behaviour in all mammals
is the same or at least very similar. Even though the brain is still undergoing evo-
lution, structures responsible for emotions are not a subject for changes for some
time now. In neurobiology of spirituality it is worthwhile to take special notice of
the development of emotional functions after the cerebral cortex has been formed.
Jerzy Vetulani claims that evolution of brain from a shark to a human took
around 400 million years®. Formation of neocortex around 3 million years ago
allowed occurring of two brain functions i.e. emotions and reason. Centres of
emotions are located in hippocampus, amygdala and hypothalamus (here are
located the centres of emotions, pleasure, moods and motivations). Cerebral
cortex, notably frontal lobe is a centre of rational brain (thinking, predicting, and
intellect)®. In such organized and functioning brain emotional processes and con-
sciousness are running through the lobe and are the foundation of what Vetulani
calls — a way for a soul to express itself’. Evolutionary gap between animals
and human rests on development of temporal and frontal lobes and creates this
huge difference between animal kingdom and Homo sapiens. More specifically,
Vetulani enumerates®:
1. Difference in brain dimensions and EQ (encephalization quotient) — ratio
between the brain size and the body mass.
2. Transformation of the human brain old structures into new centres, e.g.
new regions in entorhinal cortex.
3. Frontal lobe as the central executive of the brain takes up to 29% of the entire
brain in human, while in chimpanzee it is 17% and in macaque — 11.5%.
4. Enlargement of the structure and improvement of frontal lobe caused
reduction of other lobes, e.g. optical lobe (in macaque it is 17% while in
human only 1.5%).

5

J. Vetulani, Mozg: fascynacje, problemy, tajemnice, Krakow 2010, p. 41.
¢ Ibidem, p. 42.

7 Ibidem, p. 39.

$ Ibidem, pp. 46-50.
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5. In temporal lobe associated with speech, an asymmetry occurred in human
brain. Despite the existence of Wernicke’s area (it is better developed in
left front temporal lobe) and Broca’s area in ape’s brains, due to the frontal
lobe being symmetrical, even when they possess ability to speak, they can
only use gestures and symbolic language.

6. Articulated speech and vocalization in human was possible by the asym-
metry in temporal lobe and formation of vocal apparatus. Cranial deve-
lopment contributed to creation of more space in the cervix which helped
fitting all anatomical structures responsible for articulated speech’.

7. Verbal communication between people makes human incomparable to
animal kingdom'.

8. Vast and specific dopaminergic innervation occurred which enabled evo-
lutionary selective expansion in neocortex.

It seems that development of latter brain structures i.e. associated with
speech and intelligence is an evolutionary leap to the new world of Homo sapiens
sapiens. However, contrary to cognitivists, Joseph LeDoux states that the mind
without emotions can hardly be called a mind; without emotions it is difficult to
talk about consciousness. Emotions are a sort of thinking''. Similar to Vetulani,
he points out the mutual relationship between emotional reactions and rational
cognitive responses due to verbal regulation. Using the language, emotional
reactions can be toned down but we can also induce them in our audience'?.

Human and animal affinity can be seen in emotions being the essence of their
existence — their souls. Reason and language are of lesser meaning as emotions
have been created on the previous stage of evolution. According to LeDoux, souls
of human and animals in neurobiological context are understood as emotional
creations. In the aspect of neurobiological analyses, animal souls are emotionally
determined to preserve life. In human, spiritual sphere accounts for emotions and
rational arguments which mean that in its decisions and actions, soul exceeds far
beyond biological and psychological sphere. From natural sciences point of view,

° Ibidem, p. 50. Human larynx is located deep inside the throat and oral cavity is bigger which
enables use of wider variety of sounds to be articulated. Human tongue innervation and musculature
enables precise and quick control during fluent word generation. In top of that, humans produce
sounds on exhaust, while animals do it on aspiration and expiration. In: P. Gardenfors, How Homo
became sapiens. On evolution of thinking, Oxford 2006.

10" G. Roth, U. Dicke, Evolution of the Brain and Intelligence, “Trends in Cognitive Science”
9 (2005), No. 5, pp. 250-257.

1" J. LeDoux, Mozgowe interakcje poznawczo-emocjonalne, in: Natura emocji, eds. P. Ekman,
R. Davidson, Gdansk 2002, p. 191.

12 J. Vetulani, Mozg..., p. 52.
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however, product of all abstract thinking, poetic and mathematic abilities have no
relation to protection against imminent danger and thrive for survival.

Peter Giardenfors states that without language, various mind functions are
possible and that lack of self-awareness and rich inner world prevents deve-
lopment of language'. He claims that language is a powerful tool for revealing of,
in layman’s terms, what is going on in our heads'*. Externalisation of inner world
was possible due to community, creation of culture and living in that culture.
Hence, it is necessary to present arguments for the sense of life, moral behaviour
in evolutionary context. Morality demands inclusion of what is going on in our
heads — morality demands the mind.

2. Morality in context of evolution of mind

Michael Tomasello attempted to find the source of “human thinking” genesis
in evolutionary context and claims sceptically that he cannot find any previous
behaviour forms from which due to mutation and selection, we could derivate
existing stage of development. He claims that cognition and human thinking
emerged by accident’. Diversity and variability of environment created new
chances and threats hence a mind capable of recognising the existing, specific
situation and search for survival occurred.

Differently from Tomasello, Michael Gazzaniga exhibits deterministic
approach to genesis and function of human brain. Brain is a result of evolution
from its natural foundation, i.e. chemical and physical. Hence, the latter brain
structures and functions are logical consequence to this premise. Determinism in
physics is the rationale for deterministic approach in neurobiology'®. Neurobio-
logical determinism manifests itself due to the fact that brains in existing physical
conditions function deterministically. If so, how can a human being be responsible
for its own decisions and actions? Gazzaniga deterministically defines brain func-
tioning in a specific social situation. Social contract determines relations between
individuals and within its frame, deterministic brain can make free and aware
decisions, therefore being accountable for them.

* P. Gardenfors, Jak Homo stal si¢ sapiens, Warszawa 2010, p. 245.

4 Ibidem, p. 247.

M. Tomasello, Historia naturalna ludzkiego myslenia, Krakoéw 2015, p. 215.

¢ M. Gazzaniga, The Law and Neuroscience, “Neuron” 60 (2008), No. 3, pp. 412-415.
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External physical conditions and laws of nature determine not only human
behaviour but also human self. According to Gazzaniga, determined world and mind
being result of physical processes in brain, cannot restrict free choices and human
accountability!’. He states that the source of free will should be looked for in the
relations with other people and in the behaviour in the environment, not in the brain'®.
Man attributed with free will is somewhat inscribed in the world he lives in and in his
life and development, he depends on social context. Not only physical and biological
but moreover cultural and social characteristics allow him to gain a new attribute i.e.
freedom, personal identity in surrounding world among other people and the accoun-
tability that follows. In evolutionary process, brain has been shaped from different spe-
cialised modules, mostly genetically determined but it undergoes modelling through
ontogenesis”. Gazzaniga advises that there are no hierarchical relations between
modules®. Brain functions through competition between its specific structures. It is
not possible to find brain’s central command. Potential to shape and evolutionary spe-
cialisation of primate’s brain functions gave humans a great advantage in changing
surrounding. This advantage is founded in the web structure of brain giving great
ability to process data and fast communication in global network frames.

To support his thesis about internal unity and identity of human person,
Gazzaniga refers to theory of left hemisphere interpreter. According to this theory,
left hemisphere is dominant in ex post arrangement of feelings. Based on them
history of personality is automatically and unconsciously created*'. Although
Gazzaniga is not referring directly to religion, discussing issues like cognition,
free will, mind, consciousness, responsibility and identity creates vast spectrum
of subject around human nature and it religious foundation. Gazzaniga concludes
that in deterministic world there are no obstacles to acclaim compatibilism, i.e.
to acknowledge free will. In society new interactions between people are being
generated therefore new rules are necessary to allow social coexistence?. Freedom
and accountability are foundation for emergence of these rules and simultaneously
emergence of social mind being the basis for empathy and morality to shape.

7 This issue is discussed widely in his book: Who's in Charge? Free Will and the Science of
the Brain, New York 2011.

18 M. Gazzaniga, Istota czlowieczenstwa. Co sprawia, ze jestesmy wyjgtkowi, Sopot 2011, p. 112.
° Ibidem, p. 63.
0 Ibidem, p. 64.
2 Tbidem, p. 91.

2 Ibidem, p. 118.
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When David Chalmers explains genesis of consciousness in nature, he
claims that state of mind is conscious when a feeling of being in the state of
mind exists. When the state of mind is bound with quality experience then it is
conscious?. Suspending the propriety of reductionist approach to explaining
consciousness, he concludes that biological properties supervene on physical
properties. He explains that supervenience is relation between two sets of
properties: properties of higher order and basic properties of lower order**. He
then points out that it does not explain why in the process of evolution sentient
beings rather than mindless zombies have emerged®. Reasoning that the conscio-
usness emerged from physical systems would be correct by acclaiming the thesis
that if God would set up all facts in our world, the biological facts would be an
extra, free of charge deal®®. Supernatural intervention is required in the reduc-
tionist procedure of logic argumentation. Chalmers is aware that genesis of con-
sciousness and human thinking will always be out of reach for physical approach.
He dismisses the reductionist approach for explaining the origination of mind?’.

Ability to think and talk distinguish human from primates and clearly shows
that morality sets up primary aim as to persevere in communal life with all other
individual life goals as subjective. Therefore, relations in community demanded
freedom and obedience to ethical code. Choosing to act was not directed by personal
expectations. Superior goals had to clash with current possibilities and egocentric
needs. Peter Gérdenfors shows how in evolutionary context, egocentric behaviour
was eliminated even for a short term leading to so-called prisoner dilemma, i.e.
when the lack of cooperation of individuals is causing deterioration of everyone
life’s quality. Gérdenfors claims that emotions like shame and love and social
values like trust and honesty emerge evolutionarily to prevent us from benefiting
from the prisoner dilemma?®®. He adds that feelings and biological drives may lead
to conflict in both nature and culture and he concludes that the morality cannot be
fully biologically grounded®.

D. Chalmers, Swiadomy umyst w poszukiwaniu teorii fundamentalnej, Warszawa 2010,
p- 31.

2 Tbidem, p. 75.

S Ibidem, p. 213.

% Tbidem, p. 91.

2" Ibidem, pp. 214-215.

28

)

P. Gérdenfors, Jak Homo stat si¢ sapiens..., p. 201.
¥ Ibidem, pp. 202-203.
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Human spirit between passion and rationality

Blaise Pascal has differentiated wisdom of the heart from the wisdom of the
reason and has granted the superior meaning to the first of the two, claiming that
the heart has its rationale which reason does not know?*. In analysis of emotions,
reason is automatically guided to heart. This line of thoughts is followed, among
the others, by Daniel Goleman who states that in attempt to discover why evolution
gave central role in human psyche to emotions, sociologists are indicating feelings
over reason. Goleman elaborates that emotions are driving us when we have to
face challenges too important to resolve them only with reason. He concludes
that every insight into human nature which ignores the power of emotions is very
short-sighted?!.

In evolutionary context, neurobiological structures undergoing constant deve-
lopment worked at their best and even demographic explosion and technological
progress only slightly impacted on the biological templates of emotional life*.
Goleman does not dismiss reasoning values when discussing role of emotions
in human life. He shows however that subject of mind requires considering the
emotions and rationality with the same respect. Human mind is two-dimensional
being both of heart and of reason, i.e. with emotional mind functioning sometimes
impulsive and against logic and with rational mind being conscious, thoughtful,
and able to reflect and to muse. There is no gap between them because they
function mostly in harmony; however their reality comprehensive powers work
differently and they are both independent authorities. It happens in certain situ-
ations that rational mind is not under the emotional stimuli but it is overshadowed
and overwhelmed by emotional mind*. In everyday experience human mind
depends on the dynamics between emotional and rational mind.

It is hard to address rationality when emotions are dismissed. In evolutionary
aspect, firstly from brain stem emerged emotional centres. The oldest one is the
sense of smell (main parts of olfactory brain are hippocampus and amygdala).
Only later on, based on limbic system and following layers of emotional brain,
rational mind (neocortex) came to existence. Neocortex allowed survival in
changing environmental conditions and creation of culture and civilisation.

30 B. Pascal, Mysli, Krakow 2004, p. 74.

31 D. Goleman, Inteligencja emocjonalna. Poznan 1997, p. 24.
32 Tbidem, p. 26.

33 Ibidem, pp. 31-32.
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Rational mind did not repress emotional mind on the level of primates evolution
but it allowed emergence of diverse, broader spectrum of emotional reactions*.
Goleman postulates that amygdala and its mutual interactions with neocortex is
the core of emotional intelligence®. Amygdala generating emotional reactions
overwhelms reason by blocking the signals for cerebral cortex. When emotional
reactions are flowing to amygdala from thalamus bypassing the cerebral cortex,
memories and reactions of amygdala are memorised and might be unconsciously
recreated. Evaluation of emotional reactions takes place in cerebral cortex, i.e.
when the stimuli from sense organs is being send through thalamus to cerebral
cortex but not to the amygdala. In frontal lobe reactions are recorded and analysed
with emotions included only in critical situations. Supported by LeDoux research,
Goleman claims that the main switch off for disturbing emotions seems to be
frontal part of left frontal lobe*. It can be now possible to pinpoint the neurobio-
logical interactions between rational and emotional minds to the pathways joining
amygdala and cerebral cortex. There the struggle between reason and emotions
is happening. Reason does not always win. Rational mind control the emotions
except when it is overwhelmed by emotional mind*’. This leads to situation when
emotional mind is forcing the rational mind to justify emotional behaviours and
create rational argumentation for undertaken decisions and acts*®.

O’Leary and Beauregard focus on Near Death Experience (NDE) and
Religious, Spiritual and/or Mystic Experience originating from NDE*. This
research is used by atheists to explain these experiences as a result of brain
functioning. O’Leary and Beauregard claim that religion is not identical to brain
functions®, as well as it is not brain artefact’’. They show that NDE research
despite they are being dismissed as subjective, are worthy to analyse in the context
of neurosciences. They are pointing out these concepts being conform to scientific

3 Tbidem, p. 36.
3 Tbidem, p. 42.
3¢ Ibidem, p. 20.
37 Tbidem, p. 60.
3% Ibidem, p. 452.

¥ Research on the subject carried out by scetically biased neurosurgeon can be found in:

E. Alexander, Dowdd. Prawdziwa historia neurochirurga, ktory przekroczyt granice smierci i odkryt
niebo, Krakow 2013. This subject is very interesting for me personally as [ have NDE myself.

4 D. O’Leary, M. Beauregard, Duchowy mozg. Neuronaukowa argumentacja za istnieniem
duszy, Krakéw 2011, p. 70.

4 Ibidem, p. 136.
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research logic and methodological requirements described by K.R. Popper (they
can be falsified). O’Leary and Beauregard elaborate that Religious, Spiritual
and/or Mystic Experience originating from NDE cannot be a side effect from
cognitive architecture of brain, despite positivistic approach. Brain does not create
spiritual experience and does not create God*. In the brain however the spiritual
experience from transgression level are being reflected. Religious experience is
explained in the context of religious system but they are also a subject of scientific
analysis. Anna Lewandowska-Ronnegren claims that the brain is evolutionary
adjusted to search and receive spiritual experience®. According to Lewandow-
ska-Ronnegren, limbic system is responsible for positive and negative emotions,
motivation and attachment and its activity is associated with religious experience.
Important role is played by hippocampus (which is responsible mainly for memory
and the changes in its function can result in hallucinations) and amygdala. Hip-
pocampus and amygdala in connection to temporal lobe allow people to undergo
mystical experience*.

Human spirituality is a fact but there is no basis to reduce it to neurobio-
logical sphere. Conclusion from above analysis is to care about the development
of emotional and rational brain evenly; however, not only. Presented neurobio-
logical research findings considering Homo sapiens and Homo afectus raise hope
for finding foundations for genesis of Homo religious or Homo spiritual or Homo
creator hence Man’s religious spirituality.

Conclusions
O’Leary and Beauregard claim that the transcendental impulse to contact God

and spiritual world is one of the most basic and powerful forces observed in Homo
sapiens sapiens. Because of that Religious, Spiritual and/or Mystic Experience

2 Ibidem, p. 439.

4 A. Lewandowska-Ronnegren, A., Gdzie w mozgu mieszka Bég, “Wiedza i Zycie” 2 (2017),
pp. 62-65.

4 D. O’Leary, M. Beauregard, Duchowy maézg..., p. 63. In their works, Denyse O’Leary
and Mario Beauregard disregard the following approaches: evolutionary biology, evolutionary
psychology, genetic auto transcendence, God Helmet apparatus (brain stimulation with magnetic
field), memeplex concept as per Dawkins, neuroimaging with fMRI, PET during brain focusing
on prayers, EEG.
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from NDE indicate existence of a fundamental dimension of human existence®. It
is a logical consequence to show and assume that brain does not generate, create
but experience and transfers these experience*. Neurobiological argumentation
leads to conclusion that death of the brain does not mean annihilation of the
person, i.e. elimination of mind, consciousness and self. Individual minds and
persons come from and are connected to the Plain of Existence (primeval form). It
is timeless, non-dimensional and infinite Spirit. The mind and consciousness are
most basic and irreducible qualities of the Plain of Existence®.

These analyses roots in metaphysical discussion surrounding the person phe-
nomenon. The God, an Angel and a Man are a Person. Being a Person means
communion in God. Man has been made in the image of God. Accepted definition
of brain death does not correspond to the concept of human person. Despite brain
death man — as a Person — continues to exist. In this sense internal organs donation
has its humanitarian aspect. It became alive and personal relationship between
the giver and the taker. The giver is not handing over what is no longer necessary
but what stands for its personal value in the aspect of existence. The donor offers
a chance of existence from the source of existence. Organ donation after stating
brain death is an act made from love and is a proof of heroism. First act (of love)
is an obligation; second one (heroic) is completely free and undetermined. In
a situation when the revival after brain death is not possible, entire discussion
regarding its relation to person in its neurobiological context is devoid of sense
and meaning.

Explaining biodiversity in terms of evolution does not appeal to everyone.
Using evolution in neurobiology to back up the notion that the brain creates God
is an abuse. It is completely unacceptable to refer to naturalism in explanation
of spiritual aspect of man and genesis of his soul. As neurobiologist, Denyse
O’Leary sustains and explains scepticism towards cause and effect genesis of
human soul in terms of positivist and naturalist analysis. She does not deny that
spiritual sphere had no connection to previous natural order and did not express
itself in natural order. Above considerations show broad spectrum of human
spirituality dynamics, like: language, morality, rationality and mind. Against
all conjecture, neurobiology brings Man from heavens to found him in earthly

4 Ibidem, p. 440.
4 Tbidem, p. 444.
47 Ibidem, p. 446.
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space-time and here the source of its dynamism and hope are emotions; sphere
of feelings bringing meaning to rationality, morality and words. It is all rooted in
Nature. Human dignity, the fact of existence reaches out beyond natural realm.
Between these two realms exists the sphere of human spirituality.
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W POSZUKIWANIU BIOLOGII DUCHOWOSCI

Streszczenie

W konteks$cie proceséw ewolucji moézgu wzgodrze odgrywa istotng role w ksztatto-
waniu si¢ duchowosci. Struktura i funkcja mézgu zwierzgcia i cztowieka wykazuja ewo-
lucyjny przeskok migdzy okolicg podoczodotowy a kora przedczotowa, co daje podstawe
poszukiwania w tych rejonach duchowosci ludzkiej. Neuronaukowcy nie tylko wigza
duchowo$¢ cztowieka z ewolucja i rozwojem mozgu, ale takze dopatruja si¢ w jego struk-
turach podstaw moralno$ci i sumienia.

Stowa kluczowe: neurobiologia, duchowy mozg, ewolucja, neurobiologia moralnosci

IN SEARCH SPIRITUALITY BIOLOGY

Summary

In the context of brain evolutionary processes, thalamus plays important role in shap-
ing of spirituality. Animal and human brain structure and function shows evolutionary leap
between infraorbital region and prefrontal cortex which gives foundation for searching
there human spirituality. Neuroscientists does not only associate human spirituality with
brain evolution and development but also see foundations of morality and consciousness
in its structures. Recent neurobiological research results are very insightful in what used
to be exclusively philosophical area of expertise. Considerations presented in the article
include language, morality, rationality and mind in context of evolution.

Keywords: neurobiology, spiritual brain, evolution, neurobiology of spirituality
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FRESKI W GRZEDZICKIEJ SWIATYNI —
»ZAPOMNIANY” ZABYTEK
SREDNIOWIECZNEJ SZTUKI KOSCIELNEJ

Ks. Dariusz Grygowski"
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Wprowadzenie

Swigtynie znajdujace si¢ na terenie diecezji szczecinsko-kamienskiej
zawdzigczaja wickszos¢ swego wystroju protestantom, ktérzy w koncu XVI i na
poczatku XVII wieku, czyli po przyjeciu w 1534 roku na sejmiku w Trzebiatowie
przez szlacht¢ zachodniopomorska wyznania luteranskiego, przejeli katolickie
koscioly tej ziemi. Dlatego wystroj ich jest bardzo ascetyczny w swej formie.
Tym bardziej warto§ciowe w naszych czasach sg te zabytki sztuki sakralnej, ktore
praktycznie w niezmienionej sredniowiecznej formie przetrwaty do dzi$. Takim
wlasnie zabytkiem sg freski znajdujace si¢ w niewielkim wiejskim kosSciele pw.
$w. Apostotow Piotra i Pawta w Grzedzicach, potozonych kilka kilometrow od
Stargardu. Do tej pory nie doczekaty si¢ naukowego opracowania.

1. Czym jest fresk?

Fresk (z wl. fresco — §wiezy) to technika malarstwa $ciennego polegajaca na
malowaniu na mokrym tynku (pokrytym kilkoma warstwami zaprawy) farbami

* Ks. mgr lic. Dariusz Grygowski — doktorant Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Szcze-
cinskiego. E-mail: uszas@o?2.pl.
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z pigmentéw odpornych na alkaliczne dziatanie wapna, rozprowadzonymi woda
deszczowa; takze malowidlo wykonane ta technika. Maluje si¢ go cze$ciami,
naktadajac ostatnig warstwe zaprawy (intonaco) tylko na taka powierzchnig, jaka
mozna zamalowaé w ciagu dnia (tzw. giornata), gdyz wyschnigta zaprawa nie
wiaze si¢ juz z farba. Fresk jest technika bardzo trwatla, ale trudng (nie mozna
dokonywa¢ poprawek). Stosowany od XIV wieku we Wtoszech, popularny
w okresie renesansu i baroku, nastgpnie prawie zupehnie zarzucony. Jako ,,fresk”
nieprawidlowo okre$la si¢ kazde malowidlo $cienne wykonane inng metoda niz
opisana powyzej'.

Technika powstania freskow zmieniata si¢ przez wieki. Zanim artysta przy-
stapit do dzieta, tynkarze ktadli na mur ceglany czy tez kamienny narzut wyrow-
nawczy, aby powierzchnia, na ktoérej powstanie malowidto, byta gtadka. Zaprawe
stanowil najlepszy gatunkowo piasek oraz doskonaty wapien. Aby dzielo bylo
trwate, artysta wybierat farby mineralne: ugry, jasne i ciemne czerwienie zelazowe,
brazy, sjene naturalna i palong, zielen chromowa, blekit kobaltowy?. W takiej tez
kolorystyce utrzymane sa freski w grzedzickiej §wiatyni.

2. Najbardziej znane freski na Pomorzu Zachodnim

Wybor niektorych freskow?® z obszaru Pomorza Zachodniego wprowadza
pewien klimat do zauwazenia wyjatkowosci malo znanych malowidet

' L. Losos, Techniki malarskie, Wydawnictwo Artystyczne i Filmowe, Warszawa—Szcze-
cin 1991, s. 126.

2 Tamze, s. 131-133.

> Tamze. W sztuce chrze$cijanskiej powszechnie znane sa freski z Faras, Kaplicy Sykstyn-
skiej czy tez z Mediolanu.

Freski z Faras to unikatowy zespo6l ponad 120 freskow z VIII-XIII wieku odkrytych przez
polska ekspedycje w bazylice wezesnochrzescijanskiej. W latach 1961-1964 Polacy prowadzili ba-
dania na tym terenie pod kierunkiem prof. Kazimierza Michatowskiego w ramach migdzynarodowe;j
ekspedycji do Nubii.

Kaplica Sykstynska w zespole patacowym Watykanu ufundowana zostata przez papieza Sy-
kstusa IV, a wzniesiona w latach 1471-1481. W latach 1481-1484 jej $ciany zostaly ozdobione cy-
klami freskow. Boczne $ciany kaplicy zdobia malowidta przedstawiajace po lewej stronie sceny ze
Starego Testamentu (gtownie ukazujace zycie Mojzesza), po prawej — sceny z Nowego Testamentu
(gtéwnie ukazujace zycie Chrystusa) namalowane przez S. Botticellego, D. Ghirlandaia, Perugina,
L. Signorellego, Pinturicchia i in. Nie stanowig one jednolitego cyklu malarskiego wykonanego
w takiej samej technice, wytrawny znawca sztuki moze rozpozna¢ w tych freskach ,,reke” poszcze-
gblnych ich wykonawcow. W latach 1508—1512, na zlecenie papieza Juliusza II, Michal Aniot wy-
konat malowidta na sklepieniu (epizody z ksiggi Genesis, 12 postaci prorokow i sybill, przodkowie
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w Grzedzicach. Najbardziej znane i najstarsze malowidla tego regionu upigkszaja
konkatedre kamienskg (w latach 1188—1545 — katedrg). W czasie prac remon-
towo-konserwatorskich, prowadzonych w latach 1934-1939 pod kierunkiem
W. Ohlego i G. Bronischa, i prac malarskich, prowadzonych w latach 1938-1940
przez G. Hoffmana ze Szczecina, udalo si¢ czesciowo zrekonstruowac srednio-
wieczne malowidta, zar6wno w skarbcu, na sklepieniu naw, jak i w prezbiterium
oraz zakrystii. Po okresie likwidacji szkod 11 wojny $wiatowej i wstgpnym upo-
rzadkowaniu wnetrza katedry w 1961 roku przystapiono do kolejnych prac konser-
watorskich, ktore trwaty do 1964 roku. W latach 1962—-1964 korzystano z pomocy
jednomiesiecznych obozow — wakacyjnych praktyk studentow Wydziatu Sztuk

Chrystusa oraz sceny: Dawid i Goliat, Waz miedziany, Judyta i Holofernes, Smier¢ Hamana), a w
latach 1535-1541 na zlecenie papieza Pawla III — monumentalny fresk Sgd Ostateczny na $cianie
oltarzowe;j. Freski wykonane przez mistrza sa uznane w §wiecie sztuki za wyjatkowe dzieto. Po-
wstawaty one w wielkim trudzie nie tylko ze wzgledu na to, ze wymagaty sporych funduszy, ale tez
i dlatego, ze autor wlozyt w ich wykonanie wielki trud. W latach 1980—1994 freski Michata Aniota
zostaty poddane konserwacji i oczyszczone, dzigki czemu ujawnita si¢ ich oryginalna kolorystyka.

K. Ste¢zalska tak pisze o mistrzostwie Leonarda da Vinci: ,,/l Cenacolo czy tez L ’Ultima Cena-
to to stawne malowidlo $ciennie stworzone w latach 1495-1498 przez geniusza Leonarda da Vinci,
obrazujace Ostatniq Wieczerze. Obraz znajduje si¢ na $cianie refektarza klasztoru dominikandéw
przy bazylice Santa Maria delle Grazie w Mediolanie. Leonardo uzyt tu farb temperowych wymie-
szanych z olejnymi, ktore nakladat na zagruntowang $ciang. Pozwolito mu to na doprowadzenie do
perfekcji kazdego szczegdtu kompozycji, bez pospiechu koniecznego przy zastosowaniu techniki
fresku, w ktorej specjalna farba odporna na dziatanie zawartego w zaprawie wapna wymagata na-
ktadania na mokry tynk. Niestety, eksperymenty Leonarda z technika malarska i stosowanymi do
malowania farbami temperowymi sprawity, ze Ostatnia wieczerza zaczgta blakna¢ i tuszezy¢ sie juz
kilka lat po jej wykonaniu.

Olbrzymie wrazenie robi mistrzowskie zastosowanie perspektywy w malowidle Leonarda.
Gdyby poprowadzi¢ linie taczace glowy apostolow oraz osiem arrasow (po cztery na kazdej $cianie)
zdobigcych $ciany wieczernika, a takze linie przedtuzajace 5 belek podpierajacych strop, zbieglyby
si¢ one w centralnej postaci obrazu — w osobie Jezusa. Jesli wierzy¢ zachowanym przekazom, by
utatwi¢ sobie prowadzenie linii, Leonardo poshuzy? si¢ gwozdziem wbitym w $ciang oraz pocia-
gnietymi od niego sznurkami. Dzigki temu widz moze poczu¢ sig, jakby byl naocznym $wiadkiem
przedstawionych na malowidle wydarzen. Warto takze zwroci¢ uwage na perfekcjonizm artysty
w oddawaniu detali. Wprawdzie Leonardo, w przeciwienstwie do innych tworcow podejmujacych
temat ostatniej wieczerzy, postawil na uproszczenie kompozycji, przedstawianej architektury oraz
na rezygnacj¢ ze zbednych szczegotéw. Jednoczesénie jednak elementy, ktdre pojawiaja si¢ na jego
malowidle, sa niesamowicie dopracowane. Dotyczy to nawet najmniejszych, wydawaloby si¢ — nie-
istotnych — przedmiotow, jak jedzenie, naczynia czy ornament na obrusie. Wszystkie te elementy
sktadaja si¢ na §wietno$¢ i pigkno Ostatniej wieczerzy Leonarda da Vinci, $wiadczac jednoczesnie
o geniuszu jej autora. To z ich powodu malowidlo, bedace najczesciej reprodukowanym obrazem
religijnym wszech czasow, przyciaga od lat ogromne rzesze turystéw, ktorzy chca cho¢ przez chwi-
le popatrze¢ na to, co wyszlo spod pedzla mistrza renesansu”. W swoim rozwazaniu powotuje si¢
na nastepujacg literature: P. Lawedan, Historia sztuki, Wroctaw 1954, s. 172 —173; M.L. Rizzatti,
Geniusze sztuki. Michat Aniof, Warszawa 1990, s. 89-90; B. Fabiani, Gawedy o sztuce. Dziela,
tworcy, mecenasi, Warszawa 2012 — K. Stezalska, ,, Ostatnia wieczerza” Leonarda da Vinci, https://
niezlasztuka.net/o-sztuce/ostatnia-wieczerza-leonarda-da-vinci/, 14.12.2013.
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Pigknych Katedry Technologii i Technik Malarskich Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika w Toruniu. Odkryto wowczas: w skarbcu sceny o tematyce maryjnej
z XIV wieku, w pierwszym przesle nawy gldwnej polichromi¢ przedstawiajaca
Chrystusa Sedziego — Pantokratora, a w prezbiterium — ogrod rajski. Polichromia
ta w niektorych partiach jest najstarszg technika freskowa w calej pdinocnej
Europie, nie tylko w Polsce’.

We wnetrzu kosciota $w. Jana Ewangelisty w Szczecinie znajdujg si¢
natomiast pochodzace z XV i XVI wieku cenne polichromie. Zajmuja one
powierzchnie ok. 100 m?. Przedstawiaja chtopca z herbem Szczecina (gryfem)
oraz Maryje w mandorli w otoczeniu swietych (I ¢wieréwiecze XV w.), mistyczne
zaslubiny $w. Katarzyny (druga ¢éwier¢ XV w.), postaci $w. Barbary, $w.
Wawrzynca i innych §wigtych, sceny z biskupem przy oltarzu (I éwier¢wiecze
XVI w.) oraz ornament roslinny (II pot. XV w.)%.

Malowidta z Chwarszczan sg dla nas jednak najwazniejsze, gdyz byly one
wzorem i natchnieniem dla anonimowego artysty — tworcy, ktory je wykonat.
Chwarszczany to bardzo stara wies, lezaca na trasie Boleszkowice—Kostrzyn. Slady
osadnictwa pozwalaja sadzi¢, ze jej poczatki siggaja epoki kamienia tupanego.
Wie$ slynie z zatozonej w 1232 roku przez zakon templariuszy komandorii
(siedziby zakonu), ktora miata raczej charakter folwarku niz zamku. Zajmowata
ona obszar plaskiego wzniesienia o ksztalcie elipsy. Od zachodu wzniesienie
przylegato do rzeki Mysli, a z pozostatych stron otaczaty je rozlegle bagna.

Pierwsza murowang budowlg byla wzniesiona w po6tnocno-zachodniej
czgsci majdanu jednonawowa kaplica. Zbudowana zostala z granitowej kostki
okoto roku 1250. Po wiaczeniu komandorii do panstwa margrabiéw magdebur-
skich nastapit jej rozwoj. Pod koniec XIII wieku kaplica zostata przebudowana
na bardziej monumentalng, o wymiarach 25,2 m x 9,5 m oraz wysokosci 13,6 m.
Do budowy wykorzystano kostke granitowa z rozebranej starszej budowli.
Postuzyta do wykonania kamiennego cokotu siegajacego do wysokosci 3 m.
Pozostale mury i baszty wykonano z cegly. Zamkowy dziedziniec otaczaly praw-
dopodobnie inne budynki mieszkalne i gospodarcze, jednak obecny stan wiedzy
uniemozliwia ich odtworzenie.

* R. Kostynowicz, Odkrycia i prace konserwatorskie w katedrze kamienskiej, ,,Rocznik Ka-
mienski” 2 (1967), s. 69—72, 79-85; tenze, Koscioly Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, t. 1,
Szczecin 2000, s. 348-349.

> R. Kostynowicz, Odkrycia i prace konserwatorskie ..., s. 69.

¢ R. Kostynowicz, Koscioly Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, t. 2, Szczecin 2000,
s. 390-391.
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Po kasacji zakonu templariuszy przez papieza Klemensa V w roku 1312
komandoria w Chwarszczanach zostala przejeta przez joannitéw. Oni to wlasnie
ufundowali freski znajdujace si¢ w §wiatyni.

Freski umieszczone migdzy oknami tworza wysoki na 2,75 m cykl przed-
stawien, biegnacy wzdtuz $cian kaplicy na catej ich dlugosci. W czgsci podiuznej
znajduja si¢ przedstawienia Dwunastu Apostolow i odmienne w stylistyce
wyobrazenie $w. Krzysztofa niosgcego Chrystusa. W wielobocznej czesci kaplicy
umieszczonych jest dziesieé wizerunkow Swigtych Dziewic: Barbary z wieza,
Doroty z palma i kielichem, Katarzyny z kotem i mieczem, Malgorzaty z ksiega,
Marty z kluczem, Matyldy, Sophronii, Urszuli i jeszcze dwoch nierozpoznanych
$wigtych meczennic.

Apostotow przedstawiono w pozycji siedzacej, na okazatych tronach,
z widocznymi w tle elementami architektury, bedacymi elementami zabudowy
miasta — zapewne Niebieskiej Jerozolimy. Swigte Dziewice, trzymajac w dloniach
swoje atrybuty, stoja w kontraposcie niczym gotyckie rzezby na o$§miobocznych
postumentach.

Wszystkie rysy przedstawionych postaci sg zdecydowanie zindywiduali-
zowane, szaty bogato zdobione i udrapowane. Apostolowie, postaci niezwykle
hieratyczne, zdajg si¢ wykonywac gesty wskazujace na prowadzenie ,,$wictej
rozmowy”. W o$ciezach okien, ktore rozdzielaja poszczegodlne przedstawienia,
zachowata si¢ bordiura z motywem wici ro$linnej. Malowidta zostaty wykonane
na tynku w technice tempery’. Obecnie ta Sredniowieczna kaplica jest kosciolem
filialnym pw. §w. Stanistawa Kostki nalezacym do parafii w Sarbinowie.

3. Grzedzickie freski

3.1. Grzedzicka Swiatynia

Kosciot parafialny pw. §w. Apostotow Piotra i Pawta w Grzgdzicach, w gminie
Stargard, w powiecie stargardzkim, nalezy do dekanatu Stargard-Zachod. Wies
Grzedzice potozona jest obok linii kolejowej Szczecin—Poznan, 6 km na pétnocny
zachod od Stargardu Szczecinskiego. Powstata w okresie $redniowiecza jako
zaplecze gospodarcze tego osrodka miejskiego. Wie$ ma uktad okolnicy ze stawem
posrodku. Po raz pierwszy wymieniona zostata w dokumencie z 1248 roku, kiedy

7 ,,Gazeta Rycerska” 3 (2005).
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to nalezata do biskupa kamienskiego. W 1364 roku przeszta na wlasnos$¢ Stargardu
i od tej chwili podlegata Radzie Miejskiej. P6znogotycki kosciot datowany na
potowe XV wieku znajduje si¢ w centrum wsi®, a wybudowany zostal na planie
prostokata z kamieni polnych i nieznacznej ilosci cegly. Do kosciota pod koniec
XV wieku dobudowana zostata wieza na planie kwadratu, ktoérg wienczy cztero-
spadowy dach. Wieza stanowi nie tylko ubogacenie architektury tej Swiatyni, jej
konstrukcja (niewielkie okienka, grube mury) moze nasuwac przypuszczenie, ze
miata znaczenie rowniez obronne’. W kosciele wykonano ostrotukowe otwory
okienne'®.

Do budowy $wiatyni uzyto kamienia narzutowego i cegly. Ceglane sa
naroza, a pola migdzy nimi wypelniajg kamienie. Kosciot ma plan prostokata
o wymiarach 17 m x 13,80 m, z pigciobocznie zamknietym prezbiterium. Jego
kubatura wynosi 2148 m?, powierzchnia uzytkowa to 338 m2. Pokryty jest dachem
siedmiopotaciowym. Od zachodu przylega wezsza od prezbiterium kwadratowa
wieza o bokach 7,3 m, podparta od potudnia szeroka przypora. Dolna kondygnacja
wiezy jest kamienna, gorna ceglana. Portal wejsciowy w wiezy jest ostrolukowy
z dwoma uskokami. Nad portalem sg trzy blendy ostrotukowe. Gorng kondygnacje
wiezy z trzech stron zdobig ostrotukowe blendy (od strony wschodniej sa to dwie
koliste wneki). Wieza ma czterospadowy dach namiotowy. Od strony pdinocnej
ko$ciota w XIX wieku dobudowano w stylu neogotyckim niewielka prostokatna
(3 m x 7,4 m) przybudowke. Przedzielona na dwie czgéci, wykorzystywana jest
jako zakrystia (druga czgs$¢ bedaca wezesniej loza kolatorska petnita pdzniej role
salki katechetycznej)"'.

Wejscie do $wiatyni znajduje sie, tak jak w wigkszos$ci §redniowiecznych
kosciotow, od strony wschodniej. Wnetrze kosSciola jest jednonawowe, przykryte
stropem belkowanym, odeskowanym. W wyposazeniu ko$ciota znajduje si¢ kilka
zabytkowych przedmiotéw. W prezbiterium neogotycki ottarz z drzewa lipowego
wykonany w 1910 roku w warsztacie szczecinskim (A. Franke). Jest to tryptyk,
ktorego gome partie kazdej czeSci zdobione sg ornamentem maswerkowym.
W czesci srodkowej tryptyku umieszczono krzyz w formie Drzewa Zycia, na

8 7.P Cywinski, Parafia Swietych Apostotow Piotra i Pawla w Grzedzicach, ,Niedziela —
Kosciot nad Odra i Battykiem” 28 (2003), s. III.

° Archiwum prywatne autora, wywiad z ks. Mirostawem Oliwiakiem, proboszczem parafii pw.
$w. Ap. Piotra i Pawta w Grzedzicach w dniu 21.02.2018 r. — http://www.parafiagrzedzice.pl/historia.

10 R. Kostynowicz, Koscioly Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej.. ., t. 2, s. 256.

7P Cywinski, Parafia Swietych Apostoléw Piotra i Pawta w Grzedzicach. .., s. 111,
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koncach majacy emblematy Ewangelistow. Gotycka figura Chrystusa pochodzi
z ok. 1500 roku'?. Warto na chwile zatrzyma¢ si¢ nad tym bardzo oryginalnym
przedstawieniem meki Chrystusa. Na stylizowanym w formie Drzewa Zycia
krzyzu, pochodzacym najprawdopodobniej z okresu remontu kosciotaw 1910 roku,
znajduje si¢ ascetyczna postac Jezusa, pochodzaca z oryginalnego XV-wiecznego
wystroju $wiatyni'®, czyli mamy tu do czynienia ze swoistym polaczeniem gotyku
i neogotyku.

W XIX wieku do bryly kosciota dobudowano zakrystie. Wzniesiono ja na
planie wydtuzonego prostokata przylegajacego dluzsza krawedziag do pdinocnej
$ciany ko$ciota. Wnetrze zamknigto ptaskim stropem i trdjspadowym dachem,
poprzecznym do osi kosciota.

Bez watpienia najwigkszym i najcenniejszym zabytkiem grzedzickiej
$wigtyni sg $redniowieczne polichromie, ktorymi przyozdobiona jest wigksza
czg$¢ Scian kosSciota, ktoére za chwile doktadnie opisze. Warto jednak kilka
stow poswieci¢ ich dopehlieniu. Polichromia stylizowana na malowidta $re-
dniowieczne powstata w roku 1910. Biegnie ona w uktadzie pasowym wzdhiz
dwoch naroznikéw wnetrza kosciota po stronie zachodniej. Cala powierzchnie
malowidel wypetnia ornament ros§linny o nieregularnych formach ujetych pro-
stokatnymi opaskami roznej szerokosci. Malowidla przedstawiajg motyw styli-
zowanej wici suchego akantu, zwinigtej na koncach w spirale, kazda z kwater
utrzymana w pastelowej tonacji o dwoch barwach: r6zu lub zieleni zestawionej
z rézem. Wzdtuz osi potudniowej akant to ulistnione todygi'*.

Plac koscielny jest pigknym dopelnieniem zabytkowej bryly ko$ciota.
Otoczony jest kamiennym murem z ceglanymi bramkami od wschodu i potudnia.
W przesztosci petit funkcj¢ cmentarza przykoscielnego. Porasta go starodrzew.
Koscidt i jego otoczenie sg doskonale utrzymane, widoczna jest troska ksiedza
proboszcza o to, by parafianie i go$cie parafii nie tylko uczestniczyli w liturgii
mszy §w. posrod skarbow sredniowiecznej sztuki, ale po wyjsciu z tego zabyt-
kowego obiektu mogli odpoczaé posrod pigkna przyrody i jej pomnikoéw!s.,

12 Tamze.

13- Archiwum Wojewodzkiego Konserwatora Zabytkow w Szczecinie (dalej: AWKZS), Karta
zabytku ,,Pojmanie Jezusa” z 12.11.1982 r., s. 31.

14 AWKZS, Karta zabytku ,,Motyw Akantu” z 12.11.1982 r., s. 32.

15" Archiwum prywatne autora, Wywiad z ks. Mirostawem Oliwiakiem, proboszczem parafii
pw. $w. Ap. Piotra i Pawta w Grzedzicach w dniu 21.02.2018 .
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3.2. Fundacja i powstanie freskow

Malowidta pdznogotyckie ufundowane zostaty przez stargardzkie bractwo
w roku 1450. Namalowat je w latach 1450-1470 nieznany malarz pochodzacy
najprawdopodobniej ze Stargardu. Artysta wzorowat si¢ na freskach pocho-
dzacych z XIV wieku z kosciota w Chwaszczanach'®. Nie ulega watpliwosci, ze
program tych malowidet, jak zauwaza K. Kalita-Skwirzynska, zostal powtérzony
w kosciele w Grzedzicach k. Stargardu, ktory znajdowat si¢ pod patronatem joan-
nickim, jednak tamtejsze przedstawienia w sensie formalno-stylistycznym repre-
zentuja warsztat prowincjonalny'”.

3.3. Tematyka freskow

Freski przedstawiaja 33 postaci odkryte w 1912 roku, a odrestaurowane
w roku 1954. W goérnej strefie, w kolejnosci od $ciany poétnocnej do potu-
dniowej, przedstawiono 13 scen pasyjnych: Modlitwa w Ogrdjcu, Pojmanie
Jezusa, Chrystus przed Pitatem, Biczowanie, Cierniem koronowanie, Ecce
Homo, Dzwiganie krzyza, Przybicie do krzyza, Ukrzyzowanie, Zdjecie z krzyza,
Ztozenie do grobu, Chrystus w otchtani i Zmartwychwstanie. Strefe §rodkowa
$cian zajmuje Maryja wraz z postaciami swigtych. Na $cianie wschodniej, z lewej
strony ottarza, widnieje duzych rozmiaréw $w. Jerzy walczacy ze smokiem
1 posta¢ Madonny za$§ z prawej — $w. Krzysztof i Matka Boza z Dziecigtkiem.
Dalej widoczne sa postacie czterech $wietych dziewic i dwunastu apostotow.
W bogactwie freskow mozna wyrdzni¢ grupy tematyczne: Trzynascie Scen
Pasyjnych, Dwoch Swietych w obecnosci Matki Bozej, Dwie Sceny Maryjne,
Cztery Swigte Dziewice, Dwunastu Apostotow. Wszystkie wykonano farbami
temperowymi, a przedstawione na nich postacie majg wydluzone proporcje.

Trzynascie Scen Pasyjnych

»Modlitwa w Ogrojcu” — przedstawia modlacego si¢ Jezusa i §pigcych obok
niego trzech ucznidéw. Jezus z wyrazem cierpienia na twarzy i rekoma wzniesionymi
ku gorze w gescie modlitwy klgczy na gorze, nad nim znajduje si¢ posta¢ Boga
Ojca z kielichem w dloni. Posta¢ Jezusa okryta jest czerwonoztotym, spietym

16 AWKZS, Karta zabytku z 12.11.1982 r., s. 1.
17 ,,Gazeta Rycerska” — kwartalnik, Wroctaw 2005, nr 3.
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pod szyja ptaszczem. Na fresku znajduja si¢ takze dwaj uczniowie w czerwonych
szatach i jeden w zielonych, ze ztotymi aureolami nad glowami'®.

,»Pojmanie Jezusa” — przedstawienie wielofiguralne na tle goérzystego
pejzazu. Na plan pierwszy wysuwaja si¢ cztery postacie: Jezus, stojacy obok
niego Judasza catujacy Go w policzek, przy nim $w. Piotr z uniesionym mieczem
i kleczacy u jego stop Malchus z odcigtym uchem. Tto dla tych postaci stanowi
grupa uzbrojonych zomierzy. Cato$¢ kompozycji utrzymana jest w tonacji
czerwieni, zieleni 1 bigkitu'®.

,»Chrystus przed Pitatem” — kompozycja wielofiguralna na tle otwartej prze-
strzeni. Przedstawia Jezusa ze skrepowanymi dlonmi, stojacego naprzeciwko
siedzacego na tronie Pitata; wokot Jezusa grupa zohlierzy. Co bardzo charak-
terystyczne, zoknierze ubrani s3 w zbroje z epoki. Kolory fresku utrzymane sa
w tonacji czerwieni, brazu i btgkitu®.

»Biczowanie” — posrodku sceny stoi Chrystus, przywigzany do kolumny
i biczowany przez dwoch oprawcow. Tors Jezusa jest obnazony, pokryty sply-
wajacymi kroplami krwi, wokot glowy czerwona aureola. Oprawcy wykonuja
biczowanie rézgami; ubrani sg w szaty koloru brgzowo czerwonego?'.

,»Cierniem koronowanie” — na pierwszym planie widoczna jest posta¢ Jezusa
siedzacego na skrzyni, ze zwigzanymi rekoma, w ktorych trzyma li§¢ palmy,
ubranego w udrapowang czerwong szate. Oprawcy Jezusa stojg za skrzynia, na
ktorej siedzi Jezus, ich sylwetki sg nieproporcjonalnie pomniejszone. Za pomoca
kijow wciskaja na glowe Jezusa cierniowa korong; jeden z nich ubrany jest w szaty
koloru czerwonego, drugi niebieskiego. Obok Jezusa stoi kpigcy z Niego Zyd?.

»Ecce Homo” — fresk jest kompozycja wielofiguralng. Scena przedstawia
obnazonego Jezusa w plaszczu purpurowym i koronie cierniowej, ktorego Pitat
ukazuje grupie zotierzy i arcykaptanowi. Jezus i Pilat stojg pod arkadami i tukami
przedsionka. Pitat ubrany jest w szat¢ koloru zielonego, zolierze w krotkich
zbrojach uzbrojeni sag w dlugie wiocznie®.

»Dzwiganie krzyza” — kompozycja wielofiguralna na tle otwartej przestrzeni.
Przedstawia Chrystusa niosacego krzyz, podtrzymywanego przez Szymona

8 AWKZS, Karta zabytku ,,Modlitwy w Ogrdjcu” z 12.11.1982 r., s. 2.

9 AWKZS, Karta zabytku ,,Pojmanie Jezusa” z 12.11.1982 r., s. 3.

2 AWKZS, Karta zabytku ,,Chrystus przed Pitatem” z 12.11.1982 r., s. 5.
2 AWKZS, Karta zabytku ,,Biczowanie” z 12.11.1982 r., s. 5.

2 AWKZS, Karta zabytku ,,Cierniem koronowanie” z 12.11.1982 r., s. 6.
3 AWKZS, Karta zabytku ,,Ecce Homo” z 12.11.1982 ., s. 8.
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z Cyreny. Przed nimi znajduje si¢ mata posta¢ w stroju btazna, podtrzymujaca
z przodu krzyz, a za nimi podgza duza grupa postaci. Posrod tej grupy wyrdznia
si¢ mezczyzna o mlodzienczej twarzy, ubrany w biekitny, dtugi plaszcz. Za nim
przedstawione sa trzy Marie ze zlotymi aureolami na gtowach. Na drugim planie
widoczne sg nakryte glowy zotnierzy, trzymajacych bron drzewcowg®.

»Przybicie do krzyza” — fresk bedacy kompozycja wielofiguralng w otwartej
przestrzeni. Na pierwszym planie widoczny jest Chrystus, potozony na ukos$nie
ustawionym krzyzu. Jeden z oprawcow podtrzymuje krzyz, drugi gwozdziem
przybija do niego dton Jezusa, trzeci podtrzymuje krzyz u dotu. Stopy Jezusa sa
juz przybite, a po prawie nagim Jego ciele sptywa krew. Powyzej krzyza trzy Marie
majace na glowach zoétte aureole i rece ztozone w modlitewnym gescie. Za nimi
z prawej strony widzimy sylwetki zotnierzy uzbrojonych w bron drzewcowa®.

,»Ukrzyzowanie” — réwniez wielofiguralna kompozycja na tle otwartej prze-
strzeni. Przedstawia Chrystusa ukrzyzowanego miedzy dwoma totrami w oto-
czeniu licznie zgromadzonych postaci. Chrystus, rozpigty na krzyzu w ksztalcie
litery T, ma liczne krwawe rany, na glowie cierniowg korong okolona nimbem
krzyzowym. Postacie dwoch totréw na drugim planie ukazane sg ze spuszczonymi
glowami i ramionami przerzuconymi przez poprzeczng belke krzyza. Po lewej
stronie krzyza stojg postacie §wietych z nimbami wokot gtow, przed nimi kleczy
$w. Maria Magdalena, za$ powyzej stoi Matka Jezusa i §w. Jan Ewangelista. Po
prawej stronie stoi lud wraz z zotnierzami®.

»Zdjecie z krzyza” — przedstawienie wielofiguralne z trzema wysokimi
krzyzami w tle. Ukazuje na pierwszym planie cialo Jezusa, ktore czterech
mezezyzn zdejmuje z krzyza. Jeden podtrzymuje jego ramiona, dwoch tutow,
kolejny jego dton, wychylajac si¢ z drabiny. Scenie tej towarzysza trzy kleczace
postacie: §w. Maryi matki Jezusa, $w. Jana Ewangelisty oraz §w. Marii Magdaleny.
Za Chrystusem widoczna jest posta¢ czwartego mezczyzny, podtrzymujacego
Jego ramiona?’.

»Ztozenie do grobu” — jest kompozycja wielofiguralng na neutralnym tle.
Przedstawia moment ztozenia do grobu ciala Jezusa przez mezczyzn w asys$cie
$wigtych niewiast i $w. Jana Ewangelisty. Na pierwszym planie widzimy duzy
sarkofag zajmujacy catg szeroko$¢ przedstawienia, majacy forme prostej skrzyni

2 AWKZS, Karta zabytku ,,Dzwiganie krzyza” z 12.11.1982 r., s. 8.
% AWKZS, Karta zabytku ,,Przybicie do krzyza” z 12.11.1982 1., s. 9.
26 AWKZS, Karta zabytku ,,Ukrzyzowanie” z 12.11.1982 r., s. 10.

2 AWKZS, Karta zabytku ,,Zdjecie z krzyza” z 12.11.1982 1., s. 11.
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z wydzielona cze¢scig cokotowa i gzymsem. Bezwladne, obleczone w ptdtno ciato
Jezusa sktadajg do grobu dwaj megzczyzni oraz §w. Jan Ewangelista. Na drugim
planie z lewej strony stoi Jozef z Arymatei, widoczna jest takze zwarta grupa
$wietych z nimbami wokot gtow?.

Przedostatni z freskow poswigconych mece Jezusa to oryginalne i rzadko
spotykane w ko$ciotach malowidlo ,,Zejscie do otchtani”. Przedstawia Chrystusa
w nimbie krzyzowym, z widocznymi §ladami ran i choragwia w dtoni w momencie
zstapienia do otchtani, wyobrazonej jak rozwarta paszcza lewiatana tryskajaca
plomieniami, z ktorej wytaniaja si¢ dwie nagie postacie: kobiety i mgzczyzny®.

Ostatnie malowidlo z cyklu po$§wieconego dzielu zbawczemu Jezusa to
wZmartwychwstanie”. Chrystus w nimbie krzyzowym z chorggwig w dloni
wychodzi z grobu. U stép Jezusa, na tle pagérkowego terenu, siedza dwaj $piacy
straznicy grobu — jeden z nich trzyma w dloniach halabardg, drugi za$ oparty jest
o tarcze. Na drugim planie znajduje si¢ prostokatny sarkofag bez pokrywy*’.

Dwéch Swietych w obecnosci Matki Bozej

.Sw. Jerzy zabijajacy smoka” — kompozycja figuralna na neutralnym
tle. Swicty Jerzy, ubrany w ptytowa krotka zbroje, utrzymana w tonacji zielo-
nobrazowej, wbija w glowe smoka dtuga wtocznie. Smok w kolorach czarnym
i czerwonym ukazany jest jako skrzydlata bestia o oblym cielsku, na krétkich
fapach, z glowg osadzong na dlugiej, wygigtej szyi. W prawym goérnym rogu
widoczna jest mata posta¢ Madonny. Maryja kleczy z dtonmi ztozonymi w modli-
tewnym gescie, ubrana w niebieska szate?'.

»Sw. Krzysztof z Dziecigtkiem Jezus” — glowa $wictego okolona jest
zO6ttawym nimbem, a on sam ubrany jest w plaszcz koloru czerwonego. Nagie
Dzieciatko Jezus z czerwonym nimbem wokoét glowy spoczywa na jego prawym
ramieniu. W lewej rece $w. Krzysztof trzyma drzewo o lekko ugietym pniu i gestej
koronie. Ponizej lewej nogi swietego rak i ryba, na wysokosci kolana z prawej
strony znajduje si¢ zacheuszek??.

8 AWKZS, Karta zabytku ,,Ztozenie do grobu” z 12.11.1982 ., s. 12.

¥ AWKZS, Karta zabytku ,,Zejscie do otchtani” z 12.11.1982 r., s. 13.

30 AWKZS, Karta zabytku ,,Zmartwychwstanie” z 12.11.1982 r., s. 14.

3 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Jerzy zabijajacy smoka” z 12.11.1982 r., s. 33.

32 AWKZS, Karta zabytku ,,§w. Krzysztof z Dzieciatkiem Jezus” z 12.11.1982 r., s. 34.
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Dwie sceny Maryjne

Nastepny temat freskow w grzedzickiej $wiatyni to dwupostaciowe przedsta-
wienie ,,Koronacja Maryi”, ukazujace Boga Ojca i Maryje. Kazda z 0s6b znajduje
si¢ na osobnym tronie. Bog Ojciec przedstawiony jest w zlotej koronie, w szacie
koloru czerwono-zielonego. Jego twarz zwrocona jest do Maryi, a rece utozone
sa w gescie blogostawienstwa. Z lewej strony siedzi Maryja, z dlonmi ztozonymi
w modlitewnym gescie, jej glowa otoczona jest zottym nimbem, a ztota korona
gleboko osadzona na glowie. Ubrana jest w zielong szatg®.

Kolejny fresk maryjny to ,,Matka Boza z Dziecigtkiem”. Posta¢c Maryi ma
wydluzone proporcje, a jej gtowa ozdobiona jest korona i otoczona czerwonawym
nimbem. Matka Boska ubrana jest w sukni¢ w kolorze czerwieni, nakryta nie-
bieskim ptaszczem, prawym ramieniem ujmuje dzieciatko Jezus. Maty Jezus
o nagim ciatku w polowie okryty jest szatg Maryi, w prawej raczce trzyma
czerwone jabtko*.

Cztery Swiete Dziewice

Sw. Maria Magdalena — glowa $wietej nakryta jest bialym czepcem, nad
ktérym znajduje si¢ zottawy nimb. Ubrana jest w brazowy ptaszcz z zielonym
podbiciem. Prawg dton ma zgigtg w tokciu i przestonieta plaszczem, w lewej dtoni
trzyma puszke®.

Sw. Elzbieta — glowa ozdobiona jest korona, okolona czerwonym nimbem.
Ubrana jest w zielony ptaszcz z czerwonym podbiciem i szate koloru brgzowego.
Oburacz przed sobg trzyma model ko$ciota’.

Sw. Urszula — glowa nakryta jest korona, otoczona z6ttym nimbem. Plaszcz
dhugi, koloru czerwonego, szata szafirowa. Swieta trzyma w prawej dloni przed
sobg duzg strzate uko$nie wspartg o ramig, lewa dton ma opuszczong nieco w dot’.

Czwarte malowidlo przedstawia §wieta, ktorej imienia nie udalo si¢ ustalic.
Wokoét jej gtowy, nakrytej korona, widnieje czerwony nimb. Ubrana jest w zielony
ptaszcz z czerwonym podbiciem i sukni¢ koloru czerwonego. Palcem lewej dioni
wskazuje na maty przedmiot w prawej dtoni, najprawdopodobniej pierscien’®.

3 AWKZS, Karta zabytku ,,Koronacja Maryi” z 12.11.1982 r., s. 15.

3 AWKZS, Karta zabytku ,,Matka Boza z Dziecigtkiem” z 12.11.1982 r., s. 28.
3 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Maria Magdalena” z 12.11.1982 r., s. 29.

36 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Elzbieta” z 12.11.1982 r., s. 30.

37 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Urszula” z 12.11.1982 r., s. 31.

3% AWKZS, Karta zabytku ,,$wieta” z 12.11.1982 1., s. 32.
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Dwunastu Apostotow

Sw. Piotr — sylwetka z czerwonym nimbem woko6t glowy. Wierzchnia szata
apostota ma kolor czerwony, spodnia za$ brazowy. Sw. Piotr trzyma w prawej
dtoni ksiege, w lewej klucz — symbol prymatu piotrowego™®.

Sw. Pawel — posta¢ ubrana w brazowy plaszcz z zielonym podbiciem
i czerwong szatg spodnig. Wokot gtowy ma zéttawy nimb. W prawej dtoni trzyma
zamknigta ksiege, w lewej miecz z ostrzem skierowanym ku gorze. Miecz to
symbol meczenskiej $mierci tego apostota, poniewaz Apostol Narodow zostat
$ciety mieczem®™.

Sw. Andrzej — posta¢ wokot glowy ma zotty nimb. Ubrany jest w brazowy
ptaszcz z zielonym podbiciem i spodnig sukni¢ koloru czerwonego. Posta¢ trzyma
w prawej dloni zamknieta ksigge, w lewej krzyz w ksztalcie litery X — symbol
miejsca, na ktorym poniost $mier¢ za Chrystusa*'.

Sw. Jakub Starszy Apostol — posta¢ z zoltym nimbem wokét glowy. Jakub
ubrany jest w ptaszcz koloru zielonego, pod nim widoczna jest czerwona szata.
W prawej dloni trzyma zamknieta ksiege, w lewej, wysunietej nieco do przodu,
pielgrzymi kostur*’.

Sw. Jakub Mtodszy — postaé z zottawym nimbem wokét glowy, ubrana
w szate koloru brazowego i bladoniebieski plaszcz z czerwonym podbiciem.
Swiety w prawej dloni trzyma ksiege, w lewej dtugi przedmiot, prawdopodobnie
watek pli§niarza®.

Sw. Tomasz — postaé ma wokot glowy zottawy nimb. Swicty ubrany jest
w czerwong szat¢ i bladoniebieski, podbity czerwienig ptaszcz. W lewej dioni
trzyma ksiege, w prawej kratownice, ktora jest symbolem jego meczenstwa, na
niej bowiem zostat upieczony*.

Sw. Szymon Apostot — posta¢ ma wokét glowy czerwony nimb. Ubrana
jest w czerwony plaszcz z szafirowym podbiciem i sukni¢ w kolorze niebieskim.
Prawg dlonig przyciska do ramienia ksiege, w lewej trzyma przed soba pile — znak
swojej meczenskiej Smierci®.

¥ AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Piotr” z 12.11.1982 ., s. 16.

4 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Pawel” z 12.11.1982 r,, s. 17.

4 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Andrzej” z 12.11.1982 r., s. 18.

2 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Jakub Starszy” z 12.11.1982 r., s. 19.
3 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Jakub Mlodszy” z 12.11.1982 r., s. 20.
4 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Tomasz” z 12.11.1982 ., s. 21.

4 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Szymon” z 12.11.1982 1., s. 22.
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Sw. Juda Tadeusz — posta¢ z zotawym nimbem na glowa. Apostol ubrany
jest w ptaszcz koloru czerwonego, z biatym podbiciem; spodnia szata jest biata.
W prawej dloni trzyma ksiege, w lewej uniesiong ukosnie patkg, symbol jego
meczenskiej $§mierci®.

Sw. Filip — postaé z zottawym nimbem wokot gtowy. Swiety ubrany w ptaszcz
w kolorze ugru, $cisle okrywajacy postaé, spod ktérego nie wida¢ spodniej szaty.
W lewej dloni przed sobg trzyma nieco ukosnie krzyz, w prawej, opuszczonej ku
dotowi, ksigge?’.

Sw. Barttomiej — posta¢ z czerwonym nimbem wokoét glowy, ubrana jest
w ptaszcz koloru czerwonego i zielong szate spodnig. W prawej dtoni przed soba
trzyma ndz —narzedzie, od ktorego poniost Smieré, zas w lewej zamknietg ksiege*®.

Sw. Maciej — posta¢ ma wokot glowy zottawy nimb. Ubrana jest w plaszcz
koloru jasnozielonego z czerwonym podbiciem. Szata pod ptaszczem jest zielona.
W prawej dtoni trzyma ksiege, w lewej toporek na dtugim, cienkim trzonku®.

Sw. Jan — jedyny z grona uczniéw Jezusa, ktéry nie zgingt $miercig
meczenska. Glowe ma otulong zéttawym nimbem, ptaszcz jest koloru brazowego
z zielonym podbiciem, a suknia koloru zielonego; jego prawa dton ztozona jest na
piersiach, w lewej trzyma kielich®.

Podsumowanie

Freski grzedzickiej §wiatyni pw. $w. Ap. Piotra i Pawla sa jednymi
z pickniejszych w wyposazeniu $wigtyn archidiecezji szczecinsko-kamienskiej,
niemniej wyjatkowo mato znane. Stanowig one wyjatkowy rodzaj malowidta, bo
zostaly wykonane w technice malarstwa §ciennego, polegajacej na malowaniu
na mokrym tynku. Ukazujg tez wiele scen biblijnych, a takze znanych §wigtych.
To dzielo anonimowego artysty z pewnoscig moze by¢ przedmiotem wielkich
doznan estetycznych, nie tylko dla milo$nikow $redniowiecznej sztuki. Freski
z Grzedzic powinny by¢ bardziej obecne w przewodnikach opisujacych dzieta
sztuki Pomorza Zachodniego.

4 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Juda Tadeusz” z 12.11.1982 1., s. 23.
47 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Filip” z 12.11.1982 1., s. 24.

% AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Barttomiej” z 12.11.1982 r., s. 25.

4 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Maciej” z 12.11.1982 1., s. 26.

50 AWKZS, Karta zabytku ,,$w. Jan” z 12.11.1982 1., s. 27.
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FRESKI W GRZEDZICKIEJ SWIATYNI - ,ZAPOMNIANY” ZABYTEK
SREDNIOWIECZNEJ SZTUKI KOSCIELNEJ

Streszczenie

Swiatynie znajdujace si¢ na terenie diecezji szczecinsko-kamienskiej zawdzigczaja
w wickszosci swoj wystrdj protestantom, ktorzy w koncu XVI i na poczatku XVII wieku,
czyli po przyjeciu w 1534 roku na sejmiku w Trzebiatowie przez szlachte zachodniopo-
morska wyznania luteranskiego, przejeli katolickie koscioty tej ziemi. Dlatego ich wystroj
jest bardzo ascetyczny w swej formie. Tym bardziej warto$ciowe w naszych czasach sa
te zabytki sztuki sakralnej, ktore praktycznie w niezmienionej §redniowiecznej formie
przetrwaly do dzi$. Takim wiasnie zabytkiem sg freski znajdujace si¢ w niewielkim wiej-
skim kosciele pw. $w. Apostotéw Piotra i Pawta w Grzedzicach. To dzieto anonimowego
artysty, cho¢ mato znane milos$nikom s$redniowiecznej sztuki, moze by¢ przedmiotem
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wielkich doznan estetycznych. Freski z Grzgdzic powinny by¢ bardziej obecne w prze-
wodnikach opisujgcych dzieta sztuki Pomorza Zachodniego

Stewa kluczowe: Grzedzice, freski, kosciot, sSredniowiecze, sztuka sakralna

FRESCOES IN THE GRZEDZICE CHURCH - A “FORGOTTEN” RELIC
OF THE MEDIEVAL SACRED ART

Summary

The temples in the Szczecin-Kamien Archdiocese owe much of their décor to Prot-
estants, who at the end of the 16th and the beginning of the 17th century, that is after the
acceptance of Lutheran confession in 1534 at the regional council in Trzebiatow by the
West Pomeranian nobility, took over the Catholic churches of this land. That is why their
décor is very ascetic in its form. All the more valuable in our time are the relics of the
sacred art that have survived to the present day in virtually unchanged Medieval form.
Such a relic is frescoes located in a small rural church devoted to St. Apostles Peter and
Paul in Grzedzice. This work of an anonymous artist, though little known to lovers of
Medieval art, can be tan object of great aesthetic experiences. It would be valuable for the
frescoes from Grzedzice to be more present in the guidebooks commemorating various
types of works of art that can be seen in the West Pomeranian Province.

Keywords: Grzgdzice, frescoes, church, Middle Ages, sacred art
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,ROBOTNICY BOGIEM SILNI” - PERSWAZJA
W KAZANIACH SZCZECINSKICH BP. KAZIMIERZA
MAJDANSKIEGO

Maria Kabata®
Wydziat Filologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego

Wprowadzenie

Materiat jezykowy poddany analizie stanowig kazania ordynariusza diecezji
szczecinsko-kamienskiej biskupa Kazimierza Majdanskiego, wygloszone w latach
1980-1987 do stoczniowcow szczecinskich w rocznicg wydarzen grudniowych
w 1970 roku i strajkow sierpniowych 1980 roku'. Niniejsze teksty warto omowic
z kilku powoddw. Po pierwsze wyglaszano je do szczecinian w rocznice wydarzen
historycznych waznych dla catej Polski, po drugie wykorzystano w nich ciekawe
zabiegi perswazyjne i po trzecie, jak mowi Piotr Urbanski, sa one proba przeta-
mywania myslenia panpolitycznego?, i dlatego wszystkie wysitki kaznodziei idg
w kierunku ksztattowania chrze$cijanskich postaw, ktorych skuteczno$¢ powinna
by¢ trwalsza niz dorazne korzysci polityczne®.

Termin perswazja stosowany jest w artykule w rozumieniu przyjetym za
Dorotg Zdunkiewicz-Jedynak, ktora definiuje go jako ,,naturalny i neutralny

* Kabata Maria — dr w Zaktadzie Etnolingwistyki i Kultury J¢zyka Wydziatu Filologicznego
Uniwersytetu Szczecinskiego. E-mail: maria.kabata@usz.edu.pl.

! Teksty wydane w zbiorze Szczecinskie rocznice, Szczecin 1988, s. 137.

2 P. Urbanski, O niepolitycznym kazaniu politycznym lat osiemdziesigtych, w: tenze, Retoryka
na ambonie, Krakow 2003, s. 199.

3 Tamze, s. 201.
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element ludzkiego porozumiewania si¢’” i dodaje: ,,Jednym z podstawowych
zadan perswazji kaznodziejskiej jest wyksztalcenie w odbiorcach okreslone;j,
pozadanej hierarchii waznosci zjawisk, wartosci, postaw itd.”.

Celem opracowania jest zaprezentowanie najciekawszych jezykowych
srodkow perswazji, w szczeg6lnosci tych wykorzystanych do budowania poczucia
wspolnoty z robotnikami, ktéorym kaznodzieja chce pokaza¢ role Boga i jego
przykazan w ich zyciu.

1. Budowanie wspolnoty szczecinskiej

Nauwagg zastuguje kazanie pod tytutlem ,,Robotnicy — Bogiem silni”. Zostato
ono wygloszone w pierwsza rocznice strajkow i stato si¢ programem, do ktorego
biskup bedzie powracat w calym homiletycznym cyklu. Mowca zastosowat w tym
kazaniu jeden z istotnych zabiegdéw perswazji pozytywnej, polegajacy na prezen-
towaniu walorow stuchaczy, ktore zastugujg na uznanie’. W ten sposob przed-
stawiony zostaje wzorzec zachowan, ktory bedzie wielokrotnie przywotywany.
I tak kaznodzieja przypomina chrzescijanska atmosfere strajku i religijne postawy
stoczniowcow:

Byl tu Pan Bog i Wyscie Nim samym chcieli by¢ silni. Dlatego opodal ottarz straj-
kowy. I dlatego opodal strajkowy krzyz®.
Patrzymy na krzyz, ktory wzniosty tu, w stoczni szczecinskiej robotnicze dionie’.

Dodatkowo wskazuje na chlubne fakty:

Zdumiat si¢ $wiat, gdy zobaczyt robotnikéw Bogiem silnych; robotnikow na klgcz-
kach, przy oltarzu, z krzyzem, z obrazem Matki Najswi¢tszej, z pragnieniem, by byt
obecny, przynajmniej w swojej podobiznie, Ojciec Swicty i by blogostawit'®.

3 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe sSrodki perswazji w kazaniu, Krakow 1996, s. 10.
¢ Tamze, s. 64.

7 Por. ,,(...) perswazja w tekstach kaznodziejskich poczatku lat 80. ma charakter pozytywny,
tzn. bardziej opiera si¢ na upowszechnianiu postaw pozadanych, niz tgpieniu nieakceptowanych” —
D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe srodki..., s. 55.

8 Szczecinskie rocznice..., s. 16.
° Tamze, s. 20.

10 Tamze, s. 16



,,ROBOTNICY BOGIEM SILNI” — PERSWAZJA W KAZANIACH SZCZECINSKICH... 61

Ksiadz biskup odwotuje si¢ do obrazow, ktore szczegolnie utkwity nie tylko
w pamieci mieszkancow Szczecina, ale i catej Polski. W prezentowanym frag-
mencie wykorzystany zostat czas przeszly i tryb oznajmujacy, aby uswiadomié
stuchaczom, ze strajkujacy robotnicy pozadang postawe chrzescijanska juz
przyjeli: sq juz Bogiem silni. Pozytywny obraz spolecznosci stoczniowej zostaje
rowniez wzmocniony w dalszej czgéci analizowanego kazania:

Koscidt jest (...) po to, by dawac cztowiekowi Boga. Boga sprawiedliwosci, prawdy,
fadu, pokoju, mestwa i rozsadku. I taki byt ten strajk. Strajk ludzi tgsknigcych za
prawda: kto by ja odkryl, kto by obnazyt zaktamanie, gdyby nie Wasz czyn! Strajk
ludzi gtodnych sprawiedliwosci dla wszystkich (...). Strajk ludzi odwaznych!'!.

Prezentowany akapit ma budowe dwudzielng — najpierw zostaja wymienione
przymioty Boga, a potem podobne cechy strajkujacych. Funkcja perswazyjna
zacytowanych fragmentéw polega na ugruntowaniu w stuchaczach przekonania,
ze ich postawa, poglady w czasie strajku byty idealnie zbiezne z chrzescijanskim
wzorem postepowania. Najistotniejszym w cytowanym kazaniu, ale takze w catym
analizowanym zbiorze, jest zabieg dowartosciowania stuchaczy, rodzi on bowiem
w odbiorcach pewno$¢, ze sg wazni, ze dostrzegane sg ich wysitki, ze méwca umie
patrze¢ na $wiat z ich perspektywy. Taki sposob konstruowania wypowiedzi wynika
z glebokiego przekonania biskupa K. Majdanskiego o wyjatkowosci minionych
wydarzen, ale takze ze znajomosci sztuki perswazji, ktora ,,moze zaistnie¢ jedynie
w tacznosci z odbiorcg, za$ stopien wiedzy o adresacie, jego postawach, potrzebach,
charakterze (...) jest wprost proporcjonalny do skuteczno$ci przekazywania’'2,

Innym $rodkiem perswazyjnym, ktory rowniez stuzy docenieniu stuchaczy,
jest wykorzystana w tych kazaniach kategoria waznos$ci (termin ten przywotuje za
Dorota Zdunkiewicz-Jedynak i za Jerzym Bralczykiem)'? — widoczna na przyktad
w uzyciu §rodkow leksykalnych:

Stuchamy i na nowo dobrze wiemy: to co si¢ stato przed pieciu laty, zastuguje na
wielki szacunek i na wielkg cze$¢. 1 biada, gdyby programem czyimkolwiek byto
zaprzepasci¢ wielkie warto$ci sierpniowego zrywu'?,

I Tamze, s. 16.
12 M. Korolko, Sztuka retoryki, Warszawa 1990, s. 30.

3 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe srodki. .., s. 64; J. Bralczyk, O jezyku propagandy i po-
lityki, Warszawa 2007, s. 127.

14 Szezecinskie rocznice..., s. 57. Wszystkie wyrdznienia w cytatach — M.K.
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A teraz wotamy do wszystkich: moéwicie z wielkg czcia a bez nienawisci o tym zry-
wie w sierpniu 1980 roku tu w Szczecinie's.

Polska roku 1970 i Polska roku 1980 — to wielka inicjatywa robotnikow. Powiedzie¢
trzeba: to wielka ofiara robotnikow; to wielki czyn robotnikdw, zwlaszcza zas robot-
nikow Wybrzeza'®.

2. Budowanie wspolnoty Bozej

W analizowanych kazaniach poprzez dowarto$ciowanie odbiorcow —

ukazanie ich pozytywnych postaw, rangi ich czyné6w — ma miejsce bardzo
istotne zjawisko dla komunikatu perswazyjnego oraz religijnego, a mianowicie
budowanie poczucia wspolnoty!'”. W ramach tego zabiegu perswazyjnego na

uwage zasluguja, najczegsciej uzywane w badanym materiale, formy czasow-
nikowe w 1. osobie liczby mnogiej, gdyz ,,w najwyzszym stopniu sprzyjaja
nawigzaniu bezposredniego kontaktu mowigcego ze stuchaczem™'.

Umiemy bra¢ krzyz swoj na kazdy dzien (...). | umiemy ufac'.

Wierzymy w Niego od lat z gora tysiaca. Takze i nam okazal swoje przedziwne znaki
i swoja chwate. Wierzymy w Niego nieztomnie dzi§: wierzymy, ze Chrystus zyje
i zbawia®.

Modlimy sie i nawotujemy do modlitwy?'.

Korzymy si¢ przed Majestatem Boga i przepraszamy za nasze grzechy osobiste i spo-
teczne®.

Tamze, s. 57.

¢ Tamze, s. 135.

17 P. Urbanski, O niepolitycznym kazaniu. .., s. 212.

18 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe srodki..., s. 72.
19 Szezecinskie rocznice..., s. 26.
20 Tamze, s. 48.

Tamze, s. 29.

2 Tamze, s. 54.



,,ROBOTNICY BOGIEM SILNI” — PERSWAZJA W KAZANIACH SZCZECINSKICH... 63

Powyzsze wypowiedzi majg wyjatkowy walor perswazyjny — ,,w deklaracje
przekonan wiaczaja nie tylko mowigcego, ale rowniez stuchacza”?. 1 wiasnie
wykorzystanie takich form czasownikowych w wypowiedzeniach imperatywnych
szczegolnie ma sktoni¢ do zmiany postgpowania:

Mowmy prawdg: Prawda was wyzwoli — uczy Jezus. Mowmy prawde w Jego §wia-
tyni o tym, czym byt strajk?.

Bgdzmy wierni wielkiej naszej dacie z roku 1980 — to szczecinski 30 sierpnia®.
Rozwazmy przemiane — bardzo naszg, bardzo wtasng?.

Przemieniajmy si¢! Przemieniajmy si¢ silni mocami Bozymi. Juz udowodnili$my
i sobie i innym, ze sa w nas te moce?*’.

Wykorzystujac formy 1. osoby liczby mnogiej w celu nawigzania wigzi ze
stuchaczami, kaznodzieja posuwa si¢ nawet do pozornego przypisania roéwniez
sobie czynow nagannych, co znacznie tagodzi wymowe napomnien. W istocie
jednak w ponizszych przyktadach mamy do czynienia ze zjawiskiem oméwionym
przez Bozeng Matuszczyk — my oznacza tutaj niektore osoby sposrod nas 28:

Mowimy: Boze milosierny, wyznajemy, ze nasze zycie osobiste czgsto nie dorastato
do Twoich oczekiwan i do Twoich w ciggu catego 5-lecia task®.

(...) olbrzymi program nas czeka. Nie zrealizujemy go, zataczajac si¢ od alkoholu.
I nie zrealizujemy go — okrutni wobec najbardziej bezbronnych i najbardziej niewin-
nych®.

2 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe srodki...,s. T1.
Szczecinskie rocznice. .., s. 30.

2 Tamze, s. 40.
2% Tamze, s. 25.
27 Tamze, s. 26.

28 B. Matuszezyk, Pluralis homileticus jako strategia ksztaftowania relacji migdzy kazno-
dziejq a stuchaczem, w: Jezyk w komunikacji, red. G. Habrajska, t. 2, £.6dZ 2001, s. 25-29.

2 Szczecinskie rocznice. .., s. 54.

30 Tamze, s. 52.
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Dodatkowo warto podkresli¢, ze teksty kazan zawieraja wskazoéwki poste-
powania, zachety do przyjecia chrzescijanskich postaw. Mowca wykorzystuje do
tego konstrukcje, ktore maja charakter normatywny dzieki predykatywom?!, a w
polaczeniu z formami liczby mnogiej pozwalaja zobligowa¢ do dzialania odbiorce
na rowni z nadawcg:

Daj nam task¢ zrozumienia, ze odnowe Narodu trzeba nam zaczaé od wlasnego
serca®.

1 musze prosi¢: wazmy kazde stowo; wazcie kazde stowo™®.

Trzeba, bysmy to wszystko rozwazali nie tylko w spotkaniach z Ojcem Swigtym,
ale 1 w$rdd nas samych. Trzeba, bysmy byli §wigcie dumni i rado$ni wobec Boga
i ludzi*.

Misternie tworzona wigz ze stuchaczami nie zostaje ostabiona nawet przez
formy bardziej kategoryczne, gdyz nadawca korzysta z form 1. osoby liczby poje-
dynczej i dopowiada przystowki: pokornie, na kleczkach itp.:

I wszystkich ostrzegam, a ostrzegam pokornie, na klgczkach: niech nikt nie sadzi, ze
zaufanie zastgpi¢ mozna strachem®.

3. Budowanie wspoélnoty — zadania i obowigzki

Kolejny zabieg perswazyjny stluzacy budowaniu wspolnoty z robotnikami
polega na wyznaczeniu obopdlnych zadan i obowiazkéw. Kaznodzieja siega
w tym celu po formy czasu przyszlego. Szczegolnie wyraznie jest to widoczne
przy zastosowaniu wtasnie 1. osoby liczby mnogiej, ktéra ma w kazaniach cha-
rakter inkluzywny?¢. Ponadto formy czas przyszlego sg bliskie znaczeniu trybu
rozkazujacego®’ 1 wyrazaja posrednio nadziej¢ kaznodziei na wspolne dziatanie.

31 P. Kupiszewski, Stownictwo normatywno-oceniajqce w ostatnich kazaniach Ksiedza Pry-
masa Wyszynskiego, ,,Prace Filologiczne” 34 (1988), s. 201.

2 Szezecinskie rocznice..., s. 21.

3 Tamze, s. 27.

3 Tamze, s. 67.

35 Tamze, s. 42.
36

M. Zargbina, O jezyku cotygodniowych homilii w ,, Tygodniku Powszechnym”, w: Jezyk
religijny dawniej i dzis, red. S. Mikotajczak, ks. T. Wectawski, Poznan 2004, s. 180.

37 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe srodki. .., s. 78.



,,ROBOTNICY BOGIEM SILNI” — PERSWAZJA W KAZANIACH SZCZECINSKICH... 65

Takiej madro$ci uczylismy sie i bedziemy sie uczy¢. Madro$ci Najwyzszego®®.
Trzeba mie¢ cierpliwo$¢. Trzeba mie¢ Swieta cierpliwos¢. 1 bedziemy jg miel™.

Wejdziemy tez niebawem w Rok Eucharystyczny, rozwazajac, jak to Jezus do konca
nas umitowal*,

Bedziemy na nowo budowac¢. Wszyscy razem*!,

Przytoczony leksem budowac jest bardzo istotny w analizowanym materiale,
poniewaz ma szczego6lny walor warto$ciujacy*? — i moim zdaniem jednoznacznie
odnosi do kategorii jednosci i wspdolnotowosci®’. Dodatkowo stowo budowac
przywotuje konteksty biblijne: ,,Budowanie jest w niej [w Biblii — dop. M.K.]
ujete jako naturalne pragnienie cztowieka, a Bog czyni z tego pragnienia jedna
z osi swego planu zbawienia. (...) Metaforyczne przeniesienie boskiego aktu
tworzenia na dziatanie ludzkie jest Zzrodtem aksjologicznego nacechowania
w tekstach kaznodziejskich stow zwigzanych z budowaniem™*. Biskup trafnie
korzysta z catej symboliki biblijnej wyrazu budowac, aby potaczy¢ wlasnie dwie
ptaszczyzny — wymiar ziemski i wymiar boski, sfer¢ sacrum 1 profanum:

Budujemy seminarium i $wiatynie, ale jednoczesnie budujemy cala naszg przy-
sztos¢. Budujemy oczywiscie takze na wydarzeniach sierpniowych i na wszystkich

zdrowych fundamentach®.

Nie niszczy¢. Nie pomniejszaé. Budowad! Na tym wysitku budowac!*S.

B Szezecinskie rocznice..., s. 115-116.

¥ Tamze, s. 33.

40 Tamze, s. 122.

4 Tamze, s. 27.

42

D. Zdunkiewicz- Jedynak, Jezykowe srodki..., s. 49.
43

s. 163.
4 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe srodki..., s. 49-50.

45

Terminy kategorii za R. Garpiel, Perswazja w przekazach kaznodziejskich, Krakow 2003,

Szczecinskie rocznice..., s. 50.
4 Tamze, s. 52.
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Zwycigstwo w Polsce nietatwe. A stalo si¢ to najpierw w Szczecinie. Trzeba na tym
budowa¢. Budowaé caly sprawiedliwy tad spoteczny, wiedzac, jak olbrzymi pro-
gram nas czeka*’.

Tak budujemy — z Bogiem i Matka Najswietsza — i wiemy, ze inaczej budowac sig¢
nie da; ze inaczej pielgrzymowac przez polska Ziemi¢ nie mozna. To jest nasze bu-
dowanie 1 pielgrzymowanie naznaczone Szczecinskim Sierpniem. Budowanie i piel-
grzymowanie wszystkich naszych dni*.

A przeciez zyjemy, a przeciez budujemy, a przeciez wstajemy z kleczek, z kleczek
upokorzenia i z klgczek modlitwy, 1 idziemy naprzod i dajemy §wiadectwo prawdzie®.

Na marginesie warto doda¢, ze taki sposob wykorzystania Pisma Swigtego nie
jest obcy rowniez innym kazaniom ksigdza biskupa, o czym pisze Piotr Urbanski.
Jest on zdania, ze tekst biblijny obok innych zadan spetnia rowniez bardzo kon-
kretne cele szczegdtowe, np. zacheca do odzyskania §wigtyni w Kotbaczu®.

Z chrzescijanskiego punktu widzenia budowanie wspdlnoty nie moze
odbywaé si¢ w oderwaniu od prawd wiary’! i dlatego biskup pragnie pokazad
istote religii — role Boga i waznos$¢ nauki chrzeécijanskiej oraz zwigzek migdzy
wydarzeniami wspolczesnymi a ewangelicznymi. Stad tez kontekst polityczny
kazdorazowo odnosit do doswiadczen ewangelicznych:

Msza $wieta — to Krzyz Pana naszego Jezusa Chrystusa (...). Opodal miejsca tej dzi-
siejszej Mszy $w. jest krzyz — skromnie wzniesiony rok temu, w czasie strajku (...).
Chcial Bog, by pod Krzyzem Jezusa stata Matka Jezusowa. Chciat tez Bog, by stata
pod Krzyzem naszych dziejow™.

47 Tamze
% Tamze, s. 68.
4 Tamze, s. 115.

30 P, Urbanski, Biblia w strukturze tekstu retoryczno-teologicznego (na przykladzie kazan
abp. K.Majdanskiego), w: Biblia w kulturze, red. S. Rzepczynski, Stupsk 1996, s. 306.

31 Por. ,,Punktem wyjscia budowania wspdlnoty jest najpierw doprowadzenie poszczegol-
nych osob, ktore sa wezwane do tej wspdlnoty, do osobowego spotkania i do osobowego zjed-
noczenia z Chrystusem. Musimy sobie bardzo mocno i jasno uswiadomié, ze to jest fundament”
— F. Blachnicki, Charyzmat i wiernos¢, Krakow 2003, s. 78.

2 Szezecinskie rocznice..., s. 15.
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Zwyciestwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwycigstwo Matki Najswigtszej. WyScie wyczu-
li t¢ prawde, wiec byla w swoim Wizerunku wérod Was przed rokiem. Jest tez dzis.
Niech bedzie zawsze. Zwlaszcza wtedy, gdy jawi sie Krzyz*>.

Czy wiecie, Wy Robotnicy z uktadow 1980 r., czy wiecie Wy z Wierzchowa, Wy
z sal rozpraw sadowych, Wy ze spotkan w Domu Biskupim i Wy — tu w katedrze, na
wielkiej modlitwie, i w stoczni na wielkiej modlitwie — czy Wy wiecie, co budzi naj-
wigkszy podziw nie tylko u Waszego biskupa (...)? Najwigkszy podziw budzi to, ze
tak bardzo jeste$cie madrzy i ze tak szybko dojrzewacie w madrosci: jeste$cie Chry-
stusowi i tak szybko dojrzewacie Jego madroscia (...) zatroskani jestescie o Polske,
o Ojczyzng wolna. I to jest Wasza wielkos$¢. A nawet trzeba powiedzie¢ inaczej: to
jest wielkos¢ Pana Boga w Was*.

Ostatni przyklad szczegolnie trafnie obrazuje umiejgtno$¢ dowartosciowania
rozmowcy, nawigzywania ze stuchaczami wigzi, aby nastgpnie pokazac, ze istota
wszystkiego tkwi w chrzescijanstwie, a prawdziwe zwycigstwo mozliwe jest
tylko dzieki przestrzeganiu zasad religijnych.

Najczestszym sposobem budowania wspolnoty jest uzywanie form adresa-
tywnych, jednak w omawianym materiale jest ich stosunkowo mato —nie pojawiaja
si¢ nawet na poczatku kazdego kazania, przybierajg ponadto klasyczne formy,
np. Bracia Robotnicy, Bracia i Siostry w Chrystusie, Bracia i Siostry — Polacy
i Polki, Najmilsi, Ukochani Diecezjanie. Do ciekawszych przyktadow naleza
formy: Robotnicy! Wszyscy Ludzie pracy Szczecina i Pomorza Zachodniego.
Wsrod takiego zbioru tym bardziej na szczeg6lng uwage zashuguja przytoczone
juz wezesniej formy: Wy Robotnicy z uktadow 1980 r., Wy z Wierzchowa, Wy z sal
rozpraw sqdowych, Wy ze spotkan w Domu Biskupim i Wy — tu w katedrze.

W ten sposob biskup aluzyjnie zwrdcit sie do osob, ktore nie mogly wowczas
wystuchac tego kazania — internowanych z Wierzchowa, przebywajacych w woj-
skowym areszcie przywodcow strajkowych, a takze do wszystkich innych —
robotnikdw przygotowujacych i podpisujacych porozumienia sierpniowe oraz
modlacych si¢ w kosciele. Taki zabieg — oprocz kontekstow politycznych —
daje stuchaczom pewnos¢, ze kaznodzieja pamigta o wszystkich diecezjanach.
Niewatpliwie rowniez chwyt ten umacnia wi¢z emocjonalng z odbiorcami, co
w polaczeniu w innymi zabiegami perswazyjnymi daje pelen obraz wysitkow
zmierzajacych do nawigzania bliskiego kontaktu ze stuchaczami.

3 Tamze, s. 17.
% Tamze, s. 99.
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Nalezy nadmieni¢, ze istotng role w budowania wspolnoty odgrywaja —
w omawianych tekstach — formy zaimka osobowego my oraz dzierzawczego nasz,
np. nasz Boze, Boze ojcow naszych:

Apel do Ciebie, nasz Boze i Boze ojcow naszych (...) wznosz¢ do Ciebie naszg
wspolng modlitwe...%.

Dzickujemy Ci, bo obudzite$ nasze narodowe sumienie*.

Nasz rodowod i nasza chwila obecna, to my, jako wlasno§¢ Maryi®.

Kaznodzieja zwraca w ten sposob uwage takze na fakt, ze Bog jest — lub
powinien by¢ — bliski stuchaczom.

Skutecznos¢ analizowanego przepowiadania zalezy rowniez od stylu wypo-
wiedzi. W tekstach kazan nie ma kolokwializmow, gdyz nie licowatyby z pod-
niostg tematyka. Mdwca unika réwniez archaizmow, stara si¢ operowac jezykiem,
ktory jest zrozumialy dla robotnikoéw. Nie rezygnuje jednak z uzycia stosownej
terminologii, ktorg w prosty sposodb wyjasnia, np.:

(...) jak to niedobrze mysle¢ jakim$ partykularzem — to jest dobre, co jest dobre dla
jednej klasy*®.

Sporadycznie pojawiaja si¢ formuty tacinskie, ktore albo sg powszechnie
znane, jak [liberum veto®, albo zostaja przettumaczone przez kaznodziej¢
1 stanowig swoistego rodzaju ztamanie monotonii stylistycznej, np.:

Soli Deo! — zawotanie Prymasa Tysiaclecia. Soli Deo — per Mariam! Samemu Bogu
— przez Maryje®.

Istotng role perswazyjng w niniejszych kazaniach peti specyficzne uksztat-
towanie tekstu, ktore jest rownoczesnie dowodem jasnosci stylu. Stosunkowo

% Tamze, s. 21.

% Tamze.

5T Szezecinskie rocznice. .., s. 98.

% Tamze, s. 131.

% Tamze.

% Tamze, s. 119.
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krotkie akapity, czgsto rozczlonkowane, podzielone na na punkty, podpunkty —
szczegolnie gdy biskup nakresla plan odnowy duchowej, warunki dialogu spo-
tecznego czy porzadku spotecznego — utatwiajg odbiodr i zrozumienie wypowiedzi:

Wigc to taki porzadek:

1. pracowac i to w relacji do Pana Jezusa Chrystusa, ktory prace uswiecit,
2. pracowac ze spokojem,

3. ze spokojem spozywaé wlasny przez siebie zapracowany, chleb®'.

Takze paralelizm sktadniowy, powtorzenia oraz liczne pytania retoryczne,
zdania wykrzyknikowe niosg ze sobg warto$¢ perswazyjng — uwydatniajg tresci
przepowiadania ko$cielnego:

Grzech pomniejsza cztowieka. Czy tak nie jest? Rozejrzyjcie si¢ wokoto! Popatrzcie
po srodowiskach blizszych i dalszych! Czy tak nie jest? Maryjo, Krolowo Polski,
badZ z nami®.

Czy Kosciot stuzy Ojczyznie? Czy Kosciot dobrze stuzy Ojczyznie?®

Przed oczy Twoje, Panie — ten czas wojenny. I przed oczy Twoje — nasze blaganie:
skro¢, Panie, ten stan wojenny. (...) Skro¢ Panie, ten czas wojenny w Ojczyznie,
skro¢ w Szezecinie!®

Podsumowanie

Przedstawiona proba jezykowej analizy $rodkow perswazji nie obejmuje
wszystkich elementow jezykowych i stylowych, a tym samym nie wyczerpuje
tematu. Najwazniejsze zjawiska jezykowe stuzace budowaniu wspoélnoty zostaty
tu jedynie zasygnalizowane.

Nie ulega watpliwosci, ze sita przekonywania kaznodziei tkwi w umie-
jetnym taczeniu $wiata robotniczego ze Swiatem ewangelicznym. Biskup, budujac

o1 Tamze, s. 126.
2 Tamze, s. 83.
0 Tamze, s. 134.

Tamze, s. 93.



70 MARIA KABATA

wspolnote ze stuchajagcymi go robotnikami, konsekwentnie budzi w nich prze-
konanie, ze wszystkie tak istotne dla nich wydarzenia nalezy rozpatrywac
w szerszym kontekscie religijnym. Szczegolnie zas wszystkie stoczniowe sukcesy
zawdziecza¢ nalezy Bogu, bo tylko ,,Robotnicy — Bogiem silni” mogg mowié
o0 zwycigstwie i mie¢ na nie nadzieje.
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»ROBOTNICY BOGIEM SILNI” —
PERSWAZJA W KAZANIACH SZCZECINSKICH
BP. KAZIMIERZA MAJDANSKIEGO

Streszczenie

Nauczanie biskupa Kazimierza Majdanskiego zakorzenione jest w dtugiej historii
polskiego kaznodziejstwa, zapoczatkowanej miedzy innymi przez ks. Piotra Skarge, $w.
Andrzeja Bobolg czy abp. Jana Pawta Woronicza. Na charakter omawianych kazan sktada
si¢ przede wszystkim postawa szacunku moéwiacego wobec dziedzictwa kulturowego,
jego troska o zycie religijne i spoleczne w diecezji, rowniez pewnos¢ w wyznawaniu
wartosci, nawigzania biblijne, przetamywanie schematyzmu. Celem artykulu byto uka-
zanie mechanizmow jezykowych, ktére w zamysle kaznodziei majg budowaé wspolnote
i poczucie tozsamosci regionalnej szczecinskich robotnikow. Analizg przeprowadzono
na przyktadach kazan z lat 19801987, wygloszonych do stoczniowcoéw szczecinskich
w rocznic¢ wydarzen grudnia 1970 roku i strajkéw 1980 roku.

Stowa kluczowe: homiletyka, perswazja, nauczanie Kazimierza Majdanskiego

“WORKERS ARE STRONG WITH GOD” -
PERSUASION IN THE SZCZECIN SERMONS
BY BISHOP KAZIMIERZ MAJDANSKI

Summary

The teaching of Bishop Kazimierz Majdanski is rooted in the long history of Polish
preaching, initiated, among others, by Rev. Piotr Skarga, St. Andrzej Bobola, Abp. Jan
Pawet Woronicz. The character of the discussed sermons consists above all of the respect-
ful attitude of the speaker for the cultural heritage, his concern for religious and social
life in the diocese, as well as certainty in the values being held to, biblical references, and
breaking schematism. The aim of this paper is to show the language mechanisms which
in the preacher’s intention are to build a community and sense of regional identity of the
Szczecin workers. Analyses were conducted on the examples of sermons from 1980-1987
delivered to the Szczecin shipyard workers on the anniversary of the December 1970
events and the 1980 strikes.

Keywords: homiletics, persuasion, Kazimierz Majdanski’s teaching
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We wspotczesnej dyskusji nad powstaniem Pigcioksiggu tzw. dokument P
(od niem. Priesterschrift) z klasycznej teorii dokumentéw w zasadzie do dzi$
zachowatl swoje stabilne miejsce w wyjasnianiu procesu powstawania tego kom-
pleksu literacko-teologicznego. Stato si¢ tak mimo tego, ze same teorie wyja-
$niajace te kwestie rozmnozyly si¢ jak grzyby po deszczu i trudno dzi§ méwic
o jakim$ konsensusie w tej materii na miar¢ wellhausenowskiej teorii czterech
dokumentow. Wiekszos¢ badaczy zgadza si¢ dzi$ jednak z tym, ze nalezy zaktada¢
istnienie, poczatkowo odrgbnego i1 niezaleznego od reszty materiatu znajdujacego
si¢ w Pigcioksiegu, kaptanskiego opowiadania (tzw. Grundschrift-P), ktore
nastepnie zostato wkomponowane w inne literackie tradycje na temat przesztosci
Izraela, a p6zniej byto jeszcze wielokrotnie uzupehiane. Oczywiscie mamy do
czynienia z pewnym uproszczeniem. Problem tkwi bowiem w tym, ze o ile znamy
poczatek P (Rdz 1), to nie znamy jego konca, a to utrudnia wyrobienie sobie
opinii na temat jakiej$ catoSciowej koncepcji czy teologicznego celu, ku jakiemu
zmierzata mys$l teologiczna autorow kaptanskich. Kolejny problem dotyczy
kwestii uzupetnien dokumentu. Dla jednych wszystkie one mieszczg si¢ w jednym
,koszyku” okreslonym jako suplementy (P%), a dla innych pomnazaja si¢ w kilka
etapéw suplementowania tekstu podstawowego (P!, P2, P3 itd.). W koncu jeszcze
inni te dalsze etapy tacza z postkaptanskim redakcjami (Hexateuchu lub/i Pen-

* Ks. prof. zw. dr hab. Janusz Lemanski — profesor zwyczajny Uniwersytetu Szczecifiskiego,
Katedra Egzegezy i Teologii Biblijnej. E-mail: lemanski@koszalin.opoka.org.pl.
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tateuchu, czy jeszcze pozniejszymi niz redakcja Pigcioksiggu). Kwestia ciagle
dyskutowana wreszcie to sposob traktowania tzw. szkoly §wietosci w jej relacji
do kregow kaptanskich. Podobnie niedostatecznie wyjasniona jest takze kwestia
(post)kaptanskich uzupelien w Ksigdze Kaptanskiej (1-15), jak i tych znajdu-
jacych si¢ w Ksiedze Liczb, a nawet w Ksigdze Powtérzonego Prawa.

Nie sposob dzi§ znalez¢ $wiatetka w tunelu, ktore zapowiadatoby koniec tych
dyskusji. Nie jest zatem moim zamiarem znalezienie jakiego$ salomonowego roz-
wigzania tych problemdéw takze w niniejszym artykule. Czesto jednak spotykam
si¢, zwlaszcza wsrod miodszych badaczy, z powielaniem pewnych uproszczen
i jednoznacznymi wyrokami na temat takiego czy innego przyporzadkowania
danego tekstu do tej lub innej tradycji, albo wyrokowania, ze co$ do niej nie nalezy
i powinno by¢ uznane za glose. Jak trudno bowiem o takie jednoznaczne roz-
strzygniecia i1 jak wywazonym trzeba by¢ przy klasyfikacji i datowaniu poszcze-
gblnych tekstow oraz ich fragmentow, pokazuje chocby najnowsza dyskusja nad
tekstem Lb 20,1-13. To jej chcemy si¢ tu przyjrzec i ocenic, czy w ogole mozliwy
jest jaki$ konsensus przy tak rozbieznych ocenach i propozycjach.

1. O czym opowiada/opowiadajg nam autor/autorzy Lb 20,1-13?

Tekst, nad ktorym chcemy sie pochyli¢, zaczyna si¢ od itinerarium (w.
la: Kadesz na pustyni Sin) i informacji o $mierci Miriam (w. 1b). Zasadnicza
opowies¢ w tej perykopie rozpoczyna si¢ jednak dopiero wraz z wierszem 2.
Pojawia si¢ problem: zabrakto wody i ,,zgromadzenie” (‘éda) zbiera si¢ przeciwko
Mojzeszowi oraz Aaronowi (w. 2). Nastepnie ,,lud” (hd ‘am) ,.kldci sig¢” z samym
tylko Mojzeszem (w. 3a), formulujac konkretne zarzuty (ww. 3b-5). Ludzie
woleliby zgina¢ jak ich bracia ,,przez obliczem Jhwh” (w. 3b). Pytaja obu (liczba
mnoga czasownikow) swoich przywodcow, Mojzesza i Aarona, czy wyprowadzili
cale to ,,zgromadzenie” na pustynie, aby tu pomarto wraz z swoim bydtem (w.
4) 1 dlaczego wywiedli ich z Egiptu oraz przyprowadzili na to ngdzne miejsce,
gdzie nie mozna niczego sia¢, nic nie ros$nie i nie ma nawet wody do picia (w.
5). Mojzesz i Aaron nie odpowiadajg wprost na te zarzuty. Udajg si¢ najpierw
do Namiotu Spotkania, padajag tam na twarz i maja objawienie chwaty Boga
(w. 6). Potem Bog rozmawia z samym tylko Mojzeszem (w. 7). Kaze mu wzigé
laske, zebra¢ wraz z bratem Aaronem cale ,,zgromadzenie” i w jego obecnosci
»przemoéwic do skaty” (w. 8). Zgodnie z rozkazem Mojzesz bierze laske (w. 9).
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Doprecyzowuje si¢ jednak teraz, ze znajdowata si¢ ona ,,przed obliczem Jhwh”.
Dalsze wydarzenia juz jednak zaskakuja czytelnika. Mojzesz i Aaron zbieraja
zgodnie z nakazem cale ,,zgromadzenie” przy skale (w. 10a), ale przemawia sam
tylko Mojzesz (w. 10b). Nazywa swoich stuchaczy ,,buntownikami” i wydaje sie
wyraza¢ watpliwo$ci, czy wraz z Aaronem potrafig wyprowadzi¢ wode ze skaty.
Ostatecznie jednak uderza dwa razy laska o skate, z ktorej wyptywa tyle wody,
by wystarczylo do napojenia ludu oraz bydta (w. 11). Zakonczenie perykopy
ponownie zaskakuje. Najpierw Jhwh przemawia do Mojzesza i Aarona, zarzucajac
im brak wiary w siebie oraz to, ze nie objawili Jego $wigtosci wobec Izraela (w.
12a). W konsekwencji zapowiada im, ze obaj nie wejda wraz z ludem do kraju,
ktory Bog daje Izraclowi (w. 12b)'. Wiersz 13 identyfikuje miejsce jako wody
Meriba, gdzie Izraelici ,,spierali si¢” si¢ z Jawh (por. w. 3a), 1 gdzie objawil on im
swoja swietos¢ (w. 13b; por. w. 12aB).

Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze tekst ma pewne napigcia wewngtrzne
i nie wszystkie elementy w nim obecne pasuja do tego, co zwykle kojarzy si¢ nam
z jezykiem i tematami kaptanskimi. Najwiecej dyskusji budzi tu przede wszystkim
wiersz 12, ktory stanowi swoisty wyrok, kare natozong na Mojzesza i Aarona. Jak
sie¢ wydaje, stoi ponadto w sprzecznosci z informacja zawarta w wierszu 13 (nie
objawic¢/objawi¢ swietos¢ Jhwh). Do tej pierwszej kwestii powraca si¢ pdzniej
przede wszystkim w dalszej czesci Ksiegi Liczb (Lb 20,24; 27,13—14), a nastepnie
rowniez w pozniejszych uzupetnieniach deuteronomistycznych (por. Pwt 1,37;
3,23-28; 4,21). Egzegeci nie ukrywaja jednak przekonania, ze odnosi si¢ mimo
wszystko wrazenie, iz jaka$ czg$¢ z tej tradycji o karze dla Mojzesza (i Aaona)
zagubila si¢ w trakcie jej przekazywania.

2. lle materialu P jest w tekscie Lb 20,1-13?

Stosujac na poczatku pewne uproszczenie, mozna stwierdzi¢, ze panuje
dos¢ szeroki konsensus, aby Lb 20,2—13 (wydarzenia w Kadesz/Meriba) i potem
Lb 20,23-29 ($mieré Aarona) przypisywaé autorom kaplanskim?. Za taka kla-

! Sankcja ta uwazana jest za ,,szczytowy punkt” catej perykopy, zob. H. Seebass, Numeri.
Kapitel 10,11-22,1 (BK 4.2), Neukirchen-Vluyn 2003, s. 270.

2 S. Germany, The Exodus-Conquest Narrative. The Composition of the Non-Priestly Nar-
ratives in Exodus-Joshua (FAT 115), Tiibingen 2017, s. 236-237 oraz przypisy 3 i 4 z literaturg na
ten temat.
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syfikacjg przemawia przede wszystkim stownictwo, ktére w pierwszym z tych
testow w duzej mierze pasuje do jezyka stosowanego przez P3. Mimo wszystko
materiat nie wydaje si¢ by¢ tu jednorodny i wielu badaczy sadzi, ze nie mozna
moéwi¢ o zrodtowej jednos$ci catego tekstu. Pierwszy problem polega na tym, ze
istnieje pewien klopot ze zdefiniowaniem tego, co nalezy uzna¢ za charaktery-
styczne/typowe dla P, a co za uzupetnienia tego zrédla. Drugi za$ na tym, jak
wyjasni¢ wzajemna relacje miedzy Lb 20,1-13 1 Wj 17,1-7, bo zwiazek pomiedzy
tymi tekstami jest oczywisty.

Zacznijmy od klasyka. Martin Noth* wskazywat na obecne w opowiadaniu
z Lb 20,1-13 dublety (w. 4 i w. 5; w. 3a i ww. 2b.3b). Na tej podstawie wyznaczat
dwa paralelne teksty obecne w tej perykopie. Ich polaczenie wyjasniat tym, ze
p6zniejszy redaktor dodat do istniejacego juz opowiadania P° pewne uzupet-
nienia zaczerpni¢te z materiatu nie-P, zawartego w wersji paralelnej z Wj 17,1-76.
Zauwazyl on jednoczes$nie, ze wiersz 11a (dwukrotne uderzenie w skale) nie ma
swojej paraleli w Wj 17,1-7 i w konsekwencji musiat przyznac, ze w tym wypadku
chodzi o pdzniejszy redakcyjny dodatek. Kierunek badan zaproponowany przez
Notha i szukanie wyjasnienia w analizie poréwnawczej migdzy Lb 20,1-13 oraz
Wj 17,1-7 byt mimo wszystko stuszny, cho¢ dzi$ zdania w kwestii, ktory z tych
dwoch tekstow jest pierwotny, a ktory wtorny, sa podzielone’. Niemniej do$é
szybko zauwazono, ze wskazane przez tego badacza ,,dublety” moga w istocie
by¢ integralng czeScig opowiadania w wersji P i stanowi¢ zamierzony Srodek
retoryczny oraz wyraz pewnych koncepcji teologicznych®. Cz¢$¢ z nich stanowi
wyraznie korekte wczesniejszego tekstu. Stad tendencja odwrotna niz u Notha, aby

3 F. Kohata, Die priesterschriftliche Uberlieferungsgeschichte von Numeri XX 1-13, ,,An-
nual of the Japonese Biblical Institute” 3 (1977), s. 3-34.

* Das vierte Buch Mose. Numeri (ATD 7), Gottingen 1966, s. 127.
> Wytypowane przez niego fragmenty P to ww. 2.3b.4.6.7.8aBbB.10.11b.12.

¢ Przyktady: w. 3a za Wj 17,2aA; w. 5 za Wj 17,3bA; w. 8aA za Wj 17,5b; w. 8bA za Wj
17,6aBb.

7 Wickszo$¢ badaczy sadzi, ze to P (Lb 20,1-13) inspirowat si¢ ,,starszym” materialem nie-P
z Wj 17,1-7, zob. np. A. Schart, Mose und Israel im Konflikt. Eine redaktionsgeschichtliche Studie
zu den Wiistenerzdhlung (OBO 98), Freiburg—Goéttingen 1990, s. 108—111. Odwrotny kierunek za-
leznosci migdzy oboma tekstami proponuja z kolei: C. Berner, Das Wasserwunder von Rephaim (Ex
17,1-7) als Schliisseltext einen nachpriestliches Mosebild, ,,Vetus Testamentum” 63 (2013), s. 193—
209, zwlaszcza s. 205; H. Specht, Der Verfehlung Moses und Aarons in Num 20,1-13* P, w: Torah
and the Book Numbers, red. C. Frevel, T. Pola, A. Schart (FAT 62), Tiibingen 2013, s. 273-313,
zwlaszcza s. 283-311; H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15 (IEKAT), Stuttgart 2013, s. 139,
przypis 62. W tej ostatniej opinii dominuje przekonanie, ze Wj 17 po prostu rehabilituje Mojzesza
po jego negatywnym przedstawieniu w kaptanskim opowiadaniu z Lb 20,2—13.

8 G.W. Coats, Rebellion in the Wilderness The Murmuring Motif in the Wilderness Traditions
of the Old Testament, Nashville 1968, s. 71-75.
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wskazywac, ze to jednak sam P podjat si¢ przepracowania starszej wersji tradycji
o wydarzeniu w Meriba’®. Laska, ktora postuguje sie Mojzesz (Lb 20,8; por. W]
7,20; 14,16), wyraznie zostaje zidentyfikowana jako laska Aarona dopiero pdzniej
(Lb 20,9; por. Lb 17,16-26), gdyz informacja o tym, ze znajduje si¢ ona ,,przed
obliczem Jhwh”, to zwrot charakterystyczny dla P (por. Lb 16,16). Nastepnie
zaréwno wiersz 1 (itinerarium oraz informacja o $mierci Miriam), jak i koncowe
wiersze 12—13, stanowigce obecnie dwa zakonczenia, budzg podejrzenia o wtdrny
charakter. To, o czym autorzy biblijni méwia nam w dwoch ostatnich wierszach,
swego czasu zostato nawet okreslone jako ,,perhaps the most enigmatic incident
of the Pentateuch”!®. Ocena tego rodzaju jest by¢é moze z dzisiejszego punktu
widzenia nieco przesadzona i z pewnosciag w Pigcioksiggu znalez¢é mozna wiele
innych znacznie trudniejszych i bardziej tajemniczych tekstow, niemniej shusznie
sugeruje si¢ w niej, ze zakonczenie perykopy jest problematyczne.

Czy ,,wyrok™ i ,,oskarzenie” wobec Mojzesza i Aarona (w. 12) o brak wiary
oraz nieobjawienie §wietosci Boga muszg jednak wymykac si¢ kaplanskiej
koncepcji i stanowi¢ dopiero pdzniejsze uzupetienie, jak uwaza dzisiaj wielu
badaczy? Egzegeci juz dawno zauwazali (H. Holzinger, W. Rudolph), Ze z samej
sekwencji zdarzen wynika jasno, iz Mojzesz mialt precyzyjny rozkaz, aby prze-
mawia¢ do skaly, a nie uderza¢ o nig laskg (taki rozkaz padt w Wj 17,6)!!. Swoim
postepowaniem okazatl zatem niepostuszenstwo wobec rozkazu, co dla trendow
typowych dla P (doktadne wykonanie tego, co Bog rozkazat) jest raczej trudne do
przyjecia. Ta niesubordynacja jest jeszcze bardziej widoczna, kiedy zauwazymy,
7e Mojzesz az dwa razy uderza laska w te skale, jakby nie wierzyt, ze raz wystarczy
(por. Wj 17,6). Posrednia identyfikacja laski Mojzesza z laskg Aarona (Lb 20,9)
wymuszona jest by¢ moze faktem, ze Aaron za chwilg zostanie ukarany razem
z Mojzeszem, cho¢ to nie on uderzat laskg w skate'.

Problem stanowi wreszcie juz samo pytanie retoryczne postawione przez
Mojzesza i Aarona (Lb 20,10a): ,,Czy potrafimy z tej skaty wyprowadzi¢ dla was
wode?” (Lb 20,10b). Wyraznie wybrzmiewa w nim watpliwo$¢ co do ,,wtasnych”

° B.A. Levine, Numbers 1-20 (AB 4A), New York 1993, s. 484.

10 E. Arden, How Moses Failed God, ,,JJournal of Biblical Literature” 76 (1957), s. 50-52,
cytat 50.

11" Zauwaza to rowniez A. Schart (Mose..., s. 117), ktory stusznie dostrzega tu zarzewie ro-
dzacego si¢ konfliktu pomiedzy przywodcami i nieustannie buntujacym si¢ ludem. Reakcja obu
przywodcow, a zwlaszcza Mojzesza, nie jest zgodna z planami Boga.

12 W.H. Propp, The Rod of Aaron and the Sin of Moses, ,,Journal of the Biblical Literature”
107 (1988), s. 19-26, zwlaszcza s. 24.
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mozliwosci i pewnego rodzaju gniew'® na zbuntowang wspolnote (tak juz Targum
Pseudo-Jonatana). W postawie i wypowiedzi obu braci moze wigc wybrzmiewac
che¢ zawlaszczenia sobie prerogatyw Boga, proba oceny ludu w Jego imieniu
i nieche¢ dania mu tego, co sam Bdg ostatecznie chce jednak mu da¢ (wode ze
skaty), jak sadzg niektorzy komentatorzy'4. Niemniej grzech Aarona bedzie potem
okreslany jako ,,bunt/rebelia” (mara: Lb 20,24), za$ obecnie (Lb 20,12) wyraznie
zaznacza si¢, ze chodzi o brak wiary (l0-he’émanttem bi; od rdzenia 'mn) ze
wszystkimi tego konsekwencjami'®. Temat ten jest charakterystyczny jednak —
jak juz zauwazyliSmy — nie tyle dla P, co dla p6zniejszych tradycji Pigcioksiegu.
Zrozumienie tresci wierszy 9.12 plynie w kazdym razie z lektury kaptanskiego
tekstu Lb 20,24, w ktérym opowiada si¢ o $mierci Aarona zanim Izraelici weszli
do Ziemi Obiecanej. Dlatego tez w opinii wielu badaczy po lekturze analizowanej
tu perykopy zostaje jednak wrazenie, ze po drodze w rozwoju tej tradycji co$
jakby si¢ zagubito'S.

Baruch Levine'” widzi w tej kaptanskiej tradycji pozniejsze echo Pwt 3,23-29,
cho¢ wskazanemu tekstowi blizej raczej do opowiadania z Lb 27, 12-23"8, wiec do
tekstu pozniejszego raczej niz postulowana tu ,,zagubiona” tradycja'’. Niemniej
to w tych tekstach znajdujemy jedyne $lady jakiejs winy Mojzesza i Aarona®.
Weczesniej Mojzesz cieszyt si¢ nieposzlakowana opinig (por. Lb 12,3.7) i roz-
mawiat z Bogiem twarza w twarz (Lb 12,8). Teraz za$ pada na twarz przed Bogiem
i bez watpienia zawodzi nie tylko lud, ktory prowadzi, ale i Boga, ktory mu te
misje wyznaczyt (por. Lb 27,12-14; Pwt 1,37; 3,23-28; 4,21). W czym zawinit
jednak Aaron? Mozna by jego winy szuka¢ w wydarzeniach ze ztotym cielcem
(Wj 32,1-6), jednak brak tu jakichkolwiek odniesien do tego wydarzenia (por.
tez Lb 20,24). Rzecz nie idzie tu w kazdym razie jeszcze o wejscie lub niewejscie
do Ziemi Obiecanej (tak Lb 13—14), lecz o prowadzenie Izraela. Cho¢ w P obaj

13 P, Jouion, T. Muraoka, 4 Grammar of Bibical Hebrew, Part Tree: Syntax, Roma 1993,
§ 114m: ,,partykuta na’ dodaje tu ,,nuance of energy” (Lb 16,26; 20,10); przystowek hd to z kolei
~exclamatory nuance” (§ 161b).

4 PJ. Budd, Numbers (WBC 5), Waco 1984, s. 218-219.

15 Stusznie podkresla to E.-W. Davies, Numeri. Kapitel NCBC), Grand Rapids 1995, s. 203.
16 B.A. Levine, Numbers 1-20..., s. 483.

17 Tamze, s. 484; podobnie H. Seebass, Numeri. Kapitel 10,1-22,1...,s. 274-275.

18 E. Otto, Deuteronomium 1,1-4,43 (HThKAT), Freiburg—Basel-Wien 2012, s. 501.

9 H. Seebass, Numeri 22,2-36,13 (BK IV/3), Neukirchen-Vluyn 2007, s. 223: tekst klasyfi-
kowany jako P¢ z drobnymi uzupehieniami.

2 K.D. Cole, Numbers (NAC 3B), Nashville 2000, s. 325.
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,bracia” nie sg jeszcze wprost obcigzani tg rola, jednak takze nie wyklucza si¢
jej (por. Wj 6.8). Obaj zatem zawodza jako przywoddcy majacy prowadzi¢ narod
wybrany do poznania Boga.

3. Jak wyroézni¢ styl P?

To zasadnicze dzi§ pytanie, jesli chce si¢ dac¢ jakiekolwiek rozwigzania
natury krytyczno-literackiej i teologicznej, ktore rodza si¢ w zwigzku z intere-
sujaca nas perykopa. Mamy co najmniej kilka szczegolnie waznych artykutéw
1 pozycji monograficznych po§wieconych odkrywaniu stylu charakterystycznego
dla autor6w kaptanskich?!. Z opracowan tych mozna wydoby¢ cechy, ktore w naj-
wyzszym stopniu wyrdzniaja P od innych tradycji teologicznych i literackich Pig-
cioksiggu. W obrebie Ksiegi Rodzaju i Wyjscia jest to szczegdlnie tatwe. O wiele
trudniej poradzi¢ sobie z tym w odniesieniu do (post)kaptanskich tekstow z Ksiggi
Kaptanskiej (tu w gre wchodzi jeszcze tradycja zwigzana ze szkolg Swigtosci),
w obrgbie Ksiegi Liczb (tu nie-P jest mniej wyprofilowane, a styl P nie do konca
jasny) czy dodatkéw przypisywanych P w Ksiedze Powtorzonego Prawa?. Do
tego, co z duzg doza pewnosci mozemy jednak okresli¢ jako teologiczno-literacki
,,Styl P”, zaliczy¢ mozna nastepujagce elementy?:

Autorzy P czgsto stosuja swiadome powtorzenia (por. Rdz 1,27) i nie mozna
o tym zapominac, kiedy chce si¢ zbyt fatwo mowi¢ o dubletach w tekscie charak-
teryzowanym generalnie jako P. Ten styl bywa czesto monotonny i nuzacy, ale
ma swoja funkcje w ramach drugiej z cech charakterystycznych tego dokumentu.

21 Wspomnie¢ nalezy chocby te najwazniejsze: K. Elliger, Sinn und Ursprung der Priesterli-
cher Geschichtserzdhlung, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche” 49 (1952), s. 121-143; O.H. Steck,
Der Schopfungsbericht der Priesterschrift (FRLANT 115), Gottingen 21981; L. Schmidt, Studien
zur Priesterschrift (BZAW 214), Berlin 1991; T. Pola, Die urspriingliche Priesterschrift: Beobach-
tungen zur Literarkritik und Traditionsgeschichte von Pg (WMANT 70), Neukirchen 1995; C. Fre-
vel, Mit Blick auf das Land die Schopfung erinnern. Zum Ende der Priestergrundschrift (HBS 23),
Freiburg i in. 2000). Z polskojezycznych publikacji warto zwroci¢ uwage przede wszystkim na po-
zycje M. Majewskiego, Pigcioksiqgg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplanskiego (P) i jego
wplyw na powstanie Pigcioksiegu, Krakow 2018.

22 Problemy te do$¢ dobrze naswietlaja artykuty zebrane w: The Strata of the Priestly Writin-
gs. Contemporary Debate and Future Directions, red. S. Shectman, J.S. Baden (AThANT 95),
Ziirich 2009; The Post-Priestly Pentateuch, red. F. Giuntoli, K. Schmid (FAT 101), Tiibingen 2015.

2 H.C. Schmitt, Arbeitsbuch zum Alten Testament (UTB 2146), Gottingen 2005, s. 189-190;
H. Specht, Der Verfehlung..., s. 274-276.
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Cecha, o ktorej mowa powyzej polega na tym, ze P stosuje procedurg: rozkaz
Boga — doktadne jego wypemhienie (por. Wj 25-31 vs. Wj 35-40). Wszelkie naru-
szenie tej zasady musi zatem zwraca¢ uwagg czytelnika jego tekstow. Doktadnosé
i precyzja w wypetnianiu boskich nakazéw oraz instrukcji to cecha wyrdzniajaca
P od innych sposobdw narracji w Pigcioksiegu.

Teksty P sa, jak si¢ to okresla w literaturze niemieckie;j, ,,durchkomponiert”.
Znajdujemy w nich szereg intertekstualnych odnos$nikéw natury stylistycznej,
tresciowo-koncepcyjnej, geograficzno-chronologicznej. Kazda, nawet najdrob-
niejsza zmiana czy wariant majag w P zatem znaczenie. Czytelnik musi te drobne
,»Sygnaty”, wciagajace go w dialog z autorem tekstu, zauwaza¢ i rozwaza¢ na
poziomie catej kompozycji, gdyz tylko tak bedzie ona zrozumiata. Cho¢ P nalezy
zdaniem wielu badaczy do zrodet tzw. Proto-tetrateuchu, to zostawit zarazem
w swoich tekstach wyrazne $lady swoich wlasnych intencji i koncepcji teolo-
gicznych. Kazdy pojedynczy tekst taczony z P musi zatem by¢ rozpatrywany
holistycznie, w kontekscie innych tekstow nalezacych do P.

P powstaje w dramatycznym momencie dziejow narodu wybranego. To czas
kryzysu, w ktorym wazne staje si¢ poznanie i uznanie swego Boga. P dba wigc,
aby Izrael rozpoznal Boga, dostrzegt potrzebe przyjecia od Niego daru, jakim
jest Ziemia Obiecana. Akcentuje potrzebe ,,natychmiastowego” powrotu do niej
tych, ktérzy przebywaja na wygnaniu w dalekiej Babilonii. Cho¢ P nie wskazuje
jeszcze jako miejsca docelowego Syjonu, jednak w jego akcentach dotyczacych
kwestii powrotu, roli pustyni, przez ktora przej$¢ trzeba, by dotrze¢ do Ziemi
Obiecanej, widzie¢ mozna pierwsza wersj¢ ruchu ,,syjonistycznego” z czasOw
wezesnoperskich (Rdz 35,12)%.

Oczekiwany powrot si¢ opdznia i nie jest masowy. Przyczyny tego stanu
rzeczy P wydaje si¢ podawa¢ w przynaleznej do niego warstwie opowiadania
z Lb 13-14%*, Kraj dany Izraelitom przez Boga jest wspanialy (Lb 14,7), ale
jego ,,przysztym” mieszkancom brak wiary i zaufania. W konsekwencji cale
to pokolenie musi umrze¢ na pustyni (Lb 14,32b). W rzeczywistosci sytuacja
w ,,Ziemi Obiecanej” nie byta az tak ,,wspaniata”?». W latach 530-520 przed
Chrystusem, kiedy najczesciej sytuuje si¢ teksty pierwszych autorow kaptanskich,

24 T. Pola, Die urspriingliche..., s. 307.

% Na temat rzeczywistej sytuacji na terenach Judei po wygnaniu babiloniskim por. H.J. Stirpp,
The Concept of the Empty Land in Jeremiah, 37-43, w: The Concept of Exile in Ancient Israel and
its Historical Contexts, red. E. Ben Zvi, C. Levin (BZAW 404), Berlin 2010, s. 103—154; J. Leman-
ski, Ksiega Rodzaju, rozdziaty 1-11 (NKB.ST 1/1), Czgstochowa 2013, s. 73-92.
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byta on wrecz dramatyczna pod wzgledem gospodarczym i spotecznym. Na tym
tle nietrudno zatem zrozumie¢ ,.tesknote za Egiptem (= Babilonia)”, gdzie zyto
si¢ lepiej niz na ,,pustyni”, ktorg przypominata zdewastowana Judea. Nie wiemy
,»ha pewno”, gdzie powstaly teksty przypisywane P (Jerozolima czy jeszcze
Babilonia). Istotne dla ich zrozumienia jest jednak to, do kogo byty adresowane —
adresatami sg za§ wygnancy przebywajacy wciaz jeszcze w Babilonii.

W tekstach P uderza wreszcie zamilowanie do liczb. Znajduja one zasto-
sowanie w czestych chronologiach, ktore wspominaja nie tylko konkretne lata, ale
i dni (por. Rdz 7,11). P chetnie i czesto podaje detaliczne dane liczbowe (wymiary
arki w Rdz 6,15-16; liczba ludu w Lb 1,20-46). Za zamitowaniem do liczb idzie
zamitowanie do imion, widoczne zwlaszcza w tzw. genealogiach (por. Rdz 5),
cho¢ trzeba zauwazy¢, ze znajdujemy w P takze genealogie bez szczegoétowych
danych o wieku (Rdz 10,1-7).

Jest wreszcie w P takze charakterystyczne dla tego niego stownictwo. Izraela
okresla si¢ tu dla przyktadu jako ‘edd — ,,zgromadzenie”, a czlonkéw narodu
jako béné jisra’el. Zawarcie przymierza opisuje si¢ zwrotami hegim/ndtan bérit
(zamiast klasycznego karat berit). Bycie plodnym i rozmnazanie si¢ opisujg tu
najczesciej stowa pard i raba (Rdz 1,28; 9,1; Wj 1,7), a boski akt stworzenia
stowo bara’. W swoim opisie stworzenia (Rdz 1,1-2,3) P widzi swoistg etiologi¢
dla przysztej $wiatyni oraz instytucji szabatu®®. Dzieli tez dzieje ludzkos$ci na trzy
zasadnicze fazy zaznaczone odmiennymi imionami Boga. Bog Stworca okreslany
jest tu jako ’‘élohim, Bog patriarchow jako ‘el Saddaj, a Bog z czaséw Mojzesza
jako Jhwh.

Nietrudno si¢ domysli¢, ze specyfike tekstow P wyznacza rowniez zaintere-
sowanie kultem i §wigtynig we wszystkich jego wymiarach i we wszystkim, co
si¢ z nim taczy. Dla P §wiat stworzony przez Boga jest jedng wielka $wiatynia,
a ziemska §wigtynia — miniaturg kosmosu?®’. Istotne znaczenie dla P ma wreszcie
teologia ,,chwaty Boga”.

Posrod wielu innych tendencji teologicznych typowych dla P%, ze wzgledu na
interesujacy nas tekst z Lb 20,1-13, warto zwrdci¢ uwage na ,,umniejszenie” roli

% Z punktu widzenia krytyki tekstu obecnos¢ aluzji do szabatu w Rdz 2,2—3 moze by¢ jednak
wtorna; por. J. Lemanski, Rdz 1,1-2,3 na nowo odczytane? Czyli pytanie o to, czy mozliwe jest nowe
spojrzenie na kaplanski opis stworzenia?, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 23 (2016), s. 71-105,
zwt. s. 75-81.

27 M. Majewski, Pigcioksigg..., s. 141-152, 266-280.

2 Pisze o nich szeroko m.in. M. Majewski, Pigcioksigg...
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Mojzesza w kontekscie wydarzen zwigzanych z exodusem. P sprowadza proroka
wylacznie do roli przekaziciela stowa Bozego. Zwigksza natomiast rolg Aarona,
ktory wyraznie zastgpuje swego ,,mlodszego brata” w roli ,,cudotworcy” podczas
wydarzen zwigzanych z wyjsciem z Egiptu. To w tekstach P pojawia sie ,,laska
Aarona” wprowadzona przez autorow kaptanskich w zamian, czy raczej obok,
,laski Mojzesza”. Wszystko to stuzy wyrdznieniu dominujacej grupy kaptanskie;j,
ktora swoj prestiz i znaczenie umocni w okresie drugiej $wiatyni.

4. Czy P mégl napisa¢ o ukaraniu Mojzesza i Aarona w Lb 20,12?

Kwestia przynaleznosci wiersza 12 do oryginalnej warstwy testu kaptan-
skiego byla i pozostaje przedmiotem szerokiej dyskusji wsrod egzegetow?.
Wielu badaczy jest zdania, ze P nie mogt napisaé o jakiej$ winie Aarona, skoro
czynil z niego posta¢ sztandarowg swoich koncepcji teologicznych. Wystarczy
wspomnie¢ cho¢by o jego roli w kaptanskiej warstwie tekstu z cyklu plag.
Whniosek z tego ptynacy musial by¢ zatem taki, ze za wprowadzenie tego wiersza
do obecnego tekstu odpowiadat jaki$ kolejny, pozniejszy redaktor.

Christian Frevel® przytacza nawet dziesi¢¢ innych argumentéw na poparcie
takich wnioskow. Najpierw badacz ten®' wskazuje na teksty z Pwt 32,48-52
i Pwt 34,1-8, klasyfikowane czesto jako P¥2. W pierwszym z nich znajdujemy
bezposrednie nawigzanie do Lb 20,12 (por. Pwt 32,51), w drugim za$ informacje
o $mierci Mojzesza w wieku 120 lat, mimo ze znajdowal si¢ on nadal w sile wieku
i byt sprawny fizycznie (Pwt 34,7; por. Rdz 6,3). Mojzesz umiera zatem w wyniku
naturalnej $mierci, a nie jakiej$ kary ze strony Boga (por. Rdz 25,7 P: $mier¢
Abrahama) — stwierdza Frevel. Jesli juz szukaé przyczyn $mierci przedstawicieli
pierwszego pokolenia exodusu, pisze dalej — to P podaje je w Lb 14,26-35%*.
Smier¢ na pustyni tego pierwszego pokolenia exodusu jest tu konsekwencija
niewlasciwej reakcji na dar ziemi danej mu przez Boga. W innych tekstach P
znajdujemy jeszcze inne cenne informacje o podejsciu autoréw dokumentu P do

2 C. Frevel, Mit Blick..., s. 306-330.

3 Tamze, s. 328-330. Por. tez argumenty zebrane przez T. Pola, Die urspriingliche..., s. 97.

31 C. Frevel, Mit Blick..., s. 339.

32 E. Otto klasyfikuje jednak oba teksty jako ,,nachexilische Fortschreibung” (Deuterono-
muium 23,16-34,12 [HThKAT], Freiburg—Basel-Wien 2017, s. 2198-2278), w drugim przypadku
akcentujgc nawet postkaptanski charakter tekstu.
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$mierci. W Rdz 5 Adam i kolejni jego potomkowie (Rdz 5,5.8.11 itd.) umieraja,
ale informacja o tym nie wydaje sie by¢ tylko zwyklym odnotowaniem faktu
naturalnej $mierci. Przypadek Henocha (Rdz 5,24: ,,zabrat go Bog”) sugeruje, ze
mozna, a nawet nalezy oczekiwac jakiego$ innego konca ziemskiego zycia (por.
tezRdz 11,10-26, gdzie P w ogole pomija informacje o $mierci potomkoéw Sema).
Tuz przed potopem, idac za chronologia podang przez P, wszyscy przedpotopowi
patriarchowie sg jeszcze przy zyciu®’, a akcent pada na ,,chodzenie z Bogiem”
(Rdz 5,24; 6,9 P). Brak takiej postawy doprowadza zdaniem P do katastrofy, jaka
byt potop.

W P/post-P (Pwt 34,7) — zdaniem Frevela — $mier¢ Mojzesza takze jawi si¢
jako nieco przedwczesna, zwlaszcza w poréwnaniu z opisem $mierci Abrahama
(Rdz 25,7P), ktéry umiera w poczuciu spetnienia i daleko posunietej staro$ci.
Mojzesz nalezy do pokolenia ,,zwiadowcow”, ktore zostalo skazane na wymarcie
na pustyni. Jednak w $wietle Lb 14,(26)27.35 tylko ci, ktoérzy szemrali i bun-
towali si¢, skazani sg na ten los. Niemniej trzeba tu zauwazy¢, ze zasadniczg karg
dla nich nie jest ,,przedwczesna” $mier¢, ale brak wstepu do Ziemi Obiecane;.
Sama $mier¢ — jak wskazuje symboliczny okres zycia tego pokolenia (40 lat) —
bedzie naturalna, a nie natychmiastowa. Ani Mojzesz, ani Aaron w kaplanskiej
wersji tamtych wydarzen nie nalezeli jednak do grona buntownikoéw szemrzacych
przeciwko Jhwh. Dlatego tez do nich wlasnie B6g zwraca si¢ z informacja
o swoim wyroku wobec buntowniczego pokolenia (Lb 14,26). Z grona ukaranych
wylaczeni sa tu jedynie Jozue i Kaleb. Zatem jesli Lb 20,12 nalezy do Grund-
schrift-P, to zapowiedz przedwczesnej Smierci Mojzesza i Aarona, jeszcze przed
wstapieniem drugiego pokolenia Izraela do Ziemi Obiecanej, nie ma w tym doku-
mencie swego wczesniejszego uzasadnienia — uwaza Frevel.

W egzegezie ostatnich kliku lat obserwujemy jednak dwie zasadnicze ten-
dencje w interpretacji Lb 20,12 (plus Pwt 32,51) i zawartych w nim informacji
w kontek$cie perykopy Lb 20,1-13. Z jednej strony podejmuje si¢ probe dowie-
dzenia, ze tradycja zawarta w tych tekstach przynalezy wbrew opinii Frevela
i innych badaczy do P, a z drugiej poszukuje si¢ jakiego$ pdzniejszego momentu
i srodowiska postkaptanskiego, ktore bytoby odpowiedzialne za wprowadzenie

3 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju..., s. 318-320. W wersji zawartej w Pigcioksiggu samary-
tanskim (tamze, s. 320; por. tez A. Jepsen, Zur Chronologie des Preisterkodex, ,,Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft” 47 [1929], s. 251-255) akcent pada na fakt, ze $mier¢ ostatnich z tej
listy (ww. 20.27.31: Jered, Metuszelach i Lamek) byta jednak kara za przynalezno$¢ do pokolenia
»przemocy” (por. Rdz 6,12-13).
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tejze tradycji do Pigcioksiggu. W tym ostatnim wypadku rowniez wida¢ pola-
ryzacje stanowisk. Jedni chca widzie¢ cata perykope integralnie, jako dzieto post-
kaptanskiego autora, a inni probuja wydziela¢ w niej rozne warstwy redakcyjne.
Tu réwniez koncepcji jest niemal tyle, ilu autorow zajmujacych si¢ tg perykopa.

4.1. Lb 20,12 jako integralna czes¢ PS¢

Zacznijmy od obroncow integralnosci perykopy, klasyfikujacych ja jako
tekst kaptanski. W tym kierunku podgza analiza Herberta Spechta®. Wedlug
niego Lb 20,1-13 to koherentne opowiadanie, ktoére w catosci nalezy przypisac
P. Wyjatek stanowi wiersz 3a, bedacy w jego opinii po6zniejsza glosg®>. Badacz
ten zwraca uwage na kilka istotnych, a czgsto niezauwazanych osobliwosci znaj-
dujacych si¢ takze w innych miejsca perykopy. W Lb 20,6 czytamy, ze Mojzesz
i Aaron oddalaja si¢ od zgromadzenia (hagqahal), udaja si¢ do Namiotu Spo-
tkania (‘ohel mo‘ed) 1 tam, gdy padaja na swe oblicze, ukazuje si¢ im chwala
Jhwh (kébod-Jhwh). Scena i stownictwo sg tu typowo kaplanskie. Ukazywanie
si¢ chwaly zwykle opisywane jest w kontekscie osadzajacej obecno$ci Boga’®.
Dla P jednak — uwaza Specht®” — Bog jest zawsze obecny posrod swego ludu. Jesli
za$ ukazuje swa chwale, to w ten szczegolny sposob chee co$ obwiesci¢. Zwykle
manifestuje On to, ze jest Bogiem. W Wj 16,10 taka manifestacja dokonuje si¢
po ogarnig¢ciu wzrokiem otaczajacej Izraelitow pustyni i jest dowodem na to, ze
znajdujg si¢ oni w tym miejscu pod opieka swego Boga®. Lud jest juz na pustyni,
ale musi jeszcze uwierzy¢, ze Jego Bog takze jest razem z nim. W Lb 14,10 chwata
takze ukazuje si¢ catemu Izraelowi, ale dokonuje si¢ to w momencie, kiedy chce
on ukamieniowaé Jozuego i Kaleba za ich pozytywne nastawienie w kwestii
wejscia do Ziemi Obiecanej. Manifestacja ta tym razem prowadzi Izraelitow do
zmiany w ich postgpowaniu.

Patrzac na interesujacy nas tekst z perspektywy tych przyktadoéw, zauwazamy,
ze w Lb 20,6 taka manifestacja ma charakter wylacznie ,,prywatny”. Bog ukazuje

% H. Specht, Der Verfehlung...,s. 273-313.
35 Tamze, s. 288-311.

3 U. Struppe, Die Herrlichkeit Jahwes in der Priesterschrift. Eine semantische Studie zu
kebéd Yhwh (OBS 9), Klosterneuburg 1988, s. 214.

37 H. Specht, Der Verfehlung..., s. 279.

38 J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej. Rozwdj tradycji o mannie w Starym

i Nowym Testamencie (RiS 618), Szczecin 2006, s. 29; tenze, Ksiega Wyjscia (NKB.ST II), Czgsto-
chowa 2009, s. 358.
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swa chwate tylko wobec Mojzesza i Aarona i nie ma mowy, zeby lud widziat,
jak sie to dokonuje. Na podstawie pozniejszego zachowania obu ,,braci” mozna
sadzi¢, ze objawienie tym razem ma ostrzec tylko ich samych. Nie jest to ich
legitymizacja w roli przywodcow, jak sadza niektorzy*®, bo wowczas chwata obja-
witaby si¢ calemu ludowi. Chodzi raczej o manifestacje, ktorej celem jest zmiana
postawy Mojzesza i Aarona, oraz zapobiezenie temu, co i tak za chwile zrobia
niezgodnie z wolg 1 stowami Jhwh.

W istocie — jak zauwaza Specht — Jhwh daje Mojzeszowi i Aaronowi zadanie
(Lb 20,7-8). Wedtug tendencji charakterystycznych dla P zaraz po tym powinna
nastgpi¢ informacja o wykonaniu wszystkiego zgodnie z tym, co Jhwh powiedziat
(por. Wj 40,16). Zgodnie z nakazem Mojzesz bierze zatem ze sobg laske (w. 9)
i zwoluje zgromadzenie Izraela przy skale (w. 10a). Dalej wszystko idzie juz
jednak nie tak, jak chciat tego Jhwh. Mojzesz mial przemawia¢ do skaly, a nie do
ludu (w. 10b; por. w. 8b). Skata miata po tym wyda¢ wode, ale bez koniecznos$ci
uderzania w nia, zwlaszcza az dwa razy (w. 11; por. w. 8b; potem takze Wj 17,6).
Dlaczego zatem Mojzesz uderza w skale az dwa razy i dlaczego kieruje do
ludu stowa, z ktorych wybrzmiewa — jak mozna si¢ domysla¢ — zto$¢ na ten lud
1 zarazem watpliwo$¢ co do mozliwosci wyprowadzenia wody ze skaly?

Zgodnie z teologiczng konwencja charakteryzujaca teksty P, niewlasciwie
wykonany rozkaz Boga spowoduje problemy. Juz w Lb 13—14 szpiedzy wystani do
Kanaanu mieli jasno sprecyzowane zadanie: zaopiniowac kraj, a nie mozliwosci
jego podboju. Wedtug P tylko Jozue i Kaleb wywigzali si¢ dobrze z tego zadania
(Lb 14,6-10*P) i tylko im Bog obiecat, ze wejda do Ziemi Obiecanej. W Lb
20,1-13 sekwencja zdarzen roéwniez sugeruje, ze Mojzesz i Aaron nie wypetnili
dobrze tego, co Jhwh im zlecit. Najpierw uderza w tej scenie jednak brak stow,
ktore Mojzesz miat powiedzie¢ do skaty. Mozna na tej podstawie sadzi¢, ze Jhwh
zaktada, iz Mojzesz sam wie dobrze, co powinien powiedzie¢. Z ,,aktu oskarzenia”
(w. 12) wynika, ze jemu i Aaronowi zabraklo jednak wiary i ze nie ukazali oni
,»Swietosci” Boga przed Izraelem. Wedtug Wj 6,2—8 (P) zadaniem Mojzesza byto
sprawi¢, aby Izrael poznat Boga. Jednak po oznajmieniu tego, co Jawh powiedziat
przez Mojzesza (Wj 6,7), lud nie chcial go stucha¢ (Wj 6,9). Jhwh nie okazat
w tym momencie jednak zawodu ani zniechecenia. Zaczal dziatac i to wydarzenia
w Egipcie, opisane jako ,,cykl plag”, staly si¢ okazja do poznania Boga®.

¥ B.A. Levine, Numbers 1-20..., s. 484.
4 Na ten temat por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia..., s. 40—41.
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W Lb 20 powraca problem oczywisty na pustyni: brak wody (por. Wj
15,22-27; 17,1-7). To z tego powodu wszyscy gromadza si¢ przeciwko Moj-
zeszowi 1 Aaronowi (Lb 20,2—4.5). Obaj ,,0skarzeni” nie reaguja na stawiane im
przez lud zarzuty. Udaja si¢ do Namiotu Spotkania, ktada sie w postawie prostracji
i tam objawia si¢ (tylko!) im chwata Jhwh. Nie ma tu zagrozenia ze strony ludu,
jak w wypadku wydarzen opisanych w Lb 14, gdzie lud chcial ukamieniowac
Jozuego i Kaleba. Agresja ludu wyraza si¢ wytacznie w narzekaniach. Jhwh roz-
kazuje zatem obu braciom, aby ,,zebrali cale zgromadzenie” (Lb 20,8). Stowo
‘edd jest kluczowe w catej perykopie (ww. 1.2.6.8aA.10.11). Specht zauwaza,
ze mimo buntu i narzekan Izraelici pozostaja ,,wspdlnota/zgromadzeniem”, ktore
oczekuje stow i dzialan ze strony wyznaczonych mu przez Boga przywodcow.
Jhwh instruuje zatem Mojzesza, ze ma on méwic do skaly, ta zas§ wyda wode i w
ten sposob ,,napoi” on spragniony lud i jego trzody (Lb 20,8bB). Mojzesz w sumie
wykonuje to zadanie (Lb 20,11bB). Nie przemawia jednak do skaly, jak zostato
mu to polecone, lecz do ludu. W konsekwencji zgromadzenie Izraelitow nie zro-
zumiato tego jako interwencji Boga na ich rzecz i scena nie konczy si¢ wybuchem
radosci na cze§¢ Jhwh. Braki te uwydatnia poréwnanie z wieloma podobnymi
scenami z okresu pobytu na pustyni, zwltaszcza Wj 16* P (dar manny*'). Jednak
w scenie z manng dziatania Mojzesza zmierzaly do ukazania Izraelowi tego, ze
Jhwh troszczy si¢ o niego na pustyni*?. Tym razem (por. Lb 20,10b.11a) Mojzesz
i Aaron traca jednak szanse, by postapi¢ w ten sam sposob. W konsekwencji
scena, mimo ze doszto do ,,cudu”, nie konczy si¢ rozpoznaniem tego przez lud
i ten nie wiwatuje na cze$¢ Jhwh.

Wiersz 12 stanowi zatem punkt krytyczny w calym opowiadaniu —
uwaza Specht. Obaj przywodcy zostaja tu oskarzeni o to, ze nie uwierzyli
(l6°-he émanttem) Bogu. Taki leksem i temat nie sg znane z innych tekstow przy-
naleznych do P. Temat wiary/niewiary zdaniem wielu jest pozniejszy niz szkota
kaptanska (por. Rdz 15,6; Wj 19,9; Lb 14,11). W konsekwencji tez dominuje
wsérod egzegetow przekonanie o wtornym pochodzeniu wiersza 12 w obecnej
perykopie. Herbert Specht* proponuje jednak inne rozwigzanie. W jego opinii P
cytuje tu proroka Izajasza (Iz 7,9). Tematycznie — uwaza ten badacz — Lb 20,12
jest o wiele blizej do wypowiedzi proroka niz innych przytaczanych przy jego

4" Na paralelno$¢ obu scen zwracaja uwage A. Schart, Mose..., s. 137-148 oraz C. Frevel,
Mit Blick..., s. 324.

42 H. Specht, Der Verfehlung..., s. 282-283.
4 Tamze, s. 308-309.
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analizie tekstow Pigcioksiegu. P interpretuje tu tekst prorocki, stosujac jego prze-
stanie do konkretnej sytuacji. Obaj przywodcy nie uwierzyli w stowa Boga i nie
mogg dalej pelni¢ swojej roli. Tak jak krol Achaz nie wierzyt w obietnice zbawcze
przekazane przez proroka, tak obaj oskarzeni przywodcy Izraela nie uwierzyli
tu w to, ze Jawh chce 1 moze da¢ zbuntowanym Izraelitom dar wody, dzigki
ktéremu ugasza pragnienie oni i ich zwierzeta. Technika tego rodzaju aluzji do
tekstow prorockich w materiale taczonym w P rozpoznana zostata juz wczesniej
w kaptanskiej warstwie opowiadania o potopie (tam Am 8,2)* czy w zalezno$ciach
zauwazonych miedzy P i tekstami proroka Ezechiela (Ez 7; 20)*. Cytacja tekstu
Izajasza zatem — w opinii Spechta — wystarczajaco dobrze ttumaczy obecnos¢
rdzenia ‘'mn w osnowie hifil w tekscie P, mimo ze autorzy z tego Srodowiska nigdy
nie uzywaja go w swoich tekstach.

Rowniez kolejny zarzut: nieukazanie S$wigtosci Boga wobec Izraela
(lehageddisent; hifil infinitivus + sufiks zaimkowy) nie stanowi zwrotu typowego
dla P (zachodzi jeszcze tylko w Lb 27,14 P). Niemniej autorzy kaplanscy znaja
inne stlowa pochodzace od tego rdzenia (Wj 25,8: mgds; Wj 29,31: qds Qal; Rdz
2,3: qds Piel; wiele razy potem w Wj 29). Osnowa hifil rdzenia czasownikowego
pojawia si¢ natomiast w Iz 8,13; 29,23, ale zwiazki z tymi tekstami — zauwaza
nasz autor — nie sg juz tak §ciste. P blizej juz do Ez 20,41 (osnowa nifal).

Zachowanie obu przywddcow mozna tu zrozumie¢ i ttumaczy¢ zmeczeniem.
Doswiadczyli juz wielu rebelii ze strony Izraela. Teraz wydaja si¢ wigc by¢ Zli
na lud i nie chcg juz spetia¢ jego oczekiwan. To postawa niezgodna z wola
Jhwh, zatem obaj traca swojg legitymizacje jako przywodcy. P nie méwi o tym
wprost. Nie eksploruje tu tematu: wina—kara. Nie pada wyrok w rodzaju ,,musicie
umrze¢”. Wskazuje raczej na fakt, ze Mojzesz i Aaron nie wypetniajg juz dobrze
swoich przywodczych zadan. W zwrocie haqqgahal hazzeh ,tego zgromadzenia”
mozna — zdaniem Spechta* — doszukac¢ sie jakiego$ rodzaju obnizenia nastroju,
pewnego rodzaju skargi i zmeczenia ,,tym zgromadzeniem”, ktérym Bog ich
,obarczyl”. Nie jest to jednak odrzucenie obu, jak pokaza dalsze wydarzenia,
a raczej zakonczenie ich misji poza granicami Ziemi Obiecanej. Mojzesz przy-
najmniej ujrzy te¢ ziemig, Aaron za$ umrze, nie majac nawet takiej mozliwosci.

# R. Smend, ,, Das Ende ist gekommen”. Ein Amoswort in der Priesterschrift, w: Die Bot-
schaft und die Boten, red. J. Jeremias, L. Perlitt, Neukirchen 1981, s. 67—72.

4 Ez 7, por. R. Smend, Das Ende..., s. 70; Ez 20, por. T. Pola, Die urspriingliche..., s. 207.
% H. Specht, Der Verfehlung..., s. 310.
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4.2. Lb 20,1-13 jako tekst w calo$ci post-P

Jest jednak takze inna mozliwos¢ interpretacji naszej perykopy jako tekstu
w calosci postkaptanskiego®’. Poza cytowanym juz Frevelem, taka opini¢ wyrazili
ostatnio Christophe Nihan i Thomas Romer. Drugi z nich odnosi si¢ wprost do
opinii Christiana Frevel’*, ktory sugeruje, ze w P¢ nie bylo jeszcze mowy o rebelii
dwoch przywodcow (stad wytaczenie w. 12 z tekstu podstawowego, jako poz-
niejszej glosy), a jedynie podkreslenie faktu, ze woda ze skaty to cud dokonany
przez Jhwh (pytanie z w. 10b akcentuje ten fakt: to moze zrobi¢ tylko Jhwh, a nie
my). Romer uwaza jednak, ze tak rozumiana perykopa nie mialaby wtedy sensu
w cyklu rebelii, o ktorych mowa na przestrzeni Lb 11-21%. Jego zdaniem rowniez
etiologia wod Meriba (w. 13) nalezy w catosci do ,,oryginalnego” tekstu, gdyz
zostala przygotowana informacjg o ktétni ludu z Mojzeszem w wierszu 3a. Mamy
tu zatem wersj¢ alternatywna wobec Wj 17, 1-7 (nie-P), ktora zmienia zarazem
akcesorium — ,,lask¢ Mojzesza” na ,,Jask¢ Aarona” (ww. 8 vs. 9). Ta ostatnia to
pozne redakcyjne uzupehienie w Ksiedze Wyjscia®. Nie ma jednak — zdaniem
naszego egzegety — zadnych racji, aby odtaczaé ten motyw od reszty perykopy.
Laska pelni wazng funkcj¢ w catej perykopie i ustawia jg w relacji do Wj 4,1-17
(tekst post-D i post-P)’'.

C. Nihan z kolei uwaza perykope za post-P ,réécriture” Wj 17,1-7 ,bez
Sladow wczeéniejszej, niezaleznej narracji™?. Przywoluje trzy argumenty, ktore
W jego opinii zaprzeczajg temu, ze tekst byt wtornie przeredagowywany lub uzu-
pehiany. Jego zdaniem motyw ,,laski” (Mojzesza/Aarona) (ww. 8—11) nie musi
by¢ postrzegany jako wtdrny, co czgsto si¢ twierdzi®’. Jedynym argumentem
w stratyfikacji perykopy jest przywilej Mojzesza, aby przemoéwit on do skaty
zamiast jg uderza¢ (to zmiana tradycji wzgledem Wj 17,1-7). Jego zdaniem
wiersze 2—5 (zmiany osob: Mojzesz i Aaron/sam Mojzesz) réwniez tworzg kohe-

47 C. Nihan, From Priestly Torah to Pentateuch: A Study in the Composition of the Book of
Leviticus (FAT 2/62), Tiibingen 2007, s. 26-30; T. Romer, Egypt Nostalgia in Exodus 14-Numbers
21, w: Torah and The Book of Numbers...,s. 66—86, zwl. s. 79-81.

% C, Frevel, Mit Blick..., s. 328-330.
4 Podobnie R. Achenbach, Die Vollendung der Tora (BZAR 3), Wiesbaden 2003, s. 308—309.

% J.G. Gertz, Tradition und Redaktion in der Exoduserzihlung (FRLANT 186), Gottin-
gen 2000, s. 313-314.

SI Tamze, s. 305-321.
2 C. Nihan, From Priestly..., s. 26-30.
3 Tamze, s. 26-27.
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rentng sekwencje, ktora jest integralng czgscig calej perykopy®*. Wreszcie wiersze
12-13, w ktérych opowiada si¢ o upadku Mojzesza i Aarona, to temat typowy
wylacznie dla dodatkow klasyfikowanych jako post-P. To — zdaniem Nihana —
koronny argument w zaklasyfikowaniu catej perykopy jako tekst post-P.

4.3. Lb 20,1-13 jako tekst wielokrotnie uzupelniany

Jakkolwiek zwykle jednak perykope z Lb 20,1-13 w catosci lub w znacznej
wiekszosci uznaje sie raczej za tekst przynalezny do tzw. Grundschrift-P%,
a nie efekt redakcji post-P, nietrudno zarazem przeoczy¢ fakt, ze przynajmniej
wiersze 1.12.13 sugeruja jednak jakas pdzniejsza, redakcyjng aktywnos¢ autorow
biblijnych. David Franken®® wylicza zreszta o wiele wigcej ,,napig¢” wskazywanych
przez badaczy jako §lady potencjalnej redakcji. Poza kwestiag zdefiniowania
natury ,,grzechu” Mojzesza i Aarona®, przemilczenia roku przybycia na pustynie¢
Sin (w. 1; nietypowe dla P) oraz ewidentnej sprzecznosci miedzy wierszami
13 (ukazanie $wigtosci Boga wobec Izraela w Meriba) i 12 (brak uswigcenia),
Franken wskazuje rowniez na powtorzenie w wierszu 3a (tylko Mojzesz) tego,
o czym byla juz mowa w wierszu 2b (Mojzesz i Aaron) i ponowne zwracanie si¢
do obu braci w wierszu 4 (1. mn. 4b tm); powtdrzenie w wierszu 5 tre$ci wiersza 4;
ktopotliwy rozkaz wziecia laski (w. 8) w $wietle rozkazu samego tylko ,,méwienia
do skaty”; dodatkowsg informacje, ze ,,laska” znajdowata si¢ ,,przed Jhwh” (tak
o lasce Aarona w Lb 17,25-26), cho¢ za chwilg (w. 11) znowu mowa jest raczej

3 C. Nihan (s. 28) twierdzi, ze w. 3a nie jest w istocie zadnym dubletem dla w. 2b. Ten drugi
opisuje ,,zgromadzenie” zbierajace si¢ przeciwko Mojzeszowi i Aaronowi, za$ w. 3a specyfikuje, ze
bunt skierowany jest w szczegdlnosci przeciwko Mojzeszowi. Fokus koncentrujacy uwage czytel-
nika na Mojzeszu to efekt uboczny ,,the general reformulation” Wj 17,1-7 dokonanej w Lb 20,1-13
i,,w. 3a jest dostownym cytatem Wj 17,2a”. O przynaleznosci w. 3a do perykopy decyduje fakt,
ze od niego zalezy zrozumienie etiologii z w. 13. Wiersz 4 réwniez nie jest wedtug niego p6znym
dodatkiem do w. 3b, gdyz oba pasuja do ,,murmuring pattern” (por. Wj 16,3). Nie ma wreszcie
napiecia migdzy ww. 4 i 5. Drugi wiersz kontynuuje motyw zaczgty w pierwszym, dodajac jako
przeciwstawienie do obecnej sytuacji Egipt. Oba wiersze odwracaja ,,wzorzec z Wj 17,3” (por. Wj
17,36BiLb 20,4; Wj 17,3bAiLb 20,5).

55 H. Seebass, Das Buch Numeri in der heutigen Pentateuch-diskussion, w: The Book of Le-
viticus and Numbers, red. T. Romer (BETL 215), Leuven—Paris—Dudley 2008, s. 250.

% The Murmuring Stories of the Priestly School: A Retrieval of Ancient Sacerdotal Lore
(VT.S 89), Leiden—Boston—-Koln 2002, s. 263.

57 Problem samej natury grzechu zarzucanego obu przywodcom byt zreszta przedmiotem
dyskusji juz w egzegezie rabinicznej. Jacob Milgrom (Numbers. The JPS Torah Commentary, Phi-
ladelphia—New York 1990, s. 381-389: Excursus 50) przedstawia 10 sposobow zydowskiej interpre-
tacji ,,grzechu” Mojzesza i Aarona.
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o lasce Mojzesza. Dyskusyjna jest — jak wspomnieliSmy — wzajemna relacja
miegdzy Lb 20,1-13 i Wj 17,1-7 i zauwazane sa takze liczne napiecia miedzy Lb
20,1-13 a szerokim kontekstem. Dla przyktadu w Lb 20,1 Izraelici przybywaja
na pustynie Sin, do Kadesz, zas w Lb 13,26 wspomniane Kadesz znajduje si¢
w poblizu pustyni Paran. Retoryczne pytanie Mojzesza z wiersza 10b zdradza
z kolei nieswiadomo$¢ istnienia opowiadania nie-P (Wj 17,1-7). W przeciwnym
razie Mojzesz nie mogltby nie pamigtaé, ze juz raz wyprowadzit wodg ze skaty*®.
Nie byloby takich napie¢, gdyby perykopa byta tekstem post-P, jak sugeruja
T. Romer i C. Nihan.

Horst Seebass® zauwaza, ze perykopa ma dwa zakonczenia, gdyz wiersze
12.13 maja rozne cele, ale tez to jedynie wiersz 12 uwaza za zaskakujacy
w aktualnym kontek$cie. Gléwny problem, jego zdaniem, to zarzut niewiary
dla Mojzesza (i Aarona)®. W konsekwencji Seebass®! doszukuje si¢ w obecnym
tekécie starszej warstwy literackiej (ww. laAb.3a.5.8bA.13) i pozostajacych
W pewnym napig¢ciu z nig uzupetnien (ww. 1abB.2.3b—4.6-8a). Glowny problem
widzi on jednak w klasyfikacji samego wiersza 12. Nie ma — w jego opinii —
pewnosci, ile bylo warstw redakcyjnych w tekscie i do ktorej nalezy przypisac
ten wiersz. Moze to bowiem by¢ zardéwno pozostatoscia jakiej$ starszej tradycji,
jak i fragmentem podzniejszego uzupekienia wprowadzajacego nowe spojrzenie
na role Mojzesza i Aarona. Wyszczego6lniona przez tego badacza starsza warstwa
nie ma w kazdym razie cech samodzielnego opowiadania. Staje si¢ zrozumiata
dopiero wraz z uzupehieniami. Z obecnej wersji tekstu wynika za$, ze Jhwh
okazat taske Izraelitom (Kadesz jako jej symbol) mimo sankcji natozonej na obu
ich przywddcow. Z tego powodu Seebass uznaje ostatecznie, ze opowiadanie z Lb
20,1-13 to dzieto glownie autoréw tzw. Grundschrifi-P®.

Ani Herbert Specht, ani sam Horst Seebass nie wyjasniaja jednak zadowa-
lajaco faktu ,,wiaczenia” Aarona w wine Mojzesza. Motywem, ktory usprawie-
dliwia wyrok na drugiego z ,,braci” (w. 12) jest ,laska” zidentyfikowana jako ta
znajdujaca si¢ ,,przed Jhwh” (= Aarona; por. Lb 17,25-26). Motyw laski Mojzesza

% D. Franken, The Murmuring..., s. 269.
% H. Seebass, Numeri. Kapitel 10,11-22,1...,s.272.

60 Podobnie tez E.W. Davies, Numbers (NCBC), Grand Rapids 1995, s. 202; O. Artus, Etudes
sur le livre des Nombres. Récit, Histoire et Loi en Nb 13,1 Numeri. Kapitel 20,13 (OBO 157), Got-
tingen 1997, s. 237-239.

¢ H. Seebass, Numeri. Kapitel 10,11-22,1...,s.275.
%2 Tamze, s. 278.
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(w. 8a) pojawia si¢ w Wj 17,1b—7bA, ale zdaniem niektérych badaczy ma cha-
rakter wtorny w obecnym tekscie. Innymi stowy, nie nalezat to tekstu oznaczanego
jako P93, Wielu badaczy nadal uwaza zreszta, ze Grundschrift-P stanowi jedynie
czg$¢ obecnego, kanonicznego tekstu.

Ludwig Schmidt co prawda wlacza interesujacy nas tu najbardziej
wiersz 12 do tej warstwy tekstu, jednak ogranicza jej zasieg do wierszy
1aA.2.3b.4.6.7.8a.10.11b.12 (wylaczajac kilka pojedynczych stow [ww. 1aA.3b],
w tym te o lasce Mojzesza [w. 8a]). Autor ten winy Mojzesza i Aarona, suge-
rowanej w PY rowniez dopatruje si¢ w tym, ze nie uwierzyli oni w mozliwos¢
wyprowadzenia wody ze skaty i nie wypetnili doktadnie tego, co im nakazat Jhwh
(stad w. 12 = PS). Motyw ,,laski Mojzesza” pojawia si¢ — zdaniem Schmidta —
dopiero p6zniej, pod wptywem Wj 17,1b—7bA. Argumentem za taka kolejnoscia
wzrostu tej tradycji (Wj 17,1-7 przed Lb 20,2—13) jest fakt, ze Swiadkami ,,cudu”
sa tu juz nie tylko starsi Izraela, ale caty lud. Ponadto dla P exodus i prowadzenie
Izraela przez Jhwh to dwa zbawcze dziatania Boga na rzecz narodu wybranego.
Z tego powodu w Lb 20,4 mowa jest ogolnie o ,,wyprowadzeniu” na pustynie,
a nie tylko o wyprowadzeniu z Egiptu (tak Wj 17,3)%. Swoéj stosunek do wersji
z Wj 17,1-7 — zdaniem Schmidta — wyrazil takze pdzniejszy ,,redaktor Hexa-
teuchu” (ww. 3a.3bA.5.8a.8b.9.11a.13). To on wprowadzit m.in. drugie zakon-
czenie (w. 13), motyw ,,laski (Aarona)” (w. 9), podwdjne uderzenie nig o skale
(w. 11a; por. Wj 17,5b.6), wzmacniajac tym watpliwosci obu ,,braci” w to, ze cud
jest w ogole mozliwy (por. w. 10b P)%.

Jeszcze bardziej ztozong histori¢ redakcji intersujacego nas tu tekstu przed-
stawia Roy E. Garton®. Zauwaza najpierw®’, ze Lb 20,1-13 to perykopa bardzo
dobrze zintegrowana z szerokim kontekstem, szczegoélnie z Wj 17,1-7 (motywy
i stfownictwo). Znalez¢ w niej mozna jednak trochg ,,wltasnego” stownictwa. Cho¢
wielu badaczy uwaza, ze perykopa moze by¢ potraktowana jako tekst od poczatku

¢ L. Schmidt, Der Stab des Mose in der vor und nach-priesterlichen Redaktion es Penta-
teuch, w: The Post-Priestly Pentateuch, red. F. Giuntoli, K. Schmid (FAT 101), Tiibingen 2015,
s.253-275, zwl. s. 269 oraz przypis 55 z literatura. Wczesniej pisat o tym w swoim komentarzu, por.
L. Schmidt, Das 4. Buch Mose. Numeri. Kapitel 10,11-36,13 (ATD 7.2), Gottingen 2004, s. 89-90.

% L. Schmidt, Der Stab..., s. 270.

% Tamze, s. 271.

% R.E. Garton, Mirages in the Desert. The Tradition-Historical Developments of the Story of

Massah-Meribah (BZAW 492), Berlin—Boston 2017, s. 202-235 oraz s. 264-268: tablice z tekstem
w jego réznych fazach redakcyjnych.

o7 Tamze, s. 205.
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integralny i przynalezny do jednej warstwy redakcyjnej®s, Garton przytacza
szereg argumentOw obalajacych — jego zdaniem — takie przekonanie. Wedtug
niego perykopa wzrastata w szesciu kolejnych etapach redakcji.

Pierwotny rdzen (early P) stanowily wiersze 2a.6.8*.10a.11*. Grundschrift-P
to z kolei motyw gades (1a*.4a*.5aB.13b). Suplementy poprzedzajace redakcje
Hextaeuchu to elementy tradycji o Meriba (mrjbh) (ww. 3a.4b.5b*.13a). Wspo-
mniana redakcja Hexateuchu wprowadzita motyw pustyni Sin (ww. 1aAB.1b.5bA),
za$ redakcja Pentateuchu motyw ,zgromadzenia przeciwko Mojzeszowi
i Aaronowi” (ww. 2b.3bB.9.10b) i by¢ moze stowo pa ‘amajim (,,dwa razy”).
Dopiero ostatnia redakcja (post-Pentateuch) zmodyfikowata sceng, wskazujac na
»grzech” Mojzesz i Aarona ww. 8a*.12,

Jak zauwazyliSmy, ttumaczenie, na czym polegat grzech Mojzesza i Aarona,
a wiec gtdéwny problem dyskutowany w tej perykopie®, zwykle sprowadza si¢ do
stwierdzen, ze nie wykonali oni polecen Jhwh i nie pokazali wystarczajaco jasno
przed ludem, ze chodzi o cud dokonany przez Boga™. Zdaniem Roya Gartona’!
motyw grzechu obu ,,braci” rozwijany byl jednak etapami. W pierwszej fazie
chodzito o laske uzyta bez instrukcji, a wigc i bez zgody Jhwh podczas ,,cudu”
(inaczej widzial to L. Schmidt). Nastepnie zaakcentowano dopiero dziatanie
Mojzesza (potem posrednio zostaje wigczony Aaron), ktéremu brakowato zaufania
wobec Boga i tym samym nie ukazal on (oni) Jego $swietosci przed ludem. Wiersz
13 wyjasnia bowiem, ze Jhwh ukazat jednak swoja §wigtos¢ przed ludem, podczas
gdy wiersz 12 temu zaprzecza’.

Kolejny temat, ktory zostal tu rozwinigty, to przej$cie od buntu ludu do buntu
jego przywodcow (por. Lb 20,24; 27,14). By tego dokonac, kolejny redaktor musiat
jedynie zmieni¢ czasownik w wierszu 8aC (nbh — wdbrtm)™ 1 partykute dopet-
niaczowa (¢ na ’/) oraz umiesci¢ wiersz 12 pomiedzy wierszami 11 i 13. Zdaniem

% C. Nihan, From Priestly..., s. 207-209; takze cytowani wczesniej O. Artus, Etudes...
i C. Frevel, Mit Blick...

¢ D. Franken, The Murmuring..., s. 265-270.

70 Tak D. Franken, The Murmuring..., s. 277-278; S. Boorer, The Place of Numbers 13—14*
and Numers 20,2—13* in the Priestly Narrative (Pg), ,,Journal of Biblical Literature” 131 (2012),
s. 45-63 (Suzanne Boorer klasyfikuje jednak tekst jako czes$¢ PY).

' R.E. Garton, Mirages..., s. 211.

2. W kanonicznej kolejno$ci mozna t¢ sekwencje jednak odczytaé, Ze ostatecznie to Jhwh
sam dokonat tego, czego nie uwydatnili Mojzesz i Aaron.

7 R.E. Garton, Mirages...,s. 212 przypis 21: taka rekonstrukcja zaktada, ze oryginalnie tekst
wygladat inaczej: whkjt t-(hsl*Ijnjhm).
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Gartona wiersz ten przerywa ptynno$¢ narracji miedzy otaczajacymi go wierszami’,
Na tre§¢ wiersza 12 przygotowuja czytelnika wylacznie wiersze 8aC i 10b. Jego
wprowadzenie w kontekst perykopy — zdaniem naszego badacza — dokonuje si¢ za
pomocg sugerowanych przez niego drobnych zmian w wierszu 8aC”.

Perykopa Lb 20,1-13 ma obecnie wiele wspolnych elementow z opowia-
daniami o buncie Koracha, Datana i Abirama (Lb 16—17)¢ oraz z buntem catego
Izraela w Lb 13—14. Wielu badaczy sadzi, ze nalezy ja czyta¢ przede wszystkim
w $wietle tej ostatniej narracji’”’. Garton dochodzi ostatecznie do wniosku, ze
zaproponowanych przez niego pig¢¢ pierwszych etapéw rozwoju perykopy
odpowiada tym, ktére znamy z Wj 17,1-7. Od poczatku jednak — jego zdaniem
— perykopa Lb 20,1-13 rozwijala si¢ mimo wszystko jako niezalezny tekst,
wywodzac sie jednak z tego samego zrodla, co tradycja zawarta w Wj 17,1-7.
Jej pierwszym stadium byty kregi deuteronomistyczne i tzw. wezesny P (early P).
Potem juz obie narracje rozwijaly si¢ osobno, mimo ze glosowanie i uzupetnianie
obu tekstow miato podobne etapy. Obie zreszta funkcjonujg w swoim obecnym
kontekscie jako etiologie. W pierwszej fazie (Dtr + jego suplementy i PS) stawiaty
one jednak w ztym $wietle zachowanie samego tylko Izraela. Tradycja Massa-
-Meriba, ktora szczego6lnie interesuje Gartona na tym etapie, mimo drobnych juz
roéznic rozumiana jest w obu tekstach (Lb 20,1-13* i Wj 17,1-7%*) ciagle jako dwa
warianty tego samego wydarzenia (redakcja poprzedzajaca redakcje Hexateuchu).
Kolejna faza redakcji zwigzana byta z umieszczeniem obu wariantow w szerokim
konteks$cie (redakcja Piecioksiegu: Wj 15,22-16,36; Lb 13-14) (redakcja Hexa-
teuchu). Ten proces miat swoj ciag dalszy (Lb 16—17), ktory spowodowat jednak
dwuznaczno$¢ w kwestii przynaleznosci laski, o ktérej mowa w tekscie (redakcja
Pigcioksiegu). Grzech Mojzesza i Aarona to ostatnia faza rozwoju, ktéra dokonata
si¢ juz jako suplement dokonany po redakcji Pigcioksiggu.

% Tamze, s. 211-212, przypis 22.
75 Tamze, s. 214.

6 Tamze, s. 218-223 oraz przypis 35 z literatura na ten temat. Narracyjnie Lb 16-17 i Lb
20,1-13 tworza obecnie ramy dla materiatu legalistycznego z Lb 18—-19; por. T.W. Mann, Holiness
and Death in the Redaction of Numbers 16,1-20,13, w: Love and Death in the Ancient Near East,
red. J. Marks, R. Good, Guilford 1987, s. 181-190; A. Leveen, ,, Lo we Perish”: A Reading of Num-
bers 17,27-20,29, w: Torah and the Book of Numbers..., s. 248-272.

7 Szczegodlowa analiza w: R.E. Garton, Mirages..., s. 223-232.
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Whioski

Pierwszy i zasadniczy wniosek ptynacy z dokonanego powyzej przegladu
to zauwazenie braku jakiegokolwiek konsensusu w sprawie datowania calej
perykopy, poszczegodlnych jej czeSci i wreszcie samego motywu ukarania
Mojzesza i Aarona. Wigkszo$¢ badaczy stusznie jednak uwaza, ze autor Lb
20,1-13 znat juz tradycje z Wj 17,1-7 (nie-P), korzystat z niej i modyfikowat ja
na swoj uzytek. Czy dokonat tego jednorazowo (np. M. Noth), czy byt to dlugi
proces (np. R.E. Garton), to kwestia trudna do rozstrzygniecia. W aktualnym
kontekscie perykopa z Lb 20,1-13 ma, poza Wj 17,1-7, swoje pierwsze odnie-
sienie intertekstualne do wydarzen opisanych w Lb 13—14, a potem, wtornie takze
w Lb 16-17. Sama tradycja o karze dla obu przywodcow jest w kazdym razie do
odnalezienia wylacznie w p6znych, postdeuteronomistyczych i postkaptanskich
tekstach Pigcioksiegu. Moze to sugerowac jednak zarowno konsekwencje jakiej$
dawnej przedkaptanskiej tradycji, ktorej fragment zachowat si¢ w Lb 20,1-13,
jak i stanowi¢ element nowej, powygnaniowej koncepcji teologicznej (na te¢ dwu-
znaczno$¢ odnosnie do w. 12 stusznie zwraca uwage m.in. H. Seebass). W mojej
ocenie racj¢ maja raczej ci badacze, ktorzy jesli nie catg perykope, to przynajmnie;j
jej czes¢ poswiecong karze dla Mojzesza i Aarona postrzegaja mimo wszystko
jako efekt koncepcji autora postkaptanskiego. Smier¢ Mojzesza w wieku 120 lat
to w pierwszym rzgdzie nie efekt kary, lecz skutek zapowiedzi ograniczenia czasu
ludzkiego zycia (por. Rdz 6,3). Posta¢ proroka miata by¢ raczej znakiem nadziei
dla zyjacych w diasporze rodakéw, ze brak pobytu w Ziemi Obiecanej nie prze-
kresla ich cztonkostwa w narodzie wybranym. Jesli w Lb 20,12 mowa jest o jego
»grzechu”, to chodzi raczej o umniejszenie jego przywodczej roli i przygotowanie
do informacji, ze nie wszedt on do Ziemi Obiecanej. Z drugiej strony interesujace
s jednak takze proby utrzymania integralnego charakteru catej perykopy. Wydaja
si¢ one tez w duzej mierze przekonujace, zwlaszcza po analizie zaproponowangj
przez Herberta Spechta. Badacz ten pokazuje, ze nie kazde domniemane napigcie
w teksécie musi by¢ interpretowane jako znak interwencji redakcyjnej. Czgsto jest
to po prostu efekt strategii narracyjnej, ktora nalezy jedynie wtasciwie odczytac.
Nie przekonuje jednak koncowy wniosek tego badacza, w ktorym przypisuje on
niemal catg perykope do Grundschrift-P. Jak zauwazylismy, idea kary dla Aarona
i Mojzesza, poza Lb 20,113, jest obecna jeszcze wytacznie w poznych tekstach
powygnaniowych. Ten argument (C. Nihan) moze by¢ w istocie zasadniczy
w datowaniu tej perykopy. Niemniej znamy tez wczesniejsze tradycje stawiajagce
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w ,,ztym §wietle” zarowno Mojzesza (np. 2Krl 18,4), jak i Aarona (np. Wj 32,1-6).
Nic jednak nie wskazuje na to, ze z nimi nalezy taczy¢ w jakikolwiek sposdb
obecny ,,wyrok™ na obu przywodcow.
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(POST) KAPLANSKA OPOWIESC O UKARANIU MOJZESZA
I AARONA (LB 20,1-13). PRZYCZYNEK DO DYSKUSJI
NAD DOKUMENTEM P I JEGO POZNIEJSZYMI UZUPELNIENIAMI

Streszczenie

Dokument kaptanski (P) z klasycznej hipotezy czterech dokumentow jest sumie
jedynym elementem tej hipotezy, ktory pozostat nadal aktualnym zatozeniem we wszyst-
kich wspodtczesnych hipotezach na temat powstania Pigcioksiegu (Pentateuch). Problem
polega na tym, ze do dzi$ badacze nie s3 w stanie okresli¢, gdzie ten dokument w swojej
pierwotnej formie (tzw. Grundschrifi-P) si¢ konczyt. We wspodtczesnej dyskusji czesto
ogranicza si¢ go do Ksiag Rodzaju i Wyjscia. Niemniej teksty klasyfikowane jako P lub
post-P znajdujemy réwniez w Ksiedze Kaptanskiej oraz Liczb, a wedtug niektorych nawet
w Ksigdze Powtorzonego Prawa. Dyskusja natury krytyczno-literackiej nad tekstem Lb
20,1-13 ukazuje ztozono$¢ problemu i stanowi przyklad, ze jednoznaczne rozwigzania
w klasyfikacji zrodtowej danego tekstu oraz wyjasnianiu procesu jego powstania nie sa
tatwe. W najnowszych analizach perykop¢ uznaje si¢ w calosci zaré6wno za tekst P lub
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post-P, ale niemniej cz¢sto proponowane sg bardziej ztozone i wielowarstwowe modele
wyjasniajace proces jej powstawania.

Stowa kluczowe: kara, Mojzesz, Aaron, dokument P, hipoteza dokumentow

(POST) PRIESTLY STORY ABOUT THE PUNISHMENT OF MOSES
AND AARON (NUMBERS 20:1-13). A CONTRIBUTION
TO THE DISCUSSION ON THE PRIESTLY DOCUMENT
AND ITS SUBSEQUENT ADDITIONS

Summary

The Priestly Document (P) from the classic hypothesis of four documents is in fact
the only one element of this hypothesis, which remained the current assumption in all
modern hypotheses about the Pentateuch. The problem is that until now the researchers
are unable to determine where this document in its original form (the so-called Grund-
schrift-P) was ending. In modern discussion, it is often limited to the Books of Genesis
and Exodus. Nevertheless, the texts classified as P or post-P are also found in the Book
of Leviticus and the Book of Numbers, and according to some even in the Book of Deu-
teronomy. The discussion of the critical-literary nature on the text in Numbers 20:1-13
shows the complexity of the problem and is an example that unambiguous solutions in
the source classification of a given text and explaining the process of its creation are not
easy. In the latest analyses, the pericope is considered entirely as either the P or post-P
text, but nevertheless more complex and multilayered models explaining the process of its
formation are often proposed.

Keywords: punishment, Moses, Aaron, Priestly Document, documentary hypothesis
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WARTOSC DOSWIADCZENIA OSOB STARSZYCH
DLA ROZWOJU LUDZI MLODYCH
W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA
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Wprowadzenie

Tematyka rodziny zajmuje szczegdlne miejsce w nauczaniu papieza Fran-
ciszka. Po$wigcit on jej sporg czg¢s¢ swoich katechez srodowych, zwotat 111
Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogoélne Synodu Biskupow i XIV Zgromadzenie
Zwyczajne Synodu Biskupow dotyczace malzenstwa i rodziny, ktorego wynikiem
prac jest adhortacja apostolska Amoris Laetitia (,,O milosci w rodzinie”). W paz-
dzierniku 2018 roku odbyt si¢ synod poswiecony mlodziezy, a w styczniu 2019
roku Swiatowe Dni Mtodych, tym razem w Panamie.

Ojciec Swicty w swoich przeméwieniach i listach wielokrotnie nawiazuje
do wiasnego doswiadczenia rodziny, podkresla, jak wazna jest rodzina w dobie
kryzysu warto$ci w czasach, gdy relatywizacji podlegaja podstawowe prawa
jednostki: prawo do mitosci, akceptacji, do bezpieczenstwa, godnosSci, posza-
nowania dla zycia od poczecia do naturalnej $mierci. W tym szczegdlnie trudnym
okresie, w ktorym z jednej strony dobiegaja liberalne glosy domagajace si¢ zta-
godzenia dyscypliny Ko$ciola odnosnie do rozwodéw czy dopuszczenia oséb

* Joanna Lewicka — doktorantka w Katedrze Teologii Moralnej i Duchowosci na Wydzia-
le Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego. Absolwentka Wydziatu Teologicznego w Szcze-
cinie. Jej zainteresowania naukowe skupiajg si¢ wokot teologii malzenstwa i rodziny. E-mail:
j-asialewicka@gmail.com.
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zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych do komunii, a z drugiej strony wzrasta
pragnienie czlowieka do zatozenia kochajacej si¢ rodziny i zycia w mitosci do
$mierci, tematyka rodziny wydaje si¢ szczegolnie potrzebna i wazna. Wychodzac
naprzeciw tym potrzebom i pragnieniom, papiez nie pomija zadnego z aspektow
zycia rodzinnego. W niniejszym artykule pragne skupi¢ si¢ na dwoch przeciw-
stawnych etapach zycia, ktore papiez czgsto omawia wspolnie, a mianowicie:
mtodosci i starosci. To wlasnie ostatni etap zycia, jakim jest staros$¢, budzi wiele
skrajnych postaw cztonkdéw rodziny, spotecznos$ci i duszpasterstw.

Z jednej strony w Kosciele jest spory procent 0osob w podesztym wielu,
spoteczenstwa rozwiniete starzeja si¢ i coraz pilniejszy do rozwigzania staje si¢
problem niskiej liczby urodzen i zadbania o senior6w, a z drugiej strony staros¢
zostata zepchnieta na margines, odrzucona i nieakceptowana.

Wobec tych wszystkich faktow wydaje si¢ interesujace 1 wazne, aby prze-
prowadzi¢ analize dotychczasowego nauczania papieza Franciszka na temat wiezi
laczacej osoby starsze 1 mtode, ich relacji we wspolczesnej rodzinie oraz wartosci
darow, ktorymi moga si¢ wzajemnie obdarowywac.

W pierwsze] czgsci pokrotce przedstawie miejsce 0soOb starszych
w dzisiejszym $wiecie. Wspotczesna rzeczywisto$¢ nastawiona na zdobywanie,
osigganie i rozwoj coraz mocniej podkresla efektywnos¢ dziatania, szybkosé¢
1 tatwo$¢ siegania po to, co nowe, po technologie, po zasoby. Zmieniajace si¢ bty-
skawicznie mody, rotacja coraz nowszych i lepszych zdobyczy technologicznych,
przekraczanie kolejnych granic: predkosci, wysokosci, wytrzymatosci stawiaja
przed cztowiekiem zadanie doréwnania temu wyscigowi. Takim wymaganiom nie
sa w stanie sprostac¢ seniorzy, ktérych mozliwosci i zdrowie czgsto nie pozwalaja
na bycie aktywnymi uczestnikami kultury konsumpcyjne;j.

W dalszej czesci artykutu omowie miejsce seniorow we wspolczesnej rodzinie.
Tanajmniejsza komorka zycia spotecznego przechodzi dzis glgboki kryzys, ,,podobnie
jak wszystkie wspolnoty oraz wigzi spoteczne. W przypadku rodziny krucho$¢ wigzi
staje si¢ szczegolnie powazna, poniewaz chodzi (...) o miejsce, gdzie cztowiek uczy
si¢ wspotzycia w réznorodnosci i przynalezno$ci do innych oraz gdzie rodzice prze-

291

kazujg dzieciom wiarg'. Dwudziesty pierwszy wiek jest wiekiem starzenia si¢, a wigc

' Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium” o gloszeniu ewangelii w dzi-
siejszym $§wiecie, nr 66: ,,Rodzina przechodzi gl¢boki kryzys kulturowy, podobnie jak wszystkie
wspoélnoty oraz wiezi spoteczne. W przypadku rodziny krucho$é wigzi staje si¢ szczegdlnie po-
wazna, poniewaz chodzi o podstawowa komorke spoteczenstwa, o miejsce, gdzie czlowiek uczy
si¢ wspolzycia w réznorodnosci i przynaleznosci do innych i gdzie rodzice przekazuja dzieciom
wiarg. Istnieje sktonnos¢, by widzie¢ matzenstwo jako czysta forme¢ uczuciowej gratyfikacji, ktora
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coraz liczniejsze staje si¢ grono senioréw, a coraz mniej rodzi ci¢ dzieci. Jednoczesnie
coraz bardziej skomplikowana staje si¢ sytuacja rodzin. Liczne rozwody, ponowne
zwiazki, rodziny patchworkowe, emigracja zarobkowa, przesuwany moment 0sig-
gniecia wieku emerytalnego — to wszystko sprawia, ze coraz trudniejsze staje si¢ bycie
rodzing, dbanie o bliskos¢ relacji.

Kolejna cze$¢ artykulu to spojrzenie papieza Franciszka oraz wspolczesne
nauczanie KoS$ciota na temat seniorow. ,,W tradycji Kosciota jest bagaz madrosci,
ktora zawsze umacniata kulture bycia blisko 0séb starszych, gotowos¢ do pelnego
mitos$ci i solidarnego towarzyszenia w schytkowym okresie zycia™ — tak w czasie
audiencji generalnej 4 marca 2015 roku zwracat si¢ Ojciec Swiety do starszego
pokolenia. Papiez dostrzega osoby starsze, ich rolg w rodzinie, widzi w nich
potencjat i stawia przed nimi konkretne zadania.

Ostatnia czg$¢ poswiecona jest spotkaniu pokolen. Budowanie wigzi miedzy
pokoleniami to zadanie wspolne dla dziadkoéw i dla mtodych. Przysztos$¢ ludzkosci
wymaga spotkania mtodych i starych: ,,mtodzi sg zywotnoscia wedrujacego ludu,
a starsi umacniajg te zywotno$¢ pamiecia i madroscig™. To spotkanie pokolen
umozliwia wzajemng wymiane daréw. ,,Zycie wspdtczesne méwi nam, ze bardzo
fatwo skupi¢ uwage na tym, co nas dzieli, na tym, co nas roztacza jednych
od drugich. Chcieliby, bysmy uwierzyli, ze zamkna¢ si¢ w sobie to najlepszy
sposob, by chroni¢ si¢ od tego, co wyrzadza nam zto™. Ale dzigki bliskiej relacji,
trosce i otwartosci mozemy zbudowac¢ most, ktéory umozliwi przeplyw madrosci,
doswiadczenia i zrozumienia migedzy starymi i mtodymi.

mozna ustanowi¢ w jakikolwiek sposob oraz zmieni¢ zaleznie od wrazliwosci kazdego. Jednakze
nieodzowny wklad matzenstwa w zycie spoteczne przekracza poziom uczuciowosci i potrzeb do-
tyczacych pary. Jak nauczaja francuscy biskupi, nie rodzi si¢ ono «z mitosnego uczucia, z definicji
ulotnego, lecz z glgbi zobowiazania przyje¢tego przez matzonkoéw, ktdrzy zgadzaja sig, by wejsé
w catkowitg wspoélnote zycia”.

2 Franciszek, Ludzie starsi to my — audiencja generalna, 4 marca 2015. Tradycja ta jest zako-
rzeniona w Pismie Swigtym, o czym $wiadcza na przyklad te stowa z Ksiegi Syracha: ,,Nie odsuwaj
si¢ od opowiesci starcow, albowiem i oni nauczyli si¢ ich od swoich ojcow; od nich i ty nauczysz si¢
rozumu, by w czasie potrzeby da¢ odpowiedz” (Syr 8, 9).

3 Franciszek, Korzenie i pamigé spoleczenstwa, przemowienie podczas audiencji dla czton-
kéw wloskich organizacji seniorow, 15 pazdziernika 2016. Zob.: ,,Wazne jest rowniez budowanie
wie¢zi migdzy pokoleniami. Przyszto$¢ ludu wymaga spotkania miodych i starych: mtodzi sg zy-
wotno$cig wedrujacego ludu, a starsi umacniaja t¢ Zywotno$¢ pamigcig i madroscia. Rozmawiajcie
ze swoimi wnukami, rozmawiajcie. Pozwdlcie, by wam zadawali pytania. Sa zupehnie inni niz wy,
robig inne rzeczy, lubig inng muzyke..., ale potrzebuja ludzi starszych, tego nieustannego dialogu”.

* Ks. A. Draguta, Stuchajcie waszych dziadkow, 4 sierpnia 2016 r., http://wiez.com.pl (dostep
10.03.2018).
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Celem tej krotkiej analizy jest przedstawienie wartosci, jakie niesie ze sobg
doswiadczenie o0sob starszych dla rozwoju ludzi miodych.

2. Miejsce osob starszych we wspolczesnym Swiecie

Wspolczesnie wszystko poddane jest prawom rywalizacji i prawu sil-
niejszego, gdzie mocny pozera stabszego. Promowany jest indywidualizm, bez
uwzglednienia wartosci i praw wszystkich cztonkéw rodziny czy spotecznosci.
W nastgpstwie tego ,,wielkie masy ludnosci sg wykluczone i marginalizowane:
bez pracy, bez perspektyw, bez drog wyjscia. Samego cztowieka uwaza si¢ za
dobro konsumpcyjne, ktdére mozna uzy¢, a potem wyrzuci¢™.

W dobie globalizacji obojetnosci® kultura dobrobytu coraz mocniej nas
znieczula. Warto$¢ osoby ludzkiej mierzona jest przez ilos¢ skonsumowanych
dobr, a ci, ktorzy nie sg odbiorcami dla modelu konsumpcyjnego spoleczenstwa,
wyrzucani sg poza margines’. Ci, ktérzy ,,nie produkujg”, a wiec seniorzy, nie sg

5 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, nr 53: ,,Podobnie jak przyka-
zanie »nie zabijaj« ustala jasne granice dla zabezpieczenia warto$ci ludzkiego zycia, dzisiaj musimy
powiedzie¢ »nie dla ekonomii wykluczenia i nierdéwnosci spotecznej«. Ta ekonomia zabija. Nie
moze tak by¢, Ze nie staje si¢ wiadomoscia dnia fakt, iz z wyzigbnigcia umiera starzec zmuszony zy¢
na ulicy, natomiast staje si¢ nig spadek na gieldzie o dwa punkty. To jest wykluczenie. Nie mozna
dtuzej tolerowaé faktu, ze wyrzuca si¢ zywnos$¢, gdy ludzie cierpia gtod. To jest nier6wnos$¢ spo-
teczna. Dzisiaj wszystko opiera si¢ na grze i rywalizacji, a prawo sprzyja silniejszym, wigc mozny
pozera stabszego. W wyniku tej sytuacji wielkie masy ludnosci sa wykluczone i marginalizowane:
bez pracy, bez perspektyw, bez drog wyjscia. Samego cztowieka uwaza si¢ za dobro konsumpcyjne,
ktérego mozna uzy¢, a potem je wyrzuci¢. DaliSmy poczatek kulturze »odrzucenia«, ktora wprost
si¢ promuje. Nie chodzi juz po prostu o zjawisko wyzysku i ucisku, ale o co$ nowego: przez wyklu-
czenie dotyka si¢ samego korzenia przynaleznosci do spoteczenstwa, w ktorym cztowiek zyje, jako
Ze nie jest w nim na samym dole, na peryferiach, lub bez wladzy, ale jest poza nim. Wykluczeni nie
sa »wyzyskiwani, ale sg odrzuceni, sa »niepotrzebnymi resztkami«”.

¢ Zob. tamze, nr 54: ,,W tym kontekscie niektorzy bronig jeszcze pewnych teorii »zbytku,
zaktadajacych, ze kazdy wzrost ekonomiczny, ktoremu sprzyja wolny rynek, sam w sobie jest zdol-
ny tworzy¢ wigksza sprawiedliwo$¢ 1 uczestnictwo spoteczne w $wiecie. Opinia ta, nigdy niepo-
twierdzona przez fakty, wyraza prostoduszng i naiwng ufno$¢ w dobro¢ dzierzacych w reku wladzg
ekonomiczng i w uswigcone mechanizmy panujacego systemu ekonomicznego. Tymczasem wyklu-
czeni nadal czekajg. W celu utrzymania stylu zycia wykluczajacego innych, albo zeby méc entu-
zjazmowac si¢ tym egoistycznym ideatem, rozwingta si¢ globalizacja oboj¢tnosci. Nie zdajac sobie
Z tego sprawy, stajemy si¢ niezdolni do wspolczucia wobec krzyku bolesci innych, nie ptaczemy juz
wobec dramatu innych, ani nie interesuje nas troska o nich, tak jakby odpowiedzialno$¢ za to nie do-
tyczyla nas. Kultura dobrobytu pozbawia nas wrazliwos$ci i tracimy spokoj, jesli rynek ofiaruje cos,
czego jeszcze nie kupilismy, podczas gdy zrujnowane zycie tych wszystkich ludzi z powodu braku
mozliwo$ci wydaje nam si¢ zwyktym spektaklem nieodbierajacym nam w zaden sposob spokoju”.

7 Tamze, nr 55: ,,Jedng z przyczyn tej sytuacji jest nasz stosunek do pienigdza, poniewaz
spokojnie przyjmujemy jego panowanie nad nami i nad naszymi spoteczenstwami. Kryzys finan-
sowy, jaki przezywamy, prowadzi nas do zapomnienia, ze u jego poczatkéw tkwi gleboki kryzys
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juz postrzegani jako atrakcyjni dla kultury konsumpcyjnej. Ich wartos¢ jako kon-
sumentdéw zmalata do zera, a co za tym idzie, ich warto$¢ osobowa przestaje miec¢
znaczenie. Czlowieka mierzy si¢ miarg tego, ile jest w stanie ,,wyprodukowac”
i,,skonsumowac”. Takie warto$ciowanie odziera czlowieka z godnosci. Powodem
panowania na $wiecie chaosu jest fakt, ze rzeczy sg kochane, a ludzie uzywani®.

Jestedmy coraz bardziej ,,przyzwyczajeni do odrzucania ludzi’. Chcemy
pozby¢ sie naszego ,strachu przed staboscig i niedotezno$cig”®. Dali$my
poczatek kulturze ,,odrzucenia”, ktdrg wrecz si¢ promuje!!. Odrzucamy to, czego
nie rozumiemy, nie akceptujemy, odrzucamy innych ze strachu przed ich sta-
boscia. Nie chcemy mowi¢ ani mysle¢ o wlasnych stabo$ciach, nie akceptujemy
ich w sobie i nie umiemy przyja¢ ich u innych.

Nie chodzi juz o zjawisko wyzysku i ucisku. Wykluczeni nie sg ,,wyzy-
skiwani”, ale odrzuceni, sg ,niepotrzebnymi resztkami”'>. W cywilizacji,
w ktorej nie ma miejsca dla osob starszych lub sg one odrzucane, bo stwarzaja
problemy, spoleczenstwo jest nosicielem wirusa $mierci”". To wlasnie ten wirus
ukazuje osoby starsze jako balast, jako cigzar'¥. Boimy sie¢, ze podejmujac si¢
opieki nad osobg starszg, nasze zycie si¢ zmieni, boimy si¢ odpowiedzialno$ci,
zaleznosci. Otoczeni przez obraz idealnie picknego, wcigz mlodego czlowieka

antropologiczny: negacja prymatu istoty ludzkiej! StworzyliSmy nowych bozkéw. Kult starozytne-
go zlotego cielca (por. Wj 32, 1-35) znalazt nowg i okrutng wersje w batwochwalstwie pienigdza
i w dyktaturze ekonomii bez twarzy i bez naprawde ludzkiego celu. Swiatowy kryzys, dotykajacy
finanse i ekonomig, ujawnia wlasny brak rownowagi, a przede wszystkim powazny brak ukierunko-
wania antropologicznego, sprowadzajacy cztowieka do tylko jednej z jego potrzeb: do konsumpcji”.

8 P. Lesniak, Zachwianie, Warszawa 2013. Idealnymi kandydatami na przysztych ,konsu-
mentéw” sa z kolei ludzie mtodzi. Media przesycone sg tre§ciami promujacymi wieczng mtodosé,
pickno, idealnos¢, urode dostgpna dla kazdego, ale tylko na $cisle okreslonych zasadach. Oczywiste
jest, ze dbanie o ciato, zdrowie czy kondycje¢ jest potrzebne, ale nie moze by¢ miarg wartosci osoby
ludzkiej. Ciato jest §éwigtynia Ducha Swietego i nalezy o nie dba¢. Do momentu, w ktérym nie staje
si¢ to obsesja, a rygory, ktorym si¢ poddajemy nie zdominuja kazdej sfery naszego zycia. Presja,
ktoérej poddawani sa mtodzi ludzie, by wyglada¢ w okreslony sposob, by ubiera¢ si¢ w okreslony
sposob i by zy¢ tylko w okreslony sposob uprzedmiatawia ich, czyni idealnymi ,,klientami” kultury
odrzucenia. Jednocze$nie wpaja im si¢ przekonanie, ze pigkno i szczgsécie istnieje w bardzo wasko
okreslonych warunkach i wszelkie odstgpstwo od $cisle wytyczonego szablonu nie jest pozadane.
Wszyscy, ktorzy nie mieszcza si¢ w promowanym ,,kanonie”, odrzucani sa poza margines.

° Zob. Franciszek, Ludzie starsi to my...

10 Tamze.

" Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, nr 53.

12 Tamze.

3 Franciszek, Ludzie starsi to my...

14 Por. tamze.
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,mamy tendencje do niemyslenia o starosci, jakby to byta choroba zakazna, od
ktorej trzeba trzymac si¢ z daleka”!>. Wszelkimi sposobami staramy si¢ odsuna¢
staro$¢ jak najdalej od siebie.

3. Miejsce 0sob starszych we wspolczesnej rodzinie

Rodzina, jako podstawowa jednostka, najmniejsza komoérka zycia spo-
tecznego, to miejsce ksztaltowania czlowieczenstwa, wychowania i ewange-
lizacji. To wlasnie w rodzinie czlowiek uczy si¢ kochac, troszczy¢ o bliskich,
wpajane mu sg pierwsze zasady i prawdy moralne. Kazdy z nas w rodzinie przy-
chodzi na $wiat, mozna wigc powiedzie¢, ze ,,rodzinie zawdzigcza sam fakt bycia
czlowiekiem™!®, | Nie bedzie przesada powiedzie¢, iz zycie narodow, panstw,
organizacji migdzynarodowych »przebiega« przez rodzing”".

W rodzinie nawigzujemy pierwsze bliskie relacje, w niej mozemy si¢
nauczy¢, ze utrata zdrowia nie jest powodem do dyskryminowania innych;
rodzina uczy, jak nie popas¢ w egoizm, uczy zachowywania rownowagi miedzy
»ja” a ,,my”. To w niej ,,zaopickowanie si¢” staje si¢ fundamentem egzystencji
ludzkiej i postawa moralna, ktora nalezy upowszechnia¢ poprzez wartosci zaan-
gazowania i solidarnosci'®. Wspotczesna rodzina, cho¢ zmagajaca si¢ z wieloma
zagrozeniami, stanowi podstaweg funkcjonowania jednostki. Dba o poczucie bez-
pieczenstwa oraz troszczy si¢ o wszystkich swoich cztonkow.

Na szczegdlng uwage zashuguje obecno$¢ dziadkow w rodzinie. ,,Sg oni
ogniwem taczacym pokolenia i zapewniajg rownowage psychiczno-uczuciowa,
przekazujac tradycje i zwyczaje, wartosci i cnoty, w ktorych najmtodsi moga roz-
poznaé swoje korzenie” . Jest wiele rodzin, w ktorych dziadkowie otaczani sa
troskliwa opieka, a ich potrzeby zaspokajane z godnoscia i mito$cia. Na uznanie
zashuguja réwniez wszelkie inicjatywy stowarzyszen i organizacji, ktore dbaja
o zdrowie seniorow, troszcza si¢ o ich codzienno$¢ oraz dbaja, by nie czuli si¢

15 Tamze.

16 Jan Pawet 1L, List ,, Gratissimam sane” do rodzin z okazji roku rodziny 1994, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/gratissimam.html (dostep 15.03.2018).

7" Tamze.

18 Franciszek, Najciezszq chorobg, na jakq sq narazone osoby starsze, jest opuszczenie, prze-
stanie z okazji 20-lecia papieskiej akademii ,,Pro vita”, 19 lutego 2014.

1 Synod biskupow, XIV zwyczajne zgromadzenie ogdlne, Relacja koricowa synodu bisku-
pow dla ojca swigtego Franciszka, 24 pazdziernika 2015, nr 18.
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oni samotni. Sg jednak roéwniez starsi zyjacy w opuszczeniu, w domach samotnej
staro$ci. Porzuceni przez swoich bliskich. To rezultat owej kultury odrzucania,
ktora wyrzadza tak wiele zta w naszym $wiecie. ,,Odrzuca si¢ dzieci, odrzuca si¢
ludzi mtodych, poniewaz nie ma dla nich pracy, i odrzuca si¢ osoby starsze pod
pretekstem zachowania »rownowag« i systemu ekonomicznego”?.

Musimy pamigtaé, ze starszymi jesteSmy i my, i cho¢ nie chcemy o tym
myslec, to przeciez nieuchronnie si¢ starzejemy. Jesli nie nauczymy sig traktowac
0s0b starszych z godnos$cig i szacunkiem, to sami nie bedziemy dobrze traktowani
w przysztosci. Dziadkowie ,,to mezczyzni i kobiety, od ktérych wiele otrzyma-
lismy”?!. Oni poprzedzaja nas na drodze zycia, ktorg idziemy. To, jak bedziemy
potraktowani w podeszlym wieku, zalezy od tego, jaki wzorzec przekazemy
naszym dzieciom. Jesli w naszym zyciu rodzinnym jest miejsce dla dzisiejszych
dziadkow, sa oni waznag jego czescia, otoczeni mitoscia i troskg wnukdw, mozemy
liczy¢ na podobne traktowanie, gdy sami si¢ zestarzejemy.

»Ponadto dziadkowie czegsto wspotpracuja ze swoimi dzie¢mi w kwestiach
ekonomicznych, wychowawczych i w przekazywaniu swoim wnukom wiary.
Wiele 0sob moze potwierdzi¢, ze wlasnie swoim dziadkom zawdzigcza wpro-
wadzenie w zycie chrze$cijanskie”?. Dziadkowie, ktorzy dysponuja wigksza
ilosciag wolnego czasu niz pracujacy rodzice, ucza swoje wnuki znaku krzyza
i pierwszych modlitw, opowiadajg i czytaja historie biblijne i cierpliwie odpo-
wiadajg na pytania wnukow.

Jednym z najpowazniejszych i pilnych zadan rodziny chrzescijanskiej jest
strzezenie wigzi migdzy pokoleniami, aby przekazywaé wiare i podstawowe
warto$ci zycia®. Gdzie nie ma szacunku dla 0s6b w podesztym wieku, nie ma
przysztosci dla mtodych. A miodemu cztowiekowi trzeba przekaza¢ pamigc,
a to nie to samo, co wspomnienia, muzeum, ta czy inna polityka historyczna czy
strategia religijna®. Inaczej uczymy si¢ i rozumiemy przesztos¢, gdy jest ona
doswiadczona przez ludzi nam bliskich, a inaczej, gdy czytamy o niej w ksigzkach.

2 Franciszek, Pamigé o przeszlosci i przysztosé, przemdwienie podczas spotkania z ludZmi

starszymi, 28 wrzes$nia 2014.
2 Synod biskupéw..., nr 17.
22 Tamze, nr 18.
2 Tamze, nr 17.

2 Ks. A. Draguta, Stuchajcie waszych dziadkéw. ..
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4. Wspolczesne nauczanie Kosciola i papieza na temat osob starszych

Wychodzac naprzeciw potrzebom coraz liczniejszej grupy seniorow, Kosciot
postrzega osoby starsze jako ,bogactwo, poniewaz zapewniajg stabilnosc,
cigglo$¢ oraz stanowia »pamiec« rodzin i spoleczenstwa”?. , Kosciot patrzy na
osoby w podesztym wieku z mitoscig, wdzigcznoscig 1 wielkim powazaniem.
Osoby w podeszlym wieku sg istotng cze$cig wspolnoty chrzescijanskiej i spote-
czenstwa”?. Papiez podkre$la, ze ,,wrazliwo$¢ na osoby starsze jest istotng cechg
cywilizacji”?’. Sam czesto z glebokim uznaniem i wdzigczno$cig wspomina swoja
babci¢ Rosg, ktora ,,byta najwazniejsza kobietg jego zycia i to ona nauczyta go
modlitwy 1 przekazata zywa wiar¢”?®. To od niej uslyszatl historie, ktora zapa-
mictat na cale zycie:

W rodzinie tej byt dziadek, ktory przy jedzeniu zupy brudzit si¢. Ojciec powiedziat
dzieciom, ze kupi osobny st6t dla dziadka, by odizolowa¢ go od innych. Kiedy po
jakim$ czasie ojciec wrocit do domu, zobaczyl, ze jeden z jego synéw bawi si¢
drewnem. Chtopiec zapytany o to, co robi, odpart: ,,Robie stol, dla ciebie, tato, jak
bedziesz taki stary jak dziadek™”.

Papiez zauwaza, ze to dzieci czesto wykazuja sie wigkszym wspdtczuciem
niz dorosli i to od nich mozemy uczy¢ si¢ postawy szczerej wdzigcznosci 1 troski
dla starszych. Szczero$¢ i bezposrednios¢ dzieci moze nas wiele nauczy¢. Dzieci
w pierwszych latach swojego zycia ucza si¢ gltdéwnie przez nasladowanie. To
sprawia, ze czesto s3 ,,lustrem”, w ktorym my dorosli mozemy zobaczy¢ wlasne
postawy.

Ojciec Swiety podkresla znaczenie i role osob starszych w rodzinie i spo-
tecznosci, ale stawia im rowniez wymagania.

Staro$¢ jest w sposob szczegdlny czasem taski, w ktorym Pan ponawia swoje we-
zwanie: wzywa do strzezenia i przekazywania wiary, wzywa do modlitwy, szczeg6l-
nie do modlitwy wstawienniczej; wzywa do bycia blisko tych, ktorzy sa w potrzebie.

% Synod biskupéw..., nr 17.

% Franciszek, Korzenie i pamigé spoleczenstwa. ..

27 Franciszek, Ludzie starsi to my...

2 Franciszek, podczas eucharystii niedzieli palmowej na placu $w. Piotra, 24 marca 2013.

2 Franciszek, Ludzie starsi, dziadkowie to skarb!, podczas mszy w Domu $wietej Marty

w Watykanie, 19 listopada 2013.
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Osoby w podeszlym wieku, dziadkowie potrafig rozumieé¢ najtrudniejsze sytuacje:
maja t¢ wielkg umiejetnos$é! A gdy modla si¢ za te sytuacje, ich modlitwa jest moc-
na, jest potezna! 3

Modlitwa senioréw jest niewyczerpanym zrodtem taski, ktéra moze sptynac
na rodzine. Ich czas, zaangazowanie i modlitwa sg czesto tym, czego rodzina
potrzebuje najbardziej. Innym razem papiez mowi:

Wasza misja jest dawanie $wiadectwa o wartosciach, ktore licza si¢ naprawde i zo-
stajg na zawsze, poniewaz s3 wpisane w serce kazdej istoty ludzkiej i zagwaranto-
wane przez Stowo Boze. JesteSmy powotani do dzialania na rzecz rozwoju kultury
zycia, dajac §wiadectwo, ze kazdy etap egzystencji jest darem Boga i ma swoje
pickno i znaczenie nawet, jesli towarzyszy im stabo$¢?'.

Seniorzy w sposob szczegdlny powotani sa do dawania §wiadectwa, do
modlitwy. Ale Franciszek stawia przed nimi takze wiele innych zadan. Mowi:

mozemy przypominac¢ ambitnej mtodziezy, ze zycie bez mitosci jest bezptodne. Mo-
zemy powiedzie¢ mtodym, ktorzy si¢ obawiajg, ze Igk przed przyszitoscig mozna
przezwycigzy¢. Mozemy nauczy¢ ludzi mlodych zbytnio zakochanych w sobie, ze
wiecej jest radosci w dawaniu anizeli w braniu. Dziadkowie i babcie tworza nie-
ustanny ,,chor” wielkiej duchowej $wiatyni, gdzie modlitwa btagania i uwielbienia
wspiera wspolnote pracujacg i zmagajaca si¢ na polu zycia®2,

Dzielenie si¢ do§wiadczeniem zycia, madro$cig i wsparcie rodziny modlitwa
i $wiadectwem wiary to zadania, jakie przed dziadkami stawia papiez.

Spotkanie pokolen

W okresie nastoletniego buntu oraz wchodzenia w dorosto$¢ mtodzi ludzie
bardzo potrzebuja autorytetow prawdziwych i bezkompromisowych. Szybko
wyczuwaja wszelki falsz, niezgodno$¢ stéw z czynami, uczg si¢ $wiata od
dorostych przez obserwacj¢ i nasladowanie. Ich mlode serca nie znosza nie-
sprawiedliwos$ci 1 nie mogg si¢ ugia¢ przed kulturg odrzucenia ani ulec globa-

30 Franciszek, Pamigc o przesziosci i przysziosé. ..
31 Franciszek, Korzenie i pamigé spoleczenstwa. ..

32 Franciszek, Ludzie starsi to my...
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lizacji obojetnosci®®. Dlatego wazne jest, aby w rodzinie byli dziadkowie, ktorzy
wespra rodzicow. ,,Zostalo im powierzone wielkie zadanie: maja oni przekazywac
doswiadczenie zycia, histori¢ rodziny, wspolnoty, ludu; majg z prostotg dzieli¢ si¢
madro$cig i samg wiarg, ktora jest dziedzictwem najcenniejszym!”*,

Podczas przemowienia na audiencji dla cztonkéw wloskich organizacji
seniorow Papiez mowi wprost:

Jestescie obecnosciag wazna, poniewaz wasze doswiadczenie stanowi cenny skarb,
niezbedny, aby moc patrze¢ w przysztos¢ z nadzieja i odpowiedzialno$cia. Wasza
dojrzatos¢ i madros¢, gromadzone na przestrzeni lat, moga pomoc najmtodszym,
wspierajac ich na drodze rozwoju i otwierania si¢ na przyszto$¢, w poszukiwaniu
wtasnej drogi. Osoby starsze dajg bowiem $wiadectwo, ze nawet w najtrudniejszych
probach nie nalezy traci¢ nigdy ufno$ci w Boga i w lepsza przyszto$¢.

Nie ma lepszego i bardziej prawdziwego $wiadectwa niz pokazywanie
wlasnym zyciem dziatania Boga. Ufno$¢ w trudnosciach, wytrwatos¢ w wierze
1 wierno$¢ Bogu w kazdej sytuacji to postawy, ktorych mtodzi moga nauczy¢ si¢
tylko obserwujac rodzicow i dziadkow.

Czy historii narodu i wiary Ko$ciota mtodzi ludzie nie moga nauczy¢ si¢
od swoich rodzicéw, a moze nawet od swoich réwiesnikow? Oczywiscie, ze
moga. Moga takze z ksigzek i od nauczycieli. Wiedza, jaka zdobywa si¢ w takim
procesie, jest jednak inna niz ta otrzymana od dziadkow. Wiedza pamieci, wiedza
przekazywana z pokolenia na pokolenie jest wiedza przezyta i doswiadczona.
Wiara przekazywana pokoleniowo jest wiara naznaczong indywidualnie. To
wiara, ktéra ma twarz i ,,rozegrata si¢” w konkretnym sercu. Sw. Pawet pisat do
Tymoteusza o wierze, ktéra ,,zamieszkata pierwej w twojej babce Lois i w twej
matce Eunice, a pewien jestem, ze [mieszka] i w tobie” (2 Tm 1, 5)%. Wiara rodzi
si¢ ze sluchania, a najprosciej, najszybciej i najlepiej stucha¢ o niej w srodowisku
przyjaznym, w ktorym dorastamy, w ktorym ksztalttowane sg pierwsze pojecia
i wartos$ci, w ktorym jest blisko$¢ i akceptacja.

Réwniez miodzi ludzie mogg, a nawet powinni by¢ nauczycielami dla
starszych. Papiez podkresla:

3 Franciszek, List Ojca Swietego Franciszka do mlodziezy z okazji prezentacji dokumentu
przygotowawczego XV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow, 13 stycznia 2017.

3 Franciszek, Pamigc o przesziosci i przysziosé. ..
3 Franciszek, Korzenie i pamigé spoleczenstwa. ..

3¢ Por. Ks. A. Draguta, Stuchajcie waszych dziadkéw. ..
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Dzisiaj my, dorosli, potrzebujemy was, byscie nas nauczyli zy¢ razem w réznorod-
nosci, tak jak dzisiaj, w dialogu, w dzieleniu wielokulturowosci nie jako zagrozenia,
lecz jako szansy: wy jesteScie mozliwo$cig przyszto$ci, miejcie odwage nauczy¢
nas, ze jest tatwiej budowaé mosty niz wznosi¢ mury! Mamy potrzebe tego si¢
uczy¢. A wszyscy razem prosimy, abyscie od nas zadali kroczenia drogami brater-
stwa. Abyscie to wy byli naszymi oskarzycielami, jesli my wybierzemy budowanie
muréw, droge wrogosci, droge wojny?.

W $wiecie, ktory nieustannie si¢ zmienia i nie oglada si¢ na stabszych, staro§¢
postrzegana jest jako stagnacja, niedotgznos$¢, jest skazana na zapomnienie.
Mtodos¢ jest energiczna, spontaniczna, otwarta na zmiany i nowosci. Jak w takim
razie polaczy¢ te dwie rzeczywistosci? Jak ma wyglada¢ to spotkanie pokolen?
W dobie dzisiejszego kryzysu rodziny bycie dziadkami dla wnukow, bycie auto-
rytetem dla mtodych i pomocg dla rodzicow w wychowaniu nie jest sprawg tatwa.
Przesuwana wcigz granica osiggnigcia wieku emerytalnego, wzrastajaca liczba
rodzin rozbitych oraz patchworkowych, emigracja zarobkowa sprawiaja, ze rola
dziadkow i ich obecno$¢ w zyciu wnukow jest mocno ograniczona.

Wielu jest takze takich seniorow, ktorzy nie potrafig pogodzi¢ si¢ ze swoim
wiekiem, nie akceptuja wnukoéw, nie chca spedza¢ z nimi czasu i poswigcac
im uwagi. Rodziny rozdarte przez rozwody nie ulatwiaja dziadkom kontaktu
zwnukami. Dziadkowie niegdy$ zapracowani zagubili relacje z wlasnymi dzie¢mi,
a te, podazajac ich sladem, nie widzg potrzeby, by dziadkowie brali udziat w zyciu
wnukoéw. Jak wiec maja by¢ oni przykladem, jak majg dzieli¢ si¢ do§wiadczeniem
zycia 1 jak majg wspomagac rodzicow w wychowaniu dzieci w wierze, skoro ich
kontakty sg tak dramatycznie ograniczane? Zeby spotkanie pokolen byto mozliwe,
potrzeba wysitku z obu stron. Cho¢ sprawa wyglada nietatwo, warto podja¢ trud,
by wzajemnie dzieli¢ si¢ doswiadczeniem i wiara. Mtodzi musza szuka¢ kontaktu,
chcie¢ spotkania z dziadkami, siada¢ przy nich i stucha¢ opowiesci, chtongé ich
madro$¢ i oddycha¢ ich doswiadczeniem wiary. Wiary przezytej, naznaczonej
obecnoscig zywego Boga w zyciu konkretnej osoby. Mtodzi muszg wiedziec€, ze
maja taka mozliwos¢, widzie¢ w tym warto$¢ i cheie¢ takiego doswiadczania bli-
skosci relacji w rodzinie.

Jednoczesnie starsi musza umie¢ znalez¢ czas dla wnukdw, na opowiadanie,
na dzielenie si¢ z nimi do§wiadczeniem, na stuchanie ich opowiadan, na patrzenie
oczami mtodych na §wiat pelen mozliwo$ci, by zachgca¢ wnuki do podazania

37 Tamze.
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sciezka wiary, cierpliwie odpowiada¢ na ich pytania. Tylko wtedy, gdy damy
sobie te mozliwos¢, gdy dostrzezemy potencjal i zaptonie w nas potrzeba bycia
blisko, wzajemne udzielanie sobie daréw bedzie mozliwe.

Podsumowanie

Stuszne wydaje si¢ stwierdzenie, ze wigz migdzy mtodym pokoleniem i tym
najstarszym lezy gleboko na sercu papiezowi. Swoje stowa kieruje on w sposob
szczegblny rowniez do Kosciota w Polsce. Doswiadczylismy tego w czasie Swia-
towych Dni Mtodych w Krakowie. Ojciec Swigty w wielu momentach podkreslat
warto$¢ osob starszych, ich zadania i dary, ktérymi moga si¢ dzieli¢ z mlodymi,
jesli tylko ci beda chcieli je przyjac¢. Mowit o nich w katechezach dla mtodych, wie-
czorem z okna na Franciszkanskiej, podczas czuwania w Brzegach czy wreszcie
podczas spotkania z wolontariuszami na Torwarze. Pierwszy raz o pokoleniu
dziadkéw wspomniat juz na spotkaniu z biskupami w katedrze wawelskiej, gdy
abp Marek Jedraszewski zapytal, jakie podja¢ dzialania, aby Kosciot w Polsce
pozostat wierny chrzescijanskiej tradycji. Franciszek powiedzial wowczas:

Wy, ktorzy cierpieliScie z powodu komunizmu, ateizmu, o tym wiecie: to dziadko-
wie, babcie zachowywali i przekazywali wiare. Dziadkowie maja pami¢¢ ludu, maja
pamie¢ wiary, pamig¢ Kosciota. Nie mozna odrzuca¢ dziadkéw! W obecnej kultu-
rze odrzucenia, ktora jest glgboko zdechrystianizowana, odrzuca si¢ to, co nie jest
potrzebne, co nie dziata. Nie! Dziadkowie sa pamigcia narodu, sg pamigcig wiary.
Trzeba taczy¢ miodziez z dziadkami: takze to jest bliskoscig. By¢ blisko i tworzy¢
blisko$¢.

Stowa wypowiedziane na polskiej ziemi, skierowane do biskupéw, do
Kosciota w Polsce stajg si¢ dla nas recepta i zadaniem. To zacheta, bySmy odwaznie
kroczyli §ciezka wzajemnego zrozumienia i szacunku. To réwniez wyzwanie,
bysmy chcieli znalez¢ wspdlny jezyk, czas i checi do wzajemnego shuchania sig.

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze papiez Franciszek w nauczaniu
o rodzinie mocny akcent ktadzie na relacje miedzy pokoleniami, wzajemne
udzielanie sobie darow madrosci i otwarto$ci oraz troski o wszystkich cztonkow
rodziny, szczegdlnie najstabszych, czy to starych, czy mtodych. Ojciec Swiety daje

3 Tamze.
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roOwniez swojego rodzaju recepte, jak osiagnaé taki rodzaj wiezi, w jaki sposob
dba¢ o relacje i dzigki czemu mozliwe jest spotkanie pokolen. W czasie prze-
mowienia podczas audiencji dla cztonkoéw wloskich organizacji seniorow papiez
przytoczyt ewangeli¢ wg $w. Lukasza, w ktorej Maryja i Jozef, zgodnie z prawem
Mojzeszowym, przyniesli Jezusa do $wiatyni, aby przedstawi¢ Go Panu, i ze to
wlasnie dwoje starcow, Symeon i Anna, pobudzonych przez Ducha Swietego,
wyszlo im na spotkanie i rozpoznato w Nim Mesjasza (por. Lk 2, 22-38). Symeon
wziat Jezusa w objecia 1 dzigkowal Bogu, ze wreszcie ,,ujrzal” zbawienie.
Anna, pomimo zaawansowanego wieku, znalazta nowa energi¢ i zaczeta mowic
wszystkim o Dzieciatku. Jest to piekny obraz: dwoje mtodych rodzicow i dwie
osoby starsze, zgromadzeni przez Jezusa, z powodu Jezusa, ktory jest niewy-
czerpanym zrodlem mito$ci pokonujacej wszelkie zamkniecie, kazda samotnos¢
i smutek. Papiez podkreslit, ze to dziadkowie przyjmujg Jezusa w $wiatyni jako
pierwsi, nie kaptan: to nastepuje pozniej*’. Ta krotka scena pokazuje wyraznie,
ze to dzigki Jezusowi pokolenia spotykajg si¢ i jednocza. To On je spaja i tylko
On jest jedynym trwalym pomostem taczacym wszystkich cztonkéw rodziny.
W Nim mozemy wzrasta¢ w mitosci i wzajemnym zrozumieniu. Zainspirowani
postawa Symeona i Anny mozemy za papiezem powtarzaC, ze ,,0s0by starsze,
ktoére wierza, sg jak drzewa, ktore wcigz owocujg”™. Korzystajmy z tych owocow
dla pogtebienia relacji rodzinnych.
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WARTOSC DOSWIADCZENIA OSOB STARSZYCH
DLA ROZWOJU LUDZI MLODYCH
W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

Streszczenie

Tematyka rodziny zajmuje szczego6lne miejsce w nauczaniu papieza Franciszka.
Ojciec Swiety wielokrotnie w swoich przemoéwieniach i listach nawiazuje do wiasnego
doswiadczenia rodziny, podkresla, jak wazna jest rodzina w dobie kryzysu wartosci w cza-
sach, gdy relatywizacji podlegaja podstawowe prawa jednostki. Wychodzac naprzeciw
tym potrzebom i pragnieniom, papiez nie pomija zadnego z aspektow zycia rodzinnego.
W niniejszym artykule skupiam si¢ na dwoch etapach zycia: mlodosci i starosci. Z jedne;j
strony w Kosciele jest spory procent os6b w podesztym wielu, spoteczenstwa rozwinigte
starzeja si¢ 1 coraz pilniejszy do rozwiazania staje si¢ problem niskiej liczby urodzen
i zadbania o seniordéw, a z drugiej strony staro$¢ zostata zepchnigta na margines, odrzu-
cona i nieakceptowana.

Stowa kluczowe: Franciszek, rodzina, dziadkowie, mlodziez, seniorzy, kryzys rodziny,
osoby starsze, mtodzi
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THE VALUE OF THE EXPERIENCE ACCUMULATED
BY OLDER PEOPLE FOR THE DEVELOPMENT OF YOUNG PEOPLE
IN THE TEACHING OF POPE FRANCIS

Summary

The subject of the family occupies a special place in the teaching of Pope Fran-
cis. The Holy Father repeatedly in his speeches and letters refers to his own family expe-
rience, and emphasises how important the family is during the crisis of values in times
when basic individual rights are subject to relativisation. To meet these needs and desires,
the Pope does not overlook any aspects of family life. In this paper, the author focuses on
its two stages: youth and old age. On the one hand, there is a large percentage of elderly
people in the Church, developed societies are growing older and the issue of low birth
rates and care for seniors becomes more and more urgent to solve, while on the other hand
old age has been marginalised, rejected and unaccepted.

Keywords: Francis, family, grandparents, youth, seniors, family crisis, older people,
young people
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PARAFIA PW. NMP MATKI KOSCIOLA W WARNICACH
W LATACH 1977-2018

Piotr Lichota”
Szczecin

Wprowadzenie

Nowy podziat granic po zakonczeniu Il wojny §wiatowej zburzyl dotych-
czasowy porzadek w catym kraju. Na wschodzie do ZSRR zostato sitag wlaczonych
kilka miliondéw zyjacych tam Polakow, na zachodzie za$ pozostaty tysigce pustych
poniemieckich miast i wsi, a tereny te propagandowo nazwano ,,0dzyskanymi”.
Owczesna polska wiadza zarzadzila masowe przesiedlenia Polakow ze wschodu
na zachod, organizujac transporty kolejowe z ludzmi i ich dobytkiem. Na tereny
zamieszkate przed wojng przez Niemcow zaczgli tez przybywaé mieszkancy
z tzw. centralnej Polski. Przyjezdzali tu glownie ze wzgledow ekonomicznych.
Dla wielu przyjazd na Pomorze Zachodnie byt tzw. nowym otwarciem. Do Warnic
1 okolicznych miejscowosci pierwsi osadnicy przybyli jesienia 1947 roku, glownie
z powiatu konskiego na Kielecczyznie, z okolic Plocka, z Rzeszowszczyzny
i Lubelszczyzny. To wilasnie ci ludzie, ubogaceni réznorodnymi tradycjami,
potozyli podwaliny pod wspolnote parafii pw. NMP Matki Ko$ciota w Warnicach.

Warnicka parafiaw 2017 roku obchodzita jubileusz 40-lecia istnienia. Jest ona
doskonatym przyktadem, w jaki sposdb rozwijaty si¢ male wspolnoty parafialne
na terenie dzisiejszej archidiecezji szczecinsko-kamienskiej. Kosciot katolicki po
II wojnie §wiatowej przeszedl na Pomorzu Zachodnim trudng drogg. Najpierw

" Mgr lic. Piotr Lichota — dyrektor TVP3 Szczecin. E:mail: p-lichota@wp.pl.
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trzeba bylo przystosowac¢ do sprawowania kultu protestanckie koScioty, zapro-
wadzi¢ nowa administracyjna organizacje koscielng i wreszcie (wkladajac w to
najwiecej wysitku) stworzy¢ z wiernych, ktorzy przybyli na te tereny z réznych
czesci Polski, zakorzenionych w réznych tradycjach i w réznych zwyczajach,
wspolnoty prawdziwej wiary. Udalo si¢ tego dokonac dzigki ofiarnej postudze
kaptandéw i zaangazowaniu w te dzieta samych mieszkancow.

1. Zarys dziejow Warnic i poczatki parafii

Wprawdzie parafia pw. NMP Matki Kosciola w Warnicach powstata
w 1977 roku, jednak jej poczatkéw nalezy doszukiwac si¢ juz na poczatku XIV
wieku, a moze 1 wczesniej. Po raz pierwszy o Warnicach oficjalnie wspomniano
w dokumentach z 1305 roku, kiedy to wraz z kilkoma innymi wioskami ksigze
Otton I sprzedatl je oOwczesnemu biskupowi kamiefiskiemu Henrykowi von
Wachholz!. Nie ma najmniejszych watpliwosci, ze Warnice wchodzity w skfad
administracji koscielnej biskupstwa kamienskiego na dlugo przed pierwsza udoku-
mentowang wzmiankg historyczng. O zasiegu tegoz biskupstwa poswiadcza bulla
papieza Klemensa III z 1188 roku, wymieniajac m.in. Kamien, Pyrzyce i Stargard®.

W 1490 roku 6wcezesny wihasciciel Warnic, Gunther von Billerbeck, ufundowat
nowy kamienno-ceglany koéciét. Swigtynia na pewno przetrwata do 1534 roku,
kiedy to na Sejmiku w Trzebiatowie ksigzgta pomorscy Filip I i Barnim IX
przeszli na luteranizm®. Ludno$¢ Warnic przez cate wieki zajmowata si¢ gtéwnie
rolnictwem. Poza uprawa roli hodowano duze ilosci bydta i owiec. Zabudowa wsi
opisana w 1881 roku miata form¢ owalng. W centrum wsi stat kosciot, a wokot
niego byt cmentarz. Tuz przy kosciele znajdowata si¢ pastorowka z budynkami
gospodarczymi i placem obsadzonym drzewami. Po obydwu stronach ulicy
znajdowaly si¢ szkota, zagrody chtopdéw, czworaki i kuznia*. Pod koniec XIX
wieku na zachéd od Warnic poprowadzono lini¢ kolejowa laczaca Stargard

' H. Lemcke, Die Bau- und Kunstdenkmaler des Regierungsbezirks, Stettin 1906, s. 515.
2 G. Chmarzynski, O architekturze monumentalnej miast i architekturze wiejskiej, w: Pomo-
rze Zachodnie, red. J. Deresiewicz, t. 2, Poznan 1949, s. 398.

3 K. Koztowski, G. Wejman, Zarys zwiqzkéw Pomorza Zachodniego z Polskq i dziejow Ko-
Sciota katolickiego na tej ziemi (X w—1945 r.), w: Droga Polski i Kosciola na Pomorze Zachodnie
(Xw.—1945 r.), red. M. Frankel, Szczecin 1995, s. 37.

4 Archiwum Urzedu Gminy w Warnicach (dalej AUG), A. Gerlach-Jusewicz, Studium rura-
listyczne gminy Warnice, Szczecin 1996, s. 45.
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z Pyrzycami®. Do zakonczenia II wojny $wiatowej w parafii Warnice pracowato
dwunastu pastoréw protestanckich. Ostatnim z nich byt pastor Krust Immanuel
Robert Meyer®. Wspominatl go w latach 90. ubieglego wieku Giinther von Bil-
lerbeck jr., potomek bytych wiascicieli Warnic.

Po dziataniach wojennych pierwsi polscy osadnicy przybyli do Warnic
dopiero w 1947 roku. Pochodzili gtownie z Kielecczyzny (powiat konecki),
a takze z bylego wojewodztwa warszawskiego, Rzeszowszczyzny, Lubelszczyzny
oraz Wielkopolski. Jedni wspominaja, ze zastali ko$ciot w catkowitej ruinie, inni
ze byt w doskonalym stanie i ze nadawat si¢ do sprawowania kultu. Rozbiezno$¢
zdan jest z pewnoscia wynikiem tego, ze w niedtugim czasie po zasiedleniu wielu
nowych mieszkancéw Warnic wlasnymi rekoma rozbierato §wiatyni¢. Niszczono
tym samym wyposazenie kosciota. W jednym z domostw zamontowano schody
prowadzace na empore. Na podwoérzu innego gospodarstwa niszczaty koscielne
organy. Lawki z koSciota rozbijano i przeznaczano na opal, za§ cenniejsze
przedmioty wczesniej padly tupem szabrownikow. Dzwony warnickiego ko$ciota
wywieziono na Kielecczyzne.

W wigkszosci koscioly na caltym Pomorzu Zachodnim nie byly admini-
strowane, gdyz brakowato kaptanow. Ksieza, ktorzy przyjechali wraz ze swoimi
parafianami z terenéw wiaczonych do ZSRR, obstugiwali duszpastersko wioski
oddalone od siebie nawet o kilkadziesiat kilometréw, a nowej komunistycznej
wladzy taka sytuacja byla na rekg. Po pierwsze przewidywano, ze wkrotce
ko$cioty protestanckie moga zosta¢ zaadaptowane przez katolikow, wigc nie
widziano interesu w tym, aby je chroni¢. Po drugie wszystkie zabytki tzw. ponie-
mieckie powinny zniknaé, bo kojarza si¢ z okupantem. I tak przez lata kosciot
w Warnicach niszczal, az pozostalty z niego jedynie kamienno-ceglane mury.
Z zeznan $swiadkdéw wiadomo, ze opieke duszpasterska nad mieszkancami Warnic
sprawowali Ksieza Chrystusowcy ze Stargardu Szczecinskiego. Potwierdzaja
to takze nazwiska dzieci figurujacych w ksiegach chrztu parafii pw. $w. Jozefa
w Stargardzie’. Stargardzcy duchowni przybywali réwniez do Warnic z racji
koledy®. Przypuszczalnie w 1952 roku Warnice zostaty przyporzadkowane kon-

> Tamze.

¢ H. Moderow, Die Evangelischen Geistlichen Pommerns von der Reformation bis zur Ge-
genwart, Stettin 1906, s. 622—624.

7 Archiwum Parafii pw. §w. Jozefa w Stargardzie Szczecinskim, Ksigga chrztow, lata 1945-1957.

8 Archiwum Kurii Metropolitalnej Szczecinsko-Kamienskiej w Szczecinie (dalej: AKMS),
Teczka parafii pw. $w. Jozefa w Stargardzie Szczecinskim.
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kretnej parafii. Byla nig parafia pw. $w. Michata Archaniota w Starym Przylepie.
Az do 1976 roku mieszkancy Warnic uczgszczali do oddalonego o 2 km kosciota
w Barnimie.

Dnia 28 stycznia 1973 roku &wczesny proboszcz w Starym Przylepie,
ks. Czestaw Samplawski, wystosowat pismo do Kurii Biskupiej w Szczecinie
—,,O0pini¢ tyczaca si¢ nie bedacej w posiadaniu Kosciota ruiny $wiatyni w War-
nicach™. Dowiadujemy si¢ z niego m.in., ze ,,...[ko$ciol] potrzebny jest dla uak-
tywnienia zycia religijnego (...). Obecny stan budynku: mury kamienne w dos¢
dobrym stanie, jedynie szczyt wiezy zniszczony. Plac ogrodzony ptotem z ele-
mentow betonowych (...). Przedstawiciele wladz robig mieszkancom nadzieje,
ze ten kosciol otrzymaja (...). Sadze, ze Warnice bytyby najlepszym miejscem na
centrum nowej parafii (...). Trudno mi poda¢ w jakim czasie mozna by odbudowac¢
ten kosciot (...)""°. To pismo jest pierwszym dokumentem méwigcym o planach
odbudowy kosciota.

Wiadze mimo zachowywania pozoréw, nie chciaty zgodzi¢ si¢ na oddanie
ruiny z prostej przyczyny. Oto bowiem ziemia pyrzycka miala sta¢ si¢ centrum
i wzorem do nasladowania komunistycznej polityki rolnej dla catego Pomorza
Zachodniego. Warnice ze wszech stron otoczone byty przez Panstwowe Gospo-
darstwa Rolne (Barnim, Wdjcin, Koszewo, Koszewko), w Witkowie dzialata
Spoétdzielnia Rolnicza z filig w pobliskim Rensku, a w samych Warnicach dziatat
najwigkszy w wojewodztwie Panstwowy Osrodek Maszynowy. Warnicki POM
miat by¢ zapleczem naprawczym dla maszyn wykorzystywanych we wspo-
mnianych gospodarstwach''. Jednak mimo tych przeciwnosci ks. Czestaw Sam-
ptawski nie zaprzestawatl staran o odzyskanie ruiny kosciota w Warnicach.

Wreszcie w trakcie wizyty duszpasterskiej (koledy), przeprowadzonej
w Warnicach w dniach 17-18 stycznia 1974 roku, ks. Samptawski po raz pierwszy
ogtlosit swoim parafianom: ,,Mamy kosciot”'2. Nastepnie spotkat si¢ w Szczecinie
z przedstawicielka Wojewddzkiego Konserwatora Zabytkow, ktéra zobowiazata
si¢ do sporzadzenia dokumentacji fotograficznej ruiny kosciota w Warnicach'.
Jeszcze w styczniu 1974 roku powstat Parafialny Komitet Odbudowy Kosciota'*.

> AKMS, Teczka parafii pw. $w. Michata Archaniota w Starym Przylepie.
10" Tamze.

11" J. Filipowicz, Odbudowa i rozwdj rolnictwa pyrzyckiego w latach 1945-1967, ,,Zeszyty
Pyrzyckie”, 3 (1971), s. 213.

12° Archiwum Parafii pw. NMP Matki Kos$ciota w Warnicach (dalej: APW), Ogtoszenia Para-
fialne, Teczka za pierwsze lata dziatalnosci parafii, 1977-1981.

13- APW, Kronika parafialna, t. 1, lata 1977-1981.
14 Tamze.
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Podczas pierwszego spotkania komitetu zarzadzono uporzadkowanie placu
ko$cielnego i wnetrza ruiny. Postanowiono tez oglosi¢ zbidrke srebra na taber-
nakulum'®>. O powstaniu komitetu i pracach porzadkowych przy ruinie kosciota
ks. Czestaw Samptawski na biezaco informowat dwczesnego biskupa szczecin-
sko-kamienskiego, Jerzego Strobe. Ten juz 4 lutego 1974 roku zapewnit ks. Sam-
ptawskiego, ze Warnice beda siedziba nowej parafii'®. Zaledwie cztery dni p6znie;j
dyrektor Wydziatu ds. Wyznan Urzedu Wojewodzkiego w Szczecinie na spotkaniu
z ks. Czestawem Samptawskim o$wiadczyt, ze jest zgoda na odbudowe kosciota!”.
Natychmiast przystgpiono zatem do prac budowlanych. Robota posuwala sig¢
btyskawicznie.

W dniach 5—6 czerwca 1976 roku w Starym Przylepie odbywata si¢ wizytacja
biskupia. Swdj pobyt w parafii bp Jerzy Stroba rozpoczat od odwiedzin odbudo-
wywanego kosciota w Warnicach. Tam tez spotkat si¢ z mieszkancami zaréwno
Warnic, jak i okolicznych wiosek's. W kronice wizytacji pasterskiej czytamy
m.in.: ,,Ksigdz Biskup Ordynariusz podzigkowat Ks. Proboszczowi i Wiernym za
dotychczasowe prace przy odbudowie kos$ciota i zaprosit jednoczesnie do zdyna-
mizowania tychze prac, aby odbudowe mozna bylto zakonczy¢ w biezacym roku”.
Uroczystego poswigcenia kosciota w Warnicach dokonat 19 grudnia 1976 roku
ordynariusz szczecinsko-kamienski bp Jerzy Stroba. We mszy $w. uczestniczyli
licznie zgromadzeni kaptani z dekanatu pyrzyckiego i innych miejscowosci.
Kosciot po brzegi wypetnili wierni”®. Zaledwie 11 dni po poswigceniu kosciota
Kuria Biskupia Szczecinsko-Kamienska wystosowala do Wydzialu ds. Wyznan
Urzedu Wojewodzkiego pismo zawiadamiajace o zamiarze utworzenia parafii®.
W sktad nowej parafii mialo wejs¢ osiem miejscowosci nalezacych do tej pory
do parafii w Starym Przylepie: Warnice, Barnim, De¢bica, Kieby, Koszewo,
Koszewko, Rensko, Wojcin. Odpowiedz z Wydzialu ds. Wyznan przyszta do
Kurii Biskupiej 31 stycznia 1977 roku. Czytamy w niej m.in. ,,(...) nie zglasza si¢
zastrzezen przeciw utworzeniu nowej parafii w Warnicach™?!.

15 Tamze.

16 Tamze.
7 Tamze.
18- AKMS, Teczka parafii pw. $w. Michata Archaniota w Starym Przylepie, archiwum wizy-
tacji pasterskiej.

19 APW, Kronika parafialna, t. 1, lata 1977-1981.

20 AKMS, Teczka parafii pw. $w. Michata Archaniota w Starym Przylepie.

2l Tamze.



120 P1oTr LicHOTA

Przy takim obrocie sprawy bp Jerzy Stroba 12 marca 1977 roku erygowat
parafie pw. NMP Matki Ko$ciota z siedzibg w Warnicach. Pierwszym pro-
boszczem parafii zostal ks. Czestaw Samptawski, dotychczasowy proboszcz
w Starym Przylepie??. W sktad nowej parafii weszto osiem miejscowosci wymie-
nionych wczesniej w pismie Kurii Biskupiej Szczecinsko-Kamienskiej, skie-
rowanym do Wydzialu ds. Wyznan Urzedu Wojewddzkiego w Szczecinie. Poza
Warnicami byly jeszcze trzy wioski, ktére miaty swoje koscioty. Swiatynie te
staty si¢ zatem filiami dla ko$ciota parafialnego w Warnicach: Barnim — ko$ciot
pw. Narodzenia NMP, oddalony od Warnic o 2 km, Koszewo — ko$cidt pw. Nie-
pokalanego Poczecia NMP, oddalony od Warnic o 6 km, Koszewko — kos$ciot pw.
$w. Teresy od Dziecigtka Jezus, oddalony od Warnic o 8 km?.

Ogodtem w parafii w dniu jej erygowania mieszkato okoto 2,5 tys. wiernych.
Nowo utworzona parafia rozpoczeta swoja zwykta dziatalnos¢ 3 kwietnia 1977
roku. Dowiadujemy si¢ o tym z ogloszen duszpasterskich, wygloszonych po
raz pierwszy w kosciele w Warnicach przez proboszcza ks. Czestawa Samptaw-
skiego: ,,(...) czytamy dzi§ dekret erekcyjny wydany przez J.E. Ksigdza Biskupa
Szczecinsko-Kamienskiego Dra Jerzego Strobe. Bogu niech beda dzigki (...)"*.
Palacym problemem dla nowej parafii stat si¢ brak domu parafialnego (plebanii).
Prowizoryczne biuro parafialne stworzono zatem w prywatnym domu rodziny
Brzezinskich?. To wtasnie tam proboszcz nowej parafii przyjmowat interesantow,
tam odbywaty si¢ nauki przed$lubne i przed chrztem. Nie majac dachu nad
glowa w Warnicach, ks. Czestaw Samptawski dojezdzat do wiernych z plebanii
w Starym Przylepie, ktorg dzielit z tamtejszym nowym proboszczem ks. Antonim
Maziarzem.

Juz 17 kwietnia 1977 roku warnicki proboszcz ogtosit wiernym, ze uzyskat
pozwolenie na budowe domu parafialnego®®. W nastepnym roku rozpoczeto zatem
budowe, ktorg udato si¢ zakonczy¢ wiosng 1980 roku. Odtad proboszcz mogt juz
zamieszka¢ na stale ze swoimi parafianami?’.

Pierwsze lata funkcjonowania parafii nie byly tatwe. Kazdego roku trzeba
bylo doposaza¢ kosciol parafialny i koscioty filialne. Mimo braku miejsca na

2 Tamze.
% AKMS, Teczka parafii pw. NMP Matki Ko$ciota w Warnicach.

24 APW, Ogloszenia parafialne, Teczka za pierwsze lata dziatalnosci parafii.

% Tamze.

26 Tamze.

27 Tamze.
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katechizacj¢ dzieci i mlodziezy ks. Samptawski starat si¢, aby lekcje odbywaty
si¢ w miare mozliwo$ci normalnie. Utworzyt wigc na terenie parafii trzy punkty
katechizacyjne. Dzialal z prawdziwym oddaniem i po§wigceniem, troszczyt si¢
o wzrost zycia duchowego swoich wiernych, ale i starat si¢ jednoczy¢ spoteczno$¢.
Wielu wiernych z Warnic bylo przyzwyczajonych do uczg¢szczania na msze §w. do
ko$ciota w Barnimie, a §wigtynia w Warnicach byta im obca. Proboszcz robit wigc
wszystko, aby pokazaé, ze centrum parafii stanowi teraz kosciot w Warnicach.
Miat nieco utatwione zadanie, albowiem byt kaptanem, ktérego wierni znali od lat
jako proboszcza parafii pw. $w. Michata Archaniota w Starym Przylepie, do ktore;j
nalezaly takze i Warnice.

Dnia 22 maja 1977 roku kos$ciol parafialny przezywat pierwsze w historii
prymicje. Msze §w. odprawit pochodzacy z Barlinka ks. neoprezbiter Eugeniusz
Urbanski. Tej samej niedzieli proboszcz parafii ogtosit wiernym, ze pierwszemu
w historii Warnic odpustowi parafialnemu bedzie przewodniczyt bp Jerzy Stroba?®.
Dzien odpustu parafialnego, ktory przypadal na 30 maja 1977 roku, byt okazja
do trzeciego (w krotkim odstepie czasu) spotkania wiernych ze swoim biskupem
ordynariuszem.

W pierwszych latach dziatalnosci zycie religijne parafian rozwijalo si¢ nie-
zwykle dynamicznie. Wierni z oddaniem angazowali si¢ w sprawy parafii. Oczy-
wiscie duza w tym zastuga, ks. Czeslawa Samptawskiego. Dzigki jego staraniom
14 wrzesénia 1977 roku w kosciele w Warnicach zaprowadzono Nowenne do Matki
Bozej Nieustajacej Pomocy. Uroczysto$¢ poprzedzity czterodniowe rekolekcje,
ktorym przewodniczyt o. Henryk Klimaj, redemptorysta z Gtogowa®. Podczas
mszy $w. wienczacej rekolekcje ks. Samptawski poswigcit obraz MB Nieustajacej
Pomocy, ktory zainstalowano na $cianie przy prezbiterium kos$ciota. Licznie przy-
bylych parafian warnicki kosciol nie byt w stanie pomiescic. Tego dnia do samej
komunii $§w. przystapito 735 wiernych™.

W pierwszym roku dzialalnosci parafii pw. NMP Matki Kosciola w War-
nicach powstaly dwie pi¢tnastoosobowe rady: Rada Gospodarcza i Rada Kate-
chetyczna. Zatozono pie¢ R6z Rézancowych. Odbytlo sie pie¢ spotkan z rodzicami
ministrantow. Ochrzczono 61 dzieci, a 46 przystgpito do I Komunii $w., pobto-

2 Tamze.
2 Tamze.

3 APW, Ogloszenia parafialne, Teczka za pierwsze lata dziatalno$ci parafii.
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gostawiono 26 malzenstw. Do Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach
wstapit Henryk Mtynarczyk z Woéjcina®'.

2. Realizacje inwestycyjne i formy duszpasterstwa w parafii

2.1. Realizacje inwestycyjne
2.1.1. Kosciol parafialny pw. NMP Matki KoS$ciola

Po ustaniu dziatan wojennych, wieloletniej dewastacji 1 rozgrabieniu
kosciota w Warnicach, udato si¢ go odbudowac¢ dopiero w grudniu 1976 roku.
Kosciot zyskat dawng swietnosé. Nie udato si¢ jedynie odtworzy¢ szpicy wiezy.
Zastapil ja czterospadowy dach kryty blacha. Mury pozostawiono w dawne;j,
nietynkowanej fakturze ceglano-kamiennej. Na wschodniej elewacji kos$ciota
zrekonstruowano otwory okienne, przywracajac im typowo gotycki, potkolisty
charakter. Dach dwuspadzisty nad nawg zostal pokryty czerwong dachdéwka.
Wnetrze kosciota jest niezwykle bogato zdobione. Na §cianie gtownej prezbi-
terium zainstalowano replike tryptyku wykonanego w stylu pomorskim. Tryptyk
ufundowali wierni parafii Warnice, wraz z potomkiem fundatoréw pierwotnego
kosSciota, mieszkajagcym w Niemczech Giinhterem von Billerbeck. Tryptyk przed-
stawia scen¢ Ukrzyzowania Chrystusa. Na zewngtrznej czgéci drzwi tryptyku
zapisano imiona i nazwiska wszystkich ofiarodawcow. Ozdobiono je takze herbem
rodziny von Billerbeck. Tryptyk zostal wykonany w szczecinskiej pracowni
Tadeusza Makulca, a jego poswigcenia dokonal arcybiskup metropolita szcze-
cinsko-kamienski Marian Przykucki w dniu 5 sierpnia 1996 roku. Uroczysto$§¢
poswiecenia polaczono z obchodami 20-lecia parafii i umownym jubileuszem
500-lecia kosSciota®’. Do Warnic przybyli przedstawiciele rodu von Billerbeck.
Obchody obydwu wspomnianych wczesniej rocznic zgromadzily thumy wiernych
nie tylko z terenu parafii. Licznie zgromadzili si¢ takze kaptani.

W latach 1977-2018 dokonano wielu inwestycji remontowych we wszystkich
kos$ciotach parafii. Zadbano takze o wystrdj wnetrza tych $wiatyn, bogato je dopo-
sazajac®®. Najpierw stow kilka o kosciele parafialnym pw. NMP Matki Kosciota
w Warnicach.

31 Tamze.
32 APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.
3 APW, Akta parafialne, Inwentarz kosciota parafialnego, 1977.
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W naczelnym miejscu prezbiterium kosciota w Warnicach zainstalowano
kamienny ottarz z granitowa mensa oftarzowa, powstaty na fundamentach ottarza
sredniowiecznego z konca XV wieku. Fundamenty pierwotnego ottarza zostaty
odsloniete, nakryte szyba i pod$wietlone. Stato si¢ to przy okazji gruntownego
remontu $wiatyni, trwajacego od 10 lutego 2016 do 5 kwietnia 2017 roku. Pracami
kierowat obecny proboszcz parafii ks. kan. Piotr Sas Ilnicki. Byt to najwiekszy
po odbudowie kosciota remont. Podniesiono wowczas prezbiterium, a po lewej
stronie ottarza zainstalowano nowe sedilia, ufundowano takze granitowa ambonge
z symbolem Ducha Swictego. Na $cianie gtéwnej w prezbiterium po obydwu
stronach tryptyku ufundowano dwa obrazy w zdobionych ramach: NMP Matki
Kosciota i §w. Jana Pawla II. Po prawej stronie oltarza w dawnej, zachowanej
niszy chrzcielnej, wmontowano srebrne tabernakulum, ze zloconym wnetrzem
i zdobionymi drzwiczkami. Tabernakulum wykonali w 1979 roku zlotnicy
z Poznania — ci sami, ktorzy dokonali renowacji zbezczeszczonego relikwiarza
$w. Wojciecha w katedrze gnieznienskiej. Przy stopniach oltarza po lewej stronie
usytuowano kamienng XIII-wieczng chrzcielnice, ktora jest najstarszym i najcen-
niejszym zabytkiem ko$ciota w Warnicach. Po obydwu stronach nawy ko$ciota
ustawiono szpaler tawek sosnowych, czes¢ z nich to tatwe do przenoszenia tawki
bez opar¢. Nad wejsciem glownym do kosciota wybudowano modrzewiowa
empore choralng, ktéra idealnie wspodtgra z modrzewiowym sufitem nad nawa
kosciota. Tuz pod empora po prawej stronie ustawiono drewniany konfesjonat.
W oknach nad prezbiterium w 1979 roku zainstalowano dwa witraze przedsta-
wiajace Aniotéw adorujacych Najswigtsze Serce Pana Jezusa i Niepokalane Serce
Maryi. W 1985 roku w okno poludniowej $ciany przy prezbiterium wstawiono
kolejny witraz. Przedstawia on meke sw. Maksymiliana Marii Kolbego. Autorka
wspomnianych witrazy jest niezyjaca juz Joanna Spychalska ze Szczecina®.

Tego samego roku na koscielnej wiezy zawisty dwa dzwony: wazacy 350
kg ,Matka Kosciota” i éwierétonowy ,,Swiety Maksymilian”. Dzwony zostaly
odlane w poznanskiej ludwisarni Saturnina Skubiszynskiego. Ich konsekracji wraz
z poswieceniem witrazy dokonal 10 marca 1985 roku biskup pomocniczy szcze-
cinsko-kamienski Jan Gatecki*. Na §cianie potudniowej kosciota, w oknie przy
emporze choralnej, znajduje si¢ czwarty witraz, zatytulowany ,,Drzewo zycia”.
Zawiera imiona polskich $wigtych i blogostawionych, wyniesionych na oltarze

3 APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.

35 Tamze.
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przez Jana Pawla II. Witraz poswiecono 13 pazdziernika 1991 roku**. W dniu
5 pazdziernika 2002 bp Jan Gatecki dokonat poswiecenia dwoch kolejnych
witrazy: ,,Dary Ducha Swietego” na $cianie potnocnej kociota oraz ,.Swieci
i Blogostawieni Polacy wyniesieni na oftarze przez papieza Jana Pawla II” na
$cianie potudniowe;j.

Z tej samej strony kosciola, tuz nad bocznym wejsSciem, ustawiono figure
Matki Bozej Fatimskiej. Na $cianie pétnocnej zas wisi potgzny obraz Jezusa Mito-
siernego. Obraz i figura zostaly ufundowane 19 maja 1997 roku®’. W kruchcie
kosciota znajduje si¢ granitowa tablica, upamictniajgca pierwszego proboszcza
w Warnicach §p. ks. kan. Czestawa Samptawskiego. Jej odstonigcia dokonano 22
pazdziernika 1995 roku’*. W 1996 roku na catej potaci dachu ko$ciota wymieniono
dachowke. W 2006 roku ufundowano jedenastogtosowe organy piszczatkowe. Ich
poswiecenia 12 listopada tego samego roku dokonat bp Jan Gatecki. W latach
20162017, przy okazji remontu, o ktérym wspomniano wcze$niej, dokonano
wielu prac budowlanych i renowacyjnych. To wtedy wymieniono posadzke na
catej powierzchni koSciota, oczyszczono $Sciany wewnatrz $§wiatyni, tuz przy
bocznym wejsciu odstonigto z tynku fragment kamienno-ceglanej $ciany. Zain-
stalowano ponadto ogrzewanie gazowe (jest to pewnie pierwszy w archidiecezji
szczecinsko-kamienskiej ogrzewany kosciot wiejski). Przy okazji remontu ufun-
dowano nowe naglo$nienie i centralny odkurzacz. W czasie prac remontowych
wierni uczgszczali na msze $w. do pobliskiej szkoty podstawowej. Po zakonczeniu
prac poswigcenia kosciota dokonat w dniu 5 kwietnia 2017 roku proboszcz parafii
ks. kan. Piotr Sas Ilnicki.

Na uwage zastuguje takze teren wokot kosciota. W latach 1987-1088
dobudowano do kosciota zakrysti¢, a tuz pod nig urzadzono kaplice przedpo-
grzebowa®*. W tych samych latach wybudowano pomieszczenia gospodarcze
i garaze. Pracami budowlanymi kierowal 6wczesny wikariusz parafii, ks. Piotr
Ilnicki. Czgéciowo teren przy kosciele w 2001 roku wytozono polbrukiem,
ktory jednocze$nie wyznaczyt szlak odbywajacych si¢ wokot Swiatyni proces;ji.
W miejscu centralnym placu ko$cielnego, z racji odprawionych w 1982 roku Misji
Swietych, ustawiono drewniany krzyz z napisem wykonanym z brazu ,,Ufajcie
jam zwyciezyt $wiat”. Dnia 30 listopada 2011 roku zamontowano mechanizm

3 Tamze.
37 Tamze.
¥ Tamze.
3 APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.
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elektronicznego uruchamiania dzwonoéw koscielnych. W 35. rocznice utworzenia
parafii, na wiezy ko$cielnej, zainstalowano zegar. W dniu 23 marca 2012 roku
wzniesiono nowy stalowy krzyz na wzoér pierwotnego. W 1999 roku wykonano
wokot kosciota nowe, stalowe ogrodzenie z kutymi ozdobami. Ogrodzenie ma
dwie bramy: od strony parkingu gminnego i od strony ulicy*.

2.1.2. Kosciét filialny pw. Narodzenia NMP w Barnimie

Nie mniej inwestycji zrobiono w kosciele filialnym pw. Narodzenia NMP
w Barnimie. Wzniesiono go w 1531 roku z kamienia ciosanego na planie pro-
stokata o wymiarach 17,3 m x 8,5 m. Niestety w 1903 roku §wiatyni¢ strawit
pozar*!. Niemal natychmiastowa odbudowa kosciota nie przywrocita mu jednak
pierwotnego wygladu. Zachowala si¢ jedynie wieza, usytuowana w zachodniej
czesci®. Ta XVI-wieczna budowla w czasie 11 wojny $wiatowej nie ulegta znisz-
czeniu. Poswigcenia kosSciota i przywrocenia go do sprawowania kultu dokonat
w 1950 roku ks. Alojzy Pitat®. W dwa lata p6zniej Barnim zostal wlaczony
w obrgb parafii pw. $w. Michata Archaniota w Starym Przylepie**. Wreszcie
w 1977 roku znalazt si¢ w granicach administracyjnych parafii pw. NMP Matki
Kosciota w Warnicach. W 1979 roku gruntownie przebudowano prezbiterium
ko$ciota, sprawiajac nowy oltarz gléwny z tabernakulum w jego centralnym
miejscu. Ufundowano takze posoborowa mens¢ ottarzowsg z plaskorzezba przed-
stawiajaca Ostatnig Wieczerze®. Odrestaurowano witraze we wszystkich oknach
$wigtyni. Rok pozniej sprawiono miedziane zyrandole, a 12 pazdziernika 1984
roku rowniez miedziane: wysoki §wiecznik, krzyz ottarzowy i wieczna lampe,
ktoéra zamontowano nad oftarzem. W 1985 roku podjeto si¢ remontu wngtrza
ko$cielnej wiezy. Wymieniono wowczas podesty i schody. W dwa lata pdzniej
wymieniono ogrodzenie woko6t kosciota. W latach 1988-1990 oczyszczono

40 Tamze.

41 Archiwum Parafii pw. $w. Michata Archaniota w Starym Przylepie (dalej: APS), Dokument
o stanie kosciota filialnego w Barnimie, 1967.

4 H. Lemcke, Die Bau- und Kunstdenkmaler...,s. 330.
4 APS, Dokument po$wiecenia koSciota w Barnimie, 1950.

4 APS, Dokument o wlgczeniu Barnima do parafii Stary Przylep, 1952; Kronika parafialna,
lata 1952-1976.

4 APW, Kronika parafialna, t. 1, lata 1977-1981; Akta parafialne, Inwentarz kosciotow filial-
nych, 1977.
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z farby olejnej modrzewiowe sklepienie. Udato si¢ takze odtworzy¢ XIX-wieczne
malowidla $cienne, tzw. czotganki*.

Wszystkimi pracami budowlanymi i remontowymi kierowal owczesny
wikariusz parafii w Warnicach, ks. Piotr Ilnicki. Ko$ciét w Barnimie, podobnie
jak pozostate $wiatynie warnickiej parafii, systematycznie byt doposazany.
W 1993 roku w kosciele pojawity si¢ dwa nowe konfesjonaly. W dwa lata pdzniej
wybudowano chodnik prowadzacy do kosciota. W 1996 roku $ciana wschodnia
ko$ciota zostata oczyszczona z tynku. Jednak prawdziwy, powazny remont calej
elewacji, wraz remontem wiezy, miat miejsce w latach 1999-2001. Zewng¢trzne
mury kosciola oczyszczono z tynku. Przy okazji prac zainstalowano nowy krzyz
na koscielnej wiezy, wykonano takze nowe schody prowadzace na empore?’. Na
placu przy kosciele 9 wrze$nia 1997 roku zainstalowano nowy krzyz misyjny,
a na wyposazeniu ko$ciota znalazty si¢ nowe sedilia i ambona. Zakupiono takze
figure Matki Bozej Opieki. Uroczystego poswiecenia krzyza i wyposazenia
kosciota dokonat bp pomocniczy szczecinsko-kamienski Jan Gatecki®®. W 2005
roku sprawiono nowe lawki do kosciota, a w 2015 roku przebudowano ottarz
glowny z tabernakulum, dodajac do niego nowe elementy rzezbione w drewnie.

2.1.3. Kosciot filialny pw. Niepokalanego Poczecia NMP w Koszewie

Wiele wysitku wlozono takze w odrestaurowanie XVI-wiecznego kos$ciota
w Koszewie®. Wraz z przylaczeniem Koszewa do parafii Warnice rozpoczyna
si¢ w jego historii, zupelnie nowy rozdziat inwestycji i remontéw. W 1978
roku zrobiono do kosciola nowe tawki, a w rok pozniej zainstalowano taber-
nakulum®. Do tej pory w ko$ciele nie przechowywano na state Naj$wietszego
Sakramentu. W 1982 roku, z racji Misji Swietych, ktore przeprowadzono w catej
parafii, ustawiono na placu przy kosciele krzyz z napisem z brazu: ,,Odkupiciel
czlowieka™!. Trzy lata pozZniej rozpoczal si¢ remont wngtrza koscielnej wiezy.
Wymieniono wéwczas podesty 1 schody. W trakcie mszy §w. w Warnicach, ktorej

4 APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.
47 Tamze.
4 Tamze.

4 APS, Dokument o stanie ko$ciota filialnego w Koszewie, 1967; R. Kostynowicz, Koscioly
Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, t. 2, Szczecin 2000, s. 206.

0 APW, Kronika parafialna, t. 1, lata 1977-1981.
I Tamze, t. 2, lata 1982-1999.
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10 marca 1985 roku przewodniczyt bp Jan Galecki, poswigcono dzwon dla
kosciota w Koszewie?. W kilka tygodni pézniej dzwon ,,Bt. Brat Albert” o wadze
200 kg, wykonany w tej samej poznanskiej ludwisarni, w ktorej odlano dzwony
dla kosciota parafialnego w Warnicach, zawist na wiezy w Koszewie. W 1988 roku
odkryto fragmenty dwoch epitafiow. Pierwsze przedstawia czg$¢ obramowania
obrazu Magdaleny Augusty von Robel z domu Oesterling. Pierwotnie portret
byt otoczony wiencem laurowym, flankowanym przez dwie gladkie kolumny,
ktorych gltowice miaty ksztalt czaszki. Drugie epitafium poswiecono Ernstowi
Christianowi von Oesterling. Portret przedstawial popiersie zmarlego w zbroi
i barokowej peruce. Nad nim umieszczono czwoérdzielny herb rodowy. Obydwa
epitafia zainstalowano na $cianie poinocnej wnetrza kosciota®.

W 1989 roku rozpoczat si¢ najpowazniejszy od czaséw zakonczenia Il wojny
Swiatowej remont ko$ciota w Koszewie. Pracami kierowal 6wczesny wikariusz
parafii Warnice, ks. Piotr Ilnicki. Ko$ciot byt w fatalnym stanie technicznym.
Dokonano catkowitej przebudowy prezbiterium — podwyzszono je i potaczono
bezposrednim wejsciem z zakrystig. Na catej powierzchni kosciota utozono nowa
posadzke ceglang. W wiezy zamontowano nowe drzwi wejSciowe do $wigtyni.
Wymieniono takze instalacje elektryczng. Dnia 16 grudnia 1989 roku ko$ciot
zostal ponownie po$wigcony przez bp. Jana Gateckiego®. W 2001 roku odre-
montowano zewnetrzng elewacje koscielnej wiezy*>. W 2016 roku wymieniono
wszystkie drzwi wejsciowe do $wigtyni.

2.1.4. Kosciol filialny pw. Sw. Teresy od Dzieciatka Jezus w Koszewku

Swiatynie w Koszewku wzniesiono w pierwszej potowie XVI wieku.
Podobnie jak inne koscioly w okolicy, zbudowano go z cegly i kamienia
polnego®. Wiadomo, ze w 1709 roku koscidt zostal przebudowany®’. Wieza
z barokowym hetmem i latarnia przez lata byta pokryta gontem. Dopiero w 1992

2 Tamze.

3 A. Komorowska, Dziedzictwo Stargardu Szczecinskiego — Koszewo, ,,Kosciot nad Odra
i Baltykiem” 21 (1993), s. 23.

3 APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.
55 Ks. Piotr Ilnicki, 25-lecie Parafii NMP Matki Kosciota w Warnicach, Warnice 2002.

% A. Komorowska, Dziedzictwo Stargardu Szczecinskiego — Koszewko, ,,Koécioét nad Odra
i Battykiem” 20 (1993), s. 23.

37 Ks. Piotr Ilnicki, 25-lecie Parafii....
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roku gont zamieniono na blache¢ aluminiowg®®. Z zewnatrz ko$ciot nie jest otyn-
kowany. Wyposazenie wnetrza koSciota pochodzi z X VIII wieku. W prezbiterium
znajduje si¢ ottarz przedsoborowy z 1723 roku. Dokument o stanie ko$ciota
z 1967 roku wymienia dwa 40-centymetrowe ottarzowe lichtarze cynowe i kielich
z poztacanego srebra z podstawg zakonczong szescioma poétkolami. Kielich na
brzegu podstawy ma wygrawerowany napis ,,JOCHIM-VON-KUSS-A-16317%,
Do dzisiaj zachowaly si¢ cztery ptyty nagrobne, ktore, podobnie jak
w Koszewie, umieszczono w arkadach kosciota. Kosciét wybudowano na
wzgbrzu. Zewszad otaczaja go drzewa. Stoi w §rodku doskonale zachowanego
huzyckiego watu zamkowego. Po wiekach protestantyzmu ko$ciodt przywrdcono
do sprawowania kultu i po§wigcono 2 marca 1952 roku. Miejscowos$¢ od zawsze
byla najdalej wysunieta filig parafii, do ktorej nalezala, a wspdlnota gromadzaca
sie przy kosciele byta najmniej liczna. Zaden wigc z duszpasterzy nie podejmowat
si¢ przeprowadzenia w tamtejszym koSciele powazniejszych prac remon-
towych. Dopiero w 1985 roku podj¢to si¢ naprawy i odrestaurowania niszcze-
jacego kosciota. Remont w Koszewku rozpoczgto od wnetrza koscielnej wiezy,
gdzie wymieniono podesty i schody. Zabezpieczono tez mocowanie dzwonu®.
Nastgpnym etapem prac byto kompleksowe odremontowanie $wiatyni, ktére
miato miejsce w latach 1987—-1988°!. To wiasnie wtedy na metalowej konstrukcji
podwieszono grozace zawaleniem si¢ sklepienie kosciota. Ze §cian wewnetrznych
zbito tynki, odstaniajac cegle. Gruntownie przebudowano takze prezbiterium,
a do oftarza gléwnego ufundowano drewniany krzyz. Zakupiono nowy ottarz
posoborowy, sedilia, ambong i konfesjonat. Prace prowadzono takze na zewnatrz
ko$ciota. Mury odstonigto z tynku, na catej potaci dachu wymieniono dachowke.
Zbudowano takze nowe schody prowadzace na wzniesienie, na ktoérym stoi
kos$ciot. Tak powazny remont nie moglby zosta¢ przeprowadzony gdyby nie zaan-
gazowanie i ogromne poswigcenie Owczesnego wikariusza, ks. Piotra Ilnickiego.
Niewatpliwie koscidt i wspolnota mieszkancow Koszewka byly w tym czasie
jego ,,mala parafig”, a on sam jej proboszczem. W 1990 roku ks. Ilnicki sprawit
do kosciota pierwsze tabernakulum. Od tego momentu Naj$§wietszy Sakrament
jest przechowywany w kosciele w Koszewku na state®?. Dnia 14 czerwca 1990

% APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.
% APS, Dokument o stanie kosciota filialnego w Koszewku, 1967.
¢ APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.

o1 Tamze.
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roku na placu koscielnym zostat zainstalowany krzyz misyjny. Dwa lata pdzniej
wieza kosciota zostata pokryta blachg aluminiowg®. W 2000 roku podjeto si¢ prac
konserwacyjnych okien, drzwi i malowania sklepienia kos$ciota.

W latach 2017-2018 w ramach polsko-niemieckiego projektu wspolpracy
odrestaurowano pie¢ okien w prezbiterium kosciota. W trzech z nich znajduja
si¢ §redniowieczne witraze z herbami malzenskimi: v. Burgsdorf / v. Kiissow, v.
Kunow / v. Kiissow, v. Schmiedeberg / v. Kiissow. Prace renowacyjne wykonata
pracownia witrazownictwa Creo Natalia Oleszczuk z Wroctawia. Sfinan-
sowano je ze srodkow Polsko-Niemieckiej Fundacji Ochrony Zabytkow Kultury
w Gorlitz. W ten sposdb kosciodt filialny w Koszewku nabrat pelnego blasku i jest
jednym z najbardziej urokliwych kosciotdéw w okolicy. Do§¢ wspomnie€, ze
$wiatynia w Koszewku jest bardzo czesto wybierana na miejsce zaslubin przez
pary pochodzace z r6znych stron archidiecezji szczecinsko-kamienskie;j.

2.1.5. Kaplice w Rensku i w Klebach

Od wielu lat w Rensku istniata potrzeba odprawiania regularnych mszy $w.
Szczegolnie zywy w Rensku jest kult sw. Floriana, patrona strazakow, dlatego
tez kazdego roku pierwszy proboszcz parafii w Warnicach, ks. Czestaw Sam-
ptawski, sprawowatl w miejscowej remizie strazackiej 4 maja, tj. w liturgiczne
wspomnienie $w. Floriana, msze $w. Mieszkancy prosili jednak swojego duszpa-
sterza, aby zechciat podja¢ sie trudu odprawiania coniedzielnych mszy $w. w ich
miejscowosci. | tak tez si¢ stato. W niedziele 27 kwietnia 1987 roku, w zaada-
ptowanej $wietlicy zakladowej, zapoczatkowano systematyczne sprawowanie
Eucharystii dla wiernych z Renska®. Od tej chwili $wietlica stata sie tymczasowsg
kaplica, w ktorej sa odprawiane msze sw. takze w dni powszednie. Do kaplicy
ufundowano sprzgt i szaty liturgiczne.

Po zakonczeniu dziatan ostatniej wojny, podobnie jak do okolicznych
miejscowosci, tak i do Kiebow zaczgli przybywaé osadnicy z réznych terendw
Polski®. Kosciot zastali w ruinie, o czym w 1949 roku wspominat chrystusowiec
z Pyrzyc, ks. Karol Kopacz: ,.(...) kosciol w Kigbach jest w ruinie i nie ma mowy
o odremontowaniu (...)"%. Ostatecznie koscidt zostal nakazem owczesnych

0 Tamze.
% APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—-1999.
65

E. Rymar, Kfeby przed wiekami, ,,Gazeta Ziemi Pyrzyckiej” 4 (1987), s. 11.
% AKMS, Teczka parafii §w. Michata Archaniota w Starym Przylepie.



130 P1oTr LicHOTA

wladz rozebrany do fundamentéw. Po latach, majac w pamieci, ze niegdy$ w ich
wsi stal kosciot, mieszkancy Klebow zaczeli zabiega¢ u swoich duszpasterzy,
aby wzorem Renska rowniez i u nich byla odprawiana msza §w. W 1992 roku
owczesny proboszcz, ks. Piotr Koziet, w $wietlicy wiejskiej stojacej tuz przy
wjezdzie do Ktebow, odprawit pierwszg mszg $w.%7 Od tamtej pory Eucharystia
jest sprawowana w Kigbach kazdej niedzieli i w dni powszednie. Dzieki staraniom
obecnego proboszcza parafii, ks. kan. Piotra Sas Ilnickiego, udato si¢ odzyska¢
od Skarbu Panstwa dziatke o powierzchni 18 aréw, na ktorej stal dawny kosciot
i rozpocza¢ w latach 1999-2000 budowe nowego.

2.2. Duszpasterstwo w parafii

Na przestrzeni wiekow liczba mieszkancow Warnic niewiele si¢ zmienita —
w 1536 roku byto ich okoto 650, tymczasem w 2000 roku w Warnicach mieszkato
doktadnie 704 ludzi®. W parafii w dniu jej erygowania mieszkato okoto 2,5
tys. wiernych, a obecnie — 2804%.

Chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, pokuta, namaszczenie chorych,
kaptanstwo i matzenstwo obejmuja wszystkie etapy zycia chrzescijanina. Towa-
rzyszg mu od momentu narodzin az do momentu $mierci. Ich praktykowanie jest
wyrazem tacznosci z Bogiem i Kosciolem. Chrzest jest fundamentem calego
zycia chrzescijanskiego. Jest brama zycia w duchu i bramg otwierajaca dostep do
innych sakramentow’’.

Pierwsze chrzty udzielone w parafii pw. NMP Matki Kosciota w War-
nicach miaty miejsce 10 pazdziernika 1977 roku’. Posrdd nazwisk figurujacych
w ksiggach chrztu parafii Warnice mozna odnalez¢ nazwiska rosyjsko brzmigce.
Zaledwie kilka kilometréw od Warnic, na terenie wysiedlonych wiosek Stotnicy
i Burzykowa, od 1952 roku do 10 lipca 1992 roku stacjonowaty wojska radzieckie
159. Noworosyjskiego Gwardyjskiego Putku Lotnictwa Mysliwskiego. Owczesny
proboszcz parafii, ks. Czestaw Samptawski, chrzcit w $cistej tajemnicy przy
zamknigtych drzwiach koSciota dzieci tamtejszych oficerow’.

¢ APW, Kronika parafialna, t. 2, lata 1982—1999.

% AUG, Wykaz ewidencji ludnosci, USC Warnice, lata 1993-2000.
9 Schematyzm Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, Szczecin 2007, s. 384.
70 Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK), Poznan 1994, nr 1213.

I APW, ksiega chrztow, t. 1, lata od 1977.

72 Tamze.
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W parafii pw. NMP Matki Kosciota w Warnicach do sakramentu Eucharystii
dzieci najintensywniej przygotowuja si¢ w roku szkolnym bezposrednio poprze-
dzajacym przyjecie tego sakramentu. W pierwsza niedziele pazdziernika podczas
mszy §w. otrzymuja z rak swoich rodzicow poswigcone przez kaptana rozance.
Z kolei w Uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia NMP, tj. 8 grudnia, dzieci dostaja
medaliki Maryi Niepokalanej. Juz w dwa miesiace pozniej przezywaja kolejna
podniosty uroczysto§¢ — 2 lutego, we wspomnienie Matki Bozej Gromniczne;j,
przynosza na msze $w. wraz z rodzicami swoje $§wiece chrzcielne. Natomiast
w Wielki Czwartek Mg¢ki Panskiej dzieciom po raz pierwszy wregczane sg ksig-
zeczki do nabozenstwa.

Uroczystos¢ przyjecia I Komunii §w., jak to jest w Polskim zwyczaju,
odbywa si¢ w drugg sobotg maja. W czterdziestoletniej historii parafii Warnice do
I Komunii §w. przystapito tacznie 1740 dzieci”.

Dzieki postudze dwoch kaptanéw pracujacych w parafii Warnice wierni
codziennie moga uczestniczy¢ we mszach §w. Eucharystia jest sprawowana
kazdej niedzieli i w dni powszednie w sze$ciu miejscach. W niedziele w kosciele
parafialnym o godz. 8.00 i 12.30, w kosciele w Barnimie o godz. 8.00 i 12.15,
w kosciele w Koszewie 0 9.30 i w Koszewku o 10.45. Nadto niedzielne msze §w.
sprawowane sg w kaplicach-§wietlicach: w Rensku 0 9.30 i w Kigbach o 11.00.
W dni powszednie msze $w. odprawiane sa dwukrotnie w miejscowosciach,
w ktorych sa kos$cioly i raz w tygodniu w kaplicach-$wietlicach.

Sakrament bierzmowania jest jednym z tych sakramentow, ktére przyjmuje
si¢ tylko raz w zyciu. Bierzmowanie to dar Ducha Swigtego dla glebszego zako-
rzenienia si¢ w Synostwie Bozym’™, nazywane jest wigc sakramentem dojrzatosci
chrzescijanskiej. Sakramentu bierzmowania w parafii Warnice po raz pierwszy
udzielil bp pomocniczy szczecinsko-kamienski Stanistaw Stefanek w 1984 roku.
Do sakramentu przystgpito wowczas 90 0sob”. Zwykle sakramentu bierzmowania
udzielali ksigza biskupi przybywajacy do parafii z racji wizytacji pasterskich. Od
1992 roku mtodziez w parafii przystepuje do bierzmowania $rednio co dwa lata.

Wierni w kazdy pierwszy piagtek miesiaca moga przystepowac do spowiedzi
$w. Ponadto maja okazj¢ do spowiedzi takze przed kazda msza sw. Mozliwos¢
regularnego spowiadania si¢ i co za tym idzie, przystepowania do komunii $w.,

3 APW, Ksiega I Komunii Swigtej, od 1977-2001.
* KKK, nr 1316.
5 APW, Kronika Parafialna, t. 2, lata 1977-1982; Ksigga bierzmowania, 1984-2001.



132 P1oTr LicHOTA

maja tez chorzy na terenie parafii. Kaptani przynajmniej raz w miesigcu, a takze
z racji rekolekcji i Misji Swietych, odwiedzaja obtoznie chorych w ich domach.
Jezeli chorzy o to poprosza, kaplani udzielaja im sakramentu namaszczenia
chorych, ktory ,udziela specjalnej taski chrzescijaninowi do$wiadczajacemu
trudnosci ze stanem cigzkiej choroby lub starosci’’®.

Zycie sakramentalne w parafii Warnice nieustannie sie rozwija. Duza
w tym zastuga miejscowych duszpasterzy, ktorzy aktywizuja zycie religijne
swoich parafian. O gorliwosci duszpasterskiej niech $swiadcza liczby. We mszy
sw. w III Niedzielg¢ Wielkiego Postu w 2001 roku uczestniczyto w sumie 1037
wiernych, aw Il niedzielg wrzesnia 1012 0os6b. W samym tylko 2001 roku rozdano
44 500 komunii $w.”” Kaptani sprawujacy swojg codzienng postuge duszpasterskg
w parafii Warnice od poczatku jej istnienia udzielili 1708 chrztéw, przygotowali
1740 dzieci do I Komunii $w., udzielili 773 §lubéw’®, 901 wiernych odprowadzili
na miejsce wiecznego spoczynku’.

Ale formy duszpasterstwa zwyczajnego, sakramentalnego i pozasakramen-
talnego nie sg jedynymi sprawowanymi w parafii. ,, Wspotpraca wszystkich chrze-
$cijan w Zywy sposOb wyraza zespolenie, ktore ich wzajem taczy i w pelniejszym
$wietle stawia oblicze Chrystusa™’. Majac to na uwadze, kaptani siegaja tez do
bogatej tradycji Ko$ciota i zapomnianych nabozenstw, zwiazanych ze $wigtami
w roku liturgicznym. Przykladem niech beda Dni Krzyzowe, obchodzone przed
Uroczystoscia Wniebowstapienia Panskiego. Wierni wraz z kaptanem wedruja
procesyjnie z miejscowosci, w ktorej jest kosciot do wsi, w ktorej nie ma §wigtyni.
Idac wsrdd pol, kaptan swigci je, a wierni wspolnie odmawiajg rozaniec, koronke
do Mitosierdzia Bozego i $§piewaja piesni religijne. Gdy dotra do wyznaczonej
miejscowosci, wowczas przy przydroznej kaplicy jest odprawiana msza $w. Po jej
zakonczeniu gospodarze miejsca zapraszaja uczestnikow procesji na poczgstunek.
Zespolenie parafian w catej peini wyraza si¢ przy okazji odprawianych i organi-
zowanych przez duszpasterzy spotkan zwigzanych chociazby z nabozenstwami
majowymi czy dzigkczynieniem za zebrany plony.

Od 1995 roku w Rensku odbywa si¢ parafialna majowka, co zwigzane jest
ze szczeg6lnym kultem, jakim mieszkancy Renska otaczajg §w. Floriana, patrona

7 KKK, nr 1527.

77 Ks. Piotr Ilnicki, 25-lecie Parafii...

8 APW, Ksigga matzenstw, 1977-2001.

7 APW, Ksigga zmartych, 1977-2001.

8 Jan Pawet I, Encyklika ,, Ut unum sint”, Krakow 1996, nr 40, s. 779.
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strazakow. Po raz pierwszy 9 wrzesnia 1995 roku ks. prob. Piotr Ilnicki zorga-
nizowat tez parafialne dozynki na boisku sportowym w Wojcinie, przy okazji
ktorych odbyt si¢ festyn parafialny, poprzedzony msza $w. Po uroczystosciach
modlitewnych rozegrano mecz pitki noznej, urzadzono ognisko, nie zabrakto
loterii fantowej i prawdziwej wojskowej grochowki. Od tamtej pory spotkania
dziekczynne za zebrane plony organizowane sg co roku. Rowniez wladze miej-
scowej gminy wlaczyly si¢ we wspolprace z parafia i od kilku lat w Warnicach na
boisku sportowym odbywaja si¢ Gminno-Parafialne Dozynki, poprzedzone msza
$w. dzigkczynng odprawiang przez duszpasterzy z Warnic i ze Starego Przylepu.

W kazda pierwsza sobote miesigca, poczawszy od 1995 roku, w kosciele
parafialnym podczas mszy §w. porannej odprawiane jest Nabozenstwo do Niepo-
kalanego Serca Maryi, a w kazda $rod¢ w kosciotach w Warnicach i w Barnimie
jest sprawowana Nowenna do MB Nieustajacej Pomocy. Podobnie jak w innych
parafiach w maju, $§piewana jest Litania Loretanska do Matki Bozej (w miej-
scowo$ciach, w ktorych nie ma kosciolow, przy przydroznych kapliczkach),
W czerwcu sa sprawowane nabozenstwa do Najswietszego Serca Pana Jezusa,
a w pazdzierniku nabozenstwa rozancowe. W listopadzie szczego6lng modlitwa
sg otaczani zmarli. W Uroczystos¢ Wszystkich Swigtych msze §w. sa odprawiane
na cmentarzach w Warnicach i w Barnimie. W celu uzyskania odpustu zupelnego
za zmartych po mszach §w. organizowane sg procesje na wspomniane cmentarze.
Poza tradycyjnymi wypominkami wierni mogg poleca¢ bliskich zmartych
w wypominkach rocznych.

Z kolei w okresie Adwentu na terenie calej parafii odprawiane sa msze $w.
roratnie. Dzieci przybywaja na nie z zapalonymi lampionami. Przynosza takze
zdobione przez siebie papierowe serca, na ktérych wpisuja swoje dobre uczynki,
a w trakcie ofiarowania sktadaja je na ottarzu. Po kazdej z takich mszy §w. zostaje
wybierane losowo jedno serce. Czyje serce zostanie wybrane, to dziecko zabiera
do swojego domu figurke Matki Bozej. Nastepnie dzieci procesyjnie odpro-
wadzaja figur¢ do domu dziecka, ktore ja otrzymato. Figura wedruje w ten sposob
przez cate roraty do réznych rodzin. Na zakonczenie Adwentu losuje si¢ serce
dziecka, do ktorego Matka Boze trafi na stale.

W czasie Wielkiego Postu w kosciotach odbywajg si¢ nabozenstwa drogi
krzyzowej, oddzielnie dla dorostych i oddzielnie dla dzieci. Dodatkowo wierni
uczestniczg w drogach krzyzowych, kiedy to procesja, z zapalonymi §wiecami
i pochodniami, przechodzi ulicami swoich miejscowosci. W wielkopostne nie-
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dziele w kosciotach przed wystawionym Najswigtszym Sakramentem $piewane
sa Gorzkie Zale.

W pierwsza sobote maja 1999 roku, pierwszy raz w historii parafii, wyruszyta
piesza pielgrzymka do Sanktuarium Maryjnego w Brzesku. Ponad 20-kilometrowa
tras¢ patnicza przeszto wowczas wraz z ks. prob. Piotrem Ilnickim okoto 250
0sob®!. Pielgrzymka stata si¢ tradycja i jest organizowana w parafii co roku. Pro-
boszcz parafii, ks. kan. Piotr Sas Ilnicki, najwytrwalszym pielgrzymom, masze-
rujacym piec i wiecej razy do Matki Bozej Brzeskiej, wrecza podczas mszy §w.
pamiatkowe medale za uczestnictwo. W parafii jest organizowana takze rowerowa
pielgrzymka do Sanktuarium Matki Bozej w Choszcznie.

Kazdego roku wierni uczestnicza takze w archidiecezjalnej pielgrzymce na
Jasng Gore. W trakcie kilkudniowego wyjazdu odwiedzaja takze inne miejsca
kultu Maryi i $wietych, takie jak Lichen, Niepokalanow, Warszawe, Rokitno itp.

O rozwdj duchowy parafii, blogostawienstwo Boze dla réznych podej-
mowanych przedsiewzigé, takze tych w Kosciele powszechnym, modlg si¢
codziennie R6ze Rozancowe. Takg najstarszg grupa modlitewna w parafii jest
Zywa Roza z Ktebow, ktora 3 marca 1997 roku obchodzita 50-lecie swojego ist-
nienia®?. W kazdej miejscowosci nalezacej do parafii Warnice dziata przynajmnie;j
jedna Zywa Roza. W tej chwili jest 10 takich wspdlnot modlitewnych Zenskich
i Zywa Roza meska. W kazda pierwsza niedziele miesigca ksieza spotykaja sig
z R6zami Rozancowymi i przedstawiajg im intencje modlitw na dany miesigc.

Nie sposob nie napisa¢ o Radzie Parafialnej, ktora dziata od poczatku istnienia
parafii w Warnicach. Jej cztonkowie stuzg kaptanom wskazowkami przy realizacji
waznych zadan tak duszpasterskich, jak i inwestycyjno-budowlanych. W parafii
dziata takze Rada Katechetyczna, skupiajaca osoby uczace religii w szkotach. Sys-
tematyczne spotkania czlonkow tej rady odbywaja si¢ od 1995 roku. Rada omawia
najwazniejsze problemy dzieci i mlodziezy, a przed rekolekcjami i waznymi wyda-
rzeniami w szkole ustala wstgpne harmonogramy dziatan.

W 1996 roku w Szkole Podstawowej w Warnicach zawigzato si¢ Koto
Papieskiego Dzieta Misyjnego®. Dzieci koresponduja z Ojcem Swietym, z misjo-
narzami na catym §wiecie, a przede wszystkim modlg si¢ w intencji misji. Orga-
nizuja tez kazdego roku bozonarodzeniowe jasetka przy ztobku.

81 APW, Kronika parafialna, t. 2, 1982-1999.
82 Ks. Piotr Ilnicki, 25-lecie Parafii...

8 Tamze.
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Na uwage zastuguje takze ,,Parafialny Biuletyn Duszpasterski”. Ten dwu-
tygodnik, redagowany przez proboszcza i rozprowadzany bezptatnie w ilosci
400 egzemplarzy, spetnia rol¢ informatora parafialnego, z ktérego wierni moga
dowiedzie¢ si¢ praktycznie o wszystkim, czym zyje wspolnota. W kazdym
numerze drukowane s3 czytania mszalne, katechezy, intencje mszy $w., biezace
ogloszenia, akcje i przedsiewzigcia archidiecezjalne, programy rekolekcji, wizyt
duszpasterskich i wazne rocznice. Dzieki tak réznorodnym formom duszpa-
sterstwa wierni parafii pw. NMP Matki Kos$ciota w Warnicach mogg na wiele
sposobow wielbi¢ Boga. Poza modlitwg, ktéra jednoczy wspolnote parafialng,
takie spotkania, jak wspomniane dozynki, majowki, nabozenstwa i pielgrzymki,
stwarzaja mozliwos$¢ lepszego poznania si¢ mieszkancow warnickiej parafii. To
takze §wiadectwo ogromnej dojrzato$ci parafian. Nad ich prawidlowym rozwojem
duchowym czuwa proboszcz parafii ks. kan. Piotr Sas Ilnicki, ktérego wspiera
wikariusz ks. Lukasz Woéjtowicz.

3. Duszpasterze

Od momentu erygowania parafii pw. NMP Matki Kosciota w Warnicach kie-
rowato nig pigciu proboszczow®. Niewatpliwie najwigksze zastugi dla niej maja
dwaj z nich: ks. kan. Czestaw Samptawski — pierwszy proboszcz i ks. kan. Piotr
Sas Ilnicki — obecny proboszcz. Przez lata postugiwania w Warnicach ks. kan.
Czestaw Samptawski dat si¢ pozna¢ wiernym jako ,.dobry pasterz”®. Catly
dorobek jego pracy i dokonan zostat przedstawiony przy okazji opisywania historii
kosciotow wchodzacych w sktad parafii Warnice. Pierwsze lata rozkwitu parafii
nierozerwalnie taczg si¢ z jego osoba. To przeciez on od podstaw organizowat
wspolnote parafialng. To z latami jego postugi wiaza si¢ wszystkie najwazniejsze
inwestycje budowlane i remontowe w parafii. On takze dbal o rozwo6j duchowy
mieszkancow, otaczajac ich niezwykle ofiarng troska duszpasterska. Zapamietano
go jako $wietnego kaznodzieje i dobrego spowiednika. Udzielat sakramentow
i sakramentaliow, katechizowat w szkotach w Warnicach i w Koszewie. Byt czto-
wiekiem solidnie wyksztalconym, niezwykle oczytanym, miat rozlegla wiedze
z roznych dziedzin zycia. Parafianie czgsto przychodzili do niego z rozmaitymi
problemami. Potrafit ich stucha¢ i udziela¢ cennych rad.

8 APW, Akta parafialne, Dekrety.
8 APW, Kronika po$wigcona ks. Czestawowi Samptawskiemu.
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Ksiadz Czestaw Samptawski podjat odwazne decyzje zwigzane z remontami
ko$ciotow filialnych, budowa zakrystii przy kosciele parafialnym i zabudowan
gospodarczych przy plebanii w latach, gdy wikariuszem parafii byt ks. Piotr
Ilnicki. Ten za$ nie tylko kierowal tymi pracami, ale takze fizycznie byt w nie
zaangazowany. Pracujacego kaptana cigzko byto odrézni¢ od murarzy, tynkarzy,
cieslow. Nigdy wiecej w historii parafii nie zdarzyl si¢ wikariusz, ktory w ten
sposob poswigcalby sie na jej rzecz. Ksiadz Piotr Ilnicki wréocit do Warnic w 1994
roku w charakterze proboszcza. Podobnie jak przed laty podjal si¢ renowacji
i niezbednych inwestycji budowlanych w ko$ciotach. Zadbat takze o wewngtrzny
wystrdj $wiatyn, nie zapominajac przy tym o najwazniejszym aspekcie pracy
kaptanskiej — trosce o dobro duchowe wiernych. Opisane wyzej najwaz-
niejsze dziatania duszpasterskie i inwestycyjne w Warnicach przypadaja na lata
kaptanskiej postugi tych wlasnie dwoch proboszczow. W tabelach zamieszczono
liste wszystkich kaptandéw pracujacych w parafii pw. NMP Matki KoS$ciota
w Warnicach.

Tabela 1. Ksi¢za proboszczowie pracujacy w parafii pw. NMP Matki Kosciota
w Warnicach

Proboszczowie Czas postugi w Warnicach

12.03.1977 - 30.06.1991
1.07.1991 —30.06.1993
1.07.1993 — 31.08.1993
1.09.1993 — 4.11.1994
5.11.1994

Ks. kan. Czestaw Samptawski
Ks. Piotr Koziet

Ks. Czestaw Zytelewski

Ks. Alojzy Kegel

Ks. kan. Piotr Sas Ilnicki

Zrédto: APW, Akta parafialne, Dekrety.

Tabela 2. Ksi¢za rezydenci postugujacy w parafii pw. NMP Matki Kos$ciota
w Warnicach

Rezydenci

Czas przebywania w Warnicach

Ks. Adolf Gizynski

Ks. Zenon Kedziora

Ks. Stanistaw Mielimaczka
Ks. kan. Czestaw Samptawski

20.06.1981 —31.08.1981
1.10.1982 - 4.01.1984
5.01.1984 — 1.08.1984
5.11.1994 — 11.06.1995

Zrodto: APW, Akta parafialne, Dekrety.
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Tabela 3. Ksi¢za wikariusze pracujacy w parafii pw. NMP Matki Kosciota
w Warnicach

Wikariusze Czas postugi w Warnicach
Ks. Piotr Ilnicki 13.10.1984 — 30.06.1991
Ks. Wawrzyniec Sofianowicz 01.07.1991 — 14.09.1993
Ks. Modest Markiewicz 15.09.1993 —30.06.1994
Ks. Mieczystaw Kupski 1.07.1994 — 30.06.1995
Ks. Jacek Czekanski 1.07.1995 — 1.08.1997
Ks. Andrzej Fryc 2.08.1997 — 19.03.1998
Ks. Ireneusz Kucal 20.03.1998 — 15.10.1998
Ks. Bogdan Przybysz 01.03.1999 — 21.08.1999
Ks. Wojciech Puciato 28.08.1999 —20.11.2000
Ks. Jan Cichy 21.11.2000 — 24.11.2003
Ks. Andrzej Dernoga 21.06.2003 —24.08.2010
Ks. Jarostaw Cieplichiewicz 25.08.2010 —21.08.2011
Ks. Stanistaw Rosot 22.08.2011 — 23.08.2015
Ks. Stawomir Lichodziejewski 24.08.2015 —26.08.2016
Ks. Rafat Szutra 27.08.2016 — 25.08.2018

Zrédto: APW, Akta parafialne, Dekrety.

Podsumowanie

Organizacja i rozw0j parafii pw. NMP Matki Kosciota w Warnicach roku
nie byly tatwym zadaniem. Wiazato si¢ to przede wszystkim z problemem jed-
noczenia ludno$ci naptywowej, ktora tuz po II wojnie Swiatowej przeniosta
z pierwotnego miejsca zamieszkania swoje tradycje, przyzwyczajenia i obyczaje.
Nie mniejszy problem stanowily wyzwania inwestycyjne. Przez lata zaniedbane
koscioty filialne, a przede wszystkim odbudowa kosciota parafialnego i budowa
plebanii w Warnicach, wymagaty niebywatego poswigcenia duszpasterzy i samych
wiernych.

Wszystkim tym przeciwno$ciom, dzigki glebokiej wierze i1 ludzkim
wysitkom, udalo si¢ stawi¢ czota. Swiatynie parafii Warnice sa dzi$ jej najbardziej
zauwazalng wizytowka. Kosciol parafialny i jego filie s gruntownie odremon-
towane i w petni wyposazone w sprzet i szaty liturgiczne. Przykoscielne place
sg swoistymi peretkami w kazdej miejscowosci. Teren przy domu parafialnym
i budynkach gospodarczych moze shuzy¢ za przyktad okolicznym gospodarstwom.

Jednak parafia to nie tylko koscioty i budynki. R6znorodnos¢ form duszpa-
sterskich realizowanych w parafii ubogaca zycie duchowe jej wiernych. Ci za$
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chetnie uczestnicza we mszach $w., korzystajac systematycznie z sakramentu
pokuty i Eucharystii. Swiadcza o tym liczby udzielanych kazdego roku komunii §w.,
ktore siegaja z gora 40 tysiecy. Smiato mozna napisaé, ze parafia w Warnicach jest
jedna z najprezniej dziatajacych wiejskich wspolnot parafialnych w archidiecez;ji
szczecinsko-kamienskiej.
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PARAFIA PW. MMP MATKI KOSCIOEA W WARNICACH
W LATACH 1977-2018

Streszczenie

Nowy podzial granic po zakonczeniu II wojny $wiatowej zburzyt dotychczasowy
porzadek w catym kraju. Na tereny zamieszkate przed wojna przez Niemcow zaczgli tez
przybywaé¢ mieszkancy z tzw. centralnej Polski, glownie ze wzgledéw ekonomicznych.
Dla wielu przyjazd na Pomorze Zachodnie byl tzw. nowym otwarciem. Do Warnic
i okolicznych miejscowosci pierwsi osadnicy, przybyli jesienig 1947 roku, zwlaszcza
z powiatu konskiego na Kielecczyznie, z okolic Plocka, z Rzeszowszczyzny i Lubelsz-
czyzny. To wiasnie ci ludzie, ubogaceni réznorodnymi tradycjami, potozyli podwaliny
pod wspolnote parafii pw. NMP Matki Ko$ciota w Warnicach.

Warnicka parafia w 2018 roku obchodzila jubileusz 40-lecia istnienia. Jest ona
doskonatym przyktadem, w jaki sposob rozwijaty si¢ male wspodlnoty parafialne na terenie
dzisiejszej archidiecezji szczecinsko-kamienskiej. Swiatynie parafii Warnice sg dzi$ jej
najbardziej zauwazalng wizytowka. Przykoscielne place sa swoistymi peretkami w kazde;j
miejscowosci. Teren przy domu parafialnym i budynkach gospodarczych moze stuzy¢
za przyktad okolicznym gospodarstwom. Jednak parafia to nie tylko koscioty i budynki.
Réznorodnosé¢ form duszpasterskich, realizowanych w parafii ubogaca zycie duchowe jej
wiernych. Ci za$ chetnie uczestnicza we mszach $w., korzystajac systematycznie z sakra-
mentu pokuty i Eucharystii. Swiadczy o tym liczba udzielanych kazdego roku komunii
$wietych, ktora siega z gora 40 tysigcy. Smiato mozna napisaé, ze parafia w Warnicach
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jest jedng z najprezniej dzialajacych wiejskich wspdlnot parafialnych w archidiecez;ji
szczecinsko-kamienskiej.

Stowa kluczowe: Warnice, parafia, koscioly, kaptani, wierni, organizacja

THE BLESSED VIRGIN MARY, MOTHER OF THE CHURCH PARISH
IN WARNICE IN THE YEARS 1977-2018

Summary

With the end of World War II, the new division of borders destroyed the previous
order throughout the country. To the areas inhabited by the Germans until the end of the
war, also people from the so-called Central Poland began to arrive. They came here mainly
for economic reasons. For many, the arrival to Western Pomerania was the so-called new
opening. The first settlers arrived to Warnice and neighbouring villages in autumn 1947,
They came mainly from the Konskie district in the Kielce region, from the vicinity of
Plock, and from the Rzeszéw and Lublin regions. It is these people enriched with various
traditions that laid the foundations for the community of the Blessed Virgin Mary, the
Mother of the Church Parish in Warnice.

The Warnice parish last year celebrated the 40th anniversary of its existence. It is a
perfect example of how small parish communities developed in the present-day Szczecin-
Kamien Archdiocese. The temples of the Warnice parish are today its most notable show-
case. The church squares are peculiar pearls in every village. The area next to the parish
house and outbuildings can serve as an example for the surrounding farms. However, the
parish is not just churches and buildings. The variety of pastoral work forms implemented
in the parish enriches the spiritual life of its faithful. They willingly participate in Holy
Masses, regularly making use of the sacrament of penance and the Eucharist. This is evi-
denced by the number of Holy Communions given each year, which reach over 40,000. It
is safe to write that the parish in Warnice is one of the most active, rural parish communi-
ties in the Szczecin-Kamien Archdiocese.

Keywords: Warnice, parish, churches, priests, the faithful, organisation
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SMIERC ,,DLA PRAWA” JAKO ELEMENT NAWROCENIA/
POWOLANIA PAWLA APOSTOLA

Ks. dr Andrzej Posadzy”
Stargard

Pawlowy List do Galatow stat si¢ w ostatnich latach przedmiotem licznych
studiow i zrodtem wielu ciekawych dyskusji teologicznych. Przez niektorych
naukowcOw jest on uznawany za ,,najczystsza Ewangeli¢”!, ,,manifest wolno$ci
chrzescijanskiej 1 uniwersalizmu Kos$ciota” oraz ,,najbardziej fascynujacy tekst
w historii chrzescijanstwa™. W swej treSci zawiera ,,wszystkie najwazniejsze
tematy nauczania apostolskiego Pawta’™.

Mozna wymieni¢ wiele tematow, ktore dzieto to porusza i ktére stanowia
przedmiot zywego zainteresowania teologdéw i biblistow. Na pewno goraco dys-
kutowane jest tlo socjalno-religijne Listu, ogniskujgce si¢ wokdt kontrowersji
i dyskusji Pawla z tzw. chrzescijanami judaizujacymi, zwlaszcza z judeochrze-
Scijanskimi przewodniczacymi gminy*. Intensywnej analizie poddawany jest

* Ks. dr Posadzy Andrzej — kaptan archidiecezji szczecinsko-kamienskiej, doktor teologii
biblijnej. Pracg¢ doktorska obronit na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (tytul pra-
cy: Regno di Cristo — regno di Dio. L’interpretazione di 1 Cor 15,20-28 nel dibattito teologico del
Novecento). Zajmuje si¢ tematami zwigzanymi z eschatologia Pawlowa, a takze analizg retoryczna
jako nowa metoda interpretacji Pisma Swietego. E-mail: aposadzy@op.pl.

' Zob. A. Pitta, Lettere ai Galati e ai Romani. 1l vangelo della salvezza, Cinisello Balsa-
mo 1998, s. 5.

2 Zob. A. Pitta, Lettera ai Galati. Introduzione, versione, commento, Bologna 2000, s. 17.

3 Zob. A. Viard, Lettera ai Galati, Roma 1973, s. 11.

4 ,Cosciente della sua responsabilita apostolica Paolo scrive una lettera con tono forte, conci-
tato e appasionato. Non ¢ un trattato teologico, né mostra una struttura sistematica. Ha una sua

tematica chiara: Paolo affronta la crisi di fiducia appellandosi all’origine divina della sua missione
apostolica; cerca poi di risolvere la crisi di fede proponendo il dilemma: legge o liberta? Opere della
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motyw 1 funkcja Prawa oraz jego znaczenie w rozpoznaniu doktryny Chrystusa
i pierwszych chrzeécijan. Problemem stato si¢ zrozumienie relacji pomiedzy
Prawem i wiarg w Chrystusa, migdzy wiarg i praktyka zycia chrzescijanskiego,
pomigdzy kerygma i droga wedtug Ducha, tozsamoscia chrzescijanska i wykony-
waniem uczynkéw Prawa’.

Wszyscy teologowie sa zgodni co do tezy, ze List do Galatow powstat
pod wptywem naptywajacych do Apostota niepokojacych informacji o wyda-
rzeniach, ktore miaty miejsce w chrzescijanskiej gminie galackiej. Wydaje sie,
ze we wspolnocie zaistniato kilka kontrowersyjnych sytuacji, ktore domagaty si¢
reakcji i odpowiedzi ze strony Apostola. Pierwsza byta kwestia obrzezania chrze-
scijan pochodzacych ze srodowiska poganskiego, kolejng — problem relacji jude-
ochrze$cijan i chrze$cijan nawracajacych sie z poganstwa; jeszcze inng — kwestia
zachowywania Prawa zydowskiego przez nowo nawroconych oraz konsekwencje
wyboru drogi wiary w Chrystusa’. Podstawowym problemem byto jednak okre-
slenie formy gloszonej Ewangelii, majacej dotrze¢ do pogan. Rodzily si¢ pytania:
Jaka warto$¢ dla pogan przedstawia Prawo zydowskie? Jakie miejsce powinni
zajmowac poganie w Kosciele Jezusa Chrystusa? Jakie sga granice wolnoSci
chrzes$cijanskiej?

Na tle og6lnej problematyki Listu do Galatow interesujaca jawi sig¢ kwestia,
czy w tek$cie tym mozna znalez¢ jakie$ osobiste refleksje autora i czy Pawel,
piszac ten List, nie zawarl w nim elementéw autobiograficznych. Zamierzeniem
niniejszego artykulu nie jest prezentacja aktualnych badan literackich czy tez
teologicznych w kwestii wydarzen, ktoére mialy miejsce pod Damaszkiem

legge od obbedienza alla fede? Infine indica come dalla fede svilupparsi una vita di carita concreta,
che fruttera la vita eterna, cio¢ la salvezza” — G. Schneider, Lettera ai Galati. Commenti spirituali
del Nuovo Testamento, Roma 1966, s. 9.

5 ,Lanostra Lettera € una pagina preziosa della storia primitiva del cristianesimo, giacché, in
parte descrive, in parte lascia intravedere le dure lotte, che anche all’interno, fin dall’inizio, la nuova
religione dovette sostenere per affermare la sua individualita, per sganciarsi dal giudaismo e non
precludere la via della salvezza alla massa dei pagani. Grazie a questa battaglia, vittoriosa e vigoro-
sa, il cristianesimo si libera dal particolarismo giudaico, pur assimilando e valorizzando le ricchezze
dottrinali dell’ Antico Testamento, gelosamente custodito dal popolo ebraico. (...) Dallo scritto balza
viva la personalita di Paolo, del suo zelo e del suo amore appassionato per i figli spirituali. Tutte le
potenze dell’anima di Paolo vibrano con intensita in queste poche pagine. Vedute larghe e luminose,
dialettica tagliente, mordente, ironica; tutto quanto la logica ha di piu forte, lo sdegno di piu vee-
mente, 1’affetto di piu ardente e di piu tenero, si trova raccolto, fuso, d’uno solo getto, in un’opera
di una potenza irresistibile” — B. Ramazzotti, La lettera ai Galati. Il messaggio della salvezza, t. 5,
Torino 1968, s. 441-442.

¢ Zob. A. Wikenhauser, J. Schmid, Introduzione al Nuovo Testamento, Brescia 1981, s. 466.
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i ktore dokonaty przemiany zycia Pawta. Na ten temat powstalo wiele waznych
publikacji udowadniajacych, ze przezycie to mialo dla Apostota szczegdlnie
istotne znaczenie’. Czytajac jednak zawarte w LiScie do Galatéw wyznanie: ,,ja
przez Prawo umartem dla Prawa”, zasadne wydaje si¢ pytanie, czy Apostol w tym
miejscu wspomina wydarzenie spod Damaszku, czy jest to raczej rodzaj noty
biograficznej, osobistego wyznania Pawla, w ktéorym odcina si¢ jednoznacznie
od swojej faryzejskiej przesztosci? W dalszej kolejnosci mozna zapytac: jakie
,»Prawo” ma Apostot na mysli i co znaczy dla niego ,,umrze¢ dla Prawa”?®

7 Wisréd komentarzy dotyczacych tzw. nawrdcenia Pawla nie ma takich, ktore odnosityby
si¢ do tekstu Ga 2,19. Najczesciej cytowane sa takie fragmenty, jak 1 Kor 9,1; 15,8; Flp 3,4-17;
2 Kor 4,6; Ga 1,11-17; 1 Tm 1,12-17; Rz 7,7-25; Dz 9,1-20; 22,1-21; 26,2-23, zob. W.G. Kiim-
mel, Die Theologie des Neuen Testaments nach seinen Hauptzeugen Jesus, Paulus, Johannes, Got-
tingen 1969, s. 133; J. Dupont, La conversion de Paul et son influence sur la conception du salut par
la foi, w: Foi et salut selon S. Paul (Epitre aux Romains 1,16). Collogue oecuménique d I’Abbaye
de S. Paul Hors les Murs, 16-21 Avril 1968, Rome 1970, s. 67—100. Tak samo uwazaja K. Stendahl,
Paolo tra ebrei e pagani, Torino 1995; E.P. Sanders, Paolo e il giudaismo palestinese, Brescia 1986;
H.D. Betz, Galatians. A Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia, Philadelphia 1979;
J1.D.G. Dunn, Jesus, Paul and Law. Studies in Mark and Galatians, Luisville 1990; B.R. Gaventa,
From Darkness to Light. Aspects of Conversion in the New Testament, Philadelphia 1986.

8 Trudno bytoby zaprezentowac cala dyskusje teologiczng na temat rozumienia terminu ,,Pra-
wo”, stosowanego przez Pawla w swojej spusciznie literackiej prawie 120 razy. Apostot uzywa go
zaréwno przy okresleniu Prawa zapisanego w Pentateuchu (Rz 3,21; Ga 4,21), jak i w catym Starym
Testamencie (Rz 3,19; 1 Kor 28,11n.). Jest to termin na okreslenie Prawa Mojzeszowego, w sposob
szczegblny Dekalogu (Rz 2,14.17; 3,28; 7,12; Ga 5,3), ktérego zachowanie jest dla Judejczyka
obowigzkiem bezwarunkowym (Rz 2,14). Dla Pawta ,,Prawo” oznacza tez jakas$ cz¢s¢ ogodlnych
przepisow (prawo matzenskie Rz 7,2). W jego pismach posiada wtasng naturg, poniewaz Prawo
,mowi” (Rz 3,19), ,,powiada” (Rz 7,7), ,,dziata” (Rz 4,15), ,,posiada moc” (Rz 7,1). Prawo nie
posiada jednak hipostazy, jest jedynie jaka$ zyjaca rzeczywistoscia, ktorej przeciwienstwem jest
Bog. Przez krzyz Chrystus wyzwolit ludzko$¢ z rzadéw Prawa, poniewaz w swojej $mierci wypetnit
przepisy Prawa (Rz 3,13). Thielman pisze: ,,al cuore della concezione paolina della legge vi si trova
la convinzione che la vecchia alleanza, stipulata con Israele al Sinai, fosse stata superata e che la
nuova alleanza, predetta da Geremia e da Ezechiele, fosse giunta. Il cambiamento di alleanze era ne-
cessario, perché nessuno poteva osservare le stipulazioni della vecchia alleanza, un fatto che Israele
ha dimostrato a livello nazionale. Il cambiamento era anche necessario perché, dopo la stipulazione
dell’alleanza, Israele aveva usato la Legge per erigere delle bariere che, per sintetizzare, divennero
un punto di vanto e di falsa sicurezza” — F. Thielman, Legge, w: Dizionario di Paolo e delle sue
lettere, red. G.F. Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, Cinisello Balsamo 1999, s. 920-921. Zob.
rowniez S. Westerholm, Israel’s Law and the Church’s Faith. Paul and His Recent Interpreters,
Grand Rapids 1988; N.T. Wright, The Climax of the Covenant. Christ and the Law in Pauline The-
ology, Minneapolis 1992; E.P. Sanders, Paolo e il giudaismo palestinese...; E.P. Sanders, Paolo, la
legge e il popolo giudaico, Brescia 1989; A. Pitta, Disposizione e messaggio della lettera ai Galati.
Analisi retorico-letteraria, Roma 1992; R. Penna, L apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia,
Cinisello Balsamo 1991; H. Hiibner, La legge in Paolo. Contributo allo sviluppo della teologia pao-
lina, Brescia 1995; A. van Diilmen, Die Theologie des Gesetzes bei Paulus, Stuttgart 1968; P. Bliser,
Das Gesetz bei Paulus, Minster 1941.
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Analizujac powyzszy fragment od strony literackiej, nalezy zauwazy¢ brak
terminologii okreslajacych tematyke nawrdcenia, zazwyczaj obecnej u Apostota
w takich fragmentach. Pawel nie uzywa ani terminu epistrepho ani tez metanoéodo
— metanoia. Jest to zreszta nazewnictwo obce stownictwu Apostota (pierwszy
wystepuje tylko w 1 Ts 1,9; 2 Kor 3,16 [cytat z Wj 34,34]; Ga 4,9; drugi cza-
sownik pojawia si¢ jedynie w 2 Kor 12,21, a jako rzeczownik w Rz 2,4; 2 Kor
7,9.10; 2 Tm 2,25). Mozna wnioskowa¢ zatem, ze temat ,,nawrocenia” nie nalezy
do istotnych kwestii, ktore bytyby przedmiotem analiz Apostota.

W tekscie pojawia si¢ jednakze zaimek osobowy ,ja”, przysparzajacy
biblistom wielu probleméw interpretacyjnych. Teologowie zastanawiajg sie, czy
zaimek ten powinien by¢ rozumiany literalnie, czy jest on raczej okresleniem
pewnej zbiorowosci’. Nalezy zapytac, czy Pawet wypowiada cate zdanie w formie
osobistego wyznania, czy tez nalezy traktowaé je jako proklamacj¢ pewnej
doktryny chrzescijanskiej (zakladajac przy tym, ze cata wypowiedz Apostota
[Ga 2,15-21] jest zapisem katechezy chrzcielnej)!®. Nalezy zwroci¢ uwagg na
fakt, ze Pawel moze uznawac siebie za osobe reprezentujacg pewien kolektyw
chrze$cijan albo wrecz wszystkich autentycznych wyznawcow Chrystusa'l.

® Mussner zapytuje: ,,chi sideve propriamente intendere con 1’éy® che sta all’inizio del ver-
setto? Non si puo dire che con esso si alluda al solo Paolo, sia pure come tipo di tutti coloro che
hanno il coraggio di trarre le conseguenze del fatto che essi — in quanto cristiani — per la legge sono
morti. Infatti nell’¢yd si devono far rientrare anche Pietro e gli altri giudeocristiani (e ovviamente
pure i Galati), con la sola differenza che tutti costoro corrono il rischio di dimenticare che sono
veramente morti una volta per sempre alla legge” — F. Mussner, La lettera ai Galati. Testo Greco
e traduzione, Brescia 1987, s. 289-290.

10 7Zywa dyskusje wywoluje pytanie, czy przemoéwienie Pawta (Ga 2,15-21) nadal kiero-
wane jest przez Apostota do mieszkancéw Antiochii. Niektorzy zdecydowanie neguja takie przy-
puszczenie, uwazajac, ze tresci gloszone przez Apostota sa zbyt ogolnikowe, generalne, oddalone
tematycznie od problemdéw antiochenskich i sa pewnego rodzaju sumariuszem, zapowiadajacym
programowe idee dalszej czesci Listu, szczegodlnie rozdziatow 3 i 4, zob. H. Schlier, Lettera ai Gala-
ti, Brescia 1965, s. 91. Biblisci okreslaja te wersety mianem ,,perykopy egzegetyczno-doktrynalne;j”,
zob. B. Corsani, Lettera ai Galati, Genova 1990, s. 161 badz ,,teza generalng Listu”, zob. A. Pitta,
Lettera ai Galati..., s. 138. Faktycznie, fragment ten koncentruje si¢ wokot problemu relacji migdzy
uczynkami wedlug Prawa oraz wiarag w Jezusa Chrystusa. Pawel uzywa w tym fragmencie formy
Largumentacji teologicznej”, zob. A. Pitta, Disposizione al messaggio..., s. 96. W tekScie Apostot
kilkakrotnie uzywa terminu ,,usprawiedliwienie” i ,,zycie” oraz antytezy ,,zycie”—,,$mier¢”. Za po-
moc3 tych okreslen konstruuje swoja nauk¢ o burzeniu i budowaniu, zyciu wedlug ciata i wedtug
wiary oraz czynach Prawa i czynach wiary.

" Zob. S. Zedda, Christo confixus sum crucis (Gal 2,19), w: Testimonium Christi. Scritti in
onore di Jacques Dupont, Brescia 1985, s. 481-492; M. Orge, La cruz en la carta de san Pablo
a los Galatas. Estudio de teologia biblica, Roma 1978, s. 47-48; F.F. Bruce, The Epistle to the Ga-
latians: A Commentary on the Greek Text, Exeter 1982, s. 143; U. Borse, Der Brief an die Galater,
Regensburg 1984, s. 116; B.R. Gaventa, Galatians 1 and 2: Autobiography as Paradigm, ,,Novum
Testamentum” 28 (1986), s. 309-326.
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W przytoczonym zdaniu Apostota na pierwszym miejscu zostanie przeana-
lizowany zwrot ,,przez Prawo™/,,za posrednictwem Prawa”'?. Drugi czton zdania,
,sumartem dla Prawa”, jest zrozumialy i nie pozostawia watpliwosci: Pawet
wyraznie mowi tutaj o Prawie Starego Testamentu'®. Czy pierwszy czlon tego
zdania réwniez odnosi si¢ do Prawa Mojzeszowego? Moze raczej odnosi si¢ do
»innego” prawa, tego, ktore daje Chrystus i wiara w Niego?'*

W wiekszosci teologowie opowiadaja si¢ za teza, ze Smier¢ ,,przez Prawo”/
,,Za posrednictwem Prawa” oznacza dla Pawta Smier¢ przez dziatanie w czlowieku
Prawa Mojzeszowego. Rozumowanie niektorych teologéw opiera si¢ na inter-
pretacji przyimka did, ktéry mozna pojmowaé okoliczno$ciowo: judeochrze-
$cijanin, zyjac juz teraz wedtug wiary, porzucajac je, odrzucajac i jakby pokonujac,
jest dla tego Prawa ,,umartym”">. Warto podkresli¢ przy tym, ze autorzy Nowego
Testamentu uzywaja czasami did w dopetniaczu, ktory zazwyczaj thumaczony jest
w formie ,,przez”, ,,za pomocg”'. Wydaje si¢ zatem shuszne rozumowanie, ze
Pawet uznaje siebie za umartego dla Prawa mocg samego Prawa!’.

Nowoscia interpretacyjna wydaje sie idea, ktéra w swym artykule zapre-
zentowal S. Zedda'®. Na poczatku swojej pracy autor przedstawia trzy mozliwe
drogi interpretacyjne tego zdania. Pierwsza sugeruje zatozenie, ze Prawo Moj-

12° Nie mozna interpretowac terminu ,,przez Prawo” jako ,,Prawa Chrystusa” (Ga 6,2), ,,Prawa
Ducha” (Rz 8,2) czy tez ,,Prawa wiary” (Rz 3,27).

13 Wyraznie moéwi o tym A. Vanhoye, uwazajac, ze rzeczownik nomos dotyczy ,,prawodaw-
stwa Mojzeszowego”, zob. A. Vanhoye, La lettera ai Galati, Roma 1997, s. 43.

4 Tak np. M.J. Lagrange, Epitre aux Galates, Paris 1918, s. 51; B. Orchard, Galatians,
w: A Catholic Commentary on Holy Scripture, London 1953, s. 1178, ktory méwi o ,,Prawie wia-
ry”. G. Ricciotti, Le Lettere di S. Paolo, Roma 1949, s. 230-231 woli méwic¢ o ,,Prawie Chrystusa
i wiary”.

!5 Tak np. U. Vanni, Lettere ai Galati e ai Romani, Roma 1967, s. 37.

16 Zob. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatica del greco del Nuovo Testamento,
Brescia 1997, § 223.4, s. 295.

17" Dia jest najczgéciej wyrazeniem okre$§lajacym pewien obszar, za posrednictwem ktore-
go, albo w ktorym, dokonuje si¢ jaki$ proces. I tak w dopelniaczu moze oznacza¢ pewna relacje
przestrzenng: Piotr w swym LiScie pisze, ze osiem 0s6b z arki zostato zbawionych ,,dzigki wodzie”
(1 Pt 3,20). Jest tez stosowany na okre$lenie wymiaru czasowego pewnych zdarzen, ktére miat
miejsce ,,w nocy” (Dz 23,31), ,,podczas nocy” (Dz 5,19) lub tez ,,po wielu latach” (Dz 24,17). Au-
torzy uzywaja go rowniez na okreslenie sposobu dzialania. Juda i Sylas maja potwierdzi¢ ,,ustnie”
postanowienia Apostotow (Dz 15,27). Pawet upomina adresatow Listu, Zze ,,Prawo daje poznanie
grzechu” (Rz 3,20) a on sam dokonuje wszystkiego ,,w mocy laski Bozej” (Rz 12,3), zob. A.J. Hess,
Dia, w: Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, t. 1, red. H. Balz, G. Schneider, Brescia 1995,
s. 782-784.

18 S. Zedda, ,, Morto alla legge mediante la legge” (Gal 2,19a): testo autobiografico sulla
conversione di San Paolo?, ,Rivista Biblica” 1 (1989), s. 81-95.
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zeszowe stato si¢ w Pawle instrumentem $mierci dla samego Prawa w momencie,
w ktorym sprowokowalo $mier¢ Chrystusa na krzyzu. Ta $mier¢ z kolei, w chwili
udziatu chrze$cijanina w chrzcie, stala si¢ $miercig wyzwalajacg od Prawa. Rozu-
mowanie zatem jest nastepujace: chrzest wyzwala cztowieka od Prawa, ktore
wczesniej spowodowato §mieré¢ Dawcy Zycia — Jezusa Chrystusa.

Druga interpretacja podkre§la sam czyn czlowieka odrzucajacego Prawo,
ktore zawsze sprowadza $mier¢ tego Prawa w nim samym. Ono dokonato
w cztowieku aktu swoistej autodestrukcji, zmuszajacego swoja niemocg do tego,
aby je porzucit, same z siebie bedgc bezsilne. Dobrze wyrazit to Tomasz z Akwinu,
ktory stwierdzit: mortuus sum legi per legem, id est per auctoritatem legis ipsam
dimissi, quasi legi mortuus®.

Trzecia linia interpretacyjna idei Prawa przynoszacego $mier¢ dotyka
kwestii grzechu ludzkiego?. Wedlug tej teorii Prawo Mojzeszowe prowadzi do
grzechu, a grzech sprowadza $Smier¢. W ten sposob cztowiek, poprzez §mier¢, jest
uwolniony od Prawa. Mozna powiedzie¢, ze cztowiek jest zabijany przez Prawo,
albo przynajmniej jest jego niewolnikiem, caly czas zyjac wedhlug jego prawidel,
anie wedlug woli Bozej?!. Prawo, ktore miato by¢ Zzrodtem zycia, stato sie w efekcie
zrodtem $mierci dla tych, ktorzy nie przestrzegaja jego nakazoéw. Poniewaz przez
chrzest chrzescijanin zostatl ukrzyzowany z Chrystusem, stat si¢ tym samym
umartym dla Prawa. Wszyscy chrzescijanie, zarowno pochodzacy z poganstwa,
jak i judeochrzescijanie, sg umarli dla Prawa, poniewaz ono, tak samo jak grzech

19 Zob. G.E. Ladd, 4 Theology of the New Testament, London 1975, s. 507; H. Lietzmann, An
die Galater. Mit einen Literaturnachtrag von P. Vielhauer, Tiibingen 1975, s. 17.

20 Zob. A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus, Tibingen 1954, s. 186; A. van Diil-
men, Die Theologie des Gesetzes bei Paulus..., s. 25; s. 179-180; E.P. Sanders, Paolo, la legge e il
popolo giudaico..., s. 83.

2 Uczynki Prawa” nalezy rozumie¢ wedtug tradycji zydowskiej jako ,,uczynki wedtug
przykazan” (hebr. ma ‘asé miswadt, aram. ‘tibedé miswawta’). Zachowanie przepisow Prawa bylo
nakazem dla tych, ktorzy chcieli przestrzega¢ zasad Tory. Wedtug Biblii byly to ,,dobre dzieta”,
sprawiedliwe” i ,,sluszne” w oczach Bozych, pozadane przez Niego. Uczynki Prawa to nie tylko
nakazy i zakazy dotyczace zycia codziennego, ale wszystkie czyny calego zycia, cato§¢ postepo-
wania. Inaczej méwiac, uczynki Prawa to system zycia, pryncypium religijne, samoswiadomos¢
wiary kazdego Zyda. Wiara i uczynki dla Judejczyka sa nieroztaczne (Ps 119,66: ,zawierzytem
Twoim przykazaniom”). W kwestii usprawiedliwienia zob. K. Kertelge, ,, Giustificazione” in Paolo.
Studi sulla struttura e sul significato del concetto paolino di giustificazione. Supplementi al Grande
Lessico del Nuovo Testamento, Brescia 1991; G. Bornkamm, Paolo, apostolo di Gesu Cristo, Torino
1977; C.H. Cosgrove, Justification in Paul. A Linguistic and Theological Reflection, ,,Journal of Bi-
blical Literature” 106 (1987), s. 653—-670; K.P. Donfried, Justification and Last Judgement in Paul,
,.Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft” 67 (1976), s. 90-110; E. Kédseman, La giustizia di
Dio in Paolo, w: tegoz, Saggi esegetici, Genova 1985, s. 133-146.
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i to, co cielesne, nalezy do starego $wiata. Cytujac niektore fragmenty Pawla
(np. Rz 6,5-11) mozemy potwierdzi¢, ze ,,umarliémy dla grzechu” i nie zyjemy
juz wedhug ciata (Rz 7,5-9). Chrzescijanie ,,umieraja” dla Prawa i s3 od niego
uwolnieni (Rz 6,14-15; 7,4-6)*. Prawo zalezne jest zawsze od grzechu i tego,
co cielesne, dlatego mozna uznac je za element usmiercajacy, przede wszystkim
przez wzglad na jego dziatanie oskarzajace i skazujace cztowieka. Wedtug Pawta
litera” zabija (2 Kor 3,6; Rz 7,9—-13).

Wioski biblista wskazuje jednak na jeszcze inna, czwarta mozliwos¢ inter-
pretacji sformutowania ,,$mier¢ przez Prawo”. To ,umieranie przez Prawo”
moze by¢ rozumiane jako forma nawrdcenia. Konstrukcja zdania pozwala na
wysnucie takiego wniosku, poniewaz znajdujemy tutaj budowe frazeologiczng
spotykana juz w innych miejscach dziet literackich Pawta. Chodzi tutaj o formute
,0d... do”. Pawel czesto pisze o chrzescijanach, ktoérzy mocg Chrystusa zostali
wyzwoleni od grzechéw do $wietosci, od ciemnos$ci do $wiatla, od bozkow do
Boga. Podobny zabieg Pawet stosuje w Liscie do Galatow: chrzescijanin moca
Chrystusa zostaje wyzwolony od Prawa, opuszcza zycie wedtug Prawa, aby zy¢
w Bogu. Inaczej mowiac, przechodzi od ,,Prawa” do ,,Boga”. Na fakt konwersji
jako motywu porzucenia Prawa i chegci zycia z Bogiem wskazuje kontekst calej
perykopy. Aby przekona¢ swoich adresatow, ze poganie nie muszg juz ,,wracac”
do litery Prawa i go praktykowa¢, Pawet przypomina im, ze on sam, Piotr i inni
Zydzi uwierzyli w Chrystusa i jedynie ta wiara, a nie jakiekolwiek uczynki Prawa,
dokonuja usprawiedliwienia (Ga 2,15-16). Porzucajac praktykowanie Prawa, nie
zaciggaja na siebie kary grzechu, gdyz w przeciwnym razie sam Chrystus bylby
przyczyng i instrumentem grzechu (Ga 2,17). Przeciez ci, méwi Pawel, ktorych
Chrystus usprawiedliwia, sg grzesznikami, a przeciez Chrystus nie moze dziata¢
na ustugach grzechu®. Bytoby to wrecz probg wskrzeszania tego, co juz umarto,

22 Dobrze tlumaczy to F. Mussner: ,,Il commento teologico alla formulazione caratteristica
di Gal. 2,19 [,,ja przez Prawo umartem dla Prawa”, dop. A.P.] si trova in Rom. 7,16, specialmente
nel v. 6. La legge, benché fosse per natura sua una forza vitale (Gal. 3,12) e ‘santa’ (Rom. 7,12), di
fatto — per la debolezza della carne e la malignita della hamartia (cfr. Rom. 7,11-14) — ¢ diventata
una potenza di morte (Rom. 7,10). Alla legge ¢ stata congiunta da Dio la promessa della vita, ma
ci6 vale solo per colui chi I’adempie (Gal. 3,12). Chi non I’adempie ¢ votato alla sua maledizione
apportatrice di morte. E, in realta, secondo Paolo nessuno ¢ in grado di adempire le rigide essigenze
della legge. Percio tutti ‘per mezzo della legge’ sono vittime della morte, ‘morti’” — F. Mussner, La
lettera ai Galati..., s. 290.

2 Zob. H. Schlier, Lettera ai Galati...,s. 98.
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odbudowywaniem tego, co zostalo zburzone (Ga 2,18), poniewaz Pawel, Piotr
i inni chrzescijanie juz sg umarli dla Prawa (Ga 2,19)*.

Wedlug Pawla sam akt wiary zaklada nawrocenie, kazdy bowiem czyn
dokonany w wierze wymaga postawy nawrdcenia. Z tego powodu Pawet zawsze
wigze nawrocenie z wiarag®. Pisze do Tesaloniczan najpierw o koniecznosci wiary
(,,tak oto staliscie si¢ wzorem dla wszystkich wierzacych”, 1 Ts 1,8), ktora jest
skutkiem dziatania w ich sercach stowa przyjetego w Duchu Swigtym (1 Ts 1,6)
i ,.trudu mitosci i stato$ci w nadziei” (1 Ts 1,3), aby p6zniej ,,zosta¢ przyjetym
1 zwrocic si¢ ku Bogu” (por. 1 Ts 1,9).

Na motyw nawrdcenia jako skutku umierania dla Prawa wskazuje rowniez
paralelizm tego sformutowania z innym, réwnie bliskim Pawtowi, ,,umiera¢ dla
grzechu” (Rz 6,2.10.11)*. Ono réwniez wyraza prawde o zerwaniu wszelkich
wigzi, a dokonuje si¢ w chwili chrztu $wigtego. Logiczne zdaje si¢ zatem stwier-
dzenie, ze umierajac dla grzechu, umieramy dla Prawa, poniewaz grzech znajduje
si¢ na ustugach Prawa. Umierajac dla grzechu, umiera si¢ mocy stwarzajacej
grzech. Smier¢ dla grzechu jest wyzwoleniem od grzechu, jest darem, ktory kazdy

24 S. Zedda w swym komentarzu do Listu do Galatow uwaza, ze fragment 2,14b-21 jest
synteza kilku argumentoéw Apostota przekonujacych odbiorcow pisma do odrzucenia uczynkow
Prawa. Pierwsze dwa, nazwane przez autora argumentami ad hominem, zarzucaja Piotrowi hipo-
kryzje¢ i brak konsekwencji w postgpowaniu po jego nawrdceniu i probie zycia w Chrystusie. Pawet
pyta: jesli uczynki sa nieskuteczne w zbawieniu, to dlaczego Piotr zmusza nawroconych pogan do
wykonywania uczynkéw Prawa (Ga 2,14b—16a)? Trzeci argument Pawel wydobywa z Pisma Swie-
tego 1 przytacza stowa Psalmisty, ktéry nawoluje do wierno$ci Bogu: ,,nie wzywaj na sad swojego
stugi, bo nikt z zyjacych nie jest przed Tobg bez winy!” (Ps 143,2). Pawet dodaje od siebie: ,,nikt
nie osiggnie usprawiedliwienia (przez uczynki Prawa)” (Ga 2,16b, zob. Rz 3,20). Kolejny argument,
ad absurdum, wskazuje na prawde, iz odrzucenie Prawa nie jest grzechem (Ga 2,17). Chrystus nie
moze shuzy¢ grzechowi ani namawia¢ chrzescijan do popeiniania grzechow, poniewaz jest tym,
ktory od nich wyzwala. Nastepny argument jest teologiczng teza Pawta o tym, ze usprawiedliwie-
nie w Chrystusie uwalnia od Prawa, poniewaz samo z siebie nie czyni ono sprawiedliwym przed
obliczem Boga. Zycie w jednosci z Jezusem, ktory zostat ukrzyzowany wedtug przepisu Prawa,
pozwala ,,umrze¢” dla Prawa i jego dziet (Ga 2,18-19). W kolejnym argumencie Apostol wysuwa
teze, w ktorej pokazuje prawde, iz chrzescijanin nie potrzebuje Prawa, poniewaz rozwija si¢ w nim
cudowne zycie z Chrystusem (Ga 2,20). Na koncu Pawel przywotuje argument soteriologiczny:
Bog w zbawczej $mierci Chrystusa okazat swoja taske, ktora przekracza porzadek przepisow Prawa
(Ef 2,7; Rz 8,39). Gdyby tak nie byto, Chrystus umarltby na prézno, a zbawienie mozna osiggnac
bez wiary w Niego (Ga 2,21), zob. S. Zedda, Prima lettura di san Paolo. Introduzione, analisi, pa-
rafrasi, note, t. 2, Torino 1961, s. 66—69.

% Shusznie zatem pisze Keener, ze ,,samo Prawo nauczylo Pawla drogi Chrystusowej oraz
sprawilo, ze w Chrystusie apostot umart dla grzechu” — C.S. Keener, List do Galatow, w: Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 403.

% Zob. H. Schlier, Lettera ai Galati..., s. 101: ,E I’essere morti per la legge, si che la legge in
me ha solo un morto, si che io per la legge sono solo un morto, che per la sua attivita non entrapiu
in considerazione”.
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otrzymal od Boga poprzez $mieré¢ Chrystusa na krzyzu i chrzest. To wyzwolenie
jest rownoczesnie czynem cztowieka, ktory nienawidzi grzechu i przez to sie
nawraca. Cztowiek odrzucajacy Prawo nawraca si¢ do Boga. Taki gest cztowieka
mozna porownac¢ do drogi samego Chrystusa, ktdry przez $mier¢ i ztozenie do
grobu po pewnym czasie zmartwychwstaje. W podobny sposob cztowiek zrywa
z dawnym zyciem i rozpoczyna nowe (Rz, 6,1-11; Kol 2,11-13; 3,1-3). Nalezy
pamigtac, ze Pawel ma tutaj na mysli chrzest dorostych: jego terminy, mowigce
o $mierci i zmartwychwstaniu z Chrystusem, zaktadaja cheé wierzacego do
udziatu w transformacji, wole zerwania z przesztosciag?’. Dotyczy to nie tylko
zewnetrznych deklaracji, ale przede wszystkim wysitku my$lowego, swiadomosci
i sumienia. Wtasciwe wydaje si¢ przypomnienie, ze wedtug praktyki chrzcielnej
pierwszych wspolnot chrzescijanskiej neofita czynit akt pokuty, odrzucat dotych-
czasowe zycie grzeszne i otrzymywat dar Ducha Swietego (zob. Dz 2,38). Chrzest
niejako konsekrowat jego pragnienie nawrdcenia®.

Wedtug Apostota kazdy, kto umiera dla grzechu, umiera tez dla Prawa.
Dokonuje si¢ to juz w momencie chrztu $wigtego”. Sam Pawetl doswiadczyt
tego jeszcze glebiej, kiedy przestal zy¢ w $wiecie Prawa, to jest w judaizmie,
w ktorym panowato Prawo®. Zaleznos$¢ taka dostrzec mozna w tekstach para-
lelnych. W Liscie do Rzymian Pawel wyraznie mowi, ze jako chrzescijanie
,jestesmy martwi” (doktadnie: ,,umarliSmy”) dla Prawa (Rz 7.4), ,,uwolnieni”

27 W odniesieniu do znaczenia chrztu w zyciu chrze$cijanskim zob. G.R Beasley-Murray,
Baptism in the New Testament, London 1962; O. Cullmann, Baptism in the New Testament, Chicago
1950; G. Delling, Die Zueignung des Heils in der Taufe. Eine Untersuchung zum neutestamentli-
chen Taufen auf den Namen, Berlin 1961; J.D.G. Dunn, Baptism in the Holy Spirit, London 1970;
J. Schneider, Die Taufe im Neuen Testament, Stuttgart 1952; J. Warns, Baptism. A Study in the Ori-
ginal Christian Baptism, London 1957.

28 Zob. L. Cerfaux, Le chrétien dans la théologie paulinienne, Paris 1962, s. 303—304.

2 Per Paolo nel battesimo non ci si ferma al ‘morire’ con Cristo, essendo il battesimo
contemporaneamente un venire con lui risuscitati a una vita nuova. Ma in Cristo il batezzato ha
ricevuto un nuovo Signore, che ¢ subentrato al posto della legge (cfr. Rom. 7,1-6!). Allora, se ¢ vero
che noi dalla legge siamo stati sospinti nella morte, il ‘morire’ fu pero, per il cristiano, un morire
assieme a Cristo, il Vivente, cosicché ora noi viviamo ‘per Dio’. La legge non puo avanzare alcuna
pretesa su di noi; la sua maledizione mortifera ¢ stata da Cristo abolita” — F. Mussner, La lettera ai
Galati. .., s. 292.

30 Zob. D. Guthrie, Galatians, London 1969, s. 93; F. Mussner, La lettera ai Galati...,s. 289—
293; H. Halter, Taufe und Ethos. Paulinische Kriterien fiir die proprium christliche Moral (Freibur-
ger Theologische Studien 106), Freiburg—Basel-Wien 1977, s. 101-102; R.C. Tannehill, Dying and
Rising. A Study in Pauline Theology, Berlin 1967, s. 57; A. van Diilmen, Die Theologie des Gesetzes
bei Paulus..., s. 25.
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od niego, poniewaz ono nas ,,zniewalato” (Rz 7,6)!. Pawel czyni znak réwnos$ci
pomigdzy Prawem, grzechem i ,,zyciem wedlug ciata”, poniewaz dwie ostatnie
rzeczywistosci opierajg si¢ na prawie. Apostot dokonuje waznego odkrycia,
moéwiae, ze $mierc¢ dla grzechu i $mier¢ dla Prawa ma moc ,,wyzwolenia” chrze-
$cijanina z sytuacji niewolnika i wigznia. Swoj wywdd o zamegzne] kobiecie,
najpierw zwigzanej weztem matzenskim, potem, po $§mierci meza, uwolnionej od
tego wezta, Pawet objasnia wiasnie w tym sensie (Rz 7,1-3).

Caly List do Galatow podejmuje w swoim gtownym watku temat wolnosci.
Prawo w historii miato swoja role pedagogiczng, jednakze teraz juz jej nie pehi,
poniewaz chrze$cijanie zostali spod niego wyzwoleni (Ga 3,24-25). Jak mowi
Pawel: ,,zyliSmy pod wladzg Prawa zamkniecia (jak wigzniowie)” (Ga 3,23),
,»poddani zywiolom $wiata” (Ga 4,3), ,,podlegli Prawu” (Ga 4,5) od ktorego
,,Chrystus nas wyzwolit” (Ga 5,1).

Zasadne wydaje si¢ pytanie, od jakiego typu ,prawa” Chrystus wybawit
chrzescijan. Dla wielu naukowcow jest oczywiste, ze Apostot mowi tutaj o Prawie
Mojzesza. Nie musi to jednak by¢ tak jednoznaczne. Przeciez Prawo jest wyrazem
woli Bozej, a Pawel, jako prawdziwy Zyd, nie moze wystepowaé przeciwko
Bozym zamystom. Poza tym Prawo jest skutkiem zawarcia przymierza z narodem
wybranym, a zachowanie go w zyciu jest pozytywng forma odpowiedzi cztowieka
na pragnienie trwania w tym przymierzu. Pawel zatem nie odrzuca catego Prawa,
tylko jego niektore negatywne aspekty. Pewng wskazowka w zrozumieniu, ktore
elementy Prawa Pawel odrzuca, jest kontekst polemiczny jego pisma, w ktérym
dyskutuje przeciez z tzw. judaizujacymi, ktorzy chcg nakaza¢ poganom, nawra-
cajacym si¢ na chrzescijanstwo, zachowanie wszystkich przepisow Prawa jako
zobowigzania koniecznego do osiggnigcia zbawienia®2. W takim wypadku jednak

31 Dla Schliera jasne jest, ze ,,umieranie dla Prawa” wiaze si¢ $ci$le z umieraniem w chrzcie
$wigtym. Otwarta pozostaje kwestia, w jakim zakresie Prawo powoduje $mier¢ dla Prawa. Odpo-
wiedz wydaje si¢ oczywista: chrzescijanie umieraja dla Prawa w ciele Chrystusa Ukrzyzowanego.
Pawet pisze na innym miejscu: ,,Chrystus wyzwolil nas od przeklenstwa Prawa — gdy stat si¢ dla nas
przeklenstwem” (Ga 3,13). Prawo stato si¢ srodkiem naszego umierania dla Prawa moca tego same-
go Prawa. Ono zabilo Chrystusa, ale czynigc to wyzwolito nas od swych ramion i uczynito zywymi
i Jego i nas, ktorych On przygarnal w momencie chrztu. Brzmi to trochg ironicznie w ustach Apo-
stota, ale ma swoje zakorzenienie w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, zob. H. Schlier,
Lettera ai Galati..., s. 103—104.

32 Prawo jest Prawem Bozym, ofiarowanym Izraelowi przez Mojzesza. Jest kwintesencja
wszystkich praw ziemskich. Nie posiada ani okres$lonej nazwy poszczegdlnych nakazéw czy zaka-
zow, ani szczegdtowych dyspozycji. Jest to Prawo par excellence. Cata Ksigga Powtoérzonego Prawa
jest ,.ksiega Prawa”, caty Pentateuch jest ,.ksigga Prawa”. Taki jest tez sens wypowiedzi starotesta-
mentalnej: ,,jak to jest napisane w Prawie”. Pentateuch jest nazwany ksigga Prawa na zasadzie pars
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muszg istnie¢ inne negatywne aspekty Prawa, ktore Pawet odrzuca — przede
wszystkim takie elementy, ktore sa sprzeczne z wyktadnig wiary chrzescijanskie;,
albo takie, ktorych z wiarg chrzescijanska nie da si¢ potaczy¢.

Nie nalezy zapomina¢ podstawowej prawdy judaizmu, ze pierwszym
wymiarem zbawczym w zyciu kazdego wyznawcy wiary Mojzeszowej jest twier-
dzenie, ze Prawo posiada moc zbawcza. Dlatego Zydzi nawracajacy si¢ na chrze-
$cijanstwo byli przekonani, ze zachowanie przepisdw Prawa jest najwazniejszym
srodkiem zbawienia, daleko bardziej istotnym niz osoba Mesjasza. Dla nich
Mesjasz miat wypetnié¢ przede wszystkim polityczna role wyzwoliciela z reki cie-
migzcodw. Praktykowanie Prawa nalezato, wedhug judaizujacych, do obowigzkow
chrzescijanskich 1 ono miato dar usprawiedliwienia. Nalezy pamigta¢ rowniez,
ze Prawo jest srodkiem, przez ktory cztowiek staje sie sprawiedliwym w oczach
Boga (Lk 18,9-14).

Z drugiej strony Jezus wielokrotnie powtarzal, ze Prawo stato si¢ cigzarem nie
do udzwigniecia (Mt 23,4), przede wszystkim poprzez dodanie innych ,,ciezarow”,
takich jak tradycja i zwyczaje (Mk 7,3.5.8.9.13). Piotr w swoim przemdwieniu
do Zydow nawrdconych na chrzescijanstwo zapytuje: ,.dlaczego wiec teraz wy
wystepujecie przeciw Bogu i chcecie natozy¢ na ucznidw cigzar, ktdrego ani nasi
przodkowie, ani my sami nie moglismy udzwigna¢?” (Dz 15,10). Niemozliwe stato
si¢ przestrzeganie catego Prawa, dlatego wielu ograniczato si¢ tylko do prakty-
kowania jego zewngtrznych form (Mk 7,1-23; £k 11,37-42; Mt 23,16-26). Jezus
sprzeciwiat si¢ takiej strukturze praktykowania Prawa, a Pawet stwierdzil, ze ,,ci,
ktorzy powotuja si¢ na przestrzeganie Prawa, podlegaja przestepstwu” (Ga 3,10).

Pawel w swoich dzietach dostrzega pewien rozdzwick miedzy przestrze-
ganiem Prawa, zyciem wedlug Prawa a darmowoscig zbawienia, ktore pochodzi

pro toto, jest wyrazeniem okreslajacym cate Prawo Izraela w sensie absolutnym. Dzieje si¢ tak,
poniewaz Prawo jest podporzadkowane przymierzu. Esser pisze: ,,] comandamenti non erano in
realta una legge, bensi un evento di fronte al quale ogni generazione era chiamata da Jahvé a pren-
dere posizione secondo la propria situazione attuale”, H.H. Esser, Legge, w: Dizionario dei concetti
biblici del Nuovo Testamento, red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 2000, s. 893.
Stowo torah nie miato pierwotnie znaczenia ,,prawo”, ale ,,dyspozycja”, ,,ostrzezenie” skierowane
przez Boga w konkretnej sytuacji (Wj 16,28; 18,16.20). Takie ostrzezenia kierowali pdzniej pro-
rocy (Iz 1,10; 5,24; Mi 4,2; Jer 6,19) lub kaptani (Oz 4,6; Jer 2,8; Pwt 17,9.11; Ez 7,26). Dopiero
legalizm ostatnich dwoch wiekow przed Chrystusem oddzielit Prawo od przymierza, stwarzajac
sytuacje, w ktorej przestrzeganie przepiséw stato si¢ elementem decydujacym w przynaleznosci do
Iudu Bozego. Praktykowanie Prawa stalo si¢ elementem wyrdzniajacym prawdziwego Izraela od
poganina, sprawiedliwych od niesprawiedliwych, madrych od gtupich. Zycie zostato uregulowane
przez przepisy Prawa, stalo si¢ ono norma zycia. Zrodzita si¢ kazuistyka, a zachowanie przykazan
Prawa nauczycielkg zycia zgodnego z wola Boza.
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od Boga i ktore mozna otrzymaé przez wiar¢ w Chrystusa. Dla niego samego
takim momentem bylo nawrécenie/powolanie pod Damaszkiem. Jednocze$nie byt
to dla niego moment $mierci dla Prawa. Wskazuja na to jego noty biograficzne
(Ga 1,11-16; 2 Kor 5,16; Flp 3,1-14; 1 Tm 1,12-16). W opowiadaniach tych
mozna dostrzec prawde, ze jego nawrocenie stato si¢ rownoczesnie totalng ideowa
przemiang i nowym zrozumieniem relacji miedzy Prawem i zbawieniem. Kiedy
Pawel byl faryzeuszem, trwat w przekonaniu, ze zbawienie zalezy od przestrzegania
Prawa. Byl dumny z faktu bycia faryzeuszem, zachowujacym wszystkie przepisy
Prawa (Ga 1,14; Flp 3,5-6; Dz 22,3; 23,6; 26,5). Na tej obserwancji budowat prze-
konanie o swej sprawiedliwosci (Flp 3,6.9). Kiedy na drodze jego zycia pojawili si¢
swiadkowie Chrystusa Zmartwychwstatego, opowiadajacy o jedynym Zbawicielu
$wiata, w ktorego trzeba wierzy¢, Pawel zauwazyt catkowity brak kompatybilnosci
tej nauki z gorliwo$cig zachowywania Prawa i jego wymiarem zbawczym. To
przekonanie i pewnos$¢, ze Prawo zydowskie jest na pierwszym miejscu, nakazato
mu przesladowac nauke o Chrystusie Zmartwychwstatym (Ga 1,13; Flp 3,6; 1 Tm
1,13). Takie zachowanie wzgledem nauki Chrystusa, ktorej Apostot nie rozpoznat,
nazywa poznaniem ,,wedtug ciata” (2 Kor 5,16)%.

Na drodze do Damaszku Bog objawil mu swego Syna, ktérego od tego
momentu ma oglasza¢ poganom (Ga 1,15-16). Pawel zatem przyjmuje nauke
o Jezusie jako Zbawicielu wszystkich, ktorzy w niego uwierzg. Apostot thumaczy,
ze sprawiedliwosc, to jest zbawienie, nie wynika z faktu zachowania Prawa, ale jest
darem Bozym, otrzymywanym dzieki wierze w Chrystusa (Flp 3,9). Odtad Pawet
nie zna juz Jezusa ,,wedlug ciata” (2 Kor 5,16). On dopehit aktu nawrécenia od
Prawa w kierunku Chrystusa, porzucil Prawo ze wszystkimi jego przywilejami,
ktére moze ono ofiarowac tym, ktdrzy go przestrzegaja. Pawet ,,poznal” Chrystusa,
przylgnat do Tego, ktory stal si¢ ,,bezcennym darem” (Flp 3,7-8.10). Jezus nie jest
juz dla Pawta ,,skandalem”, ale Tym, w ktorym Bog zbawia wierzacych, objawiajac
przez Niego swoja potege i madros¢ (1 Kor 1,21-25). Moca swojego nawrdcenia
Pawet doswiadcza rowniez jednosci z cierpieniem Chrystusa (Flp 3,10). Nawrocenie

3 Tak o Prawie, dla ktoérego umarl Pawel, pisze G. Segalla: ,,La Legge ha compiuto la sua
funzione di ‘pedagogo’, ¢ stata strumento, anche se non causa, della maledizione di Cristo crocifisso
(Gal 3,13—14). Ma va detto di piu. La Legge stessa — sempre secondo 1’apostolo — proclama la sua
relativita in vista del tempo escatologico futuro: la venuta di Cristo, dell’economia salvifica della
fede e della grazia (Gal 3,23-25; 4,21). E la stessa Legge che annuncia la sua limitatezza: la morte
di Paolo alla Legge avviene proprio mediante la Legge (Gal 2,19). E la Legge, giustamente inter-
pretata, che annuncia la liberta dei figli di Dio da essa (Gal 4,21)” — G. Segalla, Identita cristiana
e cammino secondo lo Spirito nella lettera ai Galati, ,,Teologia” 18 (1993), s. 59-60.
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bowiem oznacza akceptacj¢ krzyza nie tylko teoretycznie, jako krzyza zbawienia,
ale rowniez realnie, jako czgéci zycia osobistego. Krzyz bowiem wkracza w zycie
chrzes$cijanina i staje si¢ instrumentem zbawienia (Flp 3,10-11).

Passusy biograficzne Pawla rzucaja zatem nieco $wiatta na wlasciwe zro-
zumienie pojecia $mierci dla Prawa. W Liscie do Galatdow Apostot pisze, ze
,»zburzyt” dawny porzadek swojego zycia i nie ma zamiaru powtornie go ,,odbu-
dowywac¢”, tzn. wracac¢ do przestrzegania Prawa, czego domagali si¢ judaizujacy
(zob. Ga 2,18). Wiersz dalej méwi, ze ,,umart dla Prawa”. Zarowno czasownika
,,burzy¢”, jak i,,umrze¢” Pawet uzywa w aoryscie, czym daje znak, ze dokonato si¢
to raz na zawsze. Apostot dat do zrozumienia, ze usprawiedliwienie nie pochodzi
z przestrzegania Prawa, ale z wiary w Chrystusa, ktory moze zbawi¢ cztowieka
(Ga 2,16). W przeciwnym razie Jego $mier¢ bytaby bezuzyteczna (Ga 2,21)*.

Na bazie powyzszych wywodow nalezy stwierdzi¢, ze podstawowym ele-
mentem odwrdcenia si¢ Apostota od obowiazku przestrzegania Prawa i zwrdcenia
si¢ ku Bogu jest odrzucenie przekonania, ze mozna jawic si¢ jako sprawiedliwym
w oczach Bozych tylko dlatego, ze przestrzega si¢ Prawa®. Pawel ostrzega
wiernych przed uznawaniem siebie za wystarczajaco mocnego do zachowania
Prawa bez pomocy Boga. Akceptacja wiary w Chrystusa ukrzyzowanego wyklucza
postawe chlubienia si¢ wiarg. Kto wierzy, uznaje siebie za grzesznika, zwraca si¢
do Boga dla otrzymania przebaczenia i jest przekonany, ze potrzebuje mocy Bozej
do zbawienia. Tymczasem kto wypelnia uczynki Prawa, poktada w nim swoja
ufnos¢, faktycznie staje przed Bogiem w postawie pychy. Taka perspektywa jest
wykluczona w zachowaniu chrzescijanina, o czym wielokrotnie Apostot prze-
strzegat (1 Kor 1,26-31; Rz 3,27; 4,2; Ef 2.9).

3 Warto przytoczy¢ tutaj analize Heinza Neitzela: ,,Aus dieser Analyse ergibt sich, dass Pau-
lus offenbar den Glauben an Christus als ein Gesetz verstanden hat, insofern er mir als mein neues
Gesetz sagt, wie ich handeln soll. Dieses Gesetz, das uns auffordert, die Gerechtigkeit allein in
Christus zu suchen, bezeichnet der Apostel anderswo als ‘Gesetz des Christus’ (Gal 6,2), ‘Gesetz des
Geistes’ (Rom 8,2; vgl. 7,14) oder ‘Glaubensgesetz’ (Rom 3,27), dem das ‘Werkgesetz’ gegeniiber-
steht (a.a.0.). Wir konnen also Gal 2,19 auch folgendermaB3en formulieren: ‘Ich ndmlich bin durch
das Gesetz des Glaubens dem Gesetz der Werke gestorben’” — H. Neitzel, Zur Interpretation von
Galater 2,11-21, ,,Theologischer Quartalschrift” 163 (1983) nr 2, s. 138.

35 Jednoznacznie te prawde uzasadnia w swym komentarzu Langkammer: ,,Smier¢ dla Prawa
znaczy bowiem zycie dla Boga” — H. Langkammer, List do Galatéw, Lublin 1999, s. 48. To samo
postuluje Paciorek: ,,To wlasnie w postuszenstwie Prawu, ktére kieruje ludzkoé¢ ku Chrystusowi
i z natury swej jest przemijalne, cztowiek uwalnia si¢ spod wladzy Prawa, aby uwierzy¢ w Jezusa
Chrystusa i prowadzi¢ zycie zgodne z wola Boga” — A. Paciorek, Pawel Apostot — Pisma, t. 1, Tar-
now 1995, s. 143.
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Pawet czgsto moéwi w swych Listach o prawdziwej religijnosci chrzescijan.
Ukazuje, ze w praktyce wszyscy sg grzesznikami, rowniez Zydzi, posiadajacy znak
obrzezania oraz zachowujacy Prawo (Rz 1,18-3,20). Przepisy Prawa moga, wedtug
nauki Apostota, odkry¢ i u§wiadomic grzeszng naturg cztowieka (Rz 3,20; 7,7), ale
nie moga ofiarowa¢ wystarczajacych sit do jego przestrzegania. Cztowiek grzeszny,
stajac wobec przepisow Prawa, zawsze bedzie narazony na pokuse przekroczenia
jego nakazow. Stad mowi Pawel, ze Prawo zostato dodane ,,ze wzglgdu na wykro-
czenia” (Ga 3,19). Prawo pozwala rozpozna¢ grzechy jako forme¢ przekroczenia
norm, dlatego ,,sprowadza gniew” (Rz 4,15), a samo ,,weszlo na $wiat, aby grzech
si¢ upowszechnial” (Rz 5,20). Sitg grzechu jest Prawo (1 Kor 15,56).

Taka bieda ludzka Bog postuzyt sie po to, aby ukaza¢ wielko$¢ swojej
taski (Rz 5,20). Cztowiek musial doswiadczy¢ gorzkiej porazki upadku, mowiac
ogolnie, ekonomii Prawa, aby zrozumie¢, dotknaé, uswiadomic sobie wtasng nie-
mozno$¢ zbawienia, otwierajac si¢ tym samym z wiarg na mitosierdzie Boga,
ktory zbawia w Chrystusie Jezusie (Ga 3,22; Rz 11,32). Aby uzdrowi¢ cztlowieka
z grzechu, Bog musiat najpierw uzdrowi¢ go z grzechu pierwszego, jakim jest
jego pycha, zaufanie przepisom Prawa, to znaczy wiary we wiasne sity.

Ze swojej strony cztowiek, aby nawréci¢ si¢ do Boga i odrzuci¢ wszelki
grzech, musi z cala mocg odrzuci¢ Prawo, to znaczy pychg, arogancje i przekonanie
o wlasnej sprawiedliwo$ci. Czlowiek uwolniony od Prawa moze triumfowac,
zwyciezac grzech i stuzy¢ Bogu (Rz 6,14; 7,4-6).

Zachowanie Prawa jest mozliwe wylgcznie dzigki dziataniu w chrzesci-
janinie mocy Ducha Swietego, zgodnie z obietnica Boga (Rz 8,1—4; zob. Jr 31,33;
Ez 36,26-28). Nalezy pozwoli¢ prowadzi¢ si¢ Duchowi, aby przeciwstawi¢
si¢ pozadaniom ciata, ktére powoduja, ze czlowiek nie jest w stanie zachowac
Prawa, co w konsekwencji prowadzi go do grzechu (Rz 8,5-14; Ga 5,16-25). To
jest wlasnie najwickszy paradoks: aby zachowa¢ Prawo, trzeba odrzuci¢ Prawo.
Inaczej mowiac, nalezy odrzuci¢ przekonanie, ze Prawo jest instrumentem zba-
wienia w tym sensie, ze zachowujgc je wlasnymi sitami, mozemy zbawi¢ nas
samych. Nalezy nieustannie pami¢tac, ze Prawo moze cztowieka zachowac jedynie
poprzez dziatanie w nim Ducha, ktory jest darem Boga. Pozwoli¢ prowadzi¢ si¢
Duchowi to by¢ przekonanym o udziale w owocach Ducha (Ga 5,22-23).

Wraz z odwroceniem si¢ od Prawa i skierowaniem ku dziataniu Ducha
wkracza si¢ w nowy porzadek, nowa rzeczywistos¢, przechodzi w stan wolnosci.
Wolni darem Ducha chrzes$cijanie nie powinni pozostawa¢ pod wptywem dziatania
Prawa (Ga 4,3.8-9; Kol 2,20-23). Czlowiek, zyjac pod panowaniem mocy Ducha,
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wyzwala si¢ z przeklenstwa Prawa, ograniczen wolnosci, ktore to Prawo narzuca.
Pawel o$wiadcza: ,,Jesli jednak Duch was prowadzi, nie jestescie pod Prawem”
(Ga 5,18). W innym miejscu glosi: ,,Prawa nie stanowi si¢ dla sprawiedliwego,
ale dla postepujacych bezprawnie (...) oraz tych, ktérzy czynia to, co sprzeciwia
si¢ zdrowej nauce” (1 Tm 1,9-10). Wszystkie uczynki chrzescijanskie winny
by¢ wykonywane w duchu postuszenstwa Bogu, w mitosci i pelnej wolnosci, bo
,»&dzie Duch Panski, tam wolno$¢” (2 Kor 3,17).

Skoro zatem Prawo jest tak przeciwne Bogu, Chrystusowi i Duchowi
Swietemu, to nie dziwi nikogo fakt, ze Pawel pisze w Liscie do Efezjan
0 ,,uchyleniu” Prawa przez Chrystusa. Uznaje to za warunek konieczny do obalenia
muru oddzielajacego Zydoéw od pogan, do pojednania miedzy jednymi i drugimi
i pojednania ich z Bogiem. To wszystko ma si¢ dokona¢ po to, aby stworzy¢
,»nowego cztowieka”, ktory bedzie miat ,,wolny przystep do Ojca” (Ef 2,13-18).
Pawel ogtasza Efezjanom wielka prawde o pokoju, ktory Chrystus zaprowadzit
poprzez destrukcje Prawa jako przyczyny nieprzyjazni mi¢dzy ludzmi. Chrystus
pokonat zelazny mur wrogosci, oddzielajacy ludzi od Boga. Ten mur jednak nadal
istnigje, 1 jest nim Prawo, ktore oddziela cztowieka od Boga, pogan od Judej-
czykow. Nie jest nim Tora, wskazowki Boga dajace zycie, ale legalistyczno-ka-
zuistyczne nakazy i zakazy poteg tego Swiata.

Nie nalezy z powyzszych wywodow wycigga¢ wniosku, jakoby $mier¢ dla
Prawa oznaczala odrzucenie jakiegokolwiek prawa, czyli stan bezprawia. Pawet
w wielu miejscach przypomina, ze Prawo funkcjonuje i dziata. W jednym z listow
pisze: ,,nie ci, ktorzy przystuchuja si¢ Prawu, sa sprawiedliwi przed Bogiem, ale
ci, ktorzy wypeltniajg Prawo, zostang uznani za sprawiedliwych” (Rz 2,13, zob.
2,25-29; 13,8-10; Ga 5,13-14; 6,2; Ef 2,10; Tt 2,14).

Wedtug nauki Pawta wszyscy chrzesécijanie muszg dokona¢ aktu konwersji,
przechodzac od Prawa do Boga osobowego, od judaizmu do Chrystusa ukrzyzo-
wanego i Ducha, od zycia pod Prawem, ktore staje si¢ cigzkim jarzmem, przy-
noszacym przeklenstwo i cierpienie do Boga, ktéoremu chcg stuzy¢ z mitoscia.
Prawo, od ktorego nalezy si¢ uwolni¢, zostalo zdeformowane przez falszywa
religijnos¢ faryzeuszow, ktorzy uwazali, ze legalizm pozwala im by¢ dumnymi
z doskonalego wypeltniania Prawa, ze sg samowystarczalni, ze Prawo jest sSrodkiem
koniecznym do zbawienia, ze $mier¢ zbawcza Chrystusa nie jest wystarczajaca do
odkupienia cztowieka, ze Prawo trzeba nakaza¢ réwniez tym, ktorzy uwierzyli
w Chrystusa, ze brak gorliwosci w wypetnianiu Prawa jest przeszkoda do pelnego
udziatu w zyciu Kosciota.



158 ANDRZEJ POSADZY

Przez jakie Prawo umarl Pawel?

Pawel w momencie swojego nawrdcenia/powotania dostrzegl w przepisach
Prawa caty smutek i nieskuteczno$¢ zydowskich nakazéw i zakazoéw. Dokonato
si¢ to, rzecz jasna, w promieniach objawienia si¢ w jego zyciu osoby Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego (Ga 1,15-16). To wlasnie wtedy Apostot uznat, ze Prawo
religii zydowskiej nalezy odrzuci¢. Teologiczny fakt przyjscia na ziemi¢ Chrystusa
Zbawiciela wszystkich narodow zmusit niejako Pawla do przyjecia w swoim
zyciu nowej etyki, opierajacej sie juz nie mentalnosci zydowskiej zachowywania
przepisow, ale na akceptacji darmowosci daru zbawienia i nowego porzadku zycia
z Bogiem. Prawo stalo si¢ dla Pawla przeszkoda do sprawiedliwosci i zbawienia.

Rzecz jasna dla Pawla umrze¢ ,,przez Prawo” jest dramatycznym zawo-
faniem, w ktorym odrzuca, opuszcza przepisy Prawa dla $wiatla, ktore zapalit
w nim Chrystus. Samo pojecie ,,umierania” moze by¢ dla czytelnika odrobine
patetyczne czy tez dramatyczne, ale wpisuje si¢ dobrze w og6lng retoryke i styl
przemawiania Apostota Narodow>¢.

Konkluzja

Prawo jest dla Pawla przede wszystkim legalizmem, a zycie wedtug Prawa
nie ma nic wspodlnego z zyciem dla Boga i koncepcja powszechnos$ci zbawienia.
Mozna stwierdzi¢, ze umieranie dla Prawa jest tak naprawde nawrdceniem.
Dlatego studiowany powyzej fragment moze by¢ $miato nazwany notg autobio-
graficzng. Takiemu nawroceniu ulegl Pawel, takie rowniez powinno dokonac si¢
w sercach wszystkich chrze$cijan. Smier¢ dla Prawa zawsze polega¢ bedzie na
odrzuceniu Prawa, a raczej legalizmu, ktory zabija ducha i jawi si¢ jako Prawo
niepotrzebne.

3¢ Apostot uwaza, iz Prawo, ktore dzigki swoim nakazom i zakazom, przejmuje catkowicie
wladze nad cztowiekiem i jest dla niego najwyzszym autorytetem w postgpowaniu i dzigki Chrystu-
sowi pozwala dla tego Prawa sta¢ si¢ umarlym. Uwolnienie od Prawa dokonuje si¢ przez Prawo nie
W tym sensie, ze ono zabija cztowieka, ale w tym znaczeniu, ze prowadzi ono do Chrystusa, zob.
H. Schlier, Lettera ai Galati..., s. 102.
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»JA PRZEZ PRAWO UMARLEM DLA PRAWA” (GA 2,19A).
SMIERC ,,DLA PRAWA” JAKO ELEMENT NAWROCENIA/POWOLANIA
PAWLA APOSTOLA

Streszczenie

List do Galatéow od wielu wiekdw stanowi przedmiot Zywego zainteresowania teo-
logéw i biblistow. Na tle ogoélnej problematyki Listu interesujaca jawi si¢ kwestia podjeta
W niniejszym opracowaniu, czy w teks$cie tym mozna znalez¢ jakie$ osobiste refleksje
autora i czy Pawel, piszac go, nie zawarl w nim elementéw autobiograficznych. Czytajac
zawarte w Liscie do Galatow wyznanie Pawla: ,,ja przez Prawo umartem dla Prawa”,
zasadne wydaje si¢ pytanie, czy Apostot wspomina tutaj wydarzenia spod Damaszku, czy
jest to raczej rodzaj noty biograficznej, osobistego wyznania Pawta, w ktorym odcina si¢
jednoznacznie od swojej faryzejskiej przesztosci. W dalszej kolejnosci mozna zapytac:
jakie ,,Prawo” ma Apostol na mysli i co znaczy dla niego ,,umrze¢ dla Prawa”? Z analizy
fragmentu wynika, ze Prawo jest dla Pawta przede wszystkim legalizmem, a zycie wedlug
Prawa nie ma nic wspdlnego z zyciem dla Boga i koncepcja powszechno$ci zbawienia.
Mozna stwierdzi¢, ze umieranie dla Prawa jest tak naprawd¢ nawréceniem. Dlatego stu-
diowany fragment moze by¢ $miato nazwany notg autobiograficzng. Takiemu nawrdceniu
ulegt Pawel, takie rowniez powinno dokona¢ si¢ w sercach wszystkich chrzescijan.

Stowa kluczowe: Pawel, List do Galatow, Prawo, nota biograficzna Pawta

“FORITHROUGH THE LAW AM DEAD TO THE LAW” (GA 2:19A).
DEATH “FOR THE LAW” AS AN ELEMENT OF THE CONVERSION/
VOCATION OF PAUL THE APOSTLE

Summary

The letter to the Galatians has been a subject of keen interest to theologians and
biblical scholars for many centuries. Against the background of the general issues of the
Epistle, the question raised in this study is whether the author’s personal reflections can be
found in the text and whether Paul, writing it, did not include autobiographical elements in
it. When reading Paul’s confession in the Letter to the Galatians: ,,I have died for the law
through the law”, the question seems to be whether the Apostle mentions here events from
Damascus, or rather it is a kind of biographical note, Paul’s personal confession, in which
he clearly separates himself from his of the Pharisaic past? Then you can ask: what ,,Law”
does the Apostle mean and what does it mean to him to die for the ,,Law”? The analysis of
the fragment shows that, first of all, the law is legalism for Paul, and life according to the
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law has nothing to do with life for God and the concept of the universality of salvation. It
can be said that dying for the Law is really a conversion. Therefore, the studied passage
can be boldly called the autobiographical note. Paul’s conversion was also to be made in
the hearts of all Christians.

Keywords: Paul, Letter to Galatians, Law, biographical note of Paul
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NAZNACZENI PIECZECIA, DUCHEM SWIETYM (EF 1,13; 4,30)
— ZARYS PNEUMATOLOGII LISTU SW. PAWLA DO EFEZJAN

Pawel Sobol”
UKSW Warszawa

Wprowadzenie

Pawel przeszed! okolice wyzej polozone, przybyt do Efezu i znalazi jakichs uczniow.
Zapytal ich: ,,Czy otrzymaliscie Ducha Swietego, gdy pryjeliscie wiare?” A oni do
niego: ,,Nawet nie slyszelismy, Ze istnieje Duch Swiety”. ,, Jaki wiec chrzest przy-
jeliscie?” — zapytal. A oni odpowiedzieli: ,, Chrzest Janowy”. ,,Jan udzielal chrztu
nawrocenia, przemawiajgc do ludu, aby uwierzyli w Tego, ktory za nim idzie, to jest
Jezusa” — powiedzial Pawel. Gdy to uslyszeli, przyjeli chrzest w imig Pana Jezusa.
A kiedy Pawel wlozyl na nich rece, Duch Swiety zstgpil na nich. Mowili tez jezykami
i prorokowali. Wszystkich ich byto okoto dwunastu mezczyzn (Dz 19, 1b-7)%.

Powigzanie Ducha (Ilvedpa) i Jego dzialania ze §w. Pawlem Apostotem
i miejscem, jakim jest Efez? po lekturze powyzszego fragmentu z Dziejow Apo-
stolskich staje si¢ dla czytajacego czyms oczywistym. Warto si¢ wigc zastanowic,

" Ks. mgr lic. Pawet Sobol — prezbiter archidiecezji przemyskiej. Student teologii biblijnej
niestacjonarnych studiéw doktoranckich na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie. Zainteresowania badawcze: pneumatologia, Dzieje Apostolskie,
pisma $w. Pawla. E-mail: sobolxp@gmail.com.

! Cytaty z Pisma §wictego: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia,
wyd. 5, Poznan 2012.

2 Efez lezal na zachodnim wybrzezu Azji Mniejszej (dzisiejsza Turcja) u ujécia rzeki Kay-
stros. Wraz z Rzymem, Aleksandrig i Antiochig Syryjska to t¢tnigce zyciem nadmorskie miasto za-
liczato si¢ do najwickszych w Cesarstwie Rzymskim. Sw. Pawel Apostot az trzy lata swej postugi
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czy takie samo odczucie w umysle czytelnika pozostawia lektura Listu do Efezjan,
ktorego autorstwo tradycja przypisuje sw. Pawlowi?.

Jak zauwaza Ks. J. Homerski, ,, (...) temat Ducha Swietego w listach $w.
Pawtla jest mocno zakorzeniony. I cho¢ nie stanowi on zagadnienia kluczowego,
to jednak jest bardzo §cisle powigzany z pasterska misjag Apostota Narodow
i doglebnie ja przenika™. Celem niniejszego opracowania jest ukazanie owego
rysu pneumatologicznego Listu do Efezjan. Analiza tresci listu pozwoli nam
dostrzec, jak przez §w. Pawla jest przedstawiana Trzecia Osoba Boska i Jej wptyw
na zycie Kosciota i cztowieka.

1. Uzycie terminu ,,mvebpo — pneuma” w tresci listu

Termin wvedpa wystepuje 379 razy w Nowym Testamencie, w Corpus
Paulinum ponad 140 razy®, za§ w odniesieniu do Ducha Bozego pojawia si¢ od
112 do 115 razy (w zalezno$ci od egzegezy niektérych fragmentéw)®. W oma-
wianym Liscie do Efezjan termin ten wystepuje 14 razy w nastgpujacym uzyciu.

1.1 Termin pneuma odnoszacy si¢ do Ducha Bozego

a) jako przydawkowe okreslenie Ducha: (1) przydawka dopetniaczowa: Duch
Boga (mvedpa tov Oeov) — Ef 4,30; Duch mgdrosci (mvedpo codlog) —
Ef1,17; Duch objawienia — (mvebpo. amokaidyemg) — Ef 1,17 (2) okreslenie
przymiotnikowe: Duch Swiety (mvedpa yiov) — Ef 1,13; 4,30; (3) okreslenie
zaimkowe: Duch Jego, tzn. Duch Boga (Ojca) (tvedporog avtod) — Ef 3,16;
(4) okreslenie liczbowe: jeden Duch (€v mveduo) — Ef 2,18;

b) jako okreslenia uwarunkowane forma przypadka: (1) Nom. jako podmiot
— Duch jest jeden (mvebua €otiv &v) — Ef 4, 4; (2) Gen. originis (pocho-

poswigcit temu najwazniejszemu osrodkowi Azji”. — C.E. Arnold, Efez, w: Stownik teologii sw. Pawla,
red. G.F Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, red. wyd. pol. K. Bardski, Warszawa 2010, s. 182.

3 Rzetelne badanie nad tradycja autorstwa $w. Pawta przedstawia H.-W. Hoehner, Ephesians,
Grand Rapids 2002, s. 6-20.

4 J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych, w: Duch, ktéry jednoczy, red. M. Mar-
czewski, Lublin 1998, s. 59.

5 Por. B. Skrzyp, Duch Swiety a Krélestwo Boze w Ujeciu Sw. Pawla, w: Duch i Oblubienica
Mowig: ,, Przyjdz!”. Ksiega Pamigtkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85.
rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 394.

6 T. Paige, Duch Swiety, w: Stownik teologii $w. Pawla..., s. 159.
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dzacy od) — jednos¢ Ducha (£voétmra tod mveduatog) — Ef 4,3; miecz
Ducha (miv péyapav 10d mvevpotog) — Ef 6, 17; (3) Gen. zalezny od
przyimka — stawac si¢ mocnym za sprawg Ducha (kpotoim0fjvor 610 tod
nvevpatog) — Ef3,16; (3) Dat. instrumentalis — by¢ opieczetowany Duchem
(éoppayicOnte 1@ mvevpott) — Ef 1,13; (4) Dat. zalezny od przyimka —
by¢ objawionym w Duchu (dmekodloe0n év nvevpart) — Ef 3,5; w jednym
Duchu miec¢ dostep do Ojca (Eyouev TV Tpocay@ynv &v Evi TvedUATL TPOG
tov [latépa) — Ef 2,18; by¢ napetnianym, dawad sie napetniac w Duchu
(mAnpovcbe év mvevpott) — Ef 5,18; modli¢ sie w Duchu (mpoceiyesbon év
nvevpatt) — Ef 6,18; byé wznoszonym we wspolnym budowaniu na miesz-
kanie Boga w Duchu (cuvowkodopeiche €ig kototknmplov 1od Ogod &v
nvevpatt) — Ef 2,22; (5) Acc. jako dopetnienie blizsze po dawac Ducha
(dcdn vuiv mvedpa) — Ef 1,17; zasmucac (Mometv) Ducha — Ef 4,30.

2.2. Pozostale znaczenia omawianego terminu

a) jako okreslenie istoty bez ciata, ducha — ztego ducha ,,duch ktory dziat
teraz w synach buntu” — Ef 2,2;

b) jako element konstytutywny osobowosci cztowieka, o usposobieniu, o sta-
nie mys$li, ducha — ,,odnawiac¢ si¢ duchem w waszym mysleniu” — Ef 4,237,

2. Duch, ktory zamieszkuje, jednoczy i buduje Kosciol

Ze wszystkich dziet Pawla to wilasnie List do Efezjan jest pismem, ktore
wykazuje najwicksze zainteresowanie Kos$ciolem powszechnym?. Eklezjologia
zajmuje w nim nadrzgdne miejsce, ale ma rowniez charakter pneumatyczny’.
W ujeciu $w. Pawta Duch Swicty jest gwarantem jednosci Kosciola'®.

7 Powyzsza analiza zostata dokonana na podstawie: R. Popowski, Wielki stownik grecko-pol-
ski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz
indeksem form czasownikowych, Warszawa 2006, s. 502—506.

8 Por. M.Y. MacDonald, List do Efezjan, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
red. W.R. Farmer, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1515.

° Por. H. Langkammer, Nowy Testament o KoSciele, Wroctaw 1995, s. 105.

10 Por. Tamze; J. Homerski, Duch S'wigty w listach Pawlowych..., s. 67; ,,Jedno$¢ ta jest nie
tylko psychologiczno-moralna. Tak widzg ja oczywiscie adresaci, ale jej tajemnicza przyczyna jest
glebsza: jest nig Duch — Pan i Ozywiciel Ciata Chrystusowego, jakim jest Kosciot” — K. Romaniuk,
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Usitujcie zachowac¢ jedno$¢ Ducha dzigki wiezi, jaka jest pokoj. Jedno jest Ciato
i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powo-
lanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich,
ktory [jest i dziata] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich (Ef 4,3-6).

Aby uwydatnié role, jaka odgrywa Duch Swiety w prawdzie o jednosci
Kosciota, Apostol postuzyt si¢ picknymi obrazowymi przeno$niami: $wiatyni
(vaog), mieszkania (kotowkntplov), budowli (oikodoun), jaka dzigki Duchowi
Swictemu stanowig chrzescijanie!!, ktorzy przez sakrament chrztu zostali
wszczepieni w Kosciot, ktorego ,.kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus”
(Ef 2,20).

A wigc nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspotobywatelami
swigtych i domownikami Boga — zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokow,
gdzie glowicg wegla jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla rosnie
na $wietg w Panu $wiatynie, w Nim i wy takze wznosicie si¢ we wspdlnym budowa-
niu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha (Ef 2, 19-22).

Komentujac nauke $w. Pawta o Trzeciej Osobie Boskiej, ojciec A. Jankowski
rozroznia dwa rodzaje $wiatyni: makronaos (= wielka §wiatynia) — cale Ciato
eklezjalne Chrystusa oraz mikronaos (= mata Swiatynia) — kazdy z cztonkéw
Ciala eklezjalnego. Po analizie tekstow: 1 Kor 3,16; 6,19; 2 Kor 6,16; Ef 2,19-22
zauwaza, ze fragment pochodzacy z Listu do Efezjan zestawia w sobie oba zna-
czenia ,,$wiatyni” i dodaje, iz tak pojeta na dwoch ptaszczyznach §wiatynia Boza
jest polem dziatania Ducha Swigtego'2.

Warto zwroci¢ uwagg, ze w Ef 2, 19-22 wystepuja trzy Osoby Boskie w ich
relacji do Kosciota: Bog Ojciec mieszka za sprawa Ducha Swigtego w duchowe;

A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, Poznan—Kra-
kow 1999, s. 260.

1 W Listach Pawla stowo naos wystepuje sze$¢ razy (1 Kor 3,16-17; 6,19; 2 Kor 6,16;
Ef2,21;2 Tes 2,4) (...) Akiedy Pawet pisze o ohydnym postepku »cztowieka grzechu, ktory zasia-
dzie na Bozym miejscu w §wiatyni, postuguje si¢ stowem naos — ktdre oznacza miejsce, w ktorym
przebywa Boza obecno$¢ (2 Tes 2,4). We wszystkich pozostalych tekstach apostota Pawla naos
uzyte jest w sensie metaforycznym — w odniesieniu do zamieszkania boskiego Ducha we wnetrzu
cztowieka. W jednym przypadku obraz §wiatyni zostat uzyty w odniesieniu do ciata chrzescijanina
(1 Kor 6,19); w pozostalych tekstach $wiatynia odnosi si¢ do Ciata Chrystusa, Kosciota
(1 Kor 3,16-17; 2 Kor 6,16; Ef 2,21) (...) Szereg stow wywodzacych si¢ z terminu oikos (,,dom”)
w Ef 2,19-22 (paroikoi, oikeioi, epoikodom&thentes, oikodomg, synoikodomeisthg, katoiketerion)
sugeruje, ze metafora »budowli« byta blisko zwiazana z metaforg »§wiatyni«” — P.W. Comfort,
Swiatynia, w: Stownik teologii $w. Pawla. .., s. 831-832.

12 Por. A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 72-73.
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Swigtyni zespalanej przez Syna'’. Jan Pawet II, komentujgc ten sam fragment
omawianego listu, stwierdza, ze ,,Istnieje podobienstwo migdzy komunia jednos$ci
Kosciota a komunig trynitarng™'4. Wedtug apostota Pawta Duch Swiety to Osoba,
dzietem ktorej jest komunia cztowieka — i Ko$ciota — z Bogiem?.

bo przez Niego [= Chrystusa] jedni i drudzy [ = Zydzi i poganie] w jednym Duchu
mamy przystep do Ojca (Ef 2,18).

Ta wypowiedz $§w. Pawla jest szczeg6lnie godna uwagi, poniewaz wystepuja
w niej dwa stwierdzenia, a mianowicie, ze Duch Swiety jest tym, dzicki ktéremu
mamy przystep do Ojca oraz przystep do Ojca przez Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego (,,przez Niego”) w jednym Duchu. Mozemy wywnioskowaé, ze autor
Listu do Efezjan chce ukazaé istniejacg Scista wigz miedzy Ojcem i Duchem
Swietym oraz prawde o $cistej tacznosci miedzy Jezusem Chrystusem i Duchem
Swietym. Przystep do Ojca jest wynikiem relacji jednoczacej Ojca i Syna. Duch
Swiety za$ jest tym, ktory uswiadamia, jakie owoce przynosi dla cztowicka owa
acznoéé miedzy Bogiem Ojcem i Synem Bozym'¢. Pojednania z Bogiem Zydow
i pogan ,,w jednym ciele” dokonat Chrystus przez krzyz (Ef 2,16), ale przystep
do Ojca mamy w jednym Duchu (Ef 2,18). Znaczy to, ze pojednawcze dzieto
Chrystusa realizuje si¢ przez Ducha Swietego'”.

W kontekscie eklezjalnym, jak rowniez w konteks$cie wspominanych wiezi
Jezusa Chrystusa z Duchem Swietym, odpowiednie wydaje sie pochylenie w tym
miejscu nad ponizszym fragmentem omawianego przez nas pisma Pawlowego:

Nie byta ona [tajemnica Chrystusa] oznajmiona synom ludzkim w poprzednich po-
koleniach, tak jak teraz zostala objawiona przez Ducha $wigtym Jego apostotom
i prorokom, to znaczy, ze poganie juz sa wspotdziedzicami i wspotcztonkami Ciata,
i wspotuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangeli¢ (Ef 3, 5-6).

13 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny...,s. 256.

) 14 Por. Jan Pawet II, Duch Swiety Zrédiem jednosci Kosciola (5.12.1990), w: Katechezy Ojca
Swigtego Jana Pawla II. Duch Swiety, Krakow—Zabki 1999, s. 238.

15 Por. Jan Pawet II, Dzialanie Ducha Swietego w nauczaniu swietego Pawla (I) (3.10.1990),
w: Katechezy Ojca Swietego..., s. 201.

16 Por. J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych.... s. 63.

7 Por. J. Stepien, Teologia swigtego Pawla. Czlowiek i Kosciol w zbawczym planie Boga,
Warszawa 1979, s. 382.



170 PawEL SOBOL

Z tatwoscia mozemy zauwazy¢ kolejny aspekt dziatania Trzeciej Osoby
Boskiej — Duch Swiety zostaje przedstawiony jako ten, ktéry objawia tajemnice
Chrystusa'®, przez co przymnaza Ciatu Chrystusowemu (Ko$ciotowi) nowych
cztonkow. T. Paige stwierdza, ze jest to jeden z fragmentow Corpus Paulinum,
w ktorym §w. Pawel personifikuje Ducha, ma on na mysli konkretne dziatanie:
Duch ,,objawia” tajemnicg. Z podobnym przykladem personifikacji Ducha spo-
tykamy si¢ w innym miejscu Listu do Efezjan, czytajac, ze Duch moze by¢
»zasmucony” (4,30)".

Autor omawianego listu opisuje Efezjanom tre$¢ modlitw, ktore za nich zanosi:

[Prosze w nich], aby Bog Pana naszego, Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaly, dat wam
ducha madro$ci i objawienia w glebszym poznaniu Jego samego (Ef 1,17).

Warto tu zauwazy¢, ze niektore zrodta zydowskie nazywaja Ducha Bozego
,,Duchem madrosci” (podkresla to szczegdlnie Stary Testament, np. Wj 28,3; 31,3;
35,31;1z 11,2; por. Pwt 34,9)%. Jest to zatem kolejny fragment, ktory ukazuje dziatanie
Ducha, ktory ze swej istoty, poprzez swoje dary madrosci i objawienia®' daje wiernym
przystep do Ojca” (Ef 2, 18) — ,,glebsze poznanie Jego Samego” (Ef 1,17).

18 Ef1,9;3,3.4.9;5,32; 6,19. List do Efezjan nazywany jest »listem tajemnicy«. Pawet uzy-
wa w nim tego stowa sze$ciokrotnie, a w Ef 3, 2—11, w kontekscie swej roli szafarza, przedstawia
petniejszy w Nowym Testamencie wyklad tego pojecia. Wiele kluczowych termindéw teologicznych
w Liscie do Efezjan zwiazanych jest z »tajemnica«. W Ef 1,9 mystérion odnosi si¢ do Bozego planu
zjednoczenia w Chrystusie tego, co w Niebiosach i tego ca na ziemi (Ef 1, 22-23), a wiaze si¢ to
z poddaniem wszystkiego, zwlaszcza wrogich «mocy», pod Jego panowanie. [...] Sednem tajem-
nicy, ktora dane byto Pawtowi pozna¢ w drodze do Damaszku, jest Chrystus (Ef 3,4), gdyz w Nim
w pelni objawia si¢ niewidzialny Bog. Jako szafarz tajemnicy Pawet wie, Ze przeznaczeniem pogan
jest by¢ wspotdziedzicami, cztonkami tego samego Ciala i wspotuczestnikami tych samych obietnic
wraz z Izraelem (Ef 3,6). W pojednaniu Zydéw i pogan w jednym Ciele staje sie jawna wieloraka
w przejawach madros¢ Boga. Samo istnienie Ko$ciota §wiadczy o »udzielaniu tajemnicy«, z czego
dalej wynika pokonanie i ostateczne obalenie wspomnianych mocy. W Ef 5, 32 »tajemnica« odnosi
si¢ do zwigzku Chrystusa z Kos$ciotem, ktérego znaczenie (by¢ moze jak w Rdz 2,24) jest ukryte.
(...) Chrystus jest punktem wyjscia dla prawdziwego zrozumienia »tajemnicy« w tym Liscie, jak
i gdzie indziej u Pawla. Nie ma kilku »tajemnic« o ograniczonych zastosowaniach; istnieje jedna,
najwyzsza »tajemnica« odnoszaca si¢ do kilku spraw (Caragounis)” — P.T. O’Brien, Tajemnica,
w: Stownik teologii sw. Pawla..., s. 842.

19 Por. T. Paige, Duch Swiety, w: Stownik teologii $w. Pawla.. ., s. 160.

2 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. wyd. pol.
K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 418.

21 W przypisie Biblii Tysigclecia (wyd. 5), znajdujemy nastepujace wytlumaczenie: ,,Sg to
charyzmaty: 1 Kor 12,8; 14,6.26.”. Rodzi si¢ wigc pytanie: czy mozemy tu moéwi¢ o Duchu ma-
drosci i objawienia (ITvedpo codiag koi dmokoidyenc) jako Duchu Swietym — Dawcy daru, czy
powinni$my si¢, w naszej interpretacji, skupi¢ na samych darach madrosci i objawienia. Pomocne
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3. Dzialanie Ducha Swietego w czlowieku

W tej czg$ci niniejszego opracowania sprobujemy zaglebi¢ si¢ we wezesniej
juz wspomniang prawde o czlowieku, ktoéry w ujeciu Pawlowym ,,stanowi
mieszkanie Boga przez Ducha” (Ef 2,22), moze si¢ Nim nieustannie ,,napetnia¢”
(Ef5,18), jest Nim ,,opieczetowany na dzien odkupienia” (Ef 1,13—14; 4,30) oraz
moze walczy¢ ,,mieczem Ducha” (Ef 6,17) i modli¢ si¢ w Duchu (Ef 6,18a).

3.1. Duch mieszka w czlowieku i go napelnia

Najbardziej podstawowym i genetycznie pierwszym dziataniem Ducha
w jednostkach u $w. Pawla jest zamieszkiwanie (Rz 8,9; 1Kor 3,16), idee t¢
odnajdujemy w Ef 2,22. Jest to swoista immanencja — fakt zapowiedziany przez
prorokow, z tym jednak uzupetnieniem, Ze jest to immanencja sakralna i u§wie-
cajaca®. Autor Listu do Efezjan podkres$la rowniez fakt napetniania® si¢ Duchem
przez chrzescijan:

A nie upijajcie si¢ winem, bo to jest [przyczyng] rozwigztosci, ale napekiajcie si¢
Duchem, przemawiajac do siebie wzajemnie w psalmach i hymnach, i piesniach
pelnych ducha, $piewajac i wystawiajac Pana w waszych sercach (Ef 5,18-19).

tutaj wydaje si¢ przytoczenie pewnego spostrzezenia, ktorym dzieli si¢ Joseph A. Fitzmyer: ,,Com-
mentators on Paul at times tried to distingish between the ,,Holy Spirit” (pneuma with capital P) and
the ,,effects” of the indwelling Spirit (with a small p) (...) Should not one at times prefer one mean-
ing to the other? Thus Paul might be providing the basis for the later theological distinction between
the created gift (grace) and the uncreated gift (Spirit). But this distinction is not really Paul’s; the
Spirit for him is God’s gift of his creative, prophetic, or renovative presence to human beings or the
world, and it is better left in this undetermined state” — tenze, Pauline theology, w: The New Jerome
Biblical Commentary, red. R.E. Brown i in., Geoffrey Chapman 1997, s. 1396.

2 Por. A. Jankowski, Zarys pneumatologii. .., s. 78.

# Fakt przyjmowania Ducha przez chrzescijan czgsto okreslany jest przez Pawla jako »na-

pehienie« lub »wylanie Ducha (na kogo$)«. Na tej podstawie niektorzy uczeni wysnuli wniosek, ze
Apostot i inni pierwsi chrzesécijanie postrzegali Ducha jako ptyn, ktory fizycznie »wypehia« osobg
wierzacag (np. Hunter, 92). Trzeba jednak pamigtaé, ze okreslenie »wypetié« odnosi si¢ do jednego
z wielu réznych obrazoéw stosowanych przez Pawla w nawigzaniu do Ducha, i Zze Apostol stosuje
je tylko trzy razy (1 Kor 12,13; Ef 5,18; Tt 3,4-5). Pawet uzywa tych okreslen prawdopodobnie
dlatego, ze — po pierwsze — nawiazuja do Septuaginty, a po drugie — stanowia doskonatg metaforg
(por. J1 3,12, »wylej¢ Duchay, do czego odnosi si¢ Dz 2,33 oraz Mi 3,8, »Ja za$§ zaprawdg peten
jestem mocy Ducha Panskiego»).” — T. Paige, Duch Swiety, w: Stownik teologii sw. Pawla...,s. 161.
Warto rowniez zobaczy¢: A.J. Kostenberger, What does it mean to be filled with the Spirit? A bibli-
cal investigation, ,,The Journal of the Evangelical Theological Society” 40 (1997) nr 2, s. 229-240;
T.G. Gombis, Being The Fullness of God in Christ by the Spirit: Ephesians 5:18 in Its Epistolary
Setting, ,,Tyndale Bulletin” 53 (2002) nr 2, s. 259-271.
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Bogaty w tre$¢ teologiczng czasownik minpodv i jego strona bierna
minpodcbor w tym zastosowaniu jest synonimem upojenia, na co wskazuje
kontekst**. Zwiazek pijanstwa z rozpusta wykazuje cytat z Ksiegi Przystow?,
natomiast sobria ebrietas (trzezwe upojenie) wiernych to otwarcie si¢ na dziatanie
Ducha, jak wida¢ z kontekstu, przede wszystkim podczas liturgii*® — ,prze-
mawiajac (Aolovvteg) do siebie wzajemnie psalmami i hymnami, i pieSniach
pelnymi ducha (mvevpotikdg), Spiewajac (dovteg) 1 wystawiajac (wdAlovreq)
Pana w waszych sercach”.

M. Dzik, omawiajac 5,18-19, stwierdza: ,,By¢ moze §w. Pawel pragnie
zestawi¢ negatywng wymowe pijanstwa prowadzacego do rozwigztosci — pozy-
tywnej wynikajacej z otwierania sie na dziatanie Ducha (Swigtego), skutkujacej
harmonijng relacja pomiedzy wierzacymi i pomigedzy wierzacymi a Jezusem™?’.

W Liscie do Efezjan Duch jawi si¢ jako moc Boza, ktora ma wplyw na sferg
wewnetrzng cztowieka — Duch wzmacnia ,,wewngtrznego cztowieka” i sprawia,
ze przez wiar¢ mieszka w nas Chrystus (Ef 3,16-17)%. Jan Pawel II doprecy-
zowuje: ,,a zatem czlowieka, ktory nie zadawala si¢ Zyciem zewnetrznym, czgsto
powierzchownym, ale pragnie zy¢ w »glebokosciach Bozych«, przeniknietych
obecnos$cig Ducha Swietego (por. 1 Kor 2,10)7%.

3.2. Czlowiek naznaczony ,,pieczecia” — Duchem Swietym, ktéry jest zadatkiem
odkupienia (wymiar eschatologiczny dzialania Ducha)

Duch dany chrze$cijanom jest dla §w. Pawla znakiem eschatologicznym
swiadczacym o tym, ze obiecane przez Boga zbawienie i odnowienie Jego ludu

2+ Por. A. Jankowski, Zarys pneumatologii. .., s. 78.

»Zdaniem J. Gnilki nie stanowi cytatu ze Starego Testamentu z Ksiggi Przystow 23,31, lecz
z tradycji judaistycznej z TesJud 14,1, gdzie istnieje identyczny zakaz, cho¢ brak w nim konfrontacji
z Duchem” — zob. M. Dzik, ,, Nie upijajcie si¢ winem..., ale napetniajcie si¢ Duchem” (Ef 5,18).
Relacja ,, Duch—alkohol” w Biblii, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 10 (2017) nr 1, s. 58.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny..., s. 270.
27 M. Dzik, Nie upijajcie si¢ winem..., s. 59.

2 Por. T. Paige, Duch Swiety, w: Stownik teologii sw. Pawla. .., s. 161; A. Jankowski stwier-
dza, ze ,,stalym procesem immamentnym jest »wzmocnienie sit wewnetrznych cztowieka« (Ef 3,16),
by Chrystus mogl »zamieszka¢ przez wiarg w sercach« (17)” — tenze, Zarys pneumatologii Nowego
Testamentu, Krakoéw 1982, s. 79.

] » Jan Pawel II, Duch Swiety Zrédlem zycia wewnetrznego (10.04.1991), w: Katechezy Ojca
Swietego. .., s. 283.
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juz si¢ rozpoczeto®. Aby dostrzec te idee w Liscie do Efezjan, warto zatrzymaé
si¢ nad dwoma fragmentami:

(...) w Nim réwniez — uwierzywszy, zostaliScie naznaczeni pieczecig, Duchem
Swietym, ktory byt obiecany. On jest zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwa-
niu na odkupienie, ktore nas uczyni wlasnoscig [Boga], ku chwale Jego majestatu
(1, 13b—14).

I nie zasmucajcie Bozego Ducha Swietego, ktorym zostaliScie opieczetowani na
dzien odkupienia” (4,30).

Dynamike eschatologiczng dzialania Ducha Swietego wyrazaja tu dwie
przenosnie: ,pieczetowanie” (cdpoyilew) i ,zadatek” (dppafav)’’. Zasadne
wydaje si¢ w tym miejscu przedstawienie biblijnego znaczenia tych dwdch pojec.

W Starym Testamencie termin ,,piecze¢” (chotam) oznacza tak samo
narzgdzie stuzace do pieczgtowania, jak i wynik czynno$ci wyrazonej czasow-
nikiem o pniu chtm. Zaré6wno rzeczownik, jak i czasownik okreslaja nie tylko
rzecz czy czynno$¢ konkretng, materialng, ale zawierajg w sobie wiele znaczen
przeno$nych. A zatem pieczg¢ lub sygnet to nie tylko kosztowny przedmiot
(Syr 32,5), ale przede wszystkim symbol osoby (Rdz 38,18) i jej wladzy (Rdz
41,42; 1 Mch 6,15). Piecze¢ Boza to symbol poetycki panowania Boga nad stwo-
rzeniem, np. moze On pieczgtowaé gwiazdy (Hi 9, 7). Bog pieczetuje réwniez
grzechy w tym sensie, ze kladzie kres grzechom indywidualnym (Hi 14,17) lub
zbiorowym (Dn 9,24). Piecze¢ jest takze gwarancjg nienaruszalnosci tajemnicy
pod nia ukrytej (Iz 8,16; 29,11) lub nienaruszalnej wtasnosci (Pwt 32,34; Pnp
8,6; Dn 6,18). W koncu wlasciwe i najbardziej podstawowe znaczenie pieczgci
ma charakter prawny — pieczetowanie stanowi prawne uwierzytelnianie, potwier-
dzanie i podpisywanie (1Krl 21,8; Ne 10,1; Jr 32,10).

30 Por. T. Paige, Duch Swiety..., s. 165.

31 A. Jankowski, omawiajac ten aspekt dzialania Ducha Swietego w Corpus Paulinum, do-
daje jeszcze trzecia przenosnig: ,,pierwsze dary” (dropyn), pochodzaca z Rz 8,23. W tym opraco-
waniu zostaje ona §wiadomie pomini¢ta, aby uwydatni¢ przestanie omawianego Listu do Efezjan
— zob. tenze, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 79-80; tenze, Sens trzech
przenosni Pawlowych: ,, pierwsze dary” — ,, zadatek” — ,, pieczetowanie ”, ,,Slaskie Studia Historycz-
no-Teologiczne” 4 (1971), s. 23-37. Podobnego zestawienia dokonuje J. Kudasiewicz, dodajac po-
jecie ,,namaszczenia” — zob. tenze, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
s. 308-316.
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W Nowym Testamencie to terminy sphragis (pieczec) i sphragizo (pie-
czetowac), zostaja uzyte w podobnym znaczeniu, jak wyzej wymienione,
jako symbol wiladztwa, panowania (Ap 5,1 —8,1) i nienaruszalnej wlasnosci
(Ap 7,2-8; 9.,4). ,,Pieczetowanie” nabiera nowego znaczenia od momentu, kiedy
to Jezus oswiadcza, ze jest naznaczony pieczgcia Boga Ojca (J 6,27) — owa
piecze¢ Ojca zlozona na Synu Cztowieczym jest swego rodzaju konsekracja
(J 10,36). Cztowiek uczestniczy w tej konsekracji, kiedy Bog naznacza go swoja
pieczecia, dajac mu Ducha (2Kor 1, 22; Ef 1,13; 4,30). Jak zauwaza A. Jan-
kowski: ,,O tym wigc odcieniu konsekracyjnym przenos$ni »pieczetowania«
trzeba przede wszystkim pamietaé, przystepujac do egzegezy tekstow Paw-
towych zawierajacych ten termin”*.

Pojecie ,,zadatku” wyrazane greckim terminem arrabon jest zgrecyzowana
formg semickiego pojecia prawno-handlowego ‘€ra@bon. W Starym Testamencie
stowo to mozemy odnalez¢ w Ksiedze Rodzaju, tam gdzie jest mowa o zastawie,
jaki Tamar otrzymata od swego tescia Judy (zastawem jest: sygnet z pieczecia, sznur
i laska, a obiecang zaptatg kozlatko; Rdz 38,17-20). Za§ w Ksi¢dze Hioba zastaw
stanowi poreczenie umozliwiajace opuszczenie wiezienia (Hi 17,3). Omawiany
termin nabiera petlnego znaczenia, gdy umiejscowimy go w kontek$cie jego natu-
ralnego uzycia, tzn. w rzeczywistosci kontaktow handlowych, gdzie funkcjonuje
jako: (1) ,,zastaw”, ktory podlega zwrotowi; (2) ,,przedplata”, stanowigca gwa-
rancj¢ waznosci umowy i zapewnienie jej wykonania; (3) ,,zaliczka” jako Srodek
zapewniajacy uiszczenie w przysztosci calej naleznej sumy, ktora kontrahent
wplaca czgsciowo®. Tak wige w $Swieckim jezyku greckim, wspotczesnemu
Nowemu Testamentowi, arrabon jest to wyptacana czgs¢, co jest zapewnieniem
1 gwarancja, ze nastapi pelna platnos¢; jest to rata wptacona w formie zaliczki,
bedaca dowodem i obietnica, ze cata kwota bedzie w przysztosci uiszczona®.
W Nowym Testamencie ,,zadatek” w sensie metaforycznym pojawia si¢ jedynie

32 A. Jankowski, Sens trzech przenosni..., s. 33. W opracowaniu biblijnego znaczenia terminu
,.pieczec” oprocz wyzej wspomnianego artykutu autor postuzyt si¢ rowniez: C. Lesquivit, M.F. Lacan,
Pieczeé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, pol. thum. i oprac.K. Romaniuk, Poznan 1994,
s. 656-657; M. Lurker, Pieczec, w: Stownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 173-174.

3 Por. P. Ostanski, Duch jest zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie
(Ef 1,14). Nowotestamentowe metafory Ducha Swigtego jako przedsmak peini zbawienia w Zyciu
przyszlym., ,Poznanskie Studia Teologiczne” 31 (2017), s. 33.

3% Por. W. Barclay, New Testament Words, Louisville 1974, s. 59.
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u Pawtla, i to az trzykrotnie (2 Kor 1, 22; 5,5; Ef 1,14) — zawsze w odniesieniu do
Ducha Swigtego®.

Dokonujac egzegezy Ef 1,13—14 warto stwierdzi¢ za A. Jankowskim, ze
umieszczenie przez Pawla wzmianki o ,,pieczeci Ducha Swietego” na koncu
eulogii 0 zbawczym planie Boga stanowi swoistg jego pointe*. P.J. Kobelski
zwraca uwage na sekwencje czasownikow w Ef 1,13 (ustyszeli... uwierzyli...
zostaliScie naznaczeni...) stanowigcg jakby odbicie raportow misyjnych, ktore
mozemy znalez¢ w Dziejach Apostolskich (8,12-17; 10, 34-48; 19,2). Zazna-
czajac, ze zwiazek miedzy wiarg a przyjeciem Ducha Swigtego i chrztem w tych
fragmentach podkresla aluzje chrzcielng w tej czgéci btogostawienstwa’’. Wedtug
Ef 1,13 ochrzczeni otrzymujg piecze¢ w Chrystusie przez posrednictwo Jego
Ducha. A. Jankowski podkresla, ze ,,Jakkolwiek wigc nie da si¢ tego udowodnic, ze
juz dla Pawta »pieczeé« jest w tym stopniu terminem technicznym na oznaczenie
chrztu, jak to jest w polowie 11 wieku, niemniej to »zapieczetowanie Duchem«
w praktyce zbiega si¢ z udzieleniem tego sakramentu, wykazujac szczegolng
relacje wiernych do Ducha Swigtego. Okreslaja ja wzajemnie dopetniajace sie
przenos$nie »pieczeci« i »zadatku« na wieczyste posiadanie wiernych przez Boga
czy tez — jak mowi $cisle rownolegly tekst Ef 4,30 — na »dzien odkupienia«’.

»Piecze¢” Ducha, w tym wymiarze eschatologicznym, jest ,,zadatkiem”
dziedzictwa, jakie mamy posig$¢. Takim zadatkiem przysztej chwaly, danym
cztowiekowi juz teraz na ziemi, jest wedtug Pawta Duch Swiety. Dzigki temu
eschatologia zaczyna si¢ juz teraz, na tej ziemi. Dzieki temu ,,zadatkowi”, zyjac
na ziemi, nosimy juz w sobie niebo*. Zastosowanie przez $w. Pawta obu metafor
»pieczeci” 1 ,zadatku” ukazuje docelowa dynamike eschatologiczng Ducha

35 Zob. G.M. Burge, Pierwociny, zadatek, w: Slownik teologii sw. Pawfa..., s. 589-591,
A. Jankowski, Sens trzech przenosni..., s. 26-31.

% Por. A. Jankowski, Sens trzech przenosni..., s. 33; Waldemar Linke, omawiajac strukture
komunikacyjna Ef 1, 3—14, podkresla, ze ,,Catosci [eulogii] dopelnia zalezna od segmentu chrystolo-
gicznego coda pneumatologiczna (w. 14)” — tenze, Uwierzy¢ w Chrystusie (Ef 1,13.15)? Jezus Chry-
stus a wiara Kosciola w Liscie do Efezjan, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 28 (2015), nr 4, s. 152.

37 Por. P.J. Kobelski, The Letter to the Ephesians, w: The New Jerome Biblical Commen-
tary...,s. 887.

3 Por. A. Jankowski, Sens trzech przenosni..., s. 34. Interpretacje teologiczng tego znaku
ijego charakteru sakramentalnego przeprowadza np. M. Golubiewski, ,, Obtuda” i ,, piecze¢” — dwa
przyklady Tomaszowej egzegezy biblijnej w kontekscie teologii sakramentow, ,,Biblica et Patristica
Thoruniensia” 8 (2015) nr 3, s. 39—54; J. Stomka, Chrzest jako pieczeé, ,,Slaskie Studia Historycz-
no-Teologiczne” 39 (2006) nr 2, s. 255-271.

% Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego..., s. 311-313.
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Swietego dzialajacego w wiernych. ,,Jest to dziatanie personalistyczne: Osoba
Boska (tylko bowiem osobe mozna »zasmucic«!) troszczy si¢ o cenng dla siebie
osobe ludzkg™.

3.3. Czlowiek wezwany do walki ,,mieczem Ducha”
i modlitwy w Duchu

Ef 6, 17-18a to ostatni juz fragment, ktory pozostaje do omoéwienia
W niniejszym opracowaniu:

Wezcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to jest slowo Boze — wsrod wszelkie;j
modlitwy i btagania. Przy kazdej sposobnosci modlcie si¢ w Duchu!

Wersety Ef 6, 17—18a nalezg do peroracji (Ef 6,10-20)* — czeSci koncowej
listu, ktora zawiera ostatnie zachety i wskazania dla adresatow. Sw. Pawet
postuguje sie w tej czesci listu metaforami z zakresu jezyka wojskowego: walka
(6,12); zbroja (6,11.13); pancerz (6,14); tarcza (6,16); pociski (6,16); hetm
(6,17); miecz (6,17)*. Odniesienie si¢ przez autora do ,,zbroi Bozej” harmo-
nizuje z ideami, ktore odnajdujemy w Starym Testamencie (Iz 11,5; 59,16-17).
Podobnie jest z symbolem or¢za, ktorego starotestamentalni autorzy uzywaja na
oznaczenie stowa Bozego (Mdr 18,15; Iz 11,4; 49,2). W Nowym Testamencie
niejednokrotnie spotykamy si¢ z metaforg ,,miecza” na okreslenie stowa Bozego

40 A. Jankowski, Zarys pneumatologii. .., s. 80.

4 R. Mazur, Peroracja: Ef 6,10-20 — walka duchowa i modlitwa, w: ,, Przekonywalt ich o Chry-
stusie”’. Pawel — apostot i wojownik Chrystusa, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakéw 2008, s. 63—76.

42 W listach Pawlowych czgsto pojawiaja sie odwotania do terminologii wojskowej. Chrze-
Scijanie »prowadza walke« (2 Kor 10,3), nazywani sg »zohierzami« (2 Tm 2,3), »wspotbojowni-
kami« (Flm 2,25) oraz »towarzyszami broni« (Flm 2). Orgz duchowy okreslany jest nastepujacymi
przenos$niami: »bron sprawiedliwosci« (Rz 6,13), »zbroja $wiatta« (Rz 13,12), »orez sprawiedliwo-
$ci zaczepny 1 obronny« (2 Kor 6,7), »orez bojowania« (2 Kor 10,4) oraz »pancerz wiary i mito$ci
oraz helm nadziei zbawienia« (1 Tes 5,8). Wystepuja rowniez terminy wprost wojskowe, takie jak:
»zold« (Rz 6,23; 1 Kor 9,7), »twierdza« (2 Kor 10,4), »trabka« (1 Kor 14,8), »triumf zdobywcy«
(2 Kor 2,14; Kol 2,15)” — A. Banaszek, Walka duchowa integralng czescig misji Kosciota na pod-
stawie Ef 6,10-18, w: ,, Zyjemy dla Pana” (Rz 14,8). Studia ofiarowane Siostrze Profesor Ewie
J. Jezierskiej OSU, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 38.
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(Hbr 4,12; Ap 1,16; 2,12.16; 19,15.21)*. Najwymowniejszym przyktadem walki
mieczem stowa Bozego sg odpowiedzi Jezusa na pokusy szatana u Mt 4,4.7.10%.

J. Stepien, szukajac teologicznego znaczenia ,,miecza Ducha” podkresla,
ze ,,Duch Swiety winien wigc asystowaé chrze$cijaninowi rowniez wtedy, kiedy
ten musi toczy¢ walke stowng z przeciwnikami Ewangelii i sigga¢ po logiczne
argumenty. Wtlasnie wtedy wypowiadane przez niego stowo ma by¢ niejako
mieczem wkladanym mu do reki przez Ducha Swictego — skuteczng bronig
zarazem zaczepng i obronng — aby spetito sie polecenie Jezusa: »Kiedy was
wydadza, nie martwcie si¢ o to, jak ani co macie méwi¢. W owej bowiem godzinie
bedzie wam podane, co macie mowi¢. Gdyz nie wy bedziecie méwili, lecz Duch
Ojca waszego bedzie mowil przez was« (Mt 10, 19-20)"%,

Pawel, postugujac sie metafora ,,miecza” (rzymski gladius, mierzacy 50—60
cm dhugosci, ktory byt uzywany do walki wrecz, gdy ciezkie oszczepy, niesione
przez zolierzy stojacych w pierwszym szeregu, nie byly juz przydatne) chce da¢
do zrozumienia adresatom, ze najpierw trzeba przygotowac si¢ do bitwy, nastepnie
za$ stanag¢ w szranki, gloszac Ewangeli¢ tym, ktorzy jej nie znaja (Ef 6,19-20)%*.
Wspomnianym przygotowaniem do walki jest modlitwa (Ef 6, 17-18).

Ef 6,18 wzywa do ,,modlitwy w Duchu” (npoceiyecfar &v mvedpart) — do
modlitwy dokonujacej si¢ z inspiracji i pod dziataniem Ducha i stad posiadajace;j
warto$§¢ nadprzyrodzong. Modlitwa w Duchu oznacza przypuszczalnie — jak
zauwaza C.S. Keener — natchniong modlitwe (por. 1 Kor 14)¥7,

S. Harezga, zwracajac uwage, ze we wspolnocie zycia z Chrystusem chrze-
$cijanin nigdy nie modli si¢ sam, ale w Duchu Swietym — zrodle i sprawcy wszelkiej
modlitwy, wylicza nastepujace dziatania Trzeciej Osoby Boskiej: (1) dzigki Duchowi
czlowiek rozpoznaje przedmiot modlitwy zgodny z wola Boga (Rz 8,26-27; 1 Kor

# Szerzej na ten temat pisze B. Urbanek, Miecz jako metafora stowa Bozego, w: Uslyszec
stowo Boze — zywe i ostrzejsze niz miecz. Materialy z XXXVIII Sympozjum Katechetycznego Mie-
dzyzakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie 1 marca 2008 r., red. A.E. Klich,
Krakow 2008, s. 197-212; ogdlnie o symbolice miecza w Biblii: M. Lurker, Miecz, w: Stownik
obrazéw i symboli biblijnych...,s. 120-121.

# Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Te-
stamentu..., s. 276.

4 Por. J. Stepien, Teologia swigtego Pawla..., s. 122.
% Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu. .., s. 427.

47 Tamze.
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2,10-12); (2) przygotowuje serce cztowieka do modlitwy (Ef 3,14-16), (3) kieruje
nig, pomaga wota¢ do Boga: Abba — Ojcze (Ga 4,6; Rz 8,14—15)*.

W Duchu Swietym mamy przystep do Ojca (Ef 2, 18). Duch nie tylko
inicjuje zycie modlitwy*, ale mu towarzyszy ,,przy kazdej sposobnosci” (Ef6,18).
Modlitwa w Duchu powinna sta¢ si¢ zatem stala praktyka w zyciu kazdego
chrzescijanina (Ef 6, 18)%.

Podsumowanie

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, iz lektura i proba analizy Listu do
Efezjan pozwala dostrzec, wsrod jego bogatej tematyki, Trzecig Osobe Boska
i Jej role, jaka odgrywa w zyciu Kosciota i czlowieka. Tre$s¢ omawianego listu
ukazuje Ducha Swigtego jako Tego, ktory zjednoczony z Ojcem i Synem buduje,
zamieszkuje 1 jednoczy Kosciot (2,19-20; 4,3—4). Objawia tajemnic¢ Jezusa
i Ewangelii (3,5), rozszerzajac Cialo Chrystusa — wspolnote Kosciota. Daje
cztowiekowi przystep do Ojca (2,18), napetia go (5,18), wzmacniajac w nim
Lwewnetrznego cztowieka” (3,16). W koncu ,,pieczetuje” cztowieka sobg samym
na dzien odkupienia, dajac mu zadatek zycia wiecznego (1,13;4,30). A to wszystko
po to, by cztowiek podczas ziemskiego zycia ,,przy kazdej sposobno$ci modlit si¢
w Duchu” (6,18) i walczyt ,,mieczem Ducha, to jest stowem Bozym” (6,17).

*® Por. S. Harezga, w: Nowy Stownik Teologii Biblijnej, red. H. Witczyk, Lublin—XKielce 2017,
s. 529.

¥ W istocie, Duch Swiety ukazany jest, zwlaszcza w nauczaniu §w. Pawla, jako sprawca
chrzescijanskiej modlitwy. Przede wszystkim dlatego, ze sktania do modlitwy. To On wzbudza po-
trzebe i wole Chrystusowego nakazu »czuwajcie i modlcie sig«, zwlaszcza w chwilach pokusy, bo
»duch wprawdzie ochoczy, ale ciato stabe« (Mt 26,41). Echo tego wezwania stycha¢ w stowach
Listu Do Efezjan: »Przy kazdej sposobnosci modicie si¢ w Duchu! Nad tym wtasnie czuwajcie
z cala usilnoscia, (...) aby dane mi byto stowo, gdy usta moje otworze, dla jawnego i swobodnego
gloszenia tajemnicy ewangelii« (Ef 6, 18—19)” — Jan Pawet II, Duch Swiety sprawcq naszej modli-
twy (17.04.1991), w: Katechezy Ojca Swietego..., s. 290.

30 Warto zobaczy¢: J.E. Rosscup, The importance of prayer in Ephesians, ,,The Master’s
Seminary Journal” 6 (1995) nr 1, s. 57-78.
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NAZNACZENI PIECZECIA, DUCHEM SWIETYM (EF 1, 13; 4,30) —
ZARYS PNEUMATOLOGII LISTU SW. PAWLA DO EFEZJAN

Streszczenie

Ze wszystkich dziet §w. Pawta List do Efezjan wykazuje najwicksze zainteresowanie
Kosciotem powszechnym. Eklezjologia zajmuje w nim wprawdzie gtéwne miejsce, ale
znajduje si¢ w nim takze rys pneumatologiczny. W niniejszym artykule autor podejmuje
probe przedstawienia owej nauki o Trzeciej Osobie Boskiej, analizujac fragmenty zawie-
rajace greckie stowo pneuma (nvedpo), bedace okresleniem Ducha Swigtego. W pierwszej
czgsei artykuhu przedstawiono wyzej wspomniany termin preuma w r6znych kontekstach
uzycia gramatycznego. Druga cze$é tego krotkiego studium przedstawia Ducha Swigtego
jako osobg, ktora zyje, jednoczy i buduje Kosciot. Za§ w trzeciej cze¢sci autor analizuje
dziatanie Ducha Swigtego w cztowieku. Trzecia Osoba Boska napehia cztowieka Soba
i zyje w nim. Czlowiek jest ,,naznaczony pieczecia Ducha Swietego” (Ef 1,13; 4,30) i jest
zaproszony, aby modli¢ si¢ w Duchu i wzig¢ ,,miecz Ducha, ktérym jest Stowo Boze”
(Ep 6,17 —18).

Stowa kluczowe: pneuma, pneumatologia, Duch Swigty, Swicty Pawet, List do Efezjan,
piecze¢ Ducha Swietego, jednosé

Stamped with the seal of the Holy Spirit (Ep 1:13; 4:30) —
outline of the pneumatology of Saint Paul’s letter to the Ephesians

Summary

Of all the works of St. Paul, it is the Letter to the Ephesians which focuses more
than any other on the universal Church. Ecclesiology occupies a superior place in it, but it
also teaches us about pneumatology. In this article the author makes an attempt to present
these teachings about pneumatology by analyzing passages which contain a Greek word
pneuma (mvedpa), as a term which describes the Holy Spirit. The first part of the article
presents the above mentioned term prneuma in different contexts of grammatical use. The
second part of this short study presents the Holy Spirit as a person who lives, unites and
builds the Church. In the third part the author analyses how the Holy Spirit works in a
human being. Thus the Third person of God fills man with Himself and lives in him. A man
is “stamped with the seal of Holy Spirit” (Ep 1:13; 4:30) and is invited to pray in the Spirit
and take “the sword of the Spirit, which is the word of God” (Ep 6:17-18).

Keywords: pneuma, pneumatology, Holy Spirit, Saint Paul, Ephesians, the seal of the
Holy Spirit, unity
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PRZED SWIATOWYMI DNIAMI MLODZIEZY
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Wprowadzenie

Swiatowe Dni Mtlodziezy (SDM) wpisaly sie na state w kalendarz duszpa-
sterski Kosciota powszechnego. Odbywaja si¢ od 1986 roku w wymiarze diece-
zjalnym oraz co dwa lub trzy lata w wymiarze mig¢dzynarodowym'. Po ponad
30 latach wyksztalcit si¢ schemat spotkan mlodych ludzi pod przewodnictwem
papieza, ktory obejmuje: msz¢ $w. na otwarcie, sprawowang przez biskupa
diecezji, na terenie ktérej odbywaja sic SDM; ceremoni¢ powitania Ojca $w.,
droge krzyzowa, nocne modlitewne czuwanie oraz msz¢ $w. na zakonczenie pod
przewodnictwem papieza. Program SDM obejmuje takze katechezy wygtaszane

* Ks. dr Marcin Szczodry — adiunkt w Katedrze Teologii Moralnej i Duchowos$ci Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Szczecinskiego. Zainteresowania badawcze: teologia moralna, bioetyka
poczatkow zycia, moralno$¢ mtodziezy, personalizm. E-mail: marcin.szczodry@usz.edu.pl.

' Spotkanie mtodych z okazji Nadzwyczajnego Jubileuszu Odkupienia w Rzymie w 1984 r.,
jak rowniez spotkanie mtodych w Rzymie w roku 1985 z okazji Miedzynarodowego Roku Mto-
dziezy byty wydarzeniami, ktore poprzedzity ogloszenie cyklicznych obchodéw Swiatowych Dni
Mtodziezy (choé czasami mylnie s3 wliczane jako obchody SDM). Pozostajac pod wrazeniem spo-
tkan z mlodymi z catego $wiata, Jan Pawel II postanowil kontynuowaé t¢ forme towarzyszenia
mtodym ludziom i nada¢ jej cykliczny charakter. Swoja idee dotyczaca Swiatowych Dni Miodziezy
przedstawit podczas spotkania optatkowego Kurii Rzymskiej 20 grudnia 1985 r., postanawiajac,
iz $wieto miodych bedzie obchodzone corocznie w Niedziele Palmowg (por. 1. Korpys, Wszystko
0 S‘wiatowych Dniach Mlodziezy, Czgstochowa 2016, s. 17-19).
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przez biskupdéw, mozliwos¢ skorzystania z sakramentu pokuty i pojednania
(specjalna Strefa Pojednania, w ktorej spowiadaja ksigza w roéznych jezykach),
Festiwal Mtodych (r6zne wydarzenia artystyczne i kulturalne, koncerty, wysta-
pienia teatralne, ktorych protagonistami sg uczestnicy SDM). Kolejne SDM
zudziatem papieza w réznych czgéciach §wiata byly transmitowane przez telewizje
i Internet. Relacje z poszczeg6lnych punktow programu przekazywala prasa,
powstato wiele publikacji naukowych, ktore analizowaly nauczanie papieskie
skierowane do mtodych oraz sam fenomen SDM. Nie ulega watpliwosci, ze SDM
jako religijne spotkanie tak wielkiej liczby 0sob zastuguje na poglebiong analize
naukows, przede wszystkim od strony teologicznej i pastoralnej, jak réwniez
socjologicznej, kulturowej, religioznawczej, medialnej itp. Mozna zaryzykowac
tezg, ze w pewnym stopniu praca ta zostata juz wykonana.

Istnieje jednak duza cze$¢ wydarzenia, jakim jest spotkanie mtodych z catego
$wiata, ktora pozostaje w cieniu, jest mniej medialna oraz znacznie stabiej poznana
i opracowana — chodzi o Dni w Diecezjach (DwD)>. Nie sa one oficjalnie czescia
SDM, lecz poprzedzaja je, sa niejako preludium, ktore ma miejsce w diecezjach
na terenie panstwa-gospodarza SDM. Po raz pierwszy taka rozszerzong formute
spotkania miodych ludzi zaproponowano przy okazji odbywajacych si¢ w 1997
roku w Paryzu SDM?. Francuskie diecezje zaprosity wowczas grupy miodziezy
z zagranicy, aby przed oficjalnym rozpoczeciem SDM kilka dni spedzity na ich
terytorium, poznajac ludzi, historie, kulture i duchowos$¢ roznych regionow.
Pomyst spotkat si¢ z tak duzym zainteresowaniem, ze na state wpisal si¢ w orga-
nizacje SDM w kolejnych panstwach.

Celem niniejszego opracowania jest przedstawienie DwD, ktore miaty
miejsce na terenie archidiecezji szczecinsko-kamienskiej w tygodniu poprze-
dzajacym SDM w Krakowie. W tym celu przeprowadzono wnikliwg kwerende
w archiwach Wydziatu Duszpasterskiego Kurii Metropolitalnej oraz w Archidie-
cezjalnym Centrum SDM.

2 Jedng z prob systematycznego opisu Dni w Diecezjach znajdujemy w: K. Radwanska,
A. Siurnicka, Jak formowaty sie Wieczernik i Synaj? — przygotowania do Swiatowych Dni Mlodzie-
zy 2016 w Krakowie na przyktadzie archidiecezji warminskiej i diecezji tarnowskiej, w: Mtodziez
nadziejq Kosciola czy Kosciol nadziejqg mtodziezy?, red. J. Dziedzic, M. Ostrowski, T. Panu$, Kra-
kow 2017, s. 365— 376.

3 Por. F. Kohn, Swiatowe Dni Mlodziezy w Paryzu. Olbrzymie zaskoczenie postaws
mtodziezy francuskiej, w: Mfodziez nadziejg Kosciota i Swiata, red. L. Balter i in., Poznan 2008,
s. 300.



DN1I w DIECEZJACH JAKO PRELUDIUM... 185

DwD nie byly tylko kilkudniowym wydarzeniem z przygotowanym pro-
gramem, w ktoérym uczestniczyta polska i zagraniczna mtodziez. Staty si¢ okazja,
aby uruchomi¢ potencjat dobra, tworczych mozliwosci* oraz kreatywnos$ci wsrod
mtodych oraz ich duszpasterzy. Zdynamizowaty duszpasterstwo mtodziezy oraz
stworzyly szanse, aby zaprosi¢ do uczestnictwa tych mtodych, ktorzy do tej pory
stali z daleka od Kos$ciota. Spogladajac na DwD w takiej szerszej perspektywie,
zostang przedstawione: 1) przygotowania organizacyjne do DwD w archidiecez;ji
szczecinsko-kamienskiej; 2) przygotowania duchowe; 3) program DwD w archi-
diecezji szczecinsko-kamienskiej; 4) uczestnictwo mtodziezy w DwD oraz
w SDM. W zakonczeniu sformutowane zostana wnioski pastoralne.

1. Etap przygotowan organizacyjnych do DwD
w archidiecezji szczecinsko-kamienskiej

Koscidt w Polsce podjal wielotorowe przygotowania organizacyjne do SDM
i DwD, w ramach ktorych powotano w kazdej lokalnej wspolnocie Kosciota Die-
cezjalne Centra SDM oraz koordynatoréw diecezjalnych. W archidiecezji szcze-
cinsko-kamienskiej Archidiecezjalne Centrum SDM dziatato w ramach Wydziatu
Duszpasterskiego Kurii Metropolitalnej pod kierunkiem ks. biskupa Henryka
Wejmana, dyrektora Wydziatu — ks. Piotra Skiby oraz diecezjalnego koordynatora
SDM — ks. Marcina Szczodrego®.

1 Iutego 2015 roku ks. arcybiskup Andrzej Dzigga mianowal w kazdym
dekanacie archidiecezji Dekanalnego Koordynatora SDM¢. Zadaniem duszpa-
sterzy petniacych t¢ funkcje byta koordynacja przygotowan grup polskiej mto-
dziezy, tworzenie dekanalnych i parafialnych centréw przygotowan do SDM, jak
rOwniez organizacja przyjecia gosci z zagranicy podczas DwD.

Archidiecezjalne Centrum SDM organizowato cykliczne spotkania, ktorym
przewodniczyt ks. bp Henryk Wejman, podczas ktorych omawiano stan przy-

* Por. Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1995, s. 108.

5 Zob. Archiwum Kurii Szczecifisko-Kamienskiej, Wydziat Duszpasterski (dalej: AKSK,
WD), DM-SDM 2016, bez. sygn., Struktura Archidiecezjalnego Centrum SDM (20.01.2015);
AKSK, WD, DM-SDM 2016, bez. sygn., Archidiecezjalne Centrum Swiatowych Dni Miodziezy
w Szczecinie (1.09.2015).

¢ Zob. AKSK, WD, sygn. CK 105/2015, Dekret powotujacy Dekanalnych Koordynatorow
Swiatowych Dni Miodziezy — Krakow 2016; AKSK, WD, sygn. DM 4/2015, Dekret powotujacy
Dekanalnych Koordynatorow Swiatowych Dni Mtodziezy — Krakow 2016.
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gotowan do SDM, wypracowywano program DwD oraz podejmowano kwestie
duchowego przygotowania mlodziezy do migedzynarodowego Swigta mtodych’.
Temat SDM i DwD podejmowany byt réwniez na konferencjach ksiezy dziekanow
oraz podczas spotkan dekanalnych.

Podjeto wspolprace z miastami, ktore miaty gosci¢ pielgrzymdéw podczas
DwD, z Urzedem Marszatkowskim oraz Urzedem Wojewodzkim®.

W celu pozyskania srodkdéw na organizacje DwD ks. arcybiskup na wniosek
Rady Ekonomicznej, obradujacej dnia 14 kwietnia 2015 roku, zarzadzit przepro-
wadzenie sze$ciu zbidrek do puszek (jedna zbidrka raz na kwartat do lipca 2016 1.)
w parafiach catej archidiecezji. Kwesty odbywaty si¢ przy udziale wolontariuszy
SDM oraz mlodziezy wybierajacej sie na spotkanie z papiezem do Krakowa.

10 lipca 2016 roku, kilkanascie dni przed rozpoczeciem Dni w Diecezji,
ks. arcybiskup Andrzej Dzigga skierowat do diecezjan list pasterski, w ktdrym
zwrocil uwage, ze ,,w tym wydarzeniu trzeba uczestniczy¢. Bedzie to nie tylko
pickne doswiadczenie duchowe w tym roku, ale na dtugie lata pozostanie w Waszej
pamigci jako zrodlo bogatych doswiadczen religijnych o charakterze ponadna-
rodowym. To réwniez bedg owoce dzialania Ducha Swictego™. Zaprosit mtodziez,
ksiezy, katechetow, rodziny do udziatu w Swiecie Mtodych na terenie archidiecezji
szczecinsko-kamienskiej. Zachgcal mtodych ludzi: ,,Wy badzcie gospodarzami
tego wydarzenia: dajcie $wiadectwo Waszej mtodzienczej wiary i rado$ci w Duchu
Swietym. Niech Wasi rowiesnicy z zagranicy do$wiadcza znanej wszystkim
polskiej goscinnosci. Pokazcie — tak jak tylko Wy to potraficie — piekno naszego
Kosciota lokalnego, pigkno naszego regionu, bogactwo naszej kultury”'?. Ks. arcy-
biskup zapewnial, ze ,,wspdlnie z biskupami naszej archidiecezji: Henrykiem,
Janem i Marianem Blazejem, z biskupem Jakubem z Francji, z biskupem Albertem
z Kanady oraz z biskupem Ludwikiem z niemieckiej diecezji Bamberg, chcemy by¢
z wami, chcemy wshuchiwac si¢ w gltos mtodego pokolenia, w Wasze nadzieje i w
Wasze niepokoje. Chcemy towarzyszy¢ Wam w pieknej drodze wiary z Maryja za
Jezusem, ktory jedyny zna w petni tajniki Waszego serca i potrafi odpowiedzie¢ na
najbardziej skryte pytania™'!. List pasterski byt okazja, aby podziekowaé wszystkim,

7 Zob. notatki ze spotkan Archidiecezjalnego Centrum SDM z 13.04.2015, 8.06.2015,
28.09.2015, 5.04.2016 oraz 15.06.2016, w: AKSK, WD, DM-SDM 2016, bez sygn.

8 Zob. AKSK, WD, DM-SDM 2016, bez sygn., Propozycje wspolpracy z miastem i regio-
nem, Dni w Diecezjach w ramach Swiatowych Dni Mlodziezy 2016, 20-25 lipca 2016 r., Szczecin.

° A. Dzigga (abp), Stowo Pasterskie na XV niedzielg zwyklg — 10 lipca 2016 r., ,,Prezbite-
rium” 7-8 (2016), s. 189.

10" Tamze, s. 187-188.
I Tamze, s. 188.
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ktorzy zaangazowali si¢ w przygotowanie DwD na terenie archidiecezji: wolonta-
riuszom, ksiezom, katechetom, wychowawcom, opiekunom grup mtodziezowych,
rodzinom, ktore zadeklarowaty chec przyjecia gosci z zagranicy do swojego domu,
ofiarodawcom, wladzom samorzadowym oraz stuzbom publicznym.

2. Przygotowania duchowe

Papiez Benedykt w przemowieniu do Kardynatéw Kurii Rzymskiej 22 grudnia
2008 roku zauwazyl, ze Swiatowe Dni Mtodziezy nie ograniczaja si¢ tylko do
jednego tygodnia, kiedy sg zauwazalne w mediach i opisywane jako spektakularne
zwotanie mlodych katolikow pod przewodnictwem papieza. Nim dojdzie do
takiego spotkania, trzeba odby¢ dluga droge zewngtrzng i wewnetrzna'2. Obejmuje
ona przygotowania organizacyjne oraz przygotowania duchowe. Jan Pawet 11, ini-
cjator SDM, bardzo szybko dostrzegt glebszy wymiar tych spotkan. W Oredziu do
Miodych z okazji V. SDM w 1990 roku napisat: ,,Swiatowy Dzien jest nie tylko
$wigtem, ale takze powaznym duchowym zadaniem. Aby byt on owocny, potrzebne
jest przygotowanie si¢ don pod kierunkiem pasterzy w diecezjach i w parafiach,
w stowarzyszeniach, ruchach i koscielnych wspdlnotach mtodziezowych”.

Swiatowe Dni Mtodziezy odbywajace sie w 2016 roku w Polsce pozwolily
jeszcze bardziej do§wiadczy¢ tego, ze nie jest to tylko jednorazowa akcja, ktora
odbywa si¢ co 2-3 lata z udziatlem papieza w roéznych czgSciach §wiata, ale ze
jest to propozycja formacyjna, roztozona na znacznie dluzszy okres czasu, pro-
pozycja do wykorzystania w duszpasterstwie mtodziezy. Na terenie archidiecez;ji
szczecinsko-kamienskiej wiele parafii i wspolnot mlodziezowych skorzystato
z propozycji Krajowego Duszpasterstwa Mtodziezy, ktore na poszczegdlne lata
przygotowan do SDM w Krakowie opracowato specjalne zeszyty formacyijne'*.

Materialy przygotowane na kazdy miesigc, poczawszy od pierwszej niedzieli
adwentu 2013 roku az do spotkania w Krakowie w lipcu 2016 roku, zawieraty wpro-

12 Por. Benedykt XVI, Wydarzenia minionego roku wskazujq droge ku przysziosci,
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2 (2009), s. 10.

13 Jan Pawet II, Oredzie do mlodych calego $wiata z okazji V Swiatowego Dnia Mlodziezy,
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 10-11 (1989), s. 32.

14 Zob. Krajowe Duszpasterstwo Mlodziezy, Cz@t ze Stowem! Przygotowania duchowe do
SDM 2016 w Krakowie, Warszawa 2013; Krajowe Duszpasterstwo Mtodziezy, Serce 2.0. Przygoto-
wania duchowe do SDM 2016 w Krakowie, Warszawa 2015; Krajowe Duszpasterstwo Mtodziezy,
Deo Profil. Przygotowania duchowe do SDM 2016 w Krakowie, Warszawa 2015.
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wadzenie, konspekt spotkania w grupie, medytacje biblijne do indywidualnego
wykorzystania, wideokomentarze do niedzielnych Ewangelii (zamieszczane na
stronie internetowej KDM) oraz propozycj¢ wspdlnotowej celebracji do wykorzy-
stania we wspolnocie parafialnej, dla szerszego grona wiernych. Konspekty pracy
w grupach oparte byly na metodzie ewangelicznej rewizji zycia: widzie¢, ocenit,
dziata¢. Program formacyjny dla mlodziezy uwzglednial rowniez przygotowania
do Jubileuszu 1050. rocznicy chrztu Polski. W pierwszym roku formacyjnym
skoncentrowano si¢ na przedstawieniu kerygmatu, w drugim roku zaproszono
mtodziez do odkrycia tajemnicy, pigkna i mocy sakramentéw pojednania oraz
Eucharystii. Trzeci rok podkreslal wymiar caritas zycia chrzescijanskiego!'s.

Waznym etapem na drodze formacji mlodziezy sa obchody Niedzieli
Palmowej, podczas ktorych swietuje sie¢ w Ko$ciotach lokalnych na catym
$wiecie Swiatowy Dzien Mtodziezy. Wieloletnig tradycja archidiecezji szcze-
cinsko-kamienskiej jest celebracja tego dnia w wymiarze parafialnym w Nie-
dziele Palmowa, natomiast obchody Dnia Mtlodziezy w wymiarze diecezjalnym
odbywaja si¢ corocznie w dniach 1-3 maja w réznych zakatkach archidiecez;ji'®.
W latach 2014-2016, czyli w trzyletnim okresie przygotowawczym do SDM
w Krakowie, Archidiecezjalne Dni Mtodych goscity w Barlinku. Hastami towa-
rzyszacymi tym dniom byly tematy zaproponowane przez papieza Franciszka:
w 2014 roku ,.Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krdlestwo
niebieskie” (Mt 5,3), w 2015 roku ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8), natomiast w 2016 roku ,,Btogostawieni mitosierni,
albowiem oni mitosierdzia dostapig” (Mt 5,7)"". Kazdego roku uczestniczyto
w takich spotkaniach ponad 1000 os6b z terenu catej archidiecezji. W 2016 roku,
na zakonczenie Dni Mtodych, odbyto sie uroczyste postanie mtodziezy na SDM
do Krakowa.

Statym elementem duchowych przygotowan do SDM jest peregrynacja
Symboli SDM w kraju, ktory jest gospodarzem tego wydarzenia. Peregrynacja
rozpoczela si¢ 13 kwietnia 2014 roku w Rzymie, kiedy to mlodziez brazylijska
przekazata mlodziezy polskiej Znaki SDM: Krzyz i Ikone Matki Bozej Salus

15 Por. M. Szczodry, Program formacyjny polskiej mlodziezy w kontekscie przygotowan do
Swiatowych Dni Mtodziezy Krakow 2016, ,,Studia Paradyskie” 26 (2016), s. 222-223.

16 Krotki rys historyczny Archidiecezjalnych Dni Mlodych mozna znalezé w: P. Fryszka,
Rys historyczny Dni Miodych w Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, w: Poradnik uczestnika Dni
Mitodych Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej, red. P. Fryszka, Szczecin 2017, s. 58—62.

17 Por. Franciszek, Zarazanie radosciq. Oredzie na XXIX Swiatowy Dzieit Mlodziezy 2014 r.,
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2 (2014), s. 10.
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Populi Romani. 14 kwietnia 2014 roku Symbole SDM rozpoczety pielgrzy-
mowanie po Polsce, od archidiecezji poznanskiej, aby w kolejnych miesigcach
odwiedzi¢ wszystkie diecezje w kraju, jak rowniez zawita¢ do KoSciotow
w Europie Srodkowo-Wschodniej. Na trasie pielgrzymki znalazta sie Biatorus,
Litwa, Lotwa, Rosja, Ukraina, Moldawia, Rumunia, Wegry, Stowacja, Czechy.
W archidiecezji szczecinsko-kamienskiej peregrynacja odbyla sie w dniach
7-20 lutego 2016 roku. W jej trakcie Krzyz i Ikona Matki Bozej odwiedzity: 29
dekanatow (na 36 istniejacych), 55 parafii (sposrod 273), Arcybiskupie Wyzsze
Seminarium Duchowne, Karmel, sze$¢ szkol, trzy wiezienia, schronisko dla
nieletnich, trzy szpitale, hospicjum, dom pomocy spotecznej, schronisko dla
bezdomnych. W trakcie tego wydarzenia wszyscy kaptani zostali zaproszeni do
wsp6lnej modlitwy na stacjach peregrynacji Symboli SDM w ramach Wielkopo-
stnego Dnia Skupienia Duchowienstwa'®.

Istotnym elementem duchowych przygotowan do SDM w wymiarze ogél-
nopolskim bylo zaproponowanie mtodziezy bardzo konkretnej formy czynienia
mitosierdzia w ramach projektu Mtodzi Misjonarze Milosierdzia. Propozycja ta
wpisywata si¢ w apel papieza Franciszka, ktory oglaszajac Jubileusz Mitosierdzia,
pisat: ,Jest moim goracym Zzyczeniem, aby chrze$cijanie przemysleli podczas
Jubileuszu uczynki mitosierdzia wzglgdem ciata i wzgledem ducha. Bedzie to
sposobem na obudzenie naszego sumienia, czgsto uspionego w obliczu dramatu
ubostwa, a takze umozliwi nam coraz glebsze wejscie w serce Ewangelii, gdzie
ubodzy sa uprzywilejowani dla Bozego mitosierdzia”". Aby rozpropagowac ideg
projektu Mtodzi Misjonarze Mitosierdzia, Caritas Archidiecezji Szczecinsko-Ka-
mienskiej oglosit konkurs zaadresowany do uczestnikow grup przygotowujacych
sie do wyjazdu na SDM do Krakowa. Celem konkursu byta promocja wolontariatu
i zacheta do pelnienia milosierdzia, nagroda za§ dofinansowanie uczestnictwa
w SDM w kwocie od 100 do 200 zt na osobg. Zadaniem uczestnikow konkursu
bylo zaangazowanie si¢ w dziatanie wolontariackie oraz przygotowanie pracy
konkursowej prezentujacej podjete dziatania w formie filmu, fotografii, strony

18 Por. AKSK, WD, sygn. CK 2/2016, Komunikat Kurii Metropolitalnej Szczecinsko-Ka-
mienskiej (14.01.2016 r.); AKSK, WD, DM-SDM 2016, bez sygn., Kalendarz peregrynacji Krzyza
i Ikony SDM 6-20 lutego 2016 r.

1 Franciszek, Misericordiae Vultus. Bulla oglaszajqca Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia,
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5 (2015), nr 15.
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internetowej, bloga, fanpage’a, audycji radiowej lub prezentacji multimedialnej.
Ostatecznie Caritas dofinansowato 19 oséb kwota 200 zt, 21 oséb kwotg 150 zt,
natomiast 14 0s6b zdobyto nagrode w wysokosci 100 zt2!.

3. Program DwD w archidiecezji szczecinsko-kamienskiej

Dni w Diecezjach odbyty si¢ na terenie catej Polski w okresie od 20 do 25 lipca
2016 roku, bezposrednio poprzedzajac centralne wydarzenia SDM w Krakowie.

Na czas przygotowan do SDM Krakéw 2016 kazda z diecezji w Polsce
przybrata nazwe biblijng. Nazwy te nawiazywaly do specyfiki danego rejonu
Polski, charakteryzowaly lokalny Kos$ciot oraz zapowiadaly tresci, ktorymi
gospodarze chcieli podzieli¢ si¢ ze swoimi gos¢mi. Kazda z nazw odstaniata takze
pewien aspekt Bozego mitosierdzia.

Archidiecezja szczecinsko-kamienska stata si¢ biblijnym Damaszkiem.
W zarysie programu, ktdry zostal udostgpniony na stronach internetowych
Archidiecezjalnego Centrum SDM w Szczecinie, znalazto si¢ odniesienie do
historii $w. Pawla, ktory podczas drogi do Damaszku przezyt spotkanie ze zmar-
twychwstalym Chrystusem, co zapoczatkowalo jego drogg nawrodcenia oraz byto
impulsem do podjecia misji ewangelizacyjnej. Tematyka poszczegélnych dni
osnuta byta wokot historii opowiedzianej w Dziejach Apostolskich i zachecata
gosci z zagranicy do wyruszenia $ladami $§w. Pawla, ktéry pod Damaszkiem
doswiadczyt Bozego i ludzkiego mitosierdzia.

Pierwszy dzien zostal zatytutowany: ,,W drodze do Damaszku” (por. Dz
9, 3) i byl dniem przyjazdu oraz zakwaterowania u rodzin. Tak jak $w. Pawetl,
ktory wyruszajac do Damaszku nie wiedzial, ze ta podr6z odmieni catkowicie
jego zycie, tak dla mtodziezy z zagranicy uczestnictwo w SDM w Krakowie oraz
w DwD w Szczecinie moglo sta¢ si¢ okazjg do wielu niezapomnianych i uboga-
cajacych spotkan.

W drugim dniu, 21 lipca, oficjalnie rozpoczgto DwD. Hasto tego dnia
brzmiato: ,,Pierwsze spotkania” (por. Dz 9, 8-18) i nawiagzywato do historii

20 Por. AKSK, WD, sygn. Car-242-04-16.

2 Por. AKSK, WD, DM-SDM 2016, bez sygn., Informacje Wydziatu Duszpasterskiego
z dnia 13 wrze$nia 2016 .

2 www.sdm.ichtis.info (dostep: 10.10.2016). Program szczegdtowy Dni w Diecezji znajduje
si¢ w aneksie, na podst.: Szczecin. Przewodnik pielgrzyma, Szczecin 2016, s. 4-6.
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Pawta, ktory po spotkaniu z Chrystusem pod Damaszkiem wkraczal do miasta
jako $lepiec. Potrzebowat ludzi, ktorzy trzymajac go za rece, wskazywali mu
droge. Potrzebowal pomocy Ananiasza, aby odzyska¢ wzrok (por. Dz 9, 8-18).
Podobnie dla przyjezdnych z zagranicy pierwsze chwile w nowym miejscu,
w nowym panstwie, w innej kulturze, wsréd osob mowiacych niezrozumiatym
jezykiem, moga wydawac si¢ trudne. Polscy gospodarze zapewniali jednak, ze juz
pierwszego dnia goscie spotkajg ludzi, ktorzy pomoga im poczu¢ si¢ jak u siebie
w domu.

Dzien inaugurujacy Dni w Diecezji rozpoczal si¢ uroczysta msza $w.
w Bazylice Katedralnej pw. §w. Jakuba w Szczecinie, podczas ktorej przy-
witano wszystkie grupy zagraniczne przybyte do Polski na SDM. Po potudniu
mlodziez zwiedzata miasto, poznawata kulture polska, uczestniczyta w Jarmarku
Jakubowym odbywajacym si¢ przy katedrze. Wieczorem na Zamku Ksiazat
Pomorskich odbyt sie koncert ewangelizacyjny zespotu ,,Deus Meus”.

Kolejnego dnia, w piatek 22 lipca, mtodziez z zagranicy zostata zaproszona,
aby zapozna¢ si¢ z picknem duchowym, kulturalnym oraz turystycznym archi-
diecezji. Kazda grupa mogla wybra¢ jednag z zaproponowanych tras, ktore pro-
wadzity do najciekawszych zakatkéw Kosciota szczecinsko-kamienskiego. Dzien
ten nosit nazwe: ,,W krainie Damaszku”. Mtodziez udata si¢ na potnoc archi-
diecezji — do Swinoujécia, oraz na potudnie — do Mysliborza. Punktem wspolnym
programu w obu miejscach byto nawiedzenie ko$ciota stacyjnego Jubileuszowego
Roku Mitosierdzia, przej$cie przez Bram¢ Milosierdzia oraz uczestnictwo
w nabozenstwie odnowienia przyrzeczen chrzcielnych. Nawigzano tym samym
do obchodzonego w Polsce jubileuszu 1050-lecia chrztu Polski.

W sobotg 23 lipca zaplanowano dzien jednosci w Szczecinie, ktoremu towa-
rzyszyto hasto: ,,Z uczniami w Damaszku” (por. Dz 9,20). Autor Dziejow Apo-
stolskich podaje, iz po swoim nawrdceniu Pawetl ,,jaki$ czas spedzit z uczniami
w Damaszku i zaraz zaczat glosi¢ w synagogach, ze Jezus jest Synem Bozym
(...). Wystepowat coraz odwazniej, dowodzac, ze Ten jest Mesjaszem, i szerzyt
zamieszanie wéréd Zydow mieszkajacych w Damaszku” (Dz 9, 20.22). Organi-
zatorzy DwD liczyli, ze obecnos¢ mtodych ludzi w Szczecinie oraz §wiadectwo
ich wiary stworzy pozytywne zamieszanie wsréd mieszkancéw miasta oraz ze
uda si¢ na ulicach Szczecina stworzy¢ ewangeliczny ,,raban”, do jakiego zachecat
papiez Franciszek w Rio de Janeiro?. Tego dnia wszystkie grupy zagraniczne,

2 Por. Franciszek, Niech was bedzie stychaé, ,,”Osservatore Romano” (wyd. pol.) 8-9
(2013), s. 8.
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ktore przyjechaty na DwD, spotkaty si¢ w Szczecinie z polska mtodzieza z terenu
calej archidiecezji oraz mieszkancami miasta na Dniu Jedno$ci. Przy katedrze
odbyta si¢ prezentacja grup narodowych, ktore wystapity we wiasnych strojach
i z wlasnymi flagami. Nastepnie uczestnicy przeszli ulicami miasta z katedry na
Jasne Blonia (migjsce, na ktérym w 1987 r. $w. Jan Pawet Il odprawit msze $w.
podczas swojej pielgrzymki do Polski). Tego dnia goscie z zagranicy oraz ich
rowiesnicy z Polski poznawali stolice archidiecezji i wojewodztwa w roéznych
wymiarach: duchowym, kulturalnym oraz turystycznym. Na zakonczenie dnia
w Sanktuarium Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa odby? si¢ koncert ewangeli-
zacyjny zespotu ,,Clerboyz” oraz msza §w. w Bazylice §w. Jana Chrzciciela.

Ostatni dzien DwD, niedziela 24 lipca, zostat zarezerwowany dla parafii
i rodzin, ktére goscity pielgrzymdéw z zagranicy. Hasto tego dnia brzmialto: ,,Na
ulicy Prostej, w domu Judy” (por. Dz 9, 11) i nawigzywato do historii Pawla,
ktory gdy wszedl niewidomy do Damaszku, skierowat si¢ pod konkretny adres:
na ulic¢ Prosta, do domu Judy (por. Dz 9, 11). Podczas DwD schronieniem dla
pielgrzymow stal si¢ polski dom, z konkretnymi mieszkancami, pod konkretnym
adresem. Dzien ten byl okazja, by spedzi¢ czas z rodzinami i parafiami, ktore
ugoscity mtodziez z zagranicy.

W nocy z niedzieli na poniedziatek (24/25 lipca) mlodziez wyruszyla ze
szczecinskiego Damaszku do Krakowa na wydarzenia centralne SDM oraz spo-
tkanie z Ojcem Swictym. Tego dnia oficjalnie zakonczyty sie DwD w Szczecinie.

4. Uczestnictwo mlodziezy w DwD oraz w SDM

Podczas DwD teren archidiecezji szczecinsko-kamienskiej odwiedzito ponad
1000 os6b z zagranicy, ktore przybyly w grupach narodowych z Belgii, Brazylii,
Danii, Francji, Irlandii, Izraela, Kanady, Meksyku, Niemiec, Ukrainy oraz poje-
dyncze osoby z jezuickiej grupy Magis, pochodzace z Indonezji, Rumunii, Stowacji
i Brazylii. Na wydarzenia DwD zarejestrowato si¢ 1087 mlodych mieszkancow
archidiecezji**, cho¢ wielu brato udzial w poszczegolnych punktach programu nie
dokonawszy rejestracji. W organizacj¢ DwD zaangazowanych byto ok. 100 wolon-

2% Na niektore punkty programu, ze wzgledow bezpieczefistwa, wymagana byta bezplatna
rejestracja. Zarejestrowani uczestnicy otrzymywali pakiet pielgrzyma, w ktérym znajdowaly sie:
identyfikator upowazniajacy do bezptatnych przejazdéw komunikacja miejska oraz umozliwiajacy
bezptatny wstep do muzedw, przewodnik pielgrzyma, specjalnie wydane ksiazeczki przedstawiajg-
ce histori¢ Polski, materialy promocyjne miasta i regionu, pamiatki.
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tariuszy z réznych parafii, wspdlnot i grup mtodziezowych. Na centralne obchody
SDM do Krakowa wyjechato z terenu archidiecezji szczecinsko-kamienskiej 1514
0s0b, zarejestrowanych w makrogrupie archidiecezjalnej®. Nalezy réwniez wzigé
pod uwage, ze kilkadziesiat os6b uczestniczylo w wolontariacie krakowskim, nie
rejestrujac si¢ w makrogrupie archidiecezjalnej, pewna grupa mtodziezy pojechata
natomiast na SDM do Krakowa nie rejestrujac sie w systemie.

Liczby pokazujg, ze w Dniach w Diecezji na terenie archidiecezji szczecin-
sko-kamienskiej oraz w SDM w Krakowie wzieta udziat znaczna grupa mtodziezy.
Ilosciowo liczba ta poréwnywalna jest z liczbg uczestnikow Archidiecezjalnych
Dni Mlodziezy. Pytanie, jakie nasuwa si¢ w tym kontekscie, brzmi: czy udziat
mtodziezy w lipcowych wydarzeniach nie mogt by¢ wiekszy, biorgc pod uwage
range wydarzenia, towarzyszacy mu rozgtos medialny oraz kilkumiesieczne przy-
gotowania we wszystkich parafiach archidiecezji? Czy duszpasterze i katecheci
dostrzegli ogromny potencjal duszpasterski tych wydarzen i czy zrobili wszystko,
aby zachgci¢ mtodziez do wzigcia w nich udziatu?

Mtodziez bioraca udziat w DwD podkreslata, ze formuta i program tego
wydarzenia pozwolily na bardzo bliski kontakt z go$¢mi z zagranicy. Obawy
przed trudnosciami w komunikacji jezykowej bardzo szybko znikly — sprzyjat
temu klimat otwarto$ci, zaufania i zyczliwos$ci. Kontakt z zagranicznymi go$¢mi
opisywany byt jako bardzo pozytywne do§wiadczenie. Dla polskiej mtodziezy
oraz goszczacych rodzin i parafii byla to okazja do spotkania si¢ nie tylko
z osobami z innych kregoéw kulturowych, ale takze do do§wiadczenia innych form
przezywania wiary i wyrazania jej na zewnatrz*®. Takze goscie z zagranicy mogli
pozna¢ kulture i historie Polski, szczegdlnie Pomorza Zachodniego. Podczas
trwania DwD zagraniczni pielgrzymi ze swoimi réwiesnikami z Polski mogli
bezptatnie zwiedza¢ szczecinskie muzea oraz korzysta¢ z komunikacji miejskiej
(za okazaniem identyfikatora uczestnika DwD).

Wszyscy pielgrzymi, ktoérzy przybyli na teren archidiecezji szczecinsko-
-kamienskiej, znalezli nocleg u polskich rodzin, co sprzyjalo nawigzywaniu
osobistych znajomos$ci i wymianie doswiadczen. Mieszkancy archidiecez;ji,
szczegoblnie parafianie goszczacy w swoich wspolnotach gosci z zagranicy, mogli
w mniejszej skali poczué atmosfere SDM i doswiadczyé powszechnosci Kosciota.

% Por. AKSK, WD, DM-SDM 2016, bez sygn., Informacje Wydziatu Duszpasterskiego
z dnia 13 wrze$nia 2016 1.

% Por. S. Mandes, Mlodzi Polacy przed Swiatowymi Dniami Miodziezy w Krakowie. Raport
z wywiadow poglebionych z mlodymi katolikami, Warszawa 2016, s. 29-32.
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Podsumowanie

Swiatowe Dni Mtodziezy Krakéw 2016 oraz poprzedzajace je Dni
w Diecezjach byly wydarzeniami bez precedensu w historii Kosciota w Polsce.
Polskie diecezje goszczace pielgrzymow z rdznych stron §wiata miaty mozliwos¢
zaprezentowaé swoje duchowe bogactwo oraz podzieli¢ si¢ swoja wiarg z przy-
byszami z innych panstw, narodéw oraz krggow kulturowych. Z kolei mtodziez,
bedaca zywa czastka Kosciota lokalnego w Polsce, mogta doswiadczy¢ pigkna
i r6znorodnosci Kosciota powszechnego.

Dni w Diecezjach stanowity dla wielu obcokrajowcow pierwszy kontakt
z Polska, jej mieszkancami, kulturg oraz historia. Podczas kilku lipcowych dni
2016 roku wszystkie diecezje w Polsce staty si¢ gospodarzami radosnego Swigta
miodych, ktore przygotowywato pielgrzyméw na centralne wydarzenia Swia-
towych Dni Mlodziezy w Krakowie.

Archidiecezja szczecinsko-kamienska, jedna z najdalej potozonych od
Krakowa, przygotowata bogaty program religijno-kulturalny, w ktérym wzieto
udzial wielu mieszkancoéw regionu oraz goscie z zagranicy. W organizacje tego
wydarzenia bylo zaangazowanych wielu wolontariuszy, jak rowniez wtadze samo-
rzadowe, instytucje kulturalne oraz stuzby panstwowe. Istotnym elementem pracy
przed Swiatowymi Dniami Mtodziezy byly przygotowania duchowe, spotkania
formacyjne we wspolnotach miodziezowych dziatajacych przy parafiach oraz
roézne rodzaje zaangazowania w wolontariat podj¢te przez mtodych ludzi. W wielu
parafiach etap przygotowan do SDM i DwD byt okazja do ozywienia duszpasterstwa
milodziezy, do znalezienia nowych drég dotarcia do mtodego pokolenia.

Podjety i przeanalizowany w artykule temat Dni w Diecezjach na przyktadzie
Kosciota szczecinsko-kamienskiego prowokuje i zachgca do dalszych szczego-
lowych badan. Warto byloby podja¢ pogltebiong analize duszpasterska, jakie owoce
przyniosty SDM i DwD dla wspoélnot parafialnych archidiecezji szczecinsko-ka-
mienskiej, szczegdlnie dla szeroko rozumianego duszpasterstwa mtodziezy? Czy
uczestnikom SDM zaoferowano potem dalsza droge formacji? Czy wraz z uptywem
czasu entuzjazm i zaangazowanie miodziezy nie ostabto i nie nastapit powrdt do
sytuacji sprzed SDM-u? Czy dla duszpasterzy i katechetow uczestniczacych w tych
wydarzeniach byly one pomoca w dalszej pracy z mtodzieza?
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DNI W DIECEZJACH JAKO PRELUDIUM PRZED SWIATOWYMI
DNIAMI MLODZIEZY W KRAKOWIE.
DOSWIADCZENIE ARCHIDIECEZJI SZCZECINSKO-KAMIENSKIEJ

Streszczenie

Dni w Diecezjach s integralng czescig Swiatowych Dni Mtodziezy. Odbywaja sie
na terenie kraju, w ktorym ma miejsce migdzynarodowe spotkanie mtodziezy z papiezem
— poprzedzaja wydarzenia centralne. Po raz pierwszy formuta taka zostata zaproponowana
mlodziezy podczas Swiatowych Dni Mlodziezy we Francji w 1997 roku.
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Celem niniejszego opracowania jest przedstawienie Dni w Diecezji, ktore miaty
miejsce na terenie archidiecezji szczecinsko-kamienskiej w tygodniu poprzedzajgcym
Swiatowe Dni Mtodziezy w Krakowie w lipcu 2016 roku. W tym celu przeprowadzono
kwerend¢ w archiwach Wydzialu Duszpasterskiego Kurii Metropolitalnej oraz w Archi-
diecezjalnym Centrum SDM. Oméwiono przygotowania organizacyjne i duchowe do
Dni w Diecezji w archidiecezji szczecinsko-kamienskiej oraz ich program, jak rowniez
uczestnictwo mtodziezy polskiej i zagranicznej w Dniach w Diecezji oraz w Swiatowych
Dniach Mtodziezy w Krakowie.

Stowa kluczowe: Swiatowe Dni Mtodziezy, Dni w Diecezjach, mtodziez, Szczecin,
archidiecezja szczecinsko-kamienska

DAYS IN THE DIOCESE AS A PRELUDE
TO THE WORLD YOUTH DAYS IN CRACOW.
EXPERIENCE OF SZCZECIN-KAMIEN ARCHDIOCESE

Summary

Days in the Diocese constitute an integral part of the World Youth Days. They take
place within a country where the international meeting of the youth and the Pope takes
place — they precede the main events. The first time this formula was applied was during
the World Youth Days in France in 1997.

The aim of this article is to present Days in the Diocese that took place in the Szczecin-
Kamien Archdiocese in the week preceding the World Youth Days in Cracow in July 2016.
For that purpose a preliminary archival search was conducted in the archives of Pastoral
Department of Metropolitan Curia and in the Archdiocesan Centre of the World Youth
Days. The article presents spiritual and organizational preparations for Days in the Diocese
in Szczecin-Kamien Archdiocese and the program of the event, as well as participation of
Polish and foreign youth in Days in the Diocese and the World Youth Days in Cracow.

Keywords: World Youth Days, Days in the Diocese, the youth, Szczecin, Szczecin-Ka-
mien Archdiocese
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Aneks?’

Program Dni w Diecezji w ramach Swiatowych Dni Mlodziezy 2016

Archidiecezja szczecinsko-kamienska (Damaszek)

20.07.2016 r. — Sroda
Dzien przyjazdu i zakwaterowania u rodzin

Grupy dojezdzajg pod wskazany adres parafii, ktory otrzymajg po zarejestrowa-
niu sic na SDM. W parafii na gosci oczekuja wolontariusze, ktérzy pomagaja
w zakwaterowaniu.

21.07.2016 r. — czwartek

Powitanie mlodziezy i rozpoczecie Dni w Diecezji w Szczecinie

Do godz. 9:00 zbiorka w parafiach zamieszkania; wspolne wyjscie/przejazd do Katedry
10:00 Katedra: przywitanie grup, zawigzanie wspolnoty, przygotowanie do Eucharystii
10:30 Katedra: Eucharystia rozpoczynajaca Dni w Diecezji

12:00 Zamek Ksigzat Pomorskich: obiad

12:30-18:00 Zwiedzanie miasta w grupach jezykowych

12:30-18:00 Strefa Ciszy: mozliwo$¢ modlitwy, adoracji NS i spowiedzi w wyznaczo-
nym kosciele (Sanktuarium Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa (Plac Zwycigstwa)
i Kosciot $w. Jana Ewangelisty (ul. Swietego Ducha 9)

18:00 Zamek Ksigzat Pomorskich: kolacja
18:30 Zamek Ksiazat Pomorskich: koncert ewangelizacyjny zespotu ,,Deus Meus”

22.07.2016 r. — piatek

Dzien wyjazdowy: goscie z zagranicy oraz mlodziez z Archidiecezji udajg si¢ do
Mysliborza lub Swinoujscia

Mysliborz:
Ok. 9:00 Wyjazd autokaréw ze Szczecina
11:00 Przyjazd do Mysliborza

12:00 Plac przy Sanktuarium: nabozenstwo odnowienia przyrzeczen chrzcielnych

27 Qpracowano na podstawie: Program Dni w Diecezji w ramach Swiatowych Dni Mlodzie-
zy 2016. Archidiecezja Szczecinsko-Kamienska (Damaszek), w: Szczecin. Przewodnik pielgrzyma,
Szczecin 2016, s. 4-6.
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13:00 Rynek: obiad

14:30 Plac przy Sanktuarium: Koronka do Mitosierdzia Bozego

15:15 Czas wolny, zwiedzanie miasta, mozliwo$¢ celebracji mszy $§w. w grupach
jezykowych

17:00 Rynek: koncert zespotu ,, Testimonium”

18:30 Rynek: kolacja

19:00 Wyjazd z Mysliborza do Szczecina

Swinoujscie

8:20 Dworzec Szczecin Gt. — zbiorka grup

8:37 Odjazd pociagu ze Szczecina do Swinoujécia

9:55 Przyjazd do Swinoujscia

10:20 Przeprawa promowa

10:45 Plac Wolnosci — Muszla Koncertowa: ,. korowdd Mieszka”

11:30 Muszla Koncertowa: nabozenstwo odnowienia przyrzeczen chrzcielnych

12:30 Obiad

13:00 Czas wolny, zwiedzanie miasta, mozliwo$¢ celebracji mszy $w. w grupach
jezykowych

16:30 Muszla Koncertowa: koncert zespotu ,,Som Gorsi”

17:30 Wydanie prowiantu

18:20 Przeprawa promowa

18:59 Odjazd pociagu ze Swinoujécia do Szczecina

20:18 Przyjazd do Szczecina

23.07.2016 r. — sobota
Dzien JednoS$ci w Szczecinie
Do godz. 9:00 zbidorka w parafiach zamieszkania; wspolne wyjscie/przejazd do Katedry

10:00 Plac przy Katedrze: prezentacja wszystkich grup (zagranicznych i polskich), pre-
zentacja archidiecezji, miasta i regionu

10:30 Marsz Narodow (Katedra — Jasne Btonia)
12:00 Jasne Btonia: zakonczenie marszu, modlitwa przy pomniku Jana Pawta I1
12:15 Jasne Btonia: obiad

12:30-17:00 Czas wolny, zwiedzanie miasta
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13:00-18:00 Strefa Ciszy: mozliwo$¢ modlitwy, adoracji NS i spowiedzi w wyznaczo-
nym kosciele (Sanktuarium Najswigtszego Serca Pana Jezusa [Plac Zwycigstwa]
i Kosciot $w. Jana Ewangelisty [ul. Swigtego Ducha 9]

17:00 Sanktuarium NSPJ — wspdlne $wigtowanie: koncert ewangelizacyjny zespotu
,»Clerboyz”

18:15 Park przy Sanktuarium NSPJ — kolacja
19:00 Bazylika $w. Jana Chrzciciela — msza $w.

20:00 Bazylika $w. Jana Chrzciciela — Adoracja, uwielbienie

24.07.2016 r. — niedziela

Dzien w parafiach i u rodzin

Do potudnia: msza $w. ze wspdlnota parafialng
Obiad u rodzin

Zwiedzanie miasta i okolicy

23:40 Dworzec Szczecin Gt. — zbidrka grup

25.07.2016 r. — poniedziatek
Dzien wyjazdu do Krakowa

00:15 Odjazd pociggu specjalnego ze Szczecina do Krakowa (przyjazd do Krakowa
o0 godz. 8:59)
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POZIOM DUCHOWOSCI I RELIGIJNOSCI
U KATOLIKOW ZAANGAZOWANYCH
I NIEZAANGAZOWANYCH W SLUZBE LITURGICZNA

Ewelina Wojtarkowska
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego

Wprowadzenie

Posoborowa odnowa liturgii w swych rozlicznych dziataniach ktadta niematy
nacisk na jednolity i godny charakter sprawowanych celebracji. Zadaniem,
jakie stangto przed duszpasterzami, byto wyjasnienie i wprowadzenie wiernych
w $wiadome przezywanie i czynne uczestnictwo w Eucharystii. Zadanie nie
nalezato inie nalezy do tatwych, poniewaz z jednej strony spotykamy si¢ z osobami
starszymi przywigzanymi do tradycji znanych z ich lat mtodosci, ktérych zdazyli
si¢ nauczy¢ i ktore staty si¢ ich sposobem na oddawanie czci Bogu. Z drugiej za$
strony Ko$ciol boryka sie z problemem, jaki stworzyl rozwdj cyfryzacji i indywi-
dualizacja, a wrecz atomizacja osoby ludzkiej, a mianowicie ograniczenie waznej
sfery duchowej. W wyniku powyzszych trudnosci wierni nie tylko sg zagrozeni
ptytkim ,,przebywaniem” na mszy §wigtej, ale tez zatraceniem w sobie dazenia do
transcendencji, ktora to konieczna jest do pelnego przezywania wlasnego czto-

* Ewelina Wojtarkowska — magister psychologii i teologii, specjalista terapii uzaleznief,
doktorantka na kierunku nauki o rodzinie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego.
Swoja prace zawodowa wiaze z terapia osob dorostych oraz z pracag wychowawczg i katechetyczng
z dzie¢mi 1 mlodzieza. Zainteresowania naukowe zwigzane sa z psychologia religii, psychologia
osobowosci 1 psychoterapia. Dotychczasowe badania skupialy si¢ nad duchowoscia i religijnoscia
w kontek$cie zaangazowania w formacje liturgiczng oraz w kontekscie terapii 0sob uzaleznionych
od substancji psychoaktywnych. E-mail: ewelina.wojtarkowska@gmail.com.
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wieczenstwa oraz sptycenia religijno$ci, ktora z kolei konstytuuje ludzkie dazenia
1 interpretacje do§wiadczen zyciowych.

Odpowiedzig na powyzsze problemy stalo si¢ przyblizanie wiernym
bogactwa liturgii w ramach katechez i proponowanych form poslugi we
wspolnocie parafialnej. Najbardziej owocne w tym konteks$cie wydaja sie
by¢ dziatania zmierzajace do wychowywania mlodych ludzi, a nawet dzieci
do brania odpowiedzialnosci za wspolnote Kosciota, w ktorej nie tylko roz-
wijaja siebie jako osoby, ale spotykaja si¢ w sposob petny z Bogiem. Konkretna
forma aktywizowania wiernych w ramach przezywania liturgii i angazowania
si¢ w zycie KoSciota jest zapraszanie ich do pehienia stuzby liturgiczne;.
Kosciot katolicki daje wiernym mozliwos$¢ petnienia wielu funkcji, jakie moga
podejmowac $wieccy. Sg nimi miedzy innymi: lektorat, akolitat, ministrantura,
schola, postuga komentatora. Podejmowanie czynnosci liturgicznych budzi
u wiernych nie tylko poczucie odpowiedzialnosci, ale angazuje rdwniez sfere
poznawcza, emocjonalng i behawioralng, ktore sg konieczne w procesie uczenia
sie, a w kontekscie wiary w dazeniu do zbawienia. Postugujacy, poza naby-
waniem nowych umiejetnosci, poszerza rowniez swoje rozumienie i interpretacje
zaro6wno znakow liturgicznych, jak i Stowa Bozego, oraz staje si¢ nosnikiem
tych tresci dla wspolnoty. Innym aspektem, ktory rozwija si¢ u postugujacych,
jest ich kondycja psychiczna wyrazajaca si¢ migdzy innymi w ich duchowosci
i religijnosci.

1. Rozumienie duchowosci

Duchowos$¢ jako element opisu osoby rozumiany i interpretowany jest
na rézne sposoby. Pojecie to bada si¢ z jednej strony jako pojecie opisujace
mysli, uczucia i zachowania religijne zwigzane z okre$long tradycja i uwarun-
kowane kulturowo. W ramach innego nurtu duchowos$¢ oderwana jest od reli-
gijnosci 1 interpretowana jako konstrukt zwigzany z osobistymi doswiadczeniami
transcendentnymi'.

Jednym z podejs¢ wskazujacych na sktadowe konstruktu duchowosci
prezentuje Elkins, ktory prezentuje sze$¢ cech duchowych: uniwersalnosc,

! P.C. Hill, Measurement in the psychology of religion and spirituality: Current status and
evaluation, w: Handbook of the psychology and spirituality, red. R.F. Paloutzian, C.L. Park, New
York, 2005, s. 45—46.
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wyjatkowo$¢ 1 unikalno$¢ istoty ludzkiej, wspoélczucie, obecnos$¢ i zwiazek
ze $wigto$cig?.

Postawa teoretyczng do przeprowadzonych badan nad poziomem duchowosci
bylo rozumienie jej jako dyspozycji cztowieka, ktéra mozna rozwija¢. Rozwoj ten
moze zachodzi¢ przez cate zycie osoby, ale nie musi by¢ systematyczny i propor-
cjonalny. Zauwazy¢ mozna okresy wyrazistego wzrostu duchowosci, ktore czesto
zwigzane sg z kryzysami. W badaniach nad duchowoscig opierano si¢ na ukierun-
kowaniu osoby na Istote Wyzsza, inng osobe i wszech§wiat. Z powyzszych zatozen
wyklarowalo si¢ kilka wymiaréw duchowosci: rozwoj, wolno§¢ wewngtrzna,
otwartos$¢, postawy religijne, wrazliwos$¢ etyczna, sprzeciw wobec zta, stosunek
do innych, zaangazowanie, sens, harmonia.

Rozwo6] w rozumieniu badaczy transcendencji ujmowany jest jako zna-
jomos¢ siebie, samodoskonalenie oraz korzystanie z nowych doswiadczen
1 tworczos$¢. Wolnos¢ wewnetrzna jest kierowaniem si¢ wlasnymi standardami
w dazeniu do wyznaczonych celow. Jest ona rowniez brakiem wewngtrznego
przymusu. Postawy religijne ujmowane sg jako wpltyw przezy¢ religijnych na
wybory moralne i stosunek do Boga. Otwarto$¢ zwiazana jest wrazliwos$cia, spon-
taniczno$cia i akceptacja tego, co przydarza si¢ cztowiekowi. Wrazliwo$¢ etyczna
faczy si¢ z refleksja i wysokim poziomem etyki w hierarchii wartosci osoby.
Sprzeciw wobec zta to nic innego jak wystepowanie w opozycji do przemocy
i niesprawiedliwosci. Stosunek do innych w kontek$cie wymiaru duchowego
cztowieka wigze si¢ z szacunkiem, tolerancja i gotowos$cia do stuzenia innym.
Zaangazowanie przejawia si¢ w poczuciu wspolnoty i wspotodpowiedzialnosci za
rozne przedsigwziecia. Sens to poszukiwanie ogélnej zasady rzadzacej §wiatem,
wlasnego w nim miejsca oraz podejmowanie proby zrozumienia przytrafiajacych
si¢ wydarzen. Harmonia to nic innego jak poszukiwanie spdjnosci w sobie i ze
Swiatem?.

Wielu badaczy poddaje analizom zwiazki pomiedzy poziomem duchowosci
arozmaitymi aspektami ludzkiego zycia. Heszen i Sek przeprowadzity badania na
pigciuset osobach w roznym wieku. Najwyzszy poziom wskaznikéw duchowosci
zaobserwowano w najstarszej grupie osob badanych, czyli po 60. roku zycia. Ana-

2 D.N. Elkins, Beyond religion: toward a humanistic spirituality, w: The handbook of human-
istic psychology: Leading edges in theory, research, and practice, red. K.J. Schneider, J.T. Bugental,
J.F. Pierson, Thousand Oaks 2001, s. 203-205.

3 1. Heszen-Niejodek, E. Gruszczynska, Wymiar duchowy czlowieka, jego znaczenie w psy-
chologii zdrowia i jego pomiar, ,,Przeglad Psychologiczny” 47 (2014), s. 17.
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logiczne badania przeprowadzone przez Peralta i Duarte-Silve w Portugalii na
grupie 112 osob w wieku 65-93 lata potwierdzity hipoteze o wyzszym poziomie
poczucia sensu zycia u 0s6b w podesztym wieku?.

Kolejnym wymiarem zycia psychicznego powigzanym z duchowos$cig osoby
jest pte¢. Z badan przeprowadzonych przez Mateusiak wynika, ze powigzania
migdzy duchowoscia a kobieco$cia majg umiarkowang site i wskazuja na to, ze
im wyzszy jest poziom kobieco$ci, tym wyzszy jest rowniez poziom duchowosci.
U mezczyzn za$ nie wykazano zwigzku miedzy meskoscia a poziomem
duchowosci®.

2. Rozumienie religijnos$ci jako systemu znaczen

Pojecie religijnosci jest uyymowane w réznorodny sposob ze wzglgdu na swa
ztozono$¢ oraz interdyscyplinarny charakter. W psychologii wigze si¢ ono z zaan-
gazowaniem w praktyki i postawy zawierajace si¢ w ramach okreslonej tradycji®.
W badaniu religijno$ci na gruncie psychologii nieodzowne jest odwotywanie si¢
do $wiadomosci, uczué, wiezi wspolnotowych czy praktyk religijnych. Dzigki
swej mierzalnosci elementy te pozwalajg na analizy powigzan religijno$ci z innymi
obszarami zycia osoby’. Religijnos¢ w swietle psychologii religii rozumiana jest
rowniez jako podmiotowy i zindywidualizowany stosunek do Boga i transcen-
dencji, ktory wyraza si¢ w pojeciach, przekonaniach, uczuciach i zachowaniach
osoby. Jest to subiektywne odniesienie si¢ do rzeczywistosci opisywanej i wyja-
$nianej w religii®. W opisie religijnosci zwraca si¢ uwage na to, ze nie obejmuje
ona wylacznie zachowan czy przezy¢ emocjonalnych zwigzanych z dang religia.
Religijno$¢ obejmuje sady jednostki, przekonania co do przedmiotu religijnego,
doznania emocjonalne, predyspozycje do okreslonych zachowan, czyli praktyk
religijnych. Elementy te wzajemnie si¢ przenikaja i polaryzuja wokot przedmiotu
religijnego. Istotne w patrzeniu na religijno$¢ i jej badaniu jest to, ze jest ona

4 S. Kedziora, Duchowosé i religijnosé osob starszych, w: Spoleczne wymiary starzenia sig,
red. A. Fabis, M. Muszynski, Bielsko-Biata, 2011, s. 152—153.

5 J. Mateusiak, W poszukiwaniu przejawow duchowosci, ,,Przeglad Psychologiczny” 47
(2004), s. 40.

¢ J.R. Pettet, Approaching spirituals problems in psychotherapy: A konceptual framework,
,Journal of Psychotherapy Practice and Researches” 3 (1994), s. 238-240.

7 C. Walesa, Wyjasnianie religijnosci cztowieka (analiza psychologiczna), w: Studia z psy-
chologii w KUL, red. P. Francuz, P. Ole$, W. Otrgbski, t. 11, Lublin, 2003, s. 23-26.

8 Z. Golan, Pojecie religijnosci, w: Podstawowe zagadnienia psychologii religii, red. S. Glaz,
Krakow 2006, s. 74.
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wkomponowana w catoksztatt zycia psychicznego czlowieka i podlega tym samy
procesom, ktorym podlegaja takze inne elementy osobowos$ci. Ponadto wymiar
ten jest indywidualny dla konkretnego cztowieka i podlega mu réwniez reli-
gijnos¢, ktorej rola bedzie rozna dla danej jednostki’.

Poziom religijnosci ujmowany w prowadzonych badaniach wlasnych
zmierzono, opierajac si¢ na koncepcji Religijnego Systemu Znaczen sformu-
lowanej przez C.L. Park. Koncepcja ta cieszy si¢ duzym zainteresowaniem
badaczy, zwlaszcza tych, ktorzy poszukuja zwigzkdéw religijnosci z radzeniem
sobie ze stresem.

Religia jest systemem pozwalajacym czlowiekowi na zrozumienie istoty
cierpienia i straty. Wedlug koncepcji wspomnianej badaczki religijnos¢ jest fun-
damentem sensu nadawanego zdarzeniom dotykajacym jednostke. Dzigki temu
osoba moze stworzy¢ spojna i logiczng interpretacje tego, co ja dotyka i co
przezywa. Religia czesto stanowi dla oséb wierzacych indywidualny schemat
poznawczy okreslajacy postrzeganie siebie samego, $wiata oraz interakcji, jakie
zachodza miedzy wlasnym ,,ja” a §wiatem, oraz rozumienie naturalnych i nadna-
turalnych wydarzen.

Park wyznacza poznawcze, afektywne i motywacyjne komponenty tego
systemu znaczen. Komponenty te sktadajg si¢ na trzy czynniki: globalne prze-
konania, globalne cele i poczucie sensu zycia, ktore z kolei te umozliwiaja pra-
widlowg orientacje w $wiecie oraz rownowagg psychiczng jednostki'®. Do grupy
globalnych przekonan zalicza si¢: uczciwos¢, sprawiedliwosé, przewidywalnose
i inne. Pelnig one funkcj¢ tworzenia racjonalnych struktur znaczenia wyjasnia-
jacych w sposob satysfakcjonujacy zachodzace w $§wiecie zdarzenia. Swoja
role odgrywaja szczego6lnie w obliczu trudnych wydarzen, takich jak np. $mier¢
bliskich. Religia dostarcza poje¢ zarowno dotyczacych sfery sacrum, czyli Boga,
zbawienia itp., oraz nalezgcych do norm ogodlnoludzkich, np. sprawiedliwosci,
troski, uczciwosci. Globalne cele zwigzane sg z ideatami, stanami i obiektami,
ktore sg przez osob¢ uwazane za najwazniejsze i to na nie skierowane sg ludzkie
dazenia. Sg one ulozone w postrzeganiu osoby hierarchicznie i spetniaja funkcje
regulacji zachowan 1 planow.

® W. Prezyna, Funkcja motywacyjna wartosci religijnych w osobowosci czlowieka, w: Wykla-
dy z psychologii w KUL w roku akademickim 1985/86, red. A. Biela, Lublin 1988, s. 263.

10" C.L. Park, Religion and meaning, w: Handbook of the psychology of religion and spiritu-
ality, red. R.F. Paloutzian, C.L. Park, New York 2005, s. 302.
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Religia dostarcza czlowiekowi ostatecznych celow i1 motywacji, ktore
oscyluja wokdt swietosci, poswigcenia dla §wiata, poznania Boga i osiagniecia
zbawienia. Zauwaza si¢ w tym zagadnieniu rowniez wymiar indywidualny, obja-
wiajacy si¢ w procesie uswigcenia osoby, czyli przypisania duchowego znaczenia
i charakteru poprzez dazenie do celu z pozoru niezwigzanego z religig. Poczucie
sensu zycia okreslane jest jako stan dazenia do osiggniecia najwazniejszych
rzeczy w zyciu oraz odkrywania tego, co nadaje zyciu wartos¢ i cel'!.

Zgodnie z powyzsza koncepcja religijno$¢ pozwala nie tylko odnalez¢ swoje
miejsce w $wiecie i sens wlasnego zycia, ale tez zrozumie¢ ukryty sens wydarzen.
System religijny pozwala osobie wierzy¢, ze Bog kieruje zyciem i jednocze$nie
czyni je sensownym. Czlowiek dzigki poczuciu sensu zycia jest w stanie rozwijaé
si¢ 1 na kolejnych etapach rozwoju widzie¢ zwiazek migdzy soba a calo$cia
bytu. Park wskazuje na to, ze og6lne systemy znaczen sg nabywane zar6wno ze
srodowiska, jak i ksztattujg sie na kanwie osobistych doswiadczen. Co istotne,
pozostaja one poza swiadomoscig jednostki. Przekonania i cele wplywaja poprzez
interpretacje, dazenia i zadowolenie z zycia na ludzkie mysli, dziatania i uczucia'.

Cecha konstytutywna religijnego systemu znaczen jest ukierunkowanie
na §wietos¢. Pierwszym z czynnikoéw zwigzanych z tym ukierunkowaniem sa
przekonania dotyczace ,,ja” oraz $wiata. Wynika to z faktu, Ze religia okresla
poglady nie tylko na temat Boga, ale takze na temat czltowieka i $wiata oraz
ich wzajemnych relacji. Zgodnie z tym osoba jest ukierunkowana na Boga i na
wspolnote, co sktania ja do rozwoju i tworzenia kultury. Religijne tresci dotyczace
powstania i struktury §wiata w §wiadomosci cztowieka wspotwystepujg z danymi
biologicznymi i odkryciami naukowymi. Dzieki temu jednostka buduje swoj
swiatopoglad.

Kolejnym czynnikiem religijnego systemu znaczen s3 zatozenia i prze-
konania, ktore odnosza si¢ do terazniejszosci i przysziosci jednostki. Dotycza
one postaw, jakie powinien przyja¢ cztowiek wierzacy, oraz konsekwencji, jakie
moga go spotkacé za przestrzeganie lub przekraczanie norm moralnych zawartych
w systemie religijnym. Mowia rowniez o tym, jakie beda dalsze losy $wiata i jak
bedzie wygladat jego koniec. Pozwalaja jednostce na stworzenie systemu zachowan
wzgledem innych ludzi i $wiata oraz zmniejszy¢ lek przed kresem zycia.

11" K. Popielski, Psychologiczno-egzystencjalna interpretacja problematyki sensu i sensowno-
sci, w: Czlowiek — wartosci — sens, red. K. Popielski, Lublin 1996), s. 51.

12 D. Krok, Religijnos¢ a jakosé zycia w perspektywie mediatorow psychospotecznych, Opo-
le 2009, s. 53.
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Nastepny czynnik to cele religijne, inaczej dazenia duchowe. Maja one cha-
rakter osobistych aspiracji ukierunkowanych na Site Wyzsza i nakierowujacych
na dostrzeganie Transcendencji w codziennosci. Religia jest ostatecznym uzasad-
nieniem ludzkich dazen.

Emocje s3 istotnym czynnikiem w religijnym systemie znaczen, poniewaz
juz sam jezyk religijny jest nimi silnie nacechowany. Religia wzbudza emocje
i sktania do celebrowania réwniez za ich pomoca tajemnic wiary. Reguluje
roOwniez poziom i rodzaj emocji, jakie wierzacy powinien okazywaé¢ i w jakich
okolicznosciach.

Ostatnim czynnikiem sg ludzkie dziatania, ktore sg regulowane przez nakazy
i zakazy w systemie moralnym wyznawanej religii. Dziatania w tym rozumieniu
przyjmuja charakter kultu i staja si¢ prototypiczne, np. modlitwa. Jes§li wzig¢ pod
uwagg poziom zaangazowania, to widac, ze osoby wierzace wigcej go wykazuja
w przypadku dziatan kojarzonych ze $wigtoscig'®.

3. Badania wlasne

Psychologia mowi o tym, ze $srodowisko i aktywno$¢ cztowieka wplywaja
na jego postrzeganie $wiata, na dziatania, emocje i motywacje. Formacja stuzby
liturgicznej jest procesem, w ktorym osoba nie tylko uczy sie nowych czynnosci
czy poszerza swoj poziom rozumienia tresci religijnych, jest to tez czas, w ktorym
dojrzewadorelacjiz Bogiem, wspolnota i odkrywa siebie samego. Przeprowadzone
badania miaty na celu sprawdzenie oddziatywan, jakie moze mie¢ formacja do
stuzby liturgicznej na psychiczne dyspozycje i postawy jej uczestnikow. Analizie
poddano dwa ztozone wymiary, ktorymi sg duchowo$¢ i religijnos¢. Badania prze-
prowadzono wsrdd katolikow, ktorzy podejmuja stuzbe liturgiczna i tych, ktorzy
takiej stuzby nie podejmujg. Celem badan byto wykazanie r6znic w poziomie
duchowosci i religijnosci 0osob znajdujacych sie w pierwszej i drugiej grupie.

3.1. Opis metody

Narzedziem uzytym do badania poziomu duchowosci jest Kwestionariusz
Samoopisu Heszen-Niejodek, Gruszczynskiej i Metlak. Liczy on 20 stwierdzen,
ktore badany ocenia na pigciostopniowej skali. Narzedzie zawiera trzy podskale

13 D. Krok, Religijnos¢ a jakosé zycia..., s. 59.
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0 zgodnosci a-Cronbacha migdzy 0,90 a 0,81 i sa to: religijnos¢ — 7 stwierdzen,
wrazliwo$¢ etyczna — 7 stwierdzen, harmonia — 6 stwierdzen. Rzetelno$¢ kwestio-
nariusza zréznicowana pod wzglgdem plci, wieku i wyksztatcenia wynosi 0,88
dla wskaznika og6lnego, —0,94 dla religijnosci, —0,77 dla wrazliwosci etycznej
oraz —0,80 dla harmonii. Wyniki otrzymuje si¢ poprzez sumowanie wyborow na
skali w ramach poszczeg6lnych czynnikow oraz finalnie z sumy czynnikdéw czast-
kowych otrzymuje si¢ wskaznik ogolny, czyli duchowos¢'.

Drugim zastosowanym w badaniu narzedziem jest Skala Religijnego Systemu
Znaczen, skonstruowana przez Dariusza Kroka, a stuzgca do pomiaru poziomu
religijnosci. Sktada si¢ ona z 20 stwierdzen, do ktoérych badany ustosunkowuje
si¢ na siedmiostopnowej skali. Narzgdzie zawiera dwa czynniki: orientacji i sensu
0 zgodno$ci wewngetrznej odpowiednio a-Cronbacha = 0,92 i 0,89. Rzetelnos¢
skali wynosi 0,81. Trafno$¢ sprawdzono ze Skalg Centralnosci Postawy Reli-
gijnej Prezyny 1 wyniosta dla wskaznika ogdlnego 0,79, dla orientacji 0,80 i dla
sensu 0,77. Wyniki otrzymuje si¢ poprzez zsumowanie warto$ci obu czynnikdéw
z uwzglednieniem pytan odwroconych!.

3.2. Grupa badawcza

W badaniu wzigto udziat 50 oséb zaangazowanych w postuge liturgiczna,
w tym 37 kobiet i 13 megzczyzn w wieku od 16 do 50 lat (Srednia M = 24,7,
odchylenie standardowe SD = 7,51). Os6b z wyksztalceniem wyzszym byto 42%,
z wyksztatceniem $rednim 50%, z gimnazjalnym 6%, z podstawowym 2%. Osob
niezaangazowanych w postuge liturgiczng réwniez byto 50, w tym 31 kobiet i 19
mezczyzn w wieku od 15 do 70 lat (M = 25,16; SD = 10,47). Srednio osoby
te podejmowaty postuge od 6 lat. Oséb z wyksztatlceniem wyzszym byto 30%,
z wyksztalceniem $rednim 50%, z gimnazjalnym 6%, z podstawowym 10%
i z zawodowym 4%. Osoby podejmujgce postuge liturgiczng spetniaty rozmaite
funkcje, ktorych rodzaje i czgstotliwos¢ przedstawiono w tabeli 1. Osoby badane
formowaty si¢ w ramach wspolnot i spotkan prezentowanych w tabeli 2. Wszystkie
badani byli katolikami.

4 1. Heszen-Niejodek, E. Gruszczynska, Wymiar duchowy czlowieka...,s. 17.

5 D. Krok, Religijnos¢ a jakoS¢ zycia, s. 1877.
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Tabela 1. Rodzaje funkcji liturgicznych podejmowanych przez osoby badane
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Funkcje liturgiczne

Liczba oséb

Procent grupy

Mtlodziezy

Ministrant 6 5,7
Lektor 11 10,4
Schola 14 13,3
Lektor i dezytywanie modlitwy 2 1.9
powszechnej >
Lektor i Schola 10 9,5
Lektor, dezytywanie modljtwy b 1.9
powszechnej, postuga darow i
Lektor, ministrant 2 1,9
Ministrant, lektor, schola 1 0,9
Tabela 2. Miejsca formacji
Miejsce formacji Liczba 0sob Procent grupy

Ruch Swiatto-Zycie 27 25,7
Formacja ministrantow 8 7,6
Rekolekcje wyjazdowe 1 0,9
Dni skupienia organistow 1 0,9
Warsztaty 1 0,9
Schola 3 2,8
Katolickie Stowarzyszenie 1 0,9

Osoby podejmujace stuzbe liturgiczng i zwigzang z nig formacje¢ majg moz-

liwos$¢ nie tylko nabywa¢ nowe umiejetnosci, ale tez poszerzy¢ swoja wiedze

i ksztaltowa¢ okreslone postawy wzgledem Boga i ludzi. Formacja liturgiczna

w swych zalozeniach ma ksztattowac dojrzatg relacje z Bogiem, co ma odnie-

sienie do duchowosci czlowieka wierzacego, zwlaszcza w wymiarze religijnosci

rozumianej jako stosunek do Transcendencji. Poslugujacy w procesie formacji

internalizuja, czyli przyjmuja jako swoje etyczne normy i ukierunkowanie wspol-

notowe, a takze jako ,,narzedzia Boga” poszukuja Jego woli i obecnosci w §wiecie.

Elementy te sg sktadowymi religijnego systemu znaczen'®.

' D. Krok, Religijnos¢ a jakosé zycia. .., s. 186—188.
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3.3. Wyniki

Celem badan bylo sprawdzenie poziomu religijnosci i duchowos$ci u 0s6b
zaangazowanych w stuzbe liturgiczng w odroznieniu od osob, ktore jej nie
podejmuja. Hipotezy postanowione w badaniu sg nastepujace:

1. Osoby uczestniczace w formacji liturgicznej cechuje wyzszy poziom

duchowosci i religijnosci od oséb nieuczestniczacych w tym procesie.

2. Istnieje korelacja dodatnia miedzy czasem podejmowania postugi a wzro-

stem poziomu duchowosci.

3. Istnieje dodatnia korelacja miedzy dtugoscig formacji a wzrostem poziomu

religijnos$ci.

4. Wraz z wiekiem ro$nie religijno$¢ i duchowosc.

5. U 0s06b bardziej wyksztatconych wyzszy jest poziom religijnosci i ducho-

Wwosci.

6. Kobiety charakteryzuje wyzszy poziom duchowosci i religijnosci.

W celu weryfikacji hipotezy pierwszej mowiacej o tym, ze uczestnicy
formacji liturgicznej cechujg si¢ wyzszym poziomem duchowosci i religijnosci
niz osoby niepodejmujace takiej formacji, uzyto testu U Manna-Whitneya (ze
wzgledu na brak rozktadu normalnego zmiennych zaleznych). Otrzymane wyniki
zaprezentowano w tabelach 3 i 4.

Tabela 3. Poziom duchowo$ci w grupie zaangazowanych i niezaangazowanych.

Skale Grupa Grupa
Kwestionariusza z formacja M bez formacji M Test U p
Samoopisu (SD) (SD)
Religijno$¢ 4,42 (0,71) 3,38 (1,35) —4,24 0,000
Wrazliwo$¢ 424 (0,51) 3,85(0,73) 2,94 0,000
etyczna
Harmonia 3,71 (0,78) 3,30 (0,88) 2,18 0,02
Duchowos¢ 12,38 (1,71) 10,54 (2,49) 3,75 0,000

Z otrzymanych warto$ci wynika, ze osoby formujace si¢ prezentuja wyzszy
poziom duchowosci niz osoby niezaangazowane w formacje liturgiczng. R6znice
w ramach wszystkich podskal sg istotne statystycznie, jednak nie sg one duze.
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Tabela 4. Poziom Religijnosci w grupie zaangazowanych i niezaangazowanych.

211

. ) G
Skale Rehggnegg Grupa z formacja bez fgurg? acji Test U P
Systemu Znaczen M (SD) M (SD)
Orientacja 47,4 (10,3) 38,31 (15,5) —2,89 0,000
Sens 47,2 (9,05) 43,2 (12,35) -1,5 0,11
Religijnosé¢ 94,6 (18,5) 81,5 (26,67) 2,26 0,02

Otrzymane wyniki wskazuja na to, ze osoby podejmujace formacje liturgiczng
prezentuja wyzszy poziom orientacji i religijno$ci i sg to réznice istotne statystycznie.
Poziom sensu u 0s6b formujacych si¢ rowniez jest wyzszy, jednakze roéznica miedzy
grupami w ramach tej podskali nie jest istotna statystycznie (p =0,11).

Do weryfikacji hipotezy drugiej, moéwiacej o tym, Ze istnieje dodatnia korelacja
miedzy czasem podejmowania postugi liturgicznej a wzrostem poziomu duchowosci,
uzyto korelacji r-Pearsona. Otrzymane wyniki zaprezentowano w tabeli 5.

Tabela 5. Zwiazek miedzy duchowos$cig a czasem zaangazowania w funkcje liturgiczne

Skale Kwestionariusza Samoopisu Czas pelnienia poshugi
Religijnos¢ 0,39
Wrazliwo$¢ etyczna 0,38
Harmonia 0,36
Duchowo$¢ 0,43

“p<0,05"p<0,01;"p<0,001.

Otrzymane wyniki wskazuja na brak istotnych statystycznie zwigzkow
migdzy skalami duchowosci i dlugoscia czasu petnienia postugi liturgiczne;j.

Do zweryfikowania hipotezy trzeciej, mowiacej o tym, ze istnieje dodatni
zwiagzek migdzy dhugoscia formacji liturgicznej a wzrostem religijnosci, uzyto
korelacji r-Pearsona. Otrzymane wyniki zaprezentowano w tabeli 6.

Tabela 6. Zwiazek migedzy dlugoscia formacji a poziomem religijnosci

Skale RSZ Czas formacji
Orientacja 0,15
Sens 0,12
Religijnos¢ 0,14

“p<0,05"p<0,01;" p<0,001.



212 EwWELINA WOJTARKOWSKA

Otrzymane wyniki wskazujg na brak istotnych statystycznie zwigzkow
miegdzy dhugoscia odbywanej formacji a wzrostem poziomu religijnosci.

W celu weryfikacji hipotezy czwartej, mowiacej o tym, ze im osoby sa
starsze, tym wyzszy jest u nich poziom duchowosci i religijno$ci, zastosowano
korelacje r-Pearsona. Otrzymane wyniki zaprezentowano w tabeli 7.

Tabela 7. Zwiazek pomiedzy wiekiem a duchowoscia

Skale duchowosci Wiek
Religijnos¢ 0,17
Wrazliwo$¢ etyczna 0,24
Harmonia 0,31
Duchowos¢ 0,27

"p<0,05"p<0,01;" p<0,001.

Otrzymane wyniki wskazuja na istotny statystycznie, dodatni zwiazek
miedzy harmonig a wiekiem osdb badanych. Pozostate wyniki nie byly istotne
statystycznie.

Tabela 8. Zwiazek religijnosci z wiekiem

Skale religijnosci Wiek
Orientacja 0,25
Sens 0,12
Religijnosé¢ 0,20

*p <0,05; %% p <0,01; *** p <0,001.

Otrzymane wyniki wskazuja brak istotnych zwigzkoéw migdzy skalami reli-
gijnosci a wiekiem.

W celu weryfikacji hipotezy piatej, mowiacej o tym, ze istnieje dodatni
zwigzek miedzy poziomem wyksztalcenia, duchowos$cia i religijnoscia, zasto-
sowano korelacje¢ r-Pearsona. Otrzymane wyniki zaprezentowano w tabeli 9.
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Tabela 9. Zwigzek poziomu duchowosci i wyksztalcenia

Skala duchowosci Wyksztalcenie
Religijnos¢ 0,18
Wrazliwo$¢ etyczna 0,13
Harmonia 0,02
Duchowo$¢ 0,14

“p<0,05"p<0,01;" p<0,001.

Otrzymane wyniki wskazujg na brak istotnych zwigzkéw miedzy poziomem
wyksztalcenia a duchowoscia.

Tabela 10. Zwiazek miedzy religijnoscia a wyksztatceniem

Skale Religijnosci Wyksztalcenie
Orientacja 0,09
Sens 0,03
Religijnos¢ 0,06

“p<0,05 " p<0,01;" p<0,001.

Otrzymane wyniki wskazuja na brak zwiazku miedzy poziomem
wyksztalcenia a religijnoscia.

W celu weryfikacji hipotezy szostej, mowiacej o tym, ze kobiety cechuja
si¢ wyzszym poziomem duchowosci i religijnoéci niz m¢zezyzni, wykorzystano
test U Manna-Whitneya (ze wzgledu na brak rozktadu normalnego zmiennych
zaleznych). Otrzymane wyniki zaprezentowano w tabelach 11 oraz 12.

Tabela 11. Ple¢ a duchowosé

Skala duchowosci | Kobiety M (SD) | Mgzczyzni M (SD) U P
Religijnos¢ 3,93 (1,24) 3,84 (1,10) 0,63 0,52
Wrazliwo$¢ etyczna [ 4,10 (0,61) 3,93 (0,73) 1,06 0,28
Harmonia 3,52 (0,80) 3,48 (0,96) —0,00 0,99
Duchowos$¢ 11,56 (2,23) 5,21 (2,51) 0,65 0,51

Otrzymane wyniki wskazuja na znacznie wyzszy poziom ogo6lnie rozumianej
duchowosci u kobiet niz u mezczyzn. W ramach poszczegdlnych podskal réznice
miedzy ptciami nie sg znaczace.
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Tabela 12. Pte¢ a religijnosé

Skale religijnosci | Kobiety M (SD) | Mgzczyzni M (SD) U p

Orientacja 42,75 (14,12) 43,43 (13,38) 0,00 1,00
Sens 45,87 (10,65) 43,93 (11,52) 0,42 0,42
Religijno$¢ 88,63 (23,93) 87,37 (23,65) 0,31 0,75

Otrzymane wyniki wskazuja na nieznacznie wyzszy poziom religijno$ci
i sensu u kobiet niz u me¢zczyzn. Natomiast zauwaza si¢ nieznacznie wWyzszy
poziom orientacji u me¢zczyzn niz u kobiet.

3.4. Dyskusja

Przeprowadzone badania mialy na celu sprawdzenie zaleznosci, jakie moga
zachodzi¢ migdzy podejmowaniem poshugi liturgicznej, formacja liturgiczna
a takimi wymiarami ludzkiego Zycia, jak duchowo$¢ i religijno$¢. Jest to istotne
z punktu widzenia duszpasterzy przygotowujacych mtodych ludzi do $wiadomego
i dojrzalego zycia chrzescijanskiego, ktore opiera si¢ na wzajemnym stuzeniu
sobie we wspolnocie oraz na oddawaniu czci Bogu!’. Badanie, ktore stalo si¢
istotng czescia niniejszej pracy, ma charakter ogélny i pilotazowy. Godne uwagi
jest to, jak przebiega formacja, jakie czynniki zycia wspolnotowego wptywajg na
rozwoj religijnosci i duchowosci oraz jakie znaczenie dla powyzszych wymiarow
ma wiek i pte¢ respondentow.

Przechodzac do weryfikacji hipotezy pierwszej, mowigcej o tym, ze uczestnicy
formacji liturgicznej charakteryzuja si¢ wyzszym poziomem duchowosci i reli-
gijnosci niz osoby niezaangazowane w formacje¢, zauwazamy na podstawie analizy
srednich, ze postawione zalozenie potwierdzito si¢ w przebadanej populacji. Fakt
odbywania formacji ma znaczenie dla poziomu duchowosci, co wynika z kon-
cepcji atrybutu bedacego tak naprawde rozwojem, czyli transcendencja. Formacja
liturgiczna daje cztowiekowi przestrzen do zdobywania nowych umigjgtnosci,
przekraczania wilasnych ograniczen i egoizmu'®. Niejednokrotnie uczestnik
formacji w imi¢ mitosci i gotowosci stuzby Bogu walczy z tremg podczas wyko-
nywania czynnosci liturgicznych czy tez troszczy si¢ o samodyscypling i kon-
centracje w trakcie liturgii. Podczas celebracji dochodzi do spotkania osoby

17 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, Czgsto-
chowa 2008, ustep 18.

18 F. Blachnicki, Liturgia a wspélnota, Krakoéw 2015, s. 5-19.
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z Tym, Ktory Przekracza to, co Ludzkie. Wymiar religijnosci bedacy sktadowa
duchowosci wiaze si¢ u 0sob zaangazowanych w formacje z poszerzaniem $wia-
domosci na temat prawd wiary i praktyki zycia chrzescijanskiego. Dokonuje si¢ to
w ramach spotkan opartych na analizie tekstow biblijnych i na §wiadectwie zycia
animatorow prowadzacych spotkania. Nabyta §wiadomo$¢ ukierunkowuje osobe
na dokonywanie moralnych wyboréw w §wietle tego, czego oczekuje i uczy Bog.
Wymiar wrazliwos$ci etycznej opiera si¢ na sprzeciwie wobec zta. Refleksja nad
tym, co w zyciu dobre i zte réwniez ma swoje zakorzenienie w obserwowaniu spo-
leczenstwa przez pryzmat prawa bozego i opartych na nim zasad zycia wspolnoty
parafialnej, a szczeg6lnie grupy formacyjnej. Poczucie harmonii bedace poszuki-
waniem jednosci 1 spojnosci w samym sobie oraz w $wiece klaruje si¢ w osobie
dzigki relacji z Bogiem i z czlonkami wspoélnoty". Odnajdowanie wiasnego
miejsca w spotecznosci wierzacych i gleboka wigz ze Stworca pozwalaja czto-
wiekowi na ksztattowanie i odkrywanie wlasnej tozsamos$ci. Podsumowujac,
otrzymane wyniki sg zgodne z koncepcja zar6wno duchowosci, jak i z istota
procesu formacji liturgicznej postugujacych.

W ramach hipotezy pierwszej zbadano réwniez réznice w poziomie
religijnosci i jej wymiarow w konteks$cie podejmowanej formacji i jej braku.
Zatozenie mowigce o tym, ze religijnos¢ jest wyzsza u osob formujacych sig,
rowniez potwierdzito si¢ w wymiarze orientacji i religijnosci jako systemu
znaczen, natomiast nie potwierdzito si¢ w wymiarze sensu. Orientacja religijna
w $wietle religijnosci jako systemu znaczen rozumiana jest jako rozumienie
siebie i $wiata. Religia jest swoista ,,mapa poznawcza”, ktora umozliwia jed-
nostce interpretacj¢ i przetworzenie tego, co ja otacza i tego, jak wygladaja jej
zachowania w tym kontekscie. Staje si¢ ona sitag motywujaca do roznych dziatan
i dazen®. W konteks$cie formacji widzimy wyraznie, ze aby wyznawana religia
stala si¢ orientacja w zyciu wewnetrznym i zewnetrznym, musi zosta¢ poznana
i zinterioryzowana. Osoby niezaangazowane maja mniejsze mozliwosci
doglebnego studiowania Pisma Swietego i nauki Ko$ciota oraz praktykowania
nabytych idei w postudze, bedacej nieodlagcznym elementem wyznawania
wiary?!,

19 1. Heszen-Niejodek, E. Gruszczynska, Wymiar duchowy czlowieka..., s. 17.
2 D. Krok, Religijnosé¢ a jakosé zycia.. ., s. 186.
2! Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa..., ustep 25.
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Poczucie sensu zycia okreslane jest jako stan dgzenia do osiggni¢cia najwaz-
niejszych rzeczy w zyciu oraz odkrywanie tego, co nadaje zyciu wartos¢ i cel®.
Religijno$¢ pozwala nie tylko odnalez¢ swoje miejsce w $wiecie i sensowno$¢
wlasnego zycia, ale tez zrozumie¢ ukryty sens wydarzen. System religijny
pozwala osobie wierzy¢, ze Bog kieruje zyciem i jednoczes$nie czyni je sen-
sownym. Dzigki poczuciu sensu zycia czlowiek jest w stanie rozwija¢ si¢ i na
kolejnych etapach rozwoju widzie¢ zwigzek migdzy soba a catoscia bytu. Poczucie
sensu religijnego w perspektywie teorii religijnosci jako systemu znaczen jest
ujmowane jako traktowanie wiary tozsamej z sensem i celem zycia. Umozliwia
ono cztowiekowi budowanie znaczenia do$wiadczen zyciowych. Hipoteza nie
potwierdzita si¢ w tym wymiarze prawdopodobnie ze wzgledu na brak danych
dotyczacych aktualnej sytuacji zyciowej respondentow. Sens religijny zakltada
okreslong filozofi¢ zycia, ktéra na roznych etapach rozwoju ulega przemianom
i jest wrazliwa na przezywane kryzysy. Religijnos¢ staje si¢ systemem znaczen
dzigki glebokiemu przezywaniu i praktykowaniu religii oraz dzigki stawianiu jej
na waznym miejscu w interpretacji otaczajacego $wiata. Dzieki wprowadzaniu
w $wiat symboli i znaczen zaczerpnigtych z Biblii i praktyki zycia Ko$ciota
formacja liturgiczna poszerza w osobie poznawczy aspekt poszukiwania dziatania
Boga w zyciu ludzi. Podsumowujgc trzeba stwierdzi¢, ze religijnos¢ jako system
znaczen wzrasta w osobie dzieki formowaniu si¢ do dojrzatego postugiwania
i wspottworzenia wspolnoty eucharystycznej®.

Wyniki otrzymane z weryfikacji hipotezy drugiej, méwiacej o dodatnim
zwigzku miedzy duchowoscig a dtugoscia okresu, w ktérym osoba podejmowata
postuge, $wiadcza o braku istotnych powiazan. Jako ze duchowo$¢ jest z jednej
strony dyspozycja zmieniajaca si¢ w czasie, im dluzej osoba podejmuje stuzbe
liturgiczna, tym bardziej rozwija swoja duchowos$¢ i odwrotnie, czyli im glebsza
duchowos¢ cztowieka, tym gorliwiej moze trwaé w postudze. Duchowosc¢ jest
niejednokrotnie uymowana w kategoriach relacji. W wypadku chrze$cijanina jest
to relacja z Bogiem i ze wspolnota. Postlugiwanie podczas zgromadzenia litur-
gicznego, ktore jest niewatpliwie centralnym elementem zycia osdb wierzacych
i miejscem spotkania z Transcendencja, powoduje wzrastaniec w obu tych
relacjach, ktore si¢ przenikajg**. Osoba ma okre$lone miejsce we wspdlnocie,

22 K. Popielski, Psychologiczno-egzystencjalna interpretacja..., s. 51.
3 @G. Jung, Symbol przemiany w mszy, Warszawa 1998, s. 85.
2 Por. KL nr 14.
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jest ono szczegodlne 1 zobowigzujace. Im dtuzej trwa owo udzielanie siebie, tym
bardziej osoba staje si¢ swiadoma wlasnego ,,ja” i stawia sobie coraz wyzsze
cele rozwojowe bedace stopniami przekraczania, czyli transcendencji wlasnego
,ja’. Jak kazda relacja, tak i duchowos$¢ zbliza swoich cztonkéw. Dlatego tez
Bog staje si¢ coraz blizszy cztowiekowi i dla niego wazniejszy. Duchowos$é¢
rodzi rdOwniez zaangazowanie i wytrwato$¢ w postanowieniach, szczegodlnie tych
zapewniajacych harmoni¢ w zyciu, ktora to zapewnia stato$¢ i bezpieczenstwo.
Brak istotnych wynikéw w tym obszarze moze by¢ spowodowany matg rozpie-
toscig czasowa podejmowanej formacji.

Hipoteza trzecia, méwigca o dodatnim zwiazku miedzy czasem formacji
a wzrostem religijnosci jako systemu znaczen, nie potwierdzita si¢. Otrzymany
wynik moze by¢ zwiazany z brakiem danych na temat etapu formacji i jej ciagtosci
w przypadku zaangazowanych w postuge liturgiczng. Warto w celu ponownego
sprawdzenia owej hipotezy poprosi¢ respondentow o wskazanie na cele zyciowe,
jakie im przy$wiecaja na okreslonym etapie rozwoju. Moze by¢ tak, ze osoby
w mtodszym wieku nie majg jeszcze wyznaczonych dazen lub nie utworzyta sie
u nich rozbudowana struktura nadawania znaczen. Wynika¢ to moze z matego
doswiadczenia zyciowego respondentéw (Srednia wieku to ok. 25 lat). Trzeba
jednak pamigta¢, ze na otrzymane wyniki moga mie¢ wplywa takze czynniki
zwigzane z rozwojem struktur poznawczych i rodzajem do§wiadczen zyciowych.

Po zweryfikowaniu hipotezy czwartej, moéwigcej o tym, ze wraz z wiekiem
wzrasta poziom duchowosci i religijnosci, zauwazy¢ mozna, ze osoby starsze
cechuja si¢ wyzszym poziomem wrazliwosci etycznej, harmonii i ogdlnej
duchowosci. Potwierdza to zalozenia teoretyczne, wskazujace na to, ze wraz
z rozwojem osobowosciowym i kolejnymi doswiadczeniami zyciowymi wzrasta
poziom duchowos$ci®®. Wrazliwos¢ etyczna budowac si¢ moze na kanwie przy-
swajanych w cyklu rozwoju norm moralnych oraz na bazie ksztaltujacej si¢
empatii i zinternalizowanych wskazan etycznych wyznawanej religii. Harmonia
wzrasta¢ moze w wyniku interpretacji kolejnych etapow zycia w kontekscie
catosci 1 sensownosci podejmowanych decyzji. Wiaze si¢ ona takze z wiara
w Bozg Opatrzno$¢. W ramach religijnego systemu znaczen wraz z wiekiem nie
zauwazono istotnych statystycznie powigzan. Moze by¢ to spowodowane mata
rozpigto$ciag wieku badanych, a dla dyspozycji rozwojowej, jaka jest religijnosc
jest to istotny warunek do podejmowania analiz.

% U. King, The Dance of Life. Spirituality, Ageing and Human Flourishing, w: Ageing, Spir-
ituality and Well-being, red. A. Jewell, London 2004, s. 131.
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Hipoteza pigta, méwigca o tym, ze osoby bardziej wyksztatcone prezentuja
wyzszy poziom religijnosci i duchowosci, nie potwierdzila si¢. Otrzymane wyniki
moga by¢ zwigzane z malg liczebnosciag 0s6b z poszczegdlnych poziomow
wyksztalcenia.

Weryfikacja hipotezy szostej, mowiacej o tym, ze kobiety prezentujag wyzszy
poziom duchowosci i religijnosci niz mezczyzni wykazala, ze faktycznie ogoélny
poziom duchowosci jest znacznie wyzszy u kobiet, ale w obrebie poszczegolnych
podskal nie wystapity réznice. W ramach RSZ zauwaza si¢ wyzszy poziom
ogolnej religijnosci 1 sensu religijnego u kobiet niz u mezczyzn. Potwierdzaja
to wyniki badan, w ktérych zauwazono, ze kobiety w kontekscie poznawczym
czesciej podporzadkowuja cele zyciowe tresciom wyznawanej religii.

W celu zweryfikowania otrzymanych prawidlowos$ci nalezatoby przebadac
populacje¢ bardziej liczng i bardziej zrdéznicowang. Ciekawym zagadnieniem
byloby takze sprawdzenie zwigzkéw miedzy podejmowaniem postug litur-
gicznych i formacji z wybieranymi zawodami i wyznaczanymi celami zyciowymi
0s6b badanych.

Przebieg formacji liturgicznej dostosowany do wieku i poziomu rozwoju
uczestnikow przynosi w ich zyciu wiele pozytywnych skutkow. Z przedstawionych
w niniejszej pracy badan wynika, ze osoby podejmujace formacje w ramach
stuzby liturgicznej cechuja sie wyzszym poziomem. Wyzszy poziom zorien-
towania religijnego, bedacego sita warunkujacg wyznaczanie celow zyciowych
i stylow postepowania, oraz ogolnej religijnosci, stanowiacej ceche cztowieka,
otwieraja na wypetnianie konkretnych zadan w ramach wspolnoty i wlasnego
zycia. Osoby formujace si¢ prezentuja rowniez wyzszy poziom duchowosci, sta-
nowiacej zdolnos¢ cztowieka do przekraczania samego siebie, a w konsekwencji
petnego i $wiadomego funkcjonowania w otaczajacym §wiecie.

Zaroéwnoreligijno$é, jak i duchowo$¢ nie sg statyczne, ale rozwijaja si¢ w trakcie
zycia, dlatego tez nalezy zapewni¢ mtodziezy i dorostym postugujacym w parafiach
dostep do statej i glebokiej formacji, prowadzacej do doskonalenia umigjgtnosci
poshugiwania oraz do glebszego rozumienia zarowno dokonujacego si¢ misterium,
jak i do swiadomosci wlasnej roli w ramach wspolnoty eucharystyczne;.

W celu glebszej analizy predyspozycji psychicznych cztonkéw stuzby litur-
gicznej nalezaloby przebada¢ wigkszg grupe postugujacych z roznych diecez;ji
w Polsce. Interesujgcy rowniez bylby pomiar poczucia sensu zycia, ktéry koreluje
w prowadzonych przez innych badaczy badaniach z religijnoscia i duchowoscia.
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Warty uwagi jest rowniez etap zycia i sytuacja egzystencjalna osob badanych
w konteks$cie wrazliwej na kryzysy religijnosci. Z punktu widzenia doktadnos$ci
1 rzetelnosci pomiaru byloby wazne wykorzystanie takze innych skal pomia-
rowych. Badania tego typu pozwola nie tylko na poznanie zjawiska, ale tez lepsze
dostosowywanie procesu formacyjnego do cztonkow stuzby liturgiczne;.
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POZIOM DUCHOWOSCI I RELIGIJNOSCI U KATOLIKOW
ZAANGAZOWANYCH I NIEZAANGAZOWANYCH
W SLUZBE LITURGICZNA

Streszczenie

W artykule opisano badania nad relacjami miedzy duchowoscig i religijno-
$cig a zaangazowaniem w formacje¢ liturgiczng oraz takimi czynnikami, jak pte¢, wiek
i wyksztatcenie badanych. Teoretyczng podstawa do badania poziomu duchowosci jest
koncepcja traktowania go jako zdolnosci czlowieka podlegajacego rozwojowi. Poziom
ten sklada si¢ z wrazliwosci etycznej, harmonii i religijnosci, a takze ogdlnego poziomu
duchowosci. Religijno$¢ rozumiana jest jako system znaczen, ktory sktada si¢ z orientacji,
sensu i ogodlnie rozumianej religijnosci. Do uzyskania wynikéw wykorzystano ankiete
autorska I. Heszen-Niejodek, E. Gruszczynskiej i A. Metlaka oraz Kwestionariusz Reli-
gijny Systemu Znaczen D. Kroka. Wyniki badan wskazuja, ze osoby podejmujace forma-
cj¢ liturgiczna charakteryzuja sie¢ wyzszym poziomem duchowosci i religijno$ci niz osoby
niezaangazowane. Wyzszy poziom obu zmiennych prezentuja takze kobiety w poréwna-
niu z megzczyznami. Badania te maja charakter pilotazowy i moga stanowi¢ podstawe dla
dziatan duszpasterskich i dalszych badan w zakresie tych ludzkich dyspozycji.

Stowa kluczowe: duchowos$¢, religijnos¢, stuzba liturgiczna, formacja
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THE LEVEL OF SPIRITUALITY AND RELIGIOUSNESS
IN THE CATHOLICS BEING INVOLVED AND NOT INVOLVED
IN THE LITURGICAL SERVICE

Summary

This article describes research on the relationships between Spirituality and Relig-
iosity with the involvement in liturgical formation and with such factors as: sex, age and
education of the respondents. The theoretical basis for studying the level of Spirituality is
the concept of treating it as human’s ability subject to development. It consists of ethical
sensitivity, harmony and religiosity, as well as the general level of spirituality. Religiosity
is understood as a system of meanings, that consists of: orientation, sense and generally
understood religiosity. The Self-Written Questionnaire authored by 1. Heszen-Niejodek,
E. Gruszczynska and A. Metlak and the Religious Questionnaire of the Significance Sys-
tem by D. Krok were used to obtain the results. The research results indicate that people
undertaking liturgical formation are characterized by a higher level of Spirituality and
Religiosity than non-committed people. The higher level of both variables is also pre-
sented by women in comparison with men. These studies are of a pilot nature and can
form the basis for pastoral activities and further research in the scope of these human
dispositions.

Keywords: spirituality, religiousness, liturgical service, formation
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Wychowanie przez teatr — byta to nowosc, ktora jezuici wprowadzili w swoim
systemie szkolnictwa. Nie oni oczywiscie wymyslili teatr: przed nimi i réwno-
czes$nie z nimi dzialaly w tym zakresie zwlaszcza gimnazja protestanckie, przy-
gotowywano tez wystepy w Akademii Krakowskiej — jezuici w Polsce siegneli
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jednak po ten sam rodzaj teatru, co na Zachodzie, i wyszli z nim na daleka nawet
prowincje; tam, gdzie nie byto dotad nie tylko teatru, ale nawet szkot.

Byta to u nas jezuicka nowo$¢. Dramat, co prawda, nie byt wczesniej
w Polsce nieznany. Kodeks z komediami Terencjusza znajdowat si¢ juz w roku
1110 w bibliotece kapitulnej na Wawelu. Terencjusza i Plauta ,,czytali” swoim stu-
chaczom profesorowie Akademii Krakowskiej w XV wieku. Czytali, to znaczy:
wyktadali.

Przyjmujemy dzisiaj, ze 6w teatr szkolny wprowadzal nowg jako§¢ wycho-
wawcza: dostosowany do zasad psychologii rozwojowej, odwolywat si¢ do marzen
i ambicji wieku dojrzewania. Przygotowywat takze mtodziez do zycia w spote-
czenstwie — takim, jakim ono wowczas bylo. Spoteczenstwo to ksztattowat, ale
Z niego tez wyrastal, tak jak i same szkoly — jego mys$lami myslat, nawet jesli
ujmowat to w nowy, humanistyczny sposob.

Nie ulega watpliwosci, ze byt teatr jedna z najbardziej spektakularnych form
dziatalnosci jezuitow. Mozemy to lepiej zrozumie¢ dzisiaj, w epoce nie tylko juz
telewizji, ale Internetu, telefondw komorkowych i smartfonéow, gdy mtodziez
podobnie, cho¢ w nowy sposéb, otwiera si¢ na nowosci, Zyje nimi i cata im si¢
oddaje, by przezy¢ atrakcje bytowania w §wiecie wirtualnym swoich marzen
1 wyobrazni — tyle ze odczytuje rzecz nie po lacinie, lecz po angielsku, i raczej bez
udziatu rodzicow, ktorzy nie zawsze rozumiejg sprawy swoich dzieci i moga tylko
przeszkadza¢ w poruszaniu si¢ po portalach spotecznosciowych i kolezenskich.

Teatr, nawet 6w teatr uczniowski, stawat si¢ zatem kulturowa atrakcja. Jesli
zdobywat uznanie moznych protektoréw to dlatego, ze otwierat w nich i zarazem
zaspokajal potrzebe pickna i duchowego przezycia. Taka zreszta byla reakcja
otoczenia w catej Europie: do wszystkich kolegiow plynely prosby o przedsta-
wienia i1 o teksty sztuk. Na tak rozbudzone zapotrzebowanie zakon nie mogt
wrecz w petni odpowiedziec, a nawet z czasem zaczat zakazywac teatru — by nie
przeszkadzal w nauce i nauczaniu. Jesli za$ dziatal, mimo formalnych utrudnien,
wilgczat do udzialu wszystkich uczniow i stawat si¢ obowigzkowym czynnikiem
ksztaltowania osobowo$ci oraz przygotowania do zycia publicznego.

To kilka mysli przewodnich zawartych w ksiazce i rozwijanych na prawie
470 stronach tekstu, w szeSciu czgSciach, 24 rozdziatach i réznego rodzaju
aneksach zrodlowych, prezentujacych zwlaszcza sumariusze/programy teatralne;
wraz z licznymi zdjeciami ilustrujg one rozne aspekty i dziatalnos¢ tak ztozonej
instytucji, jaka byt teatr szkolny — w$réd nowosci juz na oktadce pierwowzor
latarni magicznej jako przyktad mozliwosci technicznych teatru szkolnego.
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JAN OKON, WYCHOWANIE DO SPOLECZENSTWA
W TEATRACH SZKOLNYCH JEZUITOW
W RZECZYPOSPOLITEJ OBOJGA NARODOW, KRAKOW 2018

Streszczenie

Nie ulega watpliwosci, ze teatr byt jedng z najbardziej spektakularnych form dziatal-
nosci jezuitow. O tej ich szczegodlnej dziatalnosei traktuje nowa ksigzka prof. Jana Okonia
Wychowanie do spoleczenstwa w teatrach szkolnych jezuitow w Rzeczypospolitej Obojga
Narodow. Autor na prawie 470 stronach tekstu, w szesciu czesciach, 24 rozdziatach i r6z-
nego rodzaju aneksach zrodtowych prezentuje rézne aspekty i dziatalnos¢ tak ztozonej
instytucji, jaka byt teatr szkolny.

Stoewa kluczowe: Jezuici, teatr szkolny, ksigzka, wychowanie

JAN OKON, UPBRINGING TO SOCIETY.
IN JESUIT SCHOOL THEATRES IN THE POLISH-LITHUANIAN
COMMONWEALTH, KRAKOW 2018

Summary

There is no doubt that the theatre was one of the most spectacular forms of Jesuit
activity. A new book by Prof. Jan Okon Upbringing to society. In Jesuit school theatres
in the Polish-Lithuanian Commonwealth deals with this particular activity of them. The
author presents various aspects and activities of such a complex institution as the school
theatre on almost 470 pages of the text, in 6 parts, 24 chapters and various addenda that
contain sources.

Keywords: Jesuits, school theatre, book, upbringing






