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Wstep

Objawiona juz w Starym Testamencie, a w sposéb najdoskonalszy i petny w Jezusie
Chrystusie, tajemnica Bozego milosierdzia jest gt¢boko wpisana w histori¢ ludzkosci.
Dobrze byta znana wszystkim pokoleniom ludzi Starego Przymierza i nie mniej zywa jej
$wiadomos¢ maja pokolenia Nowego Przymierza. Nie zawsze jednak stanowita dla czto-
wieka najwazniejsze kryterium jego wyboréw i dziata. Na przestrzeni wiekéw cztowiek
niejednokrotnie okazywal swoja niewierno$¢ Bozemu milosierdziu, ktéra zawsze — jak
kazda niewierno$¢ — godzita w jego bytowanie i zagrazala jego spetnieniu si¢ zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i wspélnotowym. Nie brakowato jednak oséb, ktére
budzily $wiadomo$¢ tej niewiernoéci cztowieka i przywotywaty go do kierowania sig
i zycia na co dziel tym wtasnie mitosierdziem.

Taka osobg na poczatku ubieglego stulecia byta siostra Faustyna Kowalska ze
Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia, ktéra przypomniata wspétczesnemu
czlowiekowi, uwiklanemu w zlu, a przez to zagrozonemu bezsensem i rozpaczg istnie-
nia, odwieczng prawdeg o bezgranicznej mitosci milosiernej Boga do niego. Jej oredzie
mitosierdzia zawarte w Dzienniczku przyczynito si¢ nie tylko do ozywienia moralno-
-duchowego i modlitewnego ludzi, ale stalo si¢ takze przedmiotem wnikliwych badar
teologbw, wsrdd kedrych w szczegdlny sposob zapisat si¢ ksiadz Michat Sopocko, dzisiaj
blogostawiony.

Zainspirowany trescia objawieni siostry Faustyny z racji pelnionej postugi spowied-
nika podjat si¢ naukowego opracowania tematu mitosierdzia. Juz za jej ziemskiego zycia
opublikowat najpierw w Wilnie w 1936 r. rozprawg zatytulowana Mifosierdzie Boze,
a w niespetna rok pézniej, w Poznaniu, ksiazke Idea Mitosierdzia Bozego w liturgii.
Jego docickania naukowe w tej kwestii przerwata na jaki$ czas druga wojna $wiatowa.
Zaraz po jej zakoriczeniu z jeszcze wickszym zapalem oddat si¢ studium mitosierdzia

Bozego i formom jego kultu proponowanych przez siostr¢ Faustyng, czego owocem byty
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nastepujace publikacje: O swigto Najmitosierniejszego Zbawiciela (Poznan 1947), Mito-
sierdzie Boze, jedyna nadzicja ludzkosci (Wroctaw 1948), Poznajmy Boga w Jego mito-
sierdzgin. Rozwazania o milosierdziu Bozym na tle litanii (Poznan 1949), Godzina swigta
i nowenna o mitosierdzie Boze nad swiatem (Warszawa 1949) oraz pozycja ksigzkowa
w jezyku tacinskim De misericordia Dei deque eiusdem festo instituendo (\Warszawa 1947).
Aby jednak nie uroni¢ prawdy historycznej, trzeba wspomnie¢ w tym miejscu o dwéch
postaciach, ktére w okresie powojennym mialy swoj wklad w poglebienie i szerzenie
kultu milosierdzia Bozego. Pierwsza z nich byt dominikariski teolog o. Jacek Woronie-
cki, ktéry opublikowal w Poznaniu w 1945 r. ksiazke Tajemnica mitosierdzia Bozego,
a druga o. Jézef Andrasz (drugi spowiednik siostry Faustyny), ktéry wydat w Krako-
wie w 1947 r. Milosierdzie Boze, ufamy Tobie. Chyba jednak najcenniejsza pozycja tego
okresu z naukowego punktu widzenia byto czterotomowe dzieto ks. Michata Sopocki
Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, w ktorym dokonal on, opierajac si¢ na tekstach biblij-
nych i patrystycznych, dogl¢bnej analizy tajemnicy mitosierdzia Bozego objawionego
w dziele stworzenia §wiata i czlowicka oraz w dziele jego odkupienia i u$wigcenia przez
Chrystusa w Duchu Swigtym.

Niematg rol¢ w badaniach teologicznych kwestii mitosierdzia Bozego odegraly nie
tylko osoby indywidualne, ale takze osrodki teologiczne. Naleza do nich: osrodek cze-
stochowski, kierowany przez ksi¢zy pallotynéw, kedry od 1966 r. organizuje sympozja
naukowe i kongresy poswigcone tajemnicy Bozego milosierdzia i jego kultowi!, o$ro-
dek krakowski, kierowany przez Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Milosierdzia, ktéry
przez organizowane sympozja naukowe przyczyniat si¢ do poglebienia kultu mitosier-

dzia Bozego?, oraz oérodek biatostocko-gorzowski, skupiony wokét Zgromadzenia Sidstr

! Dotychczas zorganizowano pigé takich sympozjéw. Pierwsze odbylo si¢ w Czgstochowie w listo-
padzie 1966 r. i podjeto tematyke potrzeby mitosierdzia Bozego; drugie, zorganizowane w Oltarze-
wie w listopadzie w 1968 r., koncentrowalo si¢ na tematyce kultu mitosierdzia Bozego; trzecie byto
poswigcone apostolatowi czlowieka i odbyto si¢ rowniez w Oltarzewie w pazdzierniku 1972 r.; czwarte
podjeto tematyke odpowiedzialnosci cztowieka za $wiat i miato miejsce w Czestochowie w pazdzier-
niku w 1975 r.; piate natomiast odbytlo si¢ w Czestochowie w 1978 r. i koncentrowalo si¢ na relacji
miedzy mitosierdziem Bozym a pokojem cztowieka, jego zbawieniem i zyciem wiecznym. Zob. L. Bal-
ter, Wprowadzenie, w: Wobec tajemnicy Bozego mifosierdzia (red. L. Balter), Poznari 1991, s. 5—6; tenze,
Wolanie Kosciota naszych czaséw, ,Communio” 1-2 (1981), s. 36—37; Osrodek ten dotychczas zorga-
nizowat w Czgstochowie cztery kongresy mitosierdzia Bozego: pierwszy w dniach 24-26 IV 1981 r.,
drugi 26-28 IV 1984 r., trzeci 1-5 X 1988 r. i wreszcie czwarty 3—6 X 1992 r. Pod koniec ubieglego
stulecia i na poczatku obecnego organizowane byly w Krakowie przez Zgromadzenie Siéstr Matki
Bozej Milosierdzia Migdzynarodowe Kongresy Apostoléw Bozego Milosierdzia. Jeden z nich odbyt sig
w 2008 r., czego owocem stala si¢ praca zbiorowa Szkola mitosierdzia swietej Faustyny i Jana Pawta I,
wydana przez Wydawnictwo Misericordia (Krakéw 2008).

? Pierwsze sympozjum zorganizowano w 1981 r. z okazji 50. rocznicy objawienia siostrze Faustynie
obrazu Jezusa milosiernego; drugie w 1988 r. z okazji 50. rocznicy $mierci stugi Bozej siostry Faustyny,
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Jezusa Milosiernego, ktérego szczegdlnym wkiadem w ten nurt teologicznej refleksji
bylo wydane w Gorzowie Wlkp. trzytomowe dzieto Postanie Mitosierdzia Bozego.

Cenny wktad do refleksji teologicznej nad tajemnicg mitosierdzia Bozego stanowi
ksigzka ks. prof. Ignacego Rézyckiego Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozeristwa do
mitosierdzia Bozego, wydana w 1982 r. w Krakowie. Autor dokonuje w niej krytycznego
opracowania Dzienniczka siostry Faustyny, stwierdzajac zgodnos¢ jej objawien z Biblig
i doktryng Kosciota, oraz daje solidne, teologiczne podstawy kultu mitosierdzia Bozego
w formach proponowanych przez te Siostre.

Ozywienie dysput teologicznych na temat mitosierdzia Bozego i realizowanego
na jego podobieristwo mifosierdzia ludzkiego nastapito wraz z opublikowaniem przez
papieza Jana Pawta II w 1981 r. encykliki Dives in misericordia. Wtasnie tres¢ owej
encykliki stata si¢ przedmiotem refleksji teologéw podczas réznych sympozjow, ktére
nastepnie zostaly zebrane i wydane w pozycjach ksigzkowych, sposréd keérych naleza-
toby wymienié: Dives in misericordia. Tekst i komentarz (Krakéw 1981), Dives in miseri-
cordia. Tekst i komentarze (Lublin 1983), Mitos¢ mitosierna (Wroctaw 1985), Mifosierdzie
w postawie ludzkiej (Lublin 1989). Zaréwno powyzsze opracowania, jak i najnowsze
pozycje wpisujace si¢ w ten nurt teologicznej refleksji® podejmuja kwesti¢ mitosierdzia
z réznych punktéw widzenia, poczynajac od biblijnego, przez teologiczno-antropolo-
giczny, nastgpnie liturgiczny i pedagogiczno-pastoralny, a skoriczywszy na ekumenicz-
nym i eschatologicznym.

Mimo tak licznych konferencji, sympozjéw i kongreséw, ktdre zaowocowaty wie-
loma publikacjami naukowymi podejmujacymi sprawe¢ mifosierdzia w rozmaitych
wymiarach, do tej pory nie podjeto doglebnego studium na temat szkoly duchowosci
mitosierdzia w ujeciu siostry Faustyny Kowalskiej. Wtasnie ta sprawa stanowi gléwny
temat niniejszej monografii. Jej wezlowym zagadnieniem jest préba odpowiedzi na
fundamentalne pytania: na czym polega natura szkoty duchowosci milosierdzia, jakie

czynniki sktadajg si¢ na jej funkcjonowanie, jakimi narz¢dziami (§rodkami) ma ona

keérego owocem byta ksiazka Postannictwo siostry Faustyny (red. C. Drazek), wydana w tymze roku
w Krakowie.

3 W ostatnim dziesigcioleciu tych pozycji ksiazkowych pojawito si¢ wiele. Sposréd nich nalezy
wymieni¢ przynajmniej niektére: S. Tulodziecki, Mifosierdzie Boze w Starym Testamencie, Poznaii
1992; K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 1994; L. Grygiel, W milosierdziu miary nie
masz, Kielce 1997; R. Ukleja, Mitosierdzie Boze z pokolenia na pokolenie, Wroctaw 1997; H. Wejman,
Mitosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijariskiej, Szczecin 1997; W. Kluz, Sekretarka mito-
sierdzia Bozego blogostawiona siostra Faustyna Kowalska, Katowice 1997; S. Urbatiski, Zycie mistyczne
blogostawionej Faustyny Kowalskiej, Warszawa 1997; H. Wejman, Kontemplowac Boga w tajemnicy Jego
mitosierdzia, Krakéw 20006.
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operowad, aby wlasciwie dzialaé, i wreszcie, w jakim zakresie i w jakim stopniu winna
oddziatywaé na poszczegdlnych ludzi i na spoteczedstwa?

Podstawe zrédltowa odpowiedzi na powyzsze pytania stanowi literatura, ktéra
jednak ze wzgledu na swoja obfito$¢ zostata poddana selekeji. Wybér poszed! po linii
tekstéw biblijnych, wybranych tekstéw myslicieli chrzescijadstwa, doktryny Soboru
Watykanskiego II i opracowari dotyczacych tematyki mitosierdzia oraz zwigzanej z nim
duchowosci. Cytowane teksty znajduja czytelng dokumentacj¢ w przypisach, a w przy-
padku tekstdw biblijnych, dokumentéw soborowych oraz dokumentéw nauczania kos-
cielnego i papieskiego zastosowano powszechnie znane skréty. Cel i zrédta wyznaczajq
metodg pracy. Stanowi ja analiza materiatu Zrédtowego i refleksji réznych autoréw na
temat roli mitosierdzia w ksztattowaniu duchowosci mitosierdzia, zwiericzona syntetycz-
nymi wnioskami, ktére odstaniaja sktadowe elementy tejze duchowosci, sktadajace sie
w catoéciowej perspektywie na przyznanie jej, tj. tej duchowosci, miana szkoty. Struk-
tura niniejszego studium odpowiada kolejnosci przeprowadzanych analiz.

Zadne dzieto nie moze powsta¢ bez fundamentu. To on stanowi podtoze, na ktérym
mozna co$ zbudowaé. Ta prawidtowo$¢, tak wlasciwa dla budownictwa, ma réwniez
zastosowanie w zyciu duchowym cztowieka, ktdéry checac rozwinaé si¢ duchowo, czyli
uksztattowaé swoje cztowieczeristwo, musi je oprze¢ na mocnym fundamencie. Tym
fundamentem jest — w mys$l nauczania $w. Pawta Apostota — Jezus Chrystus (por. 1 Kor
3, 11). Kiedy cztowiek Go przyjmuje w duchu wiary, nadziei i mitosci, czyli do§wiadcza,
to wéwczas wzrasta duchowo. Zatem z do$wiadczenia Boga objawionego przez Chry-
stusa rodzi si¢ duchowo$¢ konkretnej osoby i zwiazanej z nig misji, a ta z kolei wzbudza
w innych wol¢ nasladowania jej, co w efekcie stanowi zalazek powstania szkoty. Jak
zadne dzieto nie dokonuje si¢ w oderwaniu od rzeczywistosci historyczno-spotecznej, tak
tez dzialalno$¢ siostry Faustyny Kowalskiej miata swoje jednoznaczne podloze. Jej misja
wyrosta z konkretnych uwarunkowari spotecznych éwezesnej sytuacji narodowej i mie-
dzynarodowej oraz z kondycji religijno-moralnej jej najblizszego otoczenia, tj. wpierw
rodziny, a nastgpnie Zgromadzenia, czyli sidstr, z ktérymi wiazat ja charyzmat.

Nakreslenie kondycji spoleczno-religijnej dwezesnej ludzkosci, w tym przede wszyst-
kim narodu polskiego, pozwoli odstoni¢ przestrzenie spotecznej i religijnej egzysten-
¢ji Heleny Kowalskiej, w jakiej przyszto jej wspdtpracowaé z udzielajacym si¢ Bogiem,
nastepnie naswietli¢ zycie religijne jej rodziny i odstoni¢ wrazliwo$¢ moralna rodzicéw
oraz warunki, jakie stworzyli oni w domu, gdzie dominowata zasada wiernosci przy-
kazaniom Bozym i ko$cielnym. Umozliwi to zaprezentowanie wartosci rodzicielskiego
wplywu na przyszte postawy ich cérki i w koficu naswietlenie jej zycia w Zgromadze-

niu Siéstr Matki Bozej Milosierdzia, gdzie obowiazywalo postuszeristwo decyzjom
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przetozonych i regutom zakonnym, ktérym byla ona wierna w stopniu wrecz heroicz-
nym. Dodatkowo otwiera to mozliwosci ukazania jej do§wiadczenia obecnosci Boga
i Jego bezgranicznego mitosierdzia. To do§wiadczenie siostra Faustyna zawarta w swoim
Dzienniczku, podkreslajac w nim jego dynamiczny charakter, co oznaczalo, ze podlega
rozwojowi. Dynamizm owego doswiadczenia polegat na tym, ze im bardziej w decy-
zjach przetozonych i w wiernym spetnianiu regut zakonnych upatrywata wolg Boza, tym
ofiarniej wypetniata wszelkie codzienne zadania. W ten sposéb uksztattowata w sobie
poczucie ofiarnego oddania si¢ Bogu przez Chrystusa w Duchu Swietym w swoich
codziennych sprawach. Wiasnie te tresci beda stanowid zakres badad w pierwszym roz-
dziale.

W rozdziale drugim zostang podjgte analizy dotyczace skladowych czynnikéw
funkcjonowania szkoly. Dzialanie szkoly zawsze jest $cisle zwigzane z jasno okreslo-
nym programem i konkretnie sprecyzowanym celem. I te dwa elementy funkcjonowa-
nia szkoly jako szkoty odnosza si¢, oczywiscie w znaczeniu analogicznym, do podjetej
w niniejszej rozprawie kwestii szkoty duchowosci milosierdzia siostry Faustyny Kowal-
skiej. W swoim nauczaniu zawarla ona oba te elementy. Z jednej strony okreslita pro-
gram, a z drugiej jasno wyznaczyla cel szkoty. Programem uczynifa zatozenia dokery-
nalne dotyczace milosierdzia Bozego. Wedtug niej $wiat i zyjacy w nim cztowiek istnieja
i funkcjonujg dzigki mitosierdziu Boga, ktdre najpetniej objawit Jezus Chrystus i dlatego
On jest dla cztowieka — wedtug siostry Faustyny — Zrédlem jego zaistnienia i zarazem
wzorem realizacji przez niego swego czlowieczeristwa oraz celem jego zycia. Aby tak
okreslony program mégt zaowocowaé w zyciu czlowieka, winien on go przyjaé. Przy-
jecie przez cztowieka tego programu stanie si¢ mozliwe, gdy okaze pokorg i zaufanie
Chrystusowi. Dzi¢ki tym dwom cnotom czlowiek bedzie w stanie w pelni odpowie-
dzie¢ na Chrystusowe udzielanie si¢. Pokorne podejécie i zaufanie Chrystusowi ze strony
czlowieka bedzie z kolei przejawiaé si¢ w jego otwartosci na bliznich, szczegdlnie tych
najbardziej potrzebujacych. Faktycznie, im glebszg wigz czlowick zadzierzgnie z Chry-
stusem, tym wrazliwszy stanie si¢ na potrzeby bliznich. Oczywiscie ten program szkoty
duchowosci milosierdzia moze by¢ przez cztowieka wlasciwie realizowany — wedtug sio-
stry Faustyny — tylko we wspélnocie Kosciota. To On jest kontynuatorem zbawczego
dzieta Chrystusa i stad tez tylko w facznos$ci z Nim cztowiek moze wtasciwie ksztattowad
osobistg postawe mifosierdzia. Podejmujac w ten sposéb program szkoly, cztowiek bedzie
zarazem urzeczywistnial jej cel, jakim jest wzrastanie z jego strony w mitosci do Boga, az
do ostatecznego doznania szczgécia w zyciu wiecznym.

Powyzsza kwestia bedzie stanowic tre$¢ badari w rozdziale trzecim. Trzeba przyznaé,

ze siostra Faustyna wymienita te podstawowe $rodki duchowe, ktdre byly wskazywane
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od czasu nauczania $w. Franciszka Salezego, tj. modlitwe, ascez¢ i sakramenty, ale posze-
rzyla je o nowe, akcentujac kilka form uczczenia mitosierdzia Bozego. W swoim naucza-
niu wskazata na takie formy nabozerstwa do milosierdzia Bozego, jak: obraz Jezusa
mitosiernego, Swicto Mitosierdzia, koronke do mitosierdzia Bozego i godzing mitosier-
dzia. W refleksji zostanie zatem przedstawiona istota i warto$¢ najpierw §rodkéw zgta-
szanych przez siostre Faustyne, ktdre w niniejszej rozprawie s okreslone jako wizualno-
-wyobrazeniowe, a nastepnie §rodkéw modlitewnych, potem ascetycznych i w koricu
sakramentalnych.

Odstonigcie zatozend dokerynalnych szkoty duchowosci milosierdzia siostry Faustyny
i srodkéw ich realizacji wymaga prowadzenia naukowych badan w strong zaprezento-
wania wpltywu tej szkoty na ludzi i na spoleczeristwa. W istocie chodzi o pokazanie,
w jakim stopniu i w jakim zakresie do§wiadczenie milosierdzia Bozego ze strony siostry
Faustyny, opisane przez nig w Dzienniczku, ktére legto u podstaw jej szkoty, wplyneto
na postawy ludzi i calego $wiata, co bedzie stanowi¢ tre$¢ rozdziatu czwartego. Reflek-
sje naukowe w tym wymiarze péjdg w dwéch kierunkach — z jednej strony ukazania
wplywu duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny na budzenie sie wéréd wiernych $wia-
domosci wrazliwos$ci mitosiernej na innych ludzi, co mozna okresli¢ wptywem jakoscio-
wym, a z drugiej strony ukazania nowych miejsc kultu mitosierdzia Bozego w $wiecie
i jego wplywania na poszerzanie si¢ form milosiernej pomocy ludziom potrzebujacym,
co trzeba okresli¢ tzw. wplywem ilo$ciowym.

Ostatni punkt w niniejszej refleksji naukowej dotyczacej szkoty duchowosci mito-
sierdzia siostry Faustyny bedzie zwigzany ze sprawa jej uhonorowania tytutem doktora
Kosciota. W tym wzgledzie caly nurt analiz péjdzie w strong dokonania oceny jej zycia
i nauczania w $wietle ustalonych przez Kosciét kryteriéw przyznawania osobom $wig-
tym tytutu doktora. Dlatego przede wszystkim zostang zaprezentowane kryteria, do
keérych Koseiét zalicza: wzniostos¢ dokeryny osoby $wigtej, heroiczno$¢ jej zycia i uni-
wersalnos¢ jej nauczania oraz powszechno$é¢ wpltywu tego nauczania na postawy ludzi.
Kolejny etap analiz bedzie dotyczy¢ zagadnienia, w jakim stopniu te kryteria zostaly
urzeczywistnione przez siostre Faustyne Kowalska w jej zyciu i nauczaniu.

Wszystkie oceny beda formutowane i przedstawiane w trakcie prowadzonych ana-

liz. Ostateczne wyniki rozprawy zostang natomiast zaprezentowane w Zakoriczeniu.



Rozpziar 1

Fundacja szkoty — doswiadczenie milosierdzia
Bozego ze strony fundatora

W perspektywie zbawczej kazde dzielo ma swoje zrédio i konkretny kontekst histo-
ryczny. Inaczej méwiac, nie dokonuje si¢ ono bez przyczyny ani tez w oderwaniu od
rzeczywistosci historyczno-spoleczne;.

Prawidlowo$¢ ta ma réwniez zastosowanie w odniesieniu do dziatalnosci siostry Fau-
styny Kowalskiej. Jej misja, ktorej zasadniczg trescig stato si¢ przypomnienie odwiecz-
nej prawdy o miltosci mitosiernej Boga wzgledem kazdego czlowieka (por. Dz. 1588),
zrodzita si¢ z jej do$wiadczenia milosierdzia Bozego. Milosierny Bég przez Chrystusa
w Duchu Swietym skierowal do niej wezwanie, na ktére odpowiedziata z wiara i bez-
granicznym oddaniem. I wlasnie ten osobowy migdzy nimi dialog, okreslany w teologii
duchowosci mianem do$wiadczenia Bozego mifosierdzia, stat si¢ Zrédlem duchowosci
siostry Faustyny i zwiazanej z nia misji.

WHlasnie, jak wspomniano we Wstepie, ta misja i plynace z niej na przysztos¢ kon-
sekwencje, wsrdd keérych ujawnia si¢ powstanie szkolty duchowosci, nie zrodzita sig
z niczego, wyrosta z konkretnych uwarunkowan spolecznych oraz z kondycji religijno-
-moralnej jej najblizszego otoczenia, tj. przede wszystkim rodziny, czyli tych, z ktérymi
taczyly ja wiczy krwi, a w nastepnej kolejnosci Zgromadzenia.

Wzglad metodologiczny sktania wigc do tego, aby w pierwszym rzedzie nakresli¢
kondycj¢ spoleczno-religijng édwezesnej ludzkosci, w tym nade wszystko narodu pol-
skiego. Zabieg ten jest zasadny z tego powodu, ze cztowiek nie Zyje na samotnej wyspie,
lecz w konkretnej rzeczywistosci. Okreslenie przestrzeni spotecznej i religijnej egzysten-
¢ji Heleny Kowalskiej stuzy zatem ukazaniu sytuacji, w jakiej przyszto jej wspétpracowac
z udzielajacym si¢ Bogiem (tre$¢ pierwszego podrozdziatu).

Pan Bég w swym oddzialywaniu na czlowieka, polegajacym na udzielaniu si¢ mu,

nie pomija nigdy jego ludzkich uwarunkowan. Wiasnie ten wzglad sktania do tego,
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aby w kolejnym etapie ukaza¢ zycie religijne rodziny Heleny Kowalskiej. Jest to zasadne
dlatego, ze — jak wynika z zyciowej obserwacji i badari empirycznych — wychowanie
rodzinne nigdy nie pozostaje bez wpltywu na péZniejsze zachowanie jej cztonkéw. Dla-
tego odslonigcie wrazliwosci moralnej rodzicéw i warunkdw, jakie stworzyli w domu,
czyli ukazanie ich moralnej postawy wyrazajacej si¢ w wiernosci przykazaniom Bozym
i ko$cielnym, pozwoli ukaza¢ warto$¢ ich wplywu na przyszte zachowania Heleny (tres¢
drugiego podrozdziatu).

W miare rozwoju czlowieka poszerza si¢ krag jego odniesien i w zwiagzku z tym
wchodzenia w kolejne wspélnoty w zaleznosci od zainteresowarni i zyciowych celéw.
Wéwezas juz nie tylko rodzina stanowi o jego wspélnotowym stylu bycia, i tym samym
spelniania si¢, ale wlasnie takze one stanowig te wspélnoty. Od tego momentu staj si¢
tym, czym wczesniej byla rodzina, a mianowicie miejscem oddzialywania Boga, co od
strony czlowieka oznacza do$wiadczenia Go przez niego. W zyciu Heleny Kowalskiej
tym wiasnie miejscem w pewnym okresie stato si¢ Zgromadzenie Siéstr Matki Bozej
Milosierdzia. I wlasnie ten fakt uzasadnia podjecie w nastgpnym kroku naukowej reflek-
sji dotyczacej do§wiadczenia przez nia obecnosci Boga i Jego bezgranicznego mitosier-
dzia. Owo do$wiadczenie opisala w swoim Dzienniczku i, jak wynika z jej relacji, miato
ono dynamiczny charakter. Oznacza to, ze wcigz podlegato rozwojowi, cho¢ nie zawsze
w sposdb jednostajnie wzrastajacy. U jego podstaw utkwila jej wierno$¢, momentami
wrecz heroiczna, regutom zycia zakonnego i decyzjom przetozonych. Dzigki tej postawie
byta w stanie w codziennych zajeciach, wynikajacych zaréwno z regul, jak i z postano-
wieri przetozonych, dostrzega¢ wole Boza. Z im wicksza czcig do niej podchodzita, tym
ofiarniej wypelniata wszelkie codzienne wezwania. W ten sposdéb uksztattowata w sobie
poczucie ofiarnego oddania si¢ Bogu przez Chrystusa w Duchu Swigtym w codzienno-
$ci ludzkich spraw. Stopien tego jej oddania nabrat wrgez charakteru bezgranicznego.
Wilasnie w takim duchu podejmowata codzienne zadania i rozmaite trudnosci, jakich
dos$wiadczata. Cho¢ nie wszystkie te trudne sytuacje byly dla niej zrozumiate i nie od
razu dostrzegala w nich sens, szczegdlnie w cierpieniach, to jednak przyjmowata je,
ufajac Bogu milosiernemu. Dzigki temu, tj. wiernemu przestrzeganiu regut zakonnych
i ofiarnemu podejmowaniu zyciowych wyzwari w duchu ufnosci Bogu, doszta z czasem
do niezwykle subtelnej wrazliwosci na Boze natchnienia. Najwazniejsze bylo dla niej to,
aby w petni przyjmowa¢ sugestie Ducha Swictego i odbiera¢, niby radar, wszelkie deli-

katne impulsy Jego taski (tres¢ trzeciego podrozdziatu).
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1.1. Kontekst spoteczno-religijny egzystencji
Heleny Kowalskiej

Helena Kowalska, ktéra po wstapieniu do Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Milosier-
dzia' 1 sierpnia 1925 r. (por. Dz. 14) i przyjeciu, po czasie probacji, zakonnego imienia
Faustyna (30 kwietnia 1926 r.)?, zostata obdarowana przez Boga w Chrystusie Jezusie
szczegblnym powotaniem. Jego Zrédto, cel i przedmiot okreslit sam Chrystus w stowach
objawienia jej udzielonego: W Starym Zakonie wysytatem prorokéw do ludu swego z gro-
mami. Dzis wysylam ciebie do catej ludzkosci z Moim mitosierdziem. Nie chee karad zbolatej
ludzkosci, ale pragng jq uleczyc, praytulajqc jg do Swego mitosiernego Serca (Dz. 1588). Nie-
trudno zauwazy¢, ze w $wietle tego przekazu u zrédta jej powotania legto Boze wybranie,
keére nie bylo w zadnym stopniu uwarunkowane jej ludzkimi predyspozycjami, lecz
plyneto wytacznie z Jego wolnej decyzji. Swiadcza o tym pierwsze stowa, wedtug ktérych
Bég w obecnym czasie, tj. Nowego Przymierza, postuzyt si¢ nig, aby zwréci¢ si¢ do calej
ludzkosci, oraz to, jak postugiwat si¢ w Starym Przymierzu prorokami, aby poprzez ich
postuge wzbudzi¢ w ludziach wierno$¢ ku Niemu. I to whasnie wszyscy ludzie i kazdy
czlowiek z osobna, do§wiadczajacy szeroko rozumianej nedzy, zaréwno materialnej, jak
i duchowej, co — w przekazie tego objawienia — zostalo uwypuklone przez przymiotnik
zbolata, stanowig cel, dla ktérego zostata ona przez Niego wezwana. Z tak okreslonym
celem nierozerwalnie zwiazany jest przedmiot jej misji. Jest nim — w my$l tych stéw
objawienia — przypomnienie owej ludzkosci prawdy o mitosierdziu Boga, ktéry nie chce
$mierci grzesznika, lecz tego, aby w swojej duchowej nedzy zwrdcit si¢ do Niego z ufnos-

cig i poddat si¢ oddziatywaniu Jego bezgranicznej mitosci mitosiernej. W ten sposéb

! Zgromadzenie Siéstr Matki Bozej Milosierdzia powstato we Francji na poczatku XIX w. W 1818 r.
panna Teresa Rondeau, za inspiracja oo. jezuitéw, otworzyta w swym rodzinnym miescie Laval Dom
Milosierdzia, ktéry zostat przeznaczony na schronienie dla dziewczat o niskiej reputacji moralnej. Ten
fake jest traktowany jako poczatek owego Zgromadzenia. Jego idea zostata przeszczepiona na grunt
Polski przez matke Teres¢ Potocka oraz matke i cérke — Kunegunde i Réze Kiobukowska w 1862 r.
Dzigki zyczliwosci i zaproszeniu éwezesnego arcybiskupa warszawskiego Szczesnego Feliniskiego (dzi-
siaj $wigtego) zatozycielki znalazly siedzibe dla Zgromadzenia w Warszawie. Przez ponad sze$¢dziesiat
lat zgromadzenie to funkcjonowato w Polsce jako wikariat centrali francuskiej. Trudnosci w kontak-
tach z domem generalnym w Laval oraz réznorodnoséé¢ potrzeb i zwyczajéw spotecznych w obydwu
krajach byly powodem oddzielenia si¢ polskiej formy Zgromadzenia od domu macierzystego. Mialo
to miejsce w 1922 r. Pig¢ lat po odlaczeniu, tj. w 1927 r., konstytucja Zgromadzenia w Polsce, oparta
jeszcze §cisle na konstytucji Zgromadzenia francuskiego, uzyskala pierwsze, a w 1935 r. ostateczne
zatwierdzenie ze strony Stolicy Apostolskiej. O historii Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia
traktuja: M. Tarnawska, Siostra Faustyna Kowalska. Zytie i postannictwo, Krakéw 1987, s. 305-313;
S. Szymaiiski, W stuzbie Bozego milosierdzia, Poznaii—Warszawa 1982, s. 108-109.

? Por. Dzienniczek siostry M. Faustyny Kowalskiej. Kalendarium zycia, Krakéw—Stockbridge—Rzym
1981, s. 29.
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ujawnia si¢ uniwersalny i ponadczasowy charakter jej do§wiadczenia milosiernego Boga
i zwigzanej z tym do$wiadczeniem misji.

Mimo takiego charakteru zaréwno doswiadczenie Boga, jak i misja siostry Faustyny
maja glebokie uwarunkowania czasowe i historyczne. Oznacza to, ze nie zostaly one jej
dane niezaleznie od konkretnych wydarzeri historycznych zachodzacych w konkretnej
przestrzeni czasowej. Wprawdzie Bédg w swym udzielaniu si¢ nie musi kierowa¢ si¢ cza-
sem i przestrzenia, albowiem jest ponad tymi wymiarami rzeczywistosci stworzonej, ze
wzgledu jednak na podmiot swego odniesienia, tj. czlowicka, uwzglednia kontekst jego
egzystencji, ktéra ma wymiar czasoprzestrzenny.

Poczatek zycia i rozwdj misji siostry Faustyny Kowalskiej przypadaja na ostatnie
lata niewoli Polski wywolanej jej rozbiorami przez padstwa oscienne, czasem pierw-
szej wojny $wiatowej i okresem miedzywojennym?®. Cho¢ Dzienniczek siostry Faustyny,
stanowiacy podstawowe zrédio poznania historycznego jej misji, nie dostarcza szcze-
gétowych danych dotyczacych sytuacji spoleczno-politycznej Polski i §wiata tamtego
czasu, to jednak na podstawie treci w nim przekazywanych przez Siostr¢ jeste$my w sta-
nie pozna¢ kondycje moralno-religijng dwczesnego spoleczeristwa w Polsce i ludzi na

$wiecie, kondycje, ktéra okresla caty kontekst jej zycia i misji. Kilkakrotnie wyrazane

3 Helena Kowalska urodzita si¢ 25 sierpnia 1905 r. we wsi Glogowiec, w éwczesnym powiecie ture-
ckim, w diecezji wloctawskiej. W siédmym roku zycia ustyszata po raz pierwszy glos zapraszajacy ja
do zycia jeszcze doskonalszego niz to obecne (por. Dz. 7). Majac osiemnascie lat, o$wiadcza rodzi-
com, ze pragnie wstapi¢ do klasztoru, co spotyka si¢ z ich stanowcza odmowa (por. Dz. 8). Po raz
pierwszy zglasza si¢ do Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia w Warszawie w lipcu 1924 r.
Nie zostaje jednak przyjeta ze wzgledu na brak posagu (por. Dz. 10-15). Rok pézniej, w dniu 1 sierp-
nia 1925 r., ponownie zglasza si¢ do tego Zgromadzenia i zostaje przyjgta (por. Dz. 17). Po odbyciu
postulatu 30 kwietnia 1926 r. otrzymuje habit i przyjmuje zakonne imi¢ — siostra Maria Faustyna
(por. Dz. 21-22). Od tego czasu rozpoczyna w swoim zyciu zakonnym nowicjat, kedry bedzie trwat
do 30 kwietnia 1928 r., kiedy to po raz pierwszy zlozy $luby czasowe (por. Dz. 26-27). Do czasu
Slubéw wieczystych petni rozmaite postugi w réznych domach Zgromadzenia (w Warszawie, Wil-
nie, Kiekrzu k. Poznania i Plocku). W trakcie pobytu w Plocku 22 lutego 1931 r. do$wiadcza wizji
Jezusa, ktdry kaze jej namalowac obraz wedtug wzoru, jaki zobaczyta (por. Dz. 47-50). To wydarze-
nie wywarlo szczegélny wptyw na jej misje. 1 maja 1933 r. sktada w Krakowie-Eagiewnikach $luby
wieczyste i niemal od razu, tj. pod koniec miesigca, zostaje skicrowana przez przetozone na placéwke
w Wilnie. Tam spotyka ks. Michata Sopocke, ktéry z czasem stanie si¢ jej kierownikiem duchowym,
a zarazem podejmuje starania majace na celu namalowanie obrazu Jezusa milosiernego (Dz. 53, 259—
261). Réwniez w Wilnie, 29 marca 1934 r., wypowiada postanowienie ofiarowania si¢ za grzesznikéw,
a szczegdlnie za dusze, ktdre utracily ufnos¢ w Boze mitosierdzie (por. Dz. 309-310), i otrzymuje
od Chrystusa tekst koronki do mitosierdzia Bozego. W czerwcu 1934 r. artysta malarz Eugeniusz
Kazimirowski ukoriczyt malowanie obrazu Jezusa milosiernego (por. Dz. 313). Z Wilna zostaje prze-
niesiona w 1936 r. najpierw do Walendowa, pézniej do Derd i w koricu do Krakowa na pobyt staty.
W tym czasie podupada na zdrowiu. Wyczerpana chorobg (gruzlica) umiera 5 pazdziernika 1938 r.
w Krakowie. Obszerna biografi¢ siostry Faustyny Kowalskiej prezentuja: M. Winowska, Droit a la
Miséricorde, Paris 1958; 1. Borkiewicz, Kowalska Helena, siostra Maria Faustyna, w: Hagiografia polska,
t. 1, Poznan—Warszawa—Lublin 1971, s. 837—849.
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w Dzienniczku sformulowania o niewdzigcznosci narodu polskiego wobec Boga nalezy
traktowad jako swego rodzaju syntez¢ religijno-duchowg ludzi tamtego czasu (por.
Dz. 1188)%. Aby dobrze to zrozumieé, nie sposéb nie przywotaé dwczesnej sytuacji spo-
teczno-politycznej Polski i $wiata.

Wybuch pierwszej wojny $wiatowej w 1914 r. i jej przebieg, a pdzniej zakoricze-
nie wniosty w serca Polakéw nadzieje na odzyskanie niepodleglosci po 123 latach roz-
bioréw i utworzenie jednego organizmu pafstwowego rozdzielonego wezeéniej przez
trzech zaborcéw. Te nadzieje Polakéw zrealizowaly sie 11 listopada 1918 r., kiedy to Rada
Regencyjna i Tymczasowy Rzad Ludowy przekazaly wiadze Jézefowi Pitsudskiemu jako
Tymczasowemu Naczelnikowi Padstwa’. W tym momencie nastata, tak upragniona
i oczekiwana przez wiele pokoleri Polakéw, wolnos$é. Wraz z nia pojawily si¢ jednak
wyzwania, ktdre dotyczyty takiej regulacji funkcjonowania paristwa, aby zachowato ono
swoja tozsamo$¢ narodows i suwerenno$¢. Niewatpliwie wigzalo si¢ to z koniecznoscig
pokonywania rozmaitych trudnosci i przeszkéd. Wsréd nich byta potrzeba przezwy-
cigzenia partykularyzmu dzielnicowego przejetego po epoce rozbioréw, zlikwidowanie
potyczek wéréd ugrupowan politycznych o wpltywy (istnialy wowczas antagonizmy
pomigdzy proletariatem wiejskim a obszarnikami, ktére powodowaly wzajemng mie-
dzy nimi nieufno$¢ i zadziornos¢), opanowanie tendencji socjalistycznych i liberalnych
wirdd niekedrych grup politycznych (swoja pozycje mocno akcentowaly weedy partie
o charakterze komunistycznym, dyskredytujace w swoim programie wartosci chrzesci-
janskie i katolicka nauke spofeczng, sprzyjajac tym samym wzrostowi w spoteczenistwie
nastrojéw antyreligijnych i antyklerykalnych, a nade wszystko indyferentyzmu religij-
nego, szczegdlnie wiréd mlodziezy) oraz powstrzymanie wszelkich konfliktéw w funk-
cjonowaniu polskiego parlamentu. Trzeba bylo wéwczas, oprécz przezwycigzenia wyzej
wymienionych trudnosci, stawi¢ czolo takze problemom gospodarczym. Zniszczenia
wojenne i rabunkowa gospodarka zaborcéw, wyrazajaca si¢ migdzy innymi w ograbianiu
z maszyn przemystu, wywozeniu surowcédw i gotowych wyrobéw oraz rekwirowaniu
poglowia zwierzgcego i zboza spowodowaly ogromne straty materialne w skali kraju,
stajac si¢ przyczyna ubdstwa, bezrobocia i rozmaitych chordb trapigcych polskie spo-
teczenistwo®. Ta sytuacja nie omingta réwniez rodziny Faustyny Kowalskiej. Kilkuhek-

tarowe gospodarstwo nie wystarczato na jej ludzka egzystencje. Z tego wzgledu ojciec

4 S. Glebocki, Objawienia siostry Faustyny a Polska, ,Biuletyn Milosierdzia Bozego” 3 (1978), s. 38—40.

> M. Eckert, Historia Polski 1914—1939, Warszawa 1990, s. 54-58; S. Gawrylo (red.), Historia Kos-
ciola w Polsce, t. 11, cz. 2, Poznan—Warszawa 1979, s. 9-11; N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski,
t. IT, Krakéw 1999, s. 427—-429.

¢ N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, dz. cyt., s. 439—469.
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rodziny, Stanistaw Kowalski, podejmowat rozmaite prace ciesielskie, aby méc zapew-
ni¢ godziwe zycie rodzinie. Tylko opanowanie tych trudnosci moglo przyczyni¢ sie do
integracji spoleczno-politycznej oraz religijnej calego narodu polskiego i wprowadzenia
w przysztoéci reform koniecznych dla kraju odradzajacego si¢ po zniszczeniach rozbio-
rowych i wojennych’.

Zaprezentowana powyzej sytuacja spoteczno-polityczna Polski i $wiata wprawdzie
wprost nie ma potwierdzenia w Dzienniczku, gdyz w nim siostra Faustyna o takich
faktach nie wspomina, wynikaja one jedynie z analizy literatury historycznej dotyczacej
tamtego okresu, ale wzmianki o zobojetnieniu religijnym i grzechach spoleczedistwa pol-
skiego, na ktére w nim wskazuje, pozwalajg upatrywaé podloza w tym stanie rzeczy. Jak
wskazujg dane empiryczne, do§wiadczenia w zakresie codziennego zycia materialnego
i spotecznego nie pozostajg bez wptywu na moralne postawy ludzi. Siostra Faustyna
Kowalska spotykata si¢ z takimi postawami takze w okresie, kiedy zyla i prowadzita
swoja misj¢ ewangelizacyjna.

To w czasie jej egzystencji wraz ze zubozeniem materialnym Polakéw postgpowato
ich zubozenie moralne. Znamienne w tym wzgledzie pozostana stowa, jakie zapisali
autorzy opracowania o historii Kosciota w Polsce: Kaptani uskarzali si¢ na zobojetnienie
wiernych na sprawy religijne, pijaristwo, rozwiqztosé, praywiqzanie do rzeczy materialnych,
na powierzchownosé w sprawach wiary. Inteligencja, ktdra moglaby przynajmniej czgsciowo
temu zaradzié, znajdowata sig, poza matymi wyjgtkami, jakby w uspieniu, jesli nawet nie
ustosunkowywata si¢ wrogo do religii [...]. Lud zwracat wwage bardziej na zewngtrzng,
obrzedowq strong religii®. Te stowa wprost wskazuja na $ciste powiazanie ubdstwa
materialnego ludzi z ich zubozeniem moralnym. Wynika z nich, ze w miar¢ ubozenia
materialnego wzmagata si¢ wérdd ludzi niewrazliwo$¢ na zasady moralne. Oczywiscie
prawidlowo$¢ ta nie dotyczyta wszystkich. Byli wszak tacy, ktérzy mimo ubdstwa mate-
rialnego potrafili w kazdej sytuacji kierowa¢ si¢ zasadami moralnymi. Najdobitniejszym
przykladem uwzgledniajacym okres, jaki obejmuje niniejsza refleksja, sg rodzice siostry
Faustyny Kowalskiej. Pomimo materialnej biedy — mieli bowiem tylko kilkuhektarowe
gospodarstwo rolne i niewielki budynek mieszkalny we wsi Glogowiec — potrafili zy¢
moralnie i w tym duchu formowa¢ swoje dzieci.

W kontekscie prezentadji sytuacji spoteczno-gospodarczej w latach zycia siostry Fau-

styny nalezy zwréci¢ uwage na éwezesny ogélnoswiatowy kryzys ekonomiczny w latach

Por. H. Wejman, Mifosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijariskiej, Szczecin 1997,
s. 23-25.

8 J. Ktoczowski, L. Mullerowa, J. Skarbek, Zarys dziejow Kosciota katolickiego w Polsce, Krakéw 1986,
5. 292-293.
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1929-1933, ktéry wplynat nie tylko na sfere ekonomiczng Polakdéw, odcisnat takze zna-
czace pigtno na ich zyciu moralnym i duchowym. To on w duzym stopniu doprowa-
dzit do pauperyzacji calego narodu. Tysiace ludzi stracito wéwczas prace, pozostajac bez
podstawowych $rodkéw do zycia. Wraz z bezrobociem wzmagata si¢ ngdza materialna,
w efekcie ktorej stabta ludzka wrazliwo$¢ moralna, co objawiato si¢ mi¢dzy innymi
w kradziezach, oszustwach czy prostytucji. Ta sytuacja najbolesniej dotkneta dzieci’.
Fakt ten nie umknat wiedzy siostry Faustyny. Skierowata wtedy modlitwe ku Chrystu-
sowi, aby okazal milosierdzie calej Ojczyznie. Jej stowa zapisata w Dzienniczku: Jezu nie
patrz na grzechy nasze, ale spdjrz na tzy dzieci matych, na gtéd i zimno, jakie cierpiq. Jezu,
dla tych niewinigtek, udziel mi taski, o kidrq Cig prosz¢ dla Ojczyzny mojej. W tej chwili
ujrzatam Pana Jezusa, kidry miat oczy zaszte tzami i rzekt do mnie — ‘widzisz corko Moja,
Jak bardzo Mi ich zal, wiedz o tym, ze one utrzymujg swiat’ (Dz. 286).

Opisujac sytuacje spoleczno-religijng egzystencji Faustyny Kowalskiej, nie spo-
s6b nie wspomnie¢, ze w tamtym okresie na wskazane powyzej trudnosci spoteczne,
polityczne i religijne Kosciét w Polsce starat si¢, w miar¢ swoich mozliwosci, reagowad
i im przeciwdziata¢. Jego odpowiedz wyrazata si¢ w podejmowaniu rozmaitych dziatari
o charakeerze duszpastersko-charytatywnym. Nalezy do nich zaliczy¢ powolanie rozma-
itych organizacji ko$cielnych obejmujacych swym zasiggiem nie tylko nedzarzy (tj. grupe
spoteczng ludzi, nad ktdrg opicke roztaczali gtéwnie albertyni i albertynki), ale takze
rodziny bezrobotnych, alkoholikéw, bezdomnych, sieroty, a nawet osoby upadte moral-
nie (por. Dz. 1305)"°. Takim szczegélnym dziataniem Kosciota w aspekeie zapobiezenia
dwezesnym negatywnym tendencjom spolecznym i politycznym, a zarazem podniesie-
nia poziomu moralno-duchowego wiernych, bylo powotanie do istnienia przez Episko-

pat Polski w 1929 r. Akcji Katolickiej. Jej gléwnym zadaniem byta obrona calej sfery

? A. Dziurok, M. Galezowski, L. Kaminski, F. Musial, Od niepodlegtosci do niepodlegtosci. Historia
Polski 1918—1989, Warszawa 2010, s. 81—88.

1" Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze w Polsce miedzywojennej dzialato kilka organizacji spo-
teczno-charytatywnych. Nalezaly do nich: Akcja Katolicka. Konferencje Meskie sw. Wincentego
4 Paulo i Towarzystwo Pan Milosierdzia $w. Wincentego 4 Paulo, Lwowski Zwiazek Katolickich
Towarzystw i Zakladéw Dobroczynnych skupiajacy w 1927 r. 20 réznych towarzystw i zakladéw.
W Krakowie dziatat natomiast Zwiazek Komitetéw Opieki nad Ubogimi, w Warszawie funkcjonowat
zaktad Opieki Polskiej nad Rodakami na Obczyznie. Dzialalnos¢ filantropijng w tamtym okresie
prowadzity takie osrodki, jak (szczegélnie w Poznaniu): Towarzystwo Katolickiej Opieki Dworcowej,
Towarzystwo Opicki nad Dzie¢mi Katolickimi, Komitet Tanich Kuchen im. kard. Dalbora, Stowa-
rzyszenie Pomocy dla Inteligencji. Walka z prostytucja zajmowaly si¢ w tamtym okresie nast¢pujace
osrodki: Warszawskie Towarzystwo Ochrony Kobiet, Polskie Katolickie Towarzystwo Opieki nad
Dziewczetami, natomiast dziatalno$¢ antyalkoholows prowadzity osrodki: Katolicki Zwiazek Absty-
nentéw (Warszawa i Pomorze), Centrala K6t Abstynenckich Mtodziezy (Krakéw). Patrz: S. Gawryto
(red.), Historia Kosciota w Polsce, t. 11, cz. 2, dz. cyt., s. 55—62; F. Koneczny, Swi;cz' w dziejach narodu
polskiego, Warszawa—Krakéw 1988, s. 581-584.
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zycia religijnego i spolecznego narodu przed laicyzacja poprzez krzewienie katolickich
zasad spotecznych, intensywna dziatalno$¢ katechetyczno-kaznodziejska i oswiatowo-
-propagandowa oraz angazowanie si¢ w zycie polityczne w duchu chrzescijadskim. Cho¢
dziatalno$¢ Akgji Karolickiej w tamtym czasie nie doprowadzita do catkowitej integradji
spoleczeristwa, ale w znacznym stopniu przyczynita si¢ do jego odnowy moralnej".

W obrazie mozaiki polityczno-spolecznej Polski w okresie zycia siostry Faustyny nie
mozna pominaé sprawy réznorodnosci wyznan i narodowosci oraz wzajemnych miedzy
nimi relacji, ktére nie pozostawaly bez wplywu na zachowania w codziennym zyciu.
Wedtug danych historycznych w okresie migdzywojennym w Polsce 1/3 mieszkaricéw
miala rézne przynalezno$ci narodowe. Najliczniejsza grupe stanowili wéréd nich Zydzi,
po nich Ukrairicy, nast¢pnie Bialorusini i Rosjanie, na koricu za§ Niemcy. Kazda z tych
grup kierowata si¢ swoim wyznaniem: Zydzi — mojzeszowym, Ukraificy w wigkszo-
$ci byli unitami, Rosjanie i Bialorusini — prawostawiem, Niemcy — protestantyzmem.
Nalezy podkresli¢, ze czasy zaboréw mocno wptynely na stosunki pomigdzy poszcze-
gbélnymi narodowo$ciami zamieszkujacymi Polske, przenoszac si¢ na ich wzajemnie
relacje w okresie migdzywojennym, ktére najczgéciej wyrazaly si¢ w nacjonalistycznych
nastawieniach wobec siebie. Dla potwierdzenia tej tezy warto wspomnieé, ze w okre-
sie miedzywojennym nacjonalisci ukraifiscy, podsycani przez berliiczykdw, scierali sie
z nacjonalistami polskimi, doprowadzajac tym samym do licznych eksceséw i walk mig-
dzy nimi na wschodnich kresach Polski. Nietatwe byly takze stosunki pomiedzy Zydami
zamieszkujgcymi Polske a samymi Polakami. Migdzy nimi dochodzito w tamtym okre-
sie do rozlicznych napig¢ na tle religijnym i ekonomicznym, przeradzajacych si¢ w nie-
ke6rych miejscach we wzajemng wrogo$é. Nie mniej skomplikowane byty takze rela-
cje Polakéw z mieszkajacymi w Polsce Niemcami. Istniejacy wtedy paradygmat: Polak
kartolik, Niemiec ewangelik przyczynial si¢ nie tylko do ostabiania wielu przedsiewzig¢
ekonomicznych kraju, ale nade wszystko rozbudzat migdzy tymi narodowosciami nieuf-
no$¢, a w konsekwencji wzajemng niech¢é. Wtasnie na tej niecheci opart swoje metody
nacjonalizm hitlerowski, ktéry w okresie przed druga wojna $wiatowa, jak i w jej trakeie,
sial wrdd ludzi postrach i zniewolenie'.

Chyba najtrafniejszym podsumowaniem kondycji polityczno-spoteczno-duchowe;j
narodu polskiego w okresie mi¢dzywojennym, tj. w latach zycia siostry Faustyny Kowal-

skiej, moga by¢ stowa dwczesnego prymasa Polski, kardynata Augusta Hlonda, ktéry

" Por. S. Gawrylo (red.), Historia Kosciola w Polsce, t. 11, cz. 2, dz. cyt., s. 57-60; N. Davies, Boze
igrzysko. Historia Polski, dz. cyt., s. 459.

2 N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, dz. cyt., s. 442—448.
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w licie pasterskim skierowanym do wiernych w 1936 r. napisat: poza bezboznictwem
najwigkszq potwornosciq naszych stosunkéw jest wyniesienie nienawisci do hasta, zasady,
obowigzku [...]. U nas rogpanoszyta si¢ nienawisé gldwnie w zyciu publicznym. Kro z innego
obozu, a zwlaszcza kio politycznym przeciwnikiem, tego uwaza si¢ na 0gdt za wroga. Jako
obywatel paistwa polskiego i gorliwy duszpasterz napisat w tym samym liscie, w duchu
odpowiedzialnosci za tozsamo$¢ narodowa, stowa, w ktérych jednoznacznie zaapelowat
do wszystkich Polakéw, aby respektowali w swoim codziennym zyciu wartosci ludzkie
i chrze$cijaiiskie. Przestrzegam przed importowang z zagranicy postawq etyczng, zasadni-
czo i bezwzglednie antyzydowskq. Jest ona niezgodna z etykq karolickq. Wolno swdj naréd
wigcej kochad; nie wolno nikogo nienawidzic ™.

Laicyzacja, wolnomyflicielstwo, antyklerykalizm, $cieranie si¢ réznych pogladéw,
miedzyludzka nieufno$¢, przechodzaca czasami w nienawis¢, wystgpowaly w okresie
mig¢dzywojennym nie tylko w Polsce, byty takze zauwazalne w wielu krajach dwezesnej
Europy. W Hiszpanii np. doszto w tamtym okresie do przesladowan wyznawcéw religii
katolickiej, ktore ostatecznie doprowadzity do krwawej wojny domowej, podczas ktérej
rzadzacy mordowali w 1936 r. wlasnych obywateli, deklarujacych sie jako chrzescija-
nie. Z kolei w Niemczech nazisci zdobywali coraz wigcej zwolennikéw dla swej faszy-
stowskiej, antyludzkiej ideologii, a Rosja w tym czasie ulegata ideologii komunistycznej,
jakze wrogo nastawionej do katolicyzmu i do Kosciota. Te wydarzenia nie umknety
uwadze siostry Faustyny Kowalskiej, ktora styszac o nich, pograzata si¢ w zarliwej mod-
litwie za te kraje i caly $wiat, czemu dala wyraz w stowach listu skierowanego do siostry
Ludwiny Gadziny z 19 grudnia 1935 r.: O, jakiz bdl sciska mi serce widzqc, ze w Rosji juz
tylko gdzieniegdzie jest Najswigtszy Sakrament. Co za bil dla nas, dusz kochajgcych Boga.
Ale i mamy wielki obowigzek modli¢ si¢ za tego zblgkanego sgsiada. Przeciez tak blisko
nas Rosja. Nie potrzebujemy si¢ udawac za morze, bo my tu mamy wielkie pole do pracy,
naturalnie mozemy to czynicé przez modlitwe, bo czyn nie zawsze jest mozliwy, ale modli-
twa zawsze'. W sprawie okreslenia charakterystyki spofeczno-politycznej i duchowe;j
okresu miedzywojennego w Polsce, w ktdrym przyszlo zy¢ i dziata¢ siostrze Faustynie
Kowalskiej, niezwykle trafne moga by¢ stowa papieza Piusa XI, ktéry w swojej encyklice
Caritate Christi compulsi napisal, a ktére w swoim opracowaniu przytoczyt F. Cegietka:
Od potopu nie byto gorszego pokolenia ludzkosci, jak nasze [...J. Pycha i bezboznictwo nie

mialy w dotychczasowej bistorii ludzkosci podobnych sobie form i rozmiaréw. [...] Niena-

' A. Hlond, O katolickie zasady moralne (list z 29.02.1936), w: tegoz, Na strazy sumienia narodu,
Nowy Jork 1950, s. 162—164.

4 F. Kowalska, Listy (mps), w: Archiwum Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia, Krakéw
1973, s. 85.
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wisé szataniska religii moze si¢ réwnac tylko z tym okresem, w ktdrym, jak méwi sw. Pawet,
w2 Tm 2, 7, ‘mysterium iniquitatis’' — tajemnica nieprawosci rzqdzic bedzie swiatem. Nie
byto w historii tak zorganizowanego obozu walki z Bogiem, jak za dni naszych®.

Z przedstawionej analizy historycznej okresu migdzywojennego w Polsce i w Euro-
pie w aspekcie politycznym, spolecznym i religijnym, w czasie, w ktérym zyta siostra
Faustyna Kowalska, wynika, ze byt to okres, w ktérym ludzie doswiadczali osiagnie¢
cywilizacyjnych utatwiajacym im codzienne zycie, a zarazem potrafili negowaé wartosci
moralne i ewangeliczne, co siostra Faustyna w swoim Dzienniczku okreslita mianem
niewdzigcznosci wobec Boga (por. Dz. 319; 580; 698; 1537). Odchodzenie ludzi od Boga
w imi¢ tzw. wolnosci oraz usuwanie z zycia zasad mitosierdzia spowodowaty zachwia-
nie réwnowagi moralnej i ekonomicznej migdzy ludZmi i mi¢dzy narodami. Ludzie
zaczeli grzazé w nieprawosci. Ten stan moralno-duchowy ludzkosci tamtego czasu sio-
stra Faustyna w pewnym stopniu poznata, o czym mogg $wiadczy¢ stowa, jakie zapisata
w swoim Dzienniczku: Wtem rzekt mi Jezus: Patrz i zobacz rodzaj ludzki w obecnym

stanie’ (Dz. 445).

1.2. Zycie religijne w rodzinie

Siostra Faustyna niejednokrotnie wskazywala w swoim Dzienniczku, ze ufno$¢ stanowi
gléwny czynnik budowania kazdej wspdlnoty, w tym przede wszystkim rodzinnej.
U Zrédia wskazania przez nig tej zasady utkwilo niewatpliwie jej do§wiadczenie ufnoscei
w zyciu. Juz w domu rodzinnym doznata mitosci ze strony rodzicéw, co pobudzato ja do
ufania im. Takze w zyciu zakonnym do$wiadczyta, mimo czasami trudnosci i przykrosci
ze strony niektdrych sidstr, zrozumienia i wsparcia, co tez bylo powodem jej wzrostu
w postawie ufnoéci wzgledem Boga. Réwniez swiadomos$é whasnej ograniczonosci nie
byla dla Faustyny Kowalskiej zrédlem zwatpienia, lecz bodZcem do zaufania Bogu.
Zaufanie siostry Faustyny Kowalskiej, jakim w dojrzalosci darzyla Boga, miato
swoje podloze w postawie jej rodzicdw i w prowadzonym przez nich procesie wychowaw-
czym. Swojg postawa wplyneli w znacznym stopniu na jej uformowanie religijne nace-
chowane zaufaniem. W tym kontekscie nie sposéb nie przyblizy¢ ich sylwetki moralnej

i duchowe;.

5 F. Cegielka, Siostra Faustyna. Szafarka Mitosierdzia Bozego, Londyn 1980 (2), s. 7-8.
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Wedtug wspomnieri Genowety Kowalskiej, mlodszej siostry Heleny', ich rodzice
byli bardzo religijni, zyli ze sobg w zgodzie, a dzieci wychowywali w karnosci, pilnujac,
aby szczegdlnie w niedziele ucz¢szezaty na Msz¢ $w. oraz odmawialy pacierz i regular-
nie przystgpowaly do sakramentéw $wigtych”. Z tego $wiadectwa cérki jednoznacznie
wynika, ze jej rodzicéw, tj. Marianng i jej meza Stanistawa Kowalskiego, cechowata gle-
boka wiara i jednoznaczno$¢ w zyciu moralnym. Przykazania Boze byly dla nich drogo-
wskazem w codziennej egzystencji. Zawsze kierowali si¢ nimi w codziennych wyborach
i w takim tez duchu formowali swojej dzieci. Mimo braku wyksztalcenia kazde z nich
dobrze znato zasady moralne, respektujac je w zyciu codziennym, osiagneli wysoki sto-
pieni zyciowej madrosci.

Ojciec prowadzil gospodarstwo rolne, a w chwilach wolnych od zaj¢é pracowat
w swym warsztacie jako ciesla, wykonujac rézne sprzety, ktére rozprowadzal i w ten
sposéb dorabial, aby utrzymac¢ rodzing. Wielo$¢ zajeé podejmowana ze wzgledu na cheé
zapewnienia materialnego bezpieczeristwa rodzinie wyraznie wskazuje na osiagniecie
przez niego cndt pracowitosci i zaradnosci. Ojciec Heleny byt cztowiekiem sumiennym
i odpowiedzialnym za najblizszych. Pracowito$¢, sumienno$¢ i zarazem odpowiedzial-
no$¢ nie przeszkadzaty mu prowadzi¢ pogltebionego zycia religijnego. Od samego rana
zawsze $piewal Godzinki lub inne piesni religijne, a w Wielkim Poscie Gorzkie zale,
codziennie odmawial tez pacierz. Kiedy zona strofowala go, ze modlac si¢ na glos tak
wezesnie rano, pobudzi dzieci, odpowiadat jej: od matego muszq si¢ uczyé, zZe najwazniej-
szy jest Pan Bdg". Oprécz tych cnét ojciec Heleny Kowalskiej mial jeszeze jedna wazng
cecheg, a mianowicie byt wymagajacy zaréwno wobec siebie, jak i dzieci, gdy chodzito
o zasady moralne. Potwierdzeniem moze by¢ jego postawa wobec jednego z synéw — Sta-
nistawa. Kiedy ten narwal wierzbowych galazek u sasiada, wéwczas ojciec udzielit mu
ostrej reprymendy, aby zapamigtal, ze nalezy zawsze szanowaé cudzg wlasnos¢ jak swojq

wtasna®.

¢ Helena Kowalska byta trzecim dzieckiem Stanistawa Kowalskiego (f 1946) i Marianny z d. Bawel
(t 1965). Jej chrzest odbyt sie 27 sierpnia w kosciele parafialnym pw. $w. Kazimierza w Swinicach
Warckich. Szafarzem byl ks. Jézef Chodynski, za$ rodzicami chrzestnymi Konstanty Bednarek
i Maria Szczepaniak z d. Szewczyk. Por. W. Kluz, Stuzebnica Boza Faustyna Kowalska, w: Polscy swigci
(red. J.R. Bar), t. 6, Warszawa 1986, s. 249; A. Witko, Swi;’ta Faustyna i Boze Mitosierdzie, Krakéw
2004, s. 35.

V' Wspomnienia Genowefy Kowalskiej, mtodszej siostry s. Faustyny, APSFK, teczka 1, s. 2.

'8 E. Siepak, Dar Boga dla naszych czaséw, Krakéw 2007, s. 10; por. Wspomnienia Mieczystawa Kowal-
skiego, mtodszego brata s. Faustyny, APSFK, teczka 1, s. 2.

Y E. Siepak, Dar Boga dla naszych czaséw, dz. cyt., s. 10.
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Z kolei matka Heleny Kowalskiej zajmowata si¢ prowadzeniem domu. Z wlasciwa
sobie tagodnoscig i wyrozumialoscia, oprécz zatroskania o wyglad zewnetrzny domu
rodzinnego i sity witalne jej czlonkéw, uczyta dzieci pracy w domu i na gospodarstwie,
a takze odpowiedzialnosci w wypetnianiu przez nich powierzonych im obowiazkéw.
Cho¢ nie umiata czytaé, to na niej wlasnie w przewazajacej mierze spoczeto zadanie
objasniania swoim dzieciom prawd wiary i zasad moralnych i tym samym przygotowy-
wanie ich do sakramentéw §wietych — pierwszej spowiedzi i Komunii Swigtej?.

Tak uksztattowani religijnie rodzice tworzyli dla swoich dzieci odpowiedni klimat
wychowawczy. Swoja postawa wzbudzali w nich zaufanie do siebie samych jako rodzi-
c6w, a zarazem pobudzali je do otwartodci na siebie nawzajem i do okazywania sobie
i innym osobom spoza ich rodzinnego kregu zyczliwosci i wsparcia. Ich wrazliwo$¢ reli-
gijna i uczciwo$¢ moralna oraz wytworzony przez nich religijno-duchowy klimat sprzy-
jaly takze otwarto$ci dzieci na Boga i wchodzeniu z Nim w osobowa i zywa, pelna
mitosci relacje.

Marianna i Stanistaw Kowalscy oddziatywali na wszystkie swoje dzieci, ale szcze-
gblny wplyw wywarli na swoja corke — Helene. Daje temu §wiadectwo jej mlodsza sio-
stra — Genowefa, kedra w swoich wspomnieniach wyznala, ze Helenka byta dzieckiem
nadzwyczaj lubianym przez rodzgicéw. Niekiedy stawiali nam jq za przyktad gorliwosci,
pracowitosci i postuszeristwa® . Serdeczno$¢ rodzicéw wobec Heleny byta przez nig odwza-
jemniana — jak zaswiadczyla jej starsza siostra Jozefa — miloscia, uznaniem i postuszeni-
stwem?. Ojca traktowata jako nadzwyczajny autorytet, ktérego stowa przyjmowata — jak
wspomina siostra Bernarda Wilczek — bez zastrzezen i z gleboka rewerencja?. Wprawdzie
ojciec okazywat jej szczegdlne uczucia ojcowskie, bo widziat — jak zaswiadczyt o tym brat
Heleny Stanistaw — ze byla zawsze dobra i nikomu przykrosci nie wyrzqdzita*, to mimo
tego wyznaczal jej zadania o wiele wigksze niz pozostatym dzieciom. Helena byta tego
$wiadoma i w zaden sposdb nie okazywata niezadowolenia, lecz wrecz przeciwnie, starata
si¢ dorasta¢ do stawianych przez ojca wymagan. Widocznym tego efektem byto podje-
cie przez nia, w dwunastym roku zycia, postanowienia czytania ojcu, powracajacemu
do domu po meczacej pracy, ksigzek, ktére bardzo lubil, szczegélnie tych o tematyce

religijnej, z Pismem $wietym na czele®. Trescig przeczytanych ksiazek Helena nastepnie

20 Por. tamze, s. 11.

21

Wspomnienia Genowefy Kowalskiej, mtodszej siostry s. Faustyny, dz. cyt.

22

Wspomnienia Jozefy Jasitiskiej, z d. Kowalskiej, starszej siostry s. Faustyny, APSFK, teczka 1, s. 3.
» Por. Wspomnienia zebrane przez s. Bernarde Wilczek, APSFK, teczka 1, s. 8.
24

Wspomnienia Stanistawa Kowalskiego, mtodszego brata s. Faustyny, APSFK, teczka 1, s. 2.
» Por. Wipomnienia zebrane przez ks. Franciszka Cegietke SAC, APSFK, teczka 1, s. 3.
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dzielita si¢ z rodzeristwem i innymi dzie¢mi, o czym wspomniat jej mlodszy brat w sto-
wach: opowiadata nam o swigtych pustelnikach, budzac tym samym w nich pragnienie
zycia dla Boga®.

Z podobnym szacunkiem podchodzita Helena do swojej matki. O jej postawie
wobec matki zaswiadczyta ona sama, przywolujac we wspomnieniach pewne fakey
z dziecifistwa c6rki. W dniu Pierwszej Komunii Swigtej Helena przed wyjéciem z domu
ucalowata — jak opowiedziata matka — r¢ce obojga rodzicéw, okazujac w tym gescie zal
za popetnione wobec nich uchybienia, a zarazem wyrazita prosbe o przebaczenie z ich
strony. Od tego momentu, kiedy Helena co tydzied przystgpowala do sakramentu spo-
wiedzi, prosita rodzicéw — jak zaswiadczyta jej matka — o przebaczenie, catujac ich rece
zgodnie ze starym zwyczajem polskim?.

Przywotane relacje jednoznacznie wskazujg na szacunek Heleny do rodzicéw, a zara-
zem pokazujg, jaki mieli oni wptyw na zachowanie cérki. To wiasnie rodzice swojq
postawg bojazni Bozej i wynikajacej z niej odpowiedzialnosci dawali dzieciom poczu-
cie z jednej strony bezpieczedstwa, a z drugiej budzili w nich odwage na poktadanie
w Bogu nadziei®. Tym samym potwierdzali istniejaca w duchowosci prawidtowos¢, ze
rozwéj duchowy dziecka i jego odniesienie do Boga ma swoje uwarunkowania w religij-
nosci rodzicéw i prowadzonym przez nich procesie formacyjnym. Niewatpliwie zaufanie
Heleny okazywane Bogu, szczegélnie glebokie w jej zakonnym zyciu juz jako siostry
Faustyny, miato swoje Zrédlo w poboznosci jej rodzicdw. Obserwujac ich zawierzenie
Bogu, sama Mu si¢ powierzata i z dnia na dzieri intensyfikowata w sobie oddanie si¢
Jemu. Swoje zaufanie Bogu wyrazata w konkretnych formach zaréwno uczestniczenia
w modlitwie, jak i w sumiennym wykonywaniu codziennych zadan zyciowych, wynika-
jacych ze stanu zycia.

Juz od najmtodszych lat Helena lubita zwraca¢ si¢ do Boga jako Ojca i uwiel-
bia¢ Go. Rozmowe z Nim traktowata jako najwazniejsza czynnos¢ dnia, a niedzielng
Eucharysti¢ jako najgorgtsze pragnienie i Zrédlo nicopisanego szczgécia. Kiedy nie
mogta uczestniczy¢é w niedzielnej Mszy $w. z powodu braku odpowiedniego ubrania
na skutek niedostatku materialnego rodzicédw, udawata si¢ na miejsce osobne, by taczy¢
si¢ duchowo z Ofiarg Chrystusa sktadang sakramentalnie w kosciele podczas Eucha-
rystii. Gdy minat czas Mszy $w., wracata do domu i catowata matke w reke, zwraca-

jac si¢ do niej z przeprosinami: Nie gniewajcie si¢, mamo, bo ja musiatam wypetnic swdj

2 Wspomnienia Stanistawa Kowalskiego, mlodszego brata s. Faustyny, dz. cyt., s. 3.
7 Por. S. Michalenko, Mitosierdzie mojq misjq, Warszawa 1993, s. 11.
28 A. Witko, Swi;‘m Faustyna i Boze Mitosierdzie, dz. cyt., s. 3.
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obowigzek®. Oprdcz tego angazowala si¢ bardzo che¢tnie w sprzatanie kosciota, zdobienie
kwiatami obrazéw $wictych w domu oraz w upickszanie przydroznych kapliczek, gdzie
zwolywala dzieci z okolicznych miejscowosci do wspélnej modlicwy™.

Takze codzienno$é zycia i zwigzane z tym zajecia byty dla Heleny przestrzenia i spo-
sobem okazywania Bogu zaufania. Na takq postawe wskazywali jej rodzice. Oni uczyli
ja i pozostale dzieci pracowitosci, ale zarazem ukazywali im jej motyw: kazda prace
nalezy wykonywa¢ na chwale Boza. Dlatego Helena, majac na uwadze wskazéwki rodzi-
c6éw i widzac ich zachowania w tym wzgledzie, czegokolwiek si¢ podejmowata w domu
lub poza nim, wypelniata z ofiarnoscia i poddaniem si¢ Bogu Ojcu?®'. Wszystko to czy-
nita ze wzgledu na Niego i dla Niego. Réwniez tym motywem, tj. milosci Boga, kiero-
wala si¢, petniac uczynki milosierne wzgledem bliznich. Juz od dzieciistwa odznaczala
si¢ wyobrazniq mitosierdzia. Chetnie spieszyla potrzebujacym z pomoca w kazdej chwili
i w kazdym czasie. Nawet wtedy, gdy jej matka nie miala co im da¢, ona zawsze znajdo-
wala co$, by ich wesprze¢™.

Na postawe zaufania Heleny Bogu mieli wptyw nie tylko rodzice, ale takze osoby
spoza $rodowiska rodzinnego. Dane biograficzne wskazuja, ze ten wpltyw pochodzit
zaréwno ze strony szkoty, jak i parafii. Hipoteza ta znajduje potwierdzenie w dwéch
chociazby faktach.

Pewnego razu, w trakcie ucz¢szczania do szkoty podstawowej, Helena doznata
wzgledu na ubdstwo, uzewngtrzniajace si¢ w jej niemodnym i nieatrakcyjnym ubiorze.
Nauczyciel spostrzegt te reakcje dzieci i w duchu pocieszenia skierowat wéwczas do niej
stowa: o nic, ze jestes gorzej ubrana, ale za to si¢ lepiej uczysz®. W tych wlasnie stowach
rozbudzil w niej jeszcze glebsza otwarto$¢ na Boga i szukanie w Nim wsparcia.

Nie mniejszy wplyw na postawe ufnosci Heleny mial ksiadz Roman Pawtowski,
dwezesny proboszcz parafii w Swinicach, ktéry przygotowywat jg do Pierwszej Komunii
Swictej. Dwa-trzy razy w tygodniu zbieral wszystkie dzieci na nauke religii. W czasie

tych spotkan przedstawial dzieciom nie tylko formuty modlitw, ale przede wszystkim

¥ Por. Wspomnienia zebrane przez s. Bernarde Wilczek, dz. cyt., s. 5.

30 Por. Wspomnienia Mieczystawa Kowalskiego, mtodszego brata s. Faustyny, dz. cyt.; Wspomnienia
Genowefy Kowalskiej, mtodszej siostry s. Faustyny, dz. cyt; Wspomnienia Jozefy Jasisiskiej, z d. Kowal-
skiej, starszej siostry s. Faustyny, dz. cyt.

Por. J. Mréwezynski, Wszystko dla Bozego Mitosierdzia. Mala autobiografia s. Faustyny Kowalskiej,
w: Whgystko dla Bozego Mitosierdzia, APSFK, s. 3 (mps).

32 Por. M. Tarnawska, Siostra Faustyna Kowalska. Zytie i postannictwo, Krakéw 1986, s. 15-16.
Por. Wspomnienia Jozefy Jasiriskiej, starszej siostry s. Faustyny, dz. cyt., s. 2.
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przekazywat wiedz¢ o mitosci Boga do wszystkich ludzi i méwit im o Jego wielkim mito-
sierdziu wzgledem nich, okazanym w sposéb najglebszy w mece, $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa na kalwaryjskim krzyzu. Katechezy ksigdza Pawlowskiego
o0 bezwarunkowej i nicograniczonej milosci mitosiernej Boga w Chrystusie wywotywaty
w sercu Heleny che¢ catkowitego poswigcenia si¢ Jemu i wolg bezgranicznego Mu zaufa-
nia. Doskonale potwierdza to jej zachowanie w dniu Pierwszej Komunii Swigtej, ktéra
przyjeta w 1914 r. Kiedys, gdy wracata z kosciola, cieszac si¢ obecnoscig Jezusa w swej
duszy, sasiadka zapytata ja, dlaczego idzie sama, a nie z kolezankami. Wéwczas Helena
odpowiedziata jej: Nie idg sama, lecz ide z Panem Jezusem. W tych stowach wyznata oso-
bista $wiadomo$¢ niezwyklej obecnosci zywego Boga w swej duszy i wyrazita zarazem
swoja rado$¢ oraz oddanie si¢ Jemu, podczas gdy jej kolezanki cieszyty si¢ z tego, ze sg
tadnie ubrane*.

Z przeprowadzonych analiz wynika jednoznaczny wniosek, ze atmosfera domu
rodzinnego, w tym nade wszystko religijno$¢ rodzicéw, miata duzy wptyw na rozwdj
zaufania Heleny Bogu Ojcu. W domu rodzinnym do$wiadczyla wiary, umitowania
modlitwy oraz przyktadu wiernosci zasadom moralnym, majacym przetozenie na takie
cnoty, jak sumiennos$¢, odpowiedzialnos¢, pracowitoéé, mitosierdzie wzgledem innych
ludzi. To do$wiadczenie nie pozostalo pdzniej bez wptywu na jej otwarto$¢ na Boga
i dziecigce wobec Niego odniesienie. Jej zaufanie Bogu poglebiato si¢ z czasem w kolej-
nym etapie jej zycia, tj. w Zgromadzeniu Siéstr Matki Bozej Milosierdzia, do ktérego

wstapila ostatecznie 1 sierpnia 1925 r. w Warszawie (por. Dz. 17).

1.3. Dynamizm do$wiadczenia Bozego mifosierdzia
w Zgromadzeniu

Pobyt siostry Faustyny Kowalskiej w Zgromadzeniu Siéstr Matki Bozej Milosierdzia
byt okresem, w kedrym dynamicznie poglebiata swoja mitosng relacje z Bogiem mito-
sierdzia i wzrastata w postawie otwartosci na drugiego czlowieka w duchu ewangelicz-
nym. Niewatpliwie byt to dla niej czas nieustannego doswiadczania Bozego mitosier-
dzia. To do$wiadczenie z jej strony obejmowato — mozna powiedzie¢ — trzy plaszczyzny.

Pierwsza z nich byta jej wiernoé¢ regutom zakonnym. Zasady zycia zakonnego siostra

3 S. Szymanski, W stuzbie Bozego Mitosierdzia, dz. cyt., s. 105 por. E. Siepak, Dar Boga dla naszych
czaséw, dz. cyt., s. 12.
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Faustyna traktowata nie tylko literalnie i formalnie, ale takze duchowo. Stanowity one
dla niej zrédlo regulaciji zycia wspdlnoty zakonnej i mozliwos¢ wzrastania w postuszen-
stwie, ale zarazem byly wyrazem opieki Boga nad kazdym uczestnikiem wspélnoty
zakonnej. Dlatego w przestrzeganiu zakonnych regut dostrzegata sposéb na uwielbienie
Boga mitosiernego i osobiste uswigcenie (tre¢ pierwszej czgéci podrozdziatu).

Druga plaszczyzng doswiadczenia milosierdzia Bozego w Zgromadzeniu bylo
ofiarne podejmowanie przez siostr¢ Faustyng zyciowych wyzwan. Traktowatla je nie
tylko jako zadania, ktérych podjecie miato stuzy¢ osobistemu rozwojowi duchowemu,
ale takze jako swego rodzaju znaki opatrznosci Bozej, zapraszajace ja do poglebiania
zaufania Bogu (tre$¢ drugiej czesci podrozdziatu).

I wreszcie trzecia plaszczyzng doswiadczenia przez siostr¢ mifosierdzia Bozego
w Zgromadzeniu byta jej wrazliwo$¢ na Boze natchnienia. Wychodzac z zatozenia, ze
Bég Ojciec przez Chrystusa w Duchu Swietym roztacza nad catym $wiatem i kazdym
czlowiekiem z osobna swoje milosierdzie, uwazata, iz najwlasciwsza odpowiedzia ze
strony czlowicka moze by¢ nastawienie na stuchanie tych Bozych natchnied i wspét-
dziatanie z nimi. A tego najgl¢bszym wyrazem ze strony czlowieka bedzie jego wspél-

dziatanie z darami Ducha Swigtego (tres¢ trzeciej czgsci podrozdziatu).

1.3.1. Wiernos¢ regutom zakonnym

Zycie duchowe w Zgromadzeniu Siéstr Matki Bozej Milosierdzia bylo przez siostry
ksztaltowane wedtug zasad okreslonych w Konstytucjach zakonnych. Juz w pierwszym
rozdziale tychze Konstytudji istnieje zapis: siostry majq nabierad Zarliwosci w zyciu ducho-
wym poprzez rozwazanie prawd wiary, zwlaszcza w cze¢stym rozwazaniu tego, co Bég uczy-
nit dla zbawienia dusz pray stwarzaniu, co uczynit i ucierpiat w odkupieniu i co im gotuje
w chwale wiecznej. Znajdg one jeszcze tego ducha w rozwazaniu serdecznym cndt i uczud
swej Matki i Opiekunki, Matki Bozej Mitosierdzia, ktdrej cierpliwosé, stodycz i wigcej
niz macierzyriskq litos¢ dla grzesznikéw bedg usitowaty nasladowac®. Wedtug Konsty-
tucji najwlasciwszym sposobem poglebiania przez siostry zycia duchowego byly — jak
mozna zauwazy¢ — refleksja nad milosierdziem Boga objawionym w dziele stworzenia
oraz odkupienia i nasladowanie cnét Matki Bozej Mitosierdzia. W ten sposéb siostry
poznawaly Boga w tajemnicy Jego niezglebionego milosierdzia i tym samym wzrastaty

w zaufaniu Jemu.

% Konstytucje Towarzystwa Matki Bozej Milosierdzia (1909), APSFK, PC/III/1.1.1, 5. 5.
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Od chwili wstapienia do Zgromadzenia siostra Faustyna z niezwyklym wrecz zapa-
tem podjeta prace nad soba i swoja relacja z Bogiem mitosiernym. Swiadczy o tym jej
wyznanie, jakiego dokonata w niedtugim czasie od chwili przestapienia furty zakonne;j:
Czulam si¢ niezmiernie szczesliwa, zdawato mi sig, ze wstgpitam w zycie rajskie. Jedna si¢
wyrwata z serca mojego modlitwa dzigkczynna (Dz. 17). Jednak po trzech tygodniach
pobytu pojawita si¢ pokusa wystapienia ze Zgromadzenia. Nie bylo to co$ niezwy-
ktego, jako ze wicle 0s6b doswiadcza takich stanéw — jak pisze Jarostaw Mréwezyni-
ski — w poczatkach zycia zakonnego®. Jej che¢ wystapienia ze Zgromadzenia byta
spowodowana zbyt malg ilo$cia czasu przeznaczona w nim na modlitwe. Postanowita
o tym powiedzie¢ przetozonej, ale nie mogta si¢ z nig spotkaé. Gdy wieczorem polozyta
si¢ w tézku, zaczeta doznawaé z tego powodu wielu udreczen. Nie wiedzac, co ze sobg
zrobi¢, uklekta i zaczela si¢ modli¢. Wowcezas na jednej z zaston ujrzata bolesne obli-
cze Jezusa, z twarzy ktdrego zaczely kapaé na jej tézko krwawe tzy. Nie wiedzac, co to
ma znaczy¢, spytata: Jezu, kto ci wyrzqdzit takg boles¢? Otrzymata wéwczas odpowiedz:
Ty mi wyrzqdzisz takq boles, jezeli wystqpisz z tego zakonu. Tu cig wezwalem, a nie gdzie
indziej i przygotowatem wiele task dla ciebie (Dz. 18—19). Wtedy wyrazita wobec Chry-
stusa glebokg skruche i z jeszcze wigkszym zapalem oraz gorliwoscia przystapita do pracy
formacyjnej nad sobg oraz swoim odniesieniem do milosiernego Boga i siéstr zakonnych.
Coraz wigcej czasu poswigcata na modlitwe. Wykorzystywata kazda chwile na osobistg
rozmowe z Bogiem, nie zaniedbujac przy tym swoich codziennych zaje¢ w Zgromadze-
niu. Przez t¢ modlitewng czynnos$¢ poglebiata swoja wi¢Z z Bogiem Ojcem.

Ten czas radosci i szczgsliwego bycia przed Bogiem nie trwal jednak dtugo. Jako
postulantka zapadfa na zdrowiu. Chcac ja ratowal, przetozona wyslata ja do domu
wypoczynkowego w Skolimowie, ktdry byt filia domu zakonnego w Warszawie. Prze-
bywajac tam, doznata widzed mistycznych. W glebi duszy uslyszata glos, ktory kazat jej
si¢ modli¢ za cierpiace w czy$écu dusze — od tej chwili zintensyfikowata za nie modli-
twe (por. Dz. 20). Byl to wyrazny znak dostapienia przez siostr¢ Heleng taski mistycz-
nej”’. Chociaz usitowata ukry¢ swoje doznania mistyczne, jednak matka Janina Bartkie-

wicz®®, ktéra w tym czasie byta mistrzynia postulantek, a ktdrej ona w czasie jej choroby

3¢ Por. J. Mréwczyniski, Whzystko dla Bozego Mitosierdzia. Mata autobiografia s. Faustyny Kowalskiej,
dz. cyt., s. 7.

37 Por. S. Urbatiski, Zycie mistyczne blogostawionej Faustyny Kowalskiej, Warszawa 1997, s. 17.

3% Por. M. Janina Bartkiewicz, ur. 31 VII 1858 r., do Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia
wstapita 10 XII 1877 r., sluby wieczyste ztozyta we Francji w Laval w 1885 r. Gdy Zgromadzenie byto
zalezne od domu generalnego we Frangji, matka Janina petnita urzad Wikarii generalnej dla doméw
w Polsce. Zmarla w Warszawie 1 VII 1940 r., w: Dzienniczek siostry Faustyny Kowalskiej, Krakdw—
Rzym 1981, s. 609-610.



32 FUNDAC]A SZKOLY — DOSWIADCZENIE MIEOSIERDZIA BOZEGO ZE STRONY FUNDATORA

ustugiwata®, dostrzegla, ze jest to osoba nieprzecigtna o nastawieniu mistycznym i szcze-
golnym kontaktem z Bogiem™. Jej $wiadectwo o siostrze Helenie jest tym bardziej wiary-
godne i znaczace, ze jako przetozona byla osobg wymagajaca i prowadzaca kandydatki
twarda r¢ka, co czasami wzbudzato u niektérych z nich poczucie leku.

Po krétkim pobycie w Skolimowie siostra Helena wrécita do domu generalnego, by
kontynuowa¢ postulat zakonny. Zakonczyta go w kwietniu 1926 r. i w tym samym roku
zostala skierowana do Krakowa, aby rozpocza¢ nowicjat. Wedlug Konstytucji Zgro-
madzenia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia nowicjat jest czasem utwierdzenia si¢ osoby
zakonnej w powolaniu. Zakonnica ma przez ciag ¢wiczen i nauk uksztattowad siebie
w duchu bycia narzedziem Boga, zdolnym przyczyni¢ si¢ do podejmowania dziet na
Jego chwal¢®.

Przed rozpoczgciem nowicjatu siostra Helena wzigta udziat w o$miodniowych
rekolekcjach, w czasie ktérych odbyly si¢ obtéczyny — 30 kwietnia 1926 r. w klasztorze
w Krakowie otrzymata habit i imi¢ zakonne Faustyna. Podczas obtéczyn zemdlata. Gdy
po ceremonii zostala zapytana przez jedna z nowicjuszek o przyczyng omdlenia, odpo-
wiedziata: Bdg dat mi poznad, jak wiele cierpiec bede. Widziatam jasno, do czego si¢ zobo-
wiqzuje. Byla to jedna minuta cierpienia. Bég znowu zalat mojq dusze pociechami wielkimi
(Dz. 22). Obléczyny zapoczatkowaly dwuletni nowicjat, ktéry stanowit istotny etap
w jej procesie duchowego jednoczenia si¢ z Bogiem bogatym w mitosierdzie. Nowicjat
byt dla siostry Faustyny czasem do$wiadczania licznych pociech duchowych, ale zara-
zem tez trudnoscei. W tym okresie petnita funkcje pomocnicy w kuchni.

Do swojej pracy podchodzita z zaangazowaniem i poswigceniem. Starafa si¢ ja
wypetni¢ jak najdoktadniej, co przynosilo jej satysfakeje, a ze strony innych siéstr uzna-
nie. Nigdy jednak w takich momentach nie tracita z horyzontu widzenia Pana Boga.
Zaréwno w pracy, jak i w chwilach pochwat za nig byta — jak zauwazyli $wiadkowie —
zajeta Bogiem. Najglebsze i niezwykle trafne $wiadectwo tej syntezy dziatania i kontem-
plagji z jej strony data jedna z wychowanek, ktéra pézniej w jej procesie beatyfikacyj-
nym stwierdzita, ze siostra Faustyna w ogrédku w Lagiewnikach jedna r¢ka wyrywala
chwasty, a w drugiej trzymata rézaniec®’. Taka postawa wynikala z zywej wiary i jej
zatroskania o to, by zjednoczy¢ si¢ jak najécislej z Jezusem ufajacym Ojcu Niebieskiemu

az po krzyz.

% Por. S. Michalenko, Mitosierdzie mojq misjg, dz. cyt., s. 23.
4 Wipomnienia s. Borgii Tichy, APSFK, teczka 3, s. 1.

4 Por. Przypisy do Dzienniczka st. Bozej siostry Faustyny Kowalskiej, w: Dzienniczek siostry Faustyny
Kowalskiej, dz. cyt., s. 610.

42 Por. L. Grygiel, W mitosierdziu miary nie masz, Kielce 1997, s. 20.
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W tej postudze jako pomocy w kuchni doznata réwniez przykrosci. Miarg ich roz-
pigtosci i glebi moze by¢ jej wyznanie, jakie zapisata w Dzienniczhu: kiedy bytam z sio-
strq N. w kuchni i trochg si¢ na mnie pogniewata, za pokutg kazata mi usiqsé na stole, a sama
pracowata bardzo, sprzqtata i szorowala, a ja siedziatam na stole. Siostry przychodzity i dzi-
wily sig, ze siedzg na stole, kazda co chciata, to powiedziata. Jedna, ze jestem prozniak,
inna — ze co to za dziwak. Inne méwily: co to bedzie za siostra? Jednak zejs¢ nie mogtam,
bo ta siostra nakazata mi pod postuszeristwem, zebym siedziata, az mi powie, kiedy mam
zejsé. Naprawdy, ile ja wtedy zrobitam aktéw zaparcia, to jeden tylko Bdg wie. Myslatam,
ze splong ze wstydu. Bo nie raz Sam tak dopuszczat dla mojego wewngtrznego wyrobienia,
ale nagrodzit mi Pan wielkq pociechq za to upokorzenie (Dz. 151). Swoje trudnosci przed-
stawiala siostrze mistrzyni, ale ta pocieszala ja, ze z czasem osiagnie wprawg. W duchu
wigc postuszeristwa siostra Faustyna mierzyla si¢ z tymi przeciwno$ciami, lecz zarazem
powierzata je w modlitwie Chrystusowi, ktdrego prosita o wsparcie i wytrwatos¢ w tych
trudnosciach. I nigdy si¢ nie zawiodta. Duzy udziat mialy w tym wzgledzie jej mistrzy-
nie nowicjatu, najpierw siostra Malgorzata Gimbutt, a pézniej siostra Jézefa Brzoza®.
Umialy one rozpoznaé jej stan duchowy i dobra rada pomdc jej wzrastaé w zaufaniu
Bogu (por. Dz. 21-23).

W czasie pobytu w nowicjacie siostrze Faustynie zostala powierzona funkcja
tzw. aniota stréza dla mlodszych nowicjuszek. Byly to jej pierwsze apostolskie zadania
w Zgromadzeniu, ktére wprawdzie trwaly krétko, ale odcisnety gleboki $lad w jej psy-
chice, wptywajac na jej duchowos¢. Do korica zycia nie uwolnita si¢ bowiem od troskli-
wosci i opiekuficzosci wobec innych, z ktérymi nawiazata przyjacielski kontakt, o czym
$wiadczy jej wyznanie tuz przed $miercia: Ciesze sig, gdy sobie wspomng, ze uczucie czystej
prayjaini, jakie si¢ zawigzato w nowicjacie migdzy nami, przetrwato az dotqd, jest to znak,
ze migdzy nami Jezus byt lgcznikiem*.

Pod koniec pierwszego roku nowicjatu siostra Faustyna do§wiadcza wewngtrznych
oschtoéci. Mozna powiedzieé, ze w tym trudnym dla niej okresie ratuje ja postuszen-

stwo przetozonym, szczeg6lnie mistrzyniom. To one potrafily rozpozna¢ jej stan ducha

4 Przez okoto dwa miesigce mistrzyniq nowicjatu siostry Faustyny byla siostra Malgorzata Gimbutt;
lagodna, pokorna, rozmodlona, petna poswigcenia i samozaparcia. 20 czerwca 1926 roku zastqpita jq
siostra Maria Jézefa Brzoza. Nowa mistrzyni spedzita jakis czas w Laval we Francji, gdzie obserwowata
formacje nowicjatu i przyswajata sobie ducha zgromadzenia. Podobnie jak poprzednia mistrzyni, tak i ona
maogta byé prayktadem dla innych; dzigki Opatrznosci Bozej miata tez wielki dar przenikania dusz. Byta
wymagajqca, ale zawsze petna matczynej troski i gyczliwosci dla nowicjuszek. Por. J.R. Bar. Rozwdj sta-
now doskonatosci w Polsce, ,Prawo Kanoniczne” 9 (1966), nr 3—4, s. 26.

4 Lists. Faustyny do siostry Justyny Golofit. Pradnik 1938 r., w: Listy Stugi Bozej S.M. Faustyny Kowal-
skiej, APSFK, Krakéw 1973, s. 77.
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i wskazaé $rodek na jego rozwiazanie — kierownictwo duchowe (por. Dz. 23-24). Podda-
jac si¢ ich radom, rozpoznata, ze najwlasciwszymi cnotami wzrostu w zyciu duchowym
sa pokora i prostota. Podejmujac te cnoty w swoim zyciu, uznata z czasem, ze jest to
najwlasciwsza droga wzrostu w postawie dziecigctwa duchowego, czyli bezgranicznego
zaufania Bogu Ojcu (por. Dz. 55). I w takim stanie ducha zlozyta swoja pierwsza profesje
zakonna w dniu 30 kwietnia 1928 r.

W trakcie formacji nowicjackiej siostra Faustyna pojeta, na czym polega gorliwosé
zakonna. Zrozumiata, ze ma by¢ ona sumiennym podejmowaniem zobowiazan zakon-
nych zapisanych w regule i niesieniem w duchu mitosci Bozej pomocy bliznim (por.
Dz. 240). Odznaczata si¢ taka wlasnie postawa, o czym zaswiadczyla siostra Ludwina
Gadzina, ktdra zeznata: 7o, co rzucato si¢ w oczy w Zyciu siostry Faustyny, to gl¢boka wiara,
gorliwos¢ o chwale Bozg, cierpliwosé, mitos¢ blizniego i postuszeristwo®.

Siostra Faustyna miata §wiadomos¢, ze wszelka taska Boga splywa na cztowieka
przez modlitwe i dlatego uczynita jg pokarmem swej duszy (por. Dz. 146). Z czasem
zrozumiata, ze najglebszym zrédtem task Bozych jest Eucharystia. Wprost stwierdzita,
ze wszystko, co jest w niej dobre, sprawita Komunia Swiqta: Jej wszystko zawdzi¢czam.
Czuje, ze ten swigty ogieti przemienit mnie catkowicie (Dz. 1392). Dzicki Euchary-
stii do$wiadczata Jezusowych odwiedzin w swym sercu®. Mito$¢ do Niego wyrazita
w podejmowaniu rozmaitych nabozeristw, tj. do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, Tréjcy
Przenaj$wictszej (por. Dz. 27), Pana Jezusa Ukrzyzowanego (Dz. 250), Godziny swigtej,
odprawianej w kazdy czwartek miesiaca, ktora traktowata jako forme umartwienia (por.
Dz. 246; 252; 268; 823; 872).

Powyzsze refleksje prowadza do zasadnego wniosku, ze formacja zakonna nie pozo-
staje bez wptywu na odniesienie osoby zakonnej wzgledem Boga. Siostra Faustyna zro-
zumiala, ze w zyciu zakonnym nie zyje si¢ dla siebie, lecz dla Niego. Po latach data
temu wyraz w stowach: Robig ustawiczne wysitki w cnocie, staram si¢ wiernie nasladowa’
Jezusa, a ten szereg codziennych cndt cichych, ukrytych, prawie niedostrzegalnych, ale spet-
nianych z wielkq mitosciq, sktadam do skarbca Kosciota Bozego na korzys¢ wspdlng dusz
(Dz. 1505). Trzeba przyznal, ze siostra Faustyna od chwili wstapienia do zakonu byta
osoba nieprzeci¢tna. Dostrzegly to jej mistrzynie na poszczegdlnych etapach jej for-
magji zakonnej: w postulacie, nowicjacie czy juz jako profeski?”. Otoczenie odbierato

ja natomiast rozmaicie, jedne osoby postrzegaly ja jako wzorowa zakonnice, inne za$

 Wspomnienia s. Ludwiny Gadziny, APSFK, teczka 4, s. 2.

4 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia u bl. Siostry Faustyny Kowal-
skiej. Studium krytyczne w swietle mysli teologicznej, Krakéw 1999, s. 73.

¥ Por. Wspomnienia s. Marii Jolanty, APSFK, teczka 4, s. 12.
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jako osobg rozhisteryzowang. Ona jednak nie zwracala na to uwagi, z intensywnoscia
pracujac nad soba. Widziata swoje niedoskonatosci, poprawiata je dzigki nieustannemu
utrzymywaniu wlasciwej hierarchii wartosci, ktéra odkrywata w codziennej modlitwie
i kontemplagji Jezusa. W tej pracy nad soba nie przeszkadzato jej nawet cierpienie. Potra-
fita je wykorzysta¢ dla jeszcze wigkszego poglebienia wigzi z Chrystusem (por. Dz. 784).
W tym procesie duchowego wzrastania w mitosci Boga wspomagaly jg w jakims stop-
niu przetozone doméw, w ktdrych bytowata. Wigkszo$¢ z nich obdarzata jq ufnoscia,
szanowala jej rozwage i poczucie taktu®®. Dzigki zatem osobistemu wysitkowi i klima-
towi wytworzonemu szczegdlnie przez przetozone, siostra Faustyna potrafita osiagnaé
doskonato$¢ mitosci, czyli zintegrowaé swoja osobowos¢, ktéra polegata na podporzad-
kowaniu zmystéw rozumowi, za$ rozumu woli, a w koricu woli wlasnej woli Pana Boga
wyrazonej w przykazaniach czy tez w decyzjach przetozonych. Tym samym kierowala
wszystko ku Bogu, pokladajac w Nim catkowita ufno$é. Z tego zaufania wyptywato za$

jej poszanowanie ludzi i $wiata.

1.3.2. Ofiarne podejmowanie zyciowych wyzwan

Kolejnym czynnikiem wyrazajacym do$wiadczenie przez siostrg Faustyng Bozego mito-
sierdzia byta, obok przedstawionej w poprzedniej cz¢sci, jej wiernosé regutom zakon-
nym, ofiarno$¢ w podejmowaniu zyciowych wyzwat, $cisle powiazana z jej $wiado-
moscia wlasnej ograniczonosci. Siostra Faustyna postrzegala siebie sama realnie, tzn.
dostrzegata w sobie mozliwosci wynikajace z fakeu bycia stworzeniem Bozym, a zarazem
miala $wiadomos¢ osobistych niemoznosci. Wskazane jest zatem, z metodologicznego
punktu widzenia, przyblizenie jej postrzegania siebie. Podstawa poznania osobowosci
Faustyny w tym wzgledzie jest jej Dzienniczek oraz relacje $wiadkéw jej zycia.

W $wietle tych Zrédet siostr¢ Faustyng znamionowata osobowos$¢ wewngtrznie zin-
tegrowana i spéjna. Stan jej normalnosci psychicznej i integralnosci osobowosciowej
wykazaly badania psychologiczne, na ktdre skierowat jg ks. Michat Sopo¢ko — jej spo-
wiednik?”. Bedac osobowoscia spdjna, siostra Faustyna byta osoba wolna wewnetrznie
i psychicznie, gdyz nie byla zniewolona zadnymi potrzebami czy napigciami wewngtrz-

nymi. To spowodowalo, ze swoje zycie i formacj¢ w Zgromadzeniu przezywala pod

8 Por. Wspomnienia m. Michaeli Moraczewskiej, przefozonej generalnej s. Faustyny, APSFK, teczka 4,
s. 75 Wspomnienia s. Ireny, dtugoletniej przetozonej s. Faustyny, APSFK, teczka 4, s. 16-17.

# Por. J. Majkowski, Osobowos¢ psychologiczna siostry Faustyny Kowalskiej a jej religijne wizje, w: Wobec
tajemnicy Bozego Milosierdzia (red. L. Balter), Poznan 1991, s. 132.
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wplywem faski Boga, kierujac na Niego swoja uwage i umilowanie®. Ten jej stan
potwierdzity pdzniej siostry z jej Zgromadzenia. Stwierdzity z czasem, ze istniala w niej
zgodnos¢ tego, co méwita, z tym, jak na co dzieri postepowata. Zadna z nich nie zauwa-
zyta w jej zachowaniu rozbiezno$ci’.

Od najwczesniejszego okresu zycia siostra Faustyna miafa pelng $wiadomos¢ swojej
struktury bytowej. Dobrze wiedziata, ze jest istota stworzong przez Boga, a co za tym
idzie ograniczong w swoich mozliwo$ciach. Ta §wiadomos¢ nie budzita w niej jednak
zniechgcenia czy przerazenia, cho¢ sama siebie okreslata nedza sama, co — przeciwnie —
pobudzalo ja do coraz glebszej ufnosci mitosierdziu Bozemu. Najdobitniej wyrazita to
w stowach: Poznanie ng¢dzy mojej daje mi zarazem poznac przepasé Mitosierdzia Twojego.
W zZyciu swoim wewngtrznym patrze jednym okiem w przepasé swej nedzy i nikczemno-
sci, jakg jestem, a drugim okiem patrz¢ w przepasé Mitosierdzia Twego, Boze (Dz. 56).
W ciagu zycia poglebiata t¢ $wiadomos¢, stale weryfikujac poznanie siebie i zarazem
swoje oddanie Bogu mitosiernemu (por. Dz. 121; 129; 504; 743). Z oddaniem pracowata
nad osiagnicciem postaw: czystosci serca, pokory, ubdstwa, cierpliwosci, sumiennosci,
postuszeristwa, fagodnosci, pracowitosci, glebokiej poboznosci, a nade wszystko mitosci
Bozej (por. Dz. 1106)°%. Podejmowata reguly zakonne, starajac si¢ je wypetniaé¢ w stop-
niu wrecz heroicznym (por. Dz. 208). Pod koniec zycia data temu wyraz w wyznaniu:
Nie przypominam sobie swiadomego i dobrowolnego przekroczenia reguly lub slubéw zakon-
nych (Dz. 1764).

Od pierwszych dni zycia w klasztorze siostra Faustyna podjeta prace nad odrywa-
niem si¢ od uczu¢ egocentrycznych i przechodzeniem do wyzszych uczu¢ teocentrycz-
nych®. Miata tez poczucie, ze winna pozby¢ si¢ przywiazan naturalnych (por. Dz. 521).
Nie zauwazytam — wyznala z czasem — zebym byta przywigzana do czegokolwiek, jednak
[...] nie dowierzatam sobie (Dz. 338). Celem jej pracy nad soba byto to, aby nie szu-
ka¢ wzgledéw ludzkich ani nie przywiazywac si¢ do ludzi, lecz jak najglebiej jednoczy¢
si¢ z Chrystusem (por. Dz. 226; 861). Uczuciowos¢ jej byta normalna — jak wspominat
jej spowiednik — ujgta w karby woli, nie ujawniajgca si¢ tatwo w odmiennych nastrojach

i wzruszeniach’.

5 Por. M. Tarnawska, Siostra Faustyna Kowalska. Zycie i postannictwo, dz. cyt., s. 48-56.
' Por. Ze wspomniets s. Martyny Géreckiej, APSFK, teczka 4, s. 1.

52 Por. J. Majkowski, Osobowos¢ psychologiczna siostry Faustyny Kowalskiej a jej religijne wizje, dz. cyt.,
s. 133.

> Tamze.

> Wspomnienia ks. Michata Sopocki o s. Faustynie, APSFK, teczka 5, s. 14.
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Siostra Faustyna miata dobrze uformowana osobowo$¢ sakramentalng. Nieustannie
starata si¢ o dynamiczng relacj¢ z Chrystusem eucharystycznym. Stanowit On centrum
jej zycia duchowego (por. Dz. 1804-1828). Byt wyznacznikiem i miarg jej istnienia i dzia-
tania. Z Nim jednoczyta si¢ w Komunii Swigtej. Wyznata nawet, ze nie wyobraza sobie,
aby Nim si¢ nie karmi¢ i tym samym nie zdobywa¢ sily do dziatania. Lekam sig zycia —
napisata — w ktdrym dniu nie mam Komunii sw. Jezus utajony w Hostii jest mi wszystkim.
Z Tabernakulum czerpig site, moc, odwage, swiatto; tu w chwilach udreki szukam ukojenia.
Nie umiatabym oddac chwatly Bogu, gdybym nie miata w sercu Eucharystii (Dz. 1037). Jej
wigz z Jezusem eucharystycznym byta podstawa wszelkich jej dziatan, zaréwno w zyciu
wewnetrznym, jak i w zachowaniach zewnetrznych (por. Dz. 1821; 1826).

Sakramentalna osobowo$¢ siostry Faustyny uwidocznita si¢ pdézniej w popraw-
nych relacjach z otoczeniem, tj. wlasciwym podejsciu do kazdego cztowieka i $wiata.
Od Jezusa uczyta si¢ uszanowania godnosci i wolnosci kazdej osoby ludzkiej (por. Dz. 75;
321). Byta prawdziwie niezalezna od tego, co o niej méwiono i jak ja traktowano. Byta
wolna od ludzkich przywiazan, od débr materialnych i od wiasnego ciata (por. Dz. 338;
551; 984). Zarazem potrafila wlasciwie postrzegad i ocenia¢ migdzyludzkie kontakty
w Zgromadzeniu, wynikajace z racji dwczesnego podziatu na chéry (siostry dyrekrorki
i siostry koadiutorki [por. Dz. 538]). Byta tez wrazliwa na sprawy $wiata, szczegdlnie
w krajach pograzonych w wojnach lub w ktérych przesladowano wiernych (por. Dz. 743;
818; 1251). Dostrzegata takze potrzeby Kosciota, zwlaszcza biednych grzesznikéw (por.
Dz. 240; 1806). Wszystkie te sprawy czynita nastepnie tematem zarliwych modlitw (por.
Dz. 125; 129; 173). Za wiadciwym wymiarem osobowosci sakramentalnej siostry Fau-
styny przemawia réwniez jej bezgraniczne postuszeristwo przetozonym®.

W procesie osiagania dojrzalej osobowosci sakramentalnej zasadniczg role odegrata
w zyciu siostry Faustyny wiara. Traktowala ja jako bezgraniczne zdanie si¢ na Chrystusa.
To zdanie si¢ mialo z kolei przetozenie na jej codzienne podejscie do 0séb i zadan oraz
wyrazalo si¢ w spdjnosci uznawanych i gloszonych wartosci z dziataniem™. Wiara sio-
stry Faustyny byta podiozem tej dwucztonowej struktury wewngtrznej, tj. osobowosci
psychicznej i etycznej, petniac w jej zyciu role integrujaca. Dzigki wierze siostra Faustyna
coraz mocniej przylegala do Jezusa Chrystusa, az po wi¢z mistyczna z Nim.

Dojrzato$¢ osobowosciowa siostry Faustyny, oparta na jej duchowej wrazliwosci na

Boga, nie pozostata bez wplywu na jej odnoszenie si¢ do bliznich. Jej psychologiczna

% Por. A.]. Nowak, Osoba konsekrowana. Slubpasfmzen'stwa, Lublin 1994, s. 158.

°¢ Por. ]. Majkowski, Osobowos¢ psychologiczna siostry Faustyny Kowalskiej a jej religiine wizje, dz. cyt.,
s. 132.
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spéjnos¢ i nadprzyrodzona wigz z Bogiem zdecydowanie wplywaly na jej podejscie do
drugiego czlowicka, szczegdlnie tego w potrzebie. Efektem wzajemnych zwigzkédw mie-
dzy tymi sktadowymi osobowosci siostry Faustyny bylo jej personalistyczne podejscie
do mitosierdzia miedzyludzkiego. W jego $wiadczeniu ktadta akcent przede wszystkim
na potrzebe do$wiadczenia osobowej godnosei. Inaczej méwiac, akcentowala najpierw
dostrzezenie godnosci osoby ludzkiej, tzn. kim jest ona w sobie samej. Ten atrybut wyra-
zita w stwierdzeniu: Sam Jeden Jezus, a stworzenia kocham o tyle, o ile mi pomagajq do
zjednoczenia si¢ z Bogiem. Wizystkich ludzi kocham dlatego, bo widze¢ w nich obraz Bozy
(Dz. 373). To wtasnie w tych stowach jednoznacznie wskazala na zrédto wartosci kaz-
dego czlowieka. Jest nim — jak wynika z jej stéw — obraz Bozy, tzn. ze cztowiek jest
obrazem Boga. Ten fakt wyznacza czlowickowi nie tylko powinno$¢ poszanowania kaz-
dego, ale takze okresla sposéb podejscia do niego w momencie jego potrzeby, co jest tak
znamienne dla mitosierdzia. Przekiadajac to na konkret zycia: okazywanie milosierdzia
drugiemu ma wyrasta¢ z przezycia godnosci ludzkiej osoby, tzn. ze na pierwszy plan
w spotkaniu $wiadczacy—potrzebujacy nie moze wysuwad si¢ potrzeba tego ostatniego,
lecz on sam w swej godnosci. Wiasnie to ma przy$wiecaé §wiadczacemu pomoc, i tym
ma si¢ kierowaé. Doskonalym komentarzem do tej mysli siostry Faustyny moga by¢
stowa, dzisiaj $wigtego, Jana Pawta I, kedry w encyklice Dives in misericordia napisal:
Relacja mitosierdzia opiera si¢ na wspdlnym przezyciu tego dobra, jakim jest cztowiek, na
wspdlnym doswiadczeniu tej godnosci, jaka jest jemu wtasciwa (DiIM 14).

Trzeba przyznaé, ze przytoczone powyzej stowa siostry Faustyny Kowalskiej, dopet-
nione przywotaniem nauczania w tym wzgledzie Jana Pawta II z jego drugiej encykliki
o Bozym milosierdziu, jednoznacznie wskazuja na konieczno$¢ osobowego potrakto-
wania czlowieka w potrzebie. Tak w rzeczywistosci winno by¢ §wiadczone milosierdzie
potrzebujacemu. Gdy dobroczyrica najpierw zauwaza potrzebujacego, tzn. widzi w nim
osobg, a nie jej niedole, wowczas $wiadczona przez niego pomoc staje si¢ wsparciem.
Obdarowywany za$ nie czuje si¢ upokorzony, wrecz przeciwnie — dowartosciowany.
Kiedy natomiast dobroczyncy zabraknie takiego podejscia, tzn. wpierw bedzie widziat
w potrzebujacym jego brak, a nie jego godnos$¢ osobows, to wtedy, zamiast nie§¢ mu
ulge w niedoli, bedzie nidst upokorzenie.

Takie niewlasciwe podejscie dobroczynicy do osoby potrzebujacej miato niejedno-
krotnie miejsce w historii ludzkosci. Jego skutki odczuwane s3 do tej pory w postaci
zredukowania mitosierdzia miedzyludzkiego do $wiadczenia jednego z uczynkéw pokut-
nych — jatmuzny — w sposéb odgérny. Wielu ludzi doby obecnej uwaza, nickiedy nawet
ma si¢ wrazenie, ze s3 wrecz przekonani, iz mitosierna jest jedynie ta osoba, ktéra udziela

innym jalmuzny. T¢ wlasnie sytuacje i postawg takich ludzi chyba najtrafniej uchwycit



DyYNAMIZM DOSWIADCZENIA BOZEGO MILOSIERDZIA W ZGROMADZENIU 39

i wyrazit Karol Wojtyta w swoim dramacie Brat naszego Boga. Napisat w nim: Aha, mito-
sierdzie. Zlotdwka tu, zlotdwka tam, za prawo spokojnego posiadania milionéw — w ban-
kach, w lasach, w folwarkach, w papierach wartosciowych, w udziatach [...]J, bo ja wiem,
w czym jeszcze. Oto sq zyciowe owoce tej zasady. Za zlotdwke tu, za zlotéwke tam. Doklad-
nie odmierzong, wyliczong. A przy tym zwierzgca hardwka przez 10, 12, 16 godzin za lichy
grosz, za mniej niz prawo do zycia, za nadziej¢ watpliwej pociechy tam — ktdra niczego
nie zmienia, ktdra tylko od wiekéw wigze potezny, wspanialy wybuch ludzkiego gniewu —
Iudzkiego, twirczego gniewn”’. W $wietle jego stéw nalezy stwierdzi¢, ze jesli milosierdzie
zostanie sprowadzone jedynie do jalmuzny, i to okazywanej zdawkowo, to straci swdj
charakter osobowego spotkania. I wéwczas jego okazywanie bedzie niosto upokorze-
nie, a nawet moze staé si¢ forma wyzysku. W tym aspekcie zatem rodzi si¢ potrzeba
podkreslania, aby w $wiadczeniu milosierdzia dostrzega¢ przede wszystkim godnos¢
czlowieka w jego strukturze osobowo-podmiotowej, a dopiero pézniej jego niedostatek.
Doskonale t¢ prawidtowos¢ zrozumial w swoim czasie pézniej, tj. po okresie zycia i dzia-
talnosci siostry Faustyny Kowalskiej, Jean Vanier, ktéry do czlonkéw zalozonej przez
siebie wspélnoty LUArche w pewnym okresie skierowal nastepujace stowa: Tjylko jedno
moze praywrdcic Zyciu osobg uposledzong, ktdra czuje si¢ opuszczona: autentyczna, serdeczna
i ufna wiez. Osoba uposledzona musi odkryé, ze jest kochana, ze przedstawia dla kogos jakas
wartosé. Dopiero wtedy odkryje, ze jest kims, ze jej lek przerodzi si¢ w pokdj. Geyz kochad nie
znaczgy robic cos dla kogos; kochaé, znaczy byc z kims. Cieszyé sig jego obecnoscig, utwierdzad
w nim wiare w wartosé jego istnienia. Otwierad si¢ na niego, byc wrazliwym na jego potrzeby
i pragnienia. Pomagad mu w zdobywaniu zaufania do samego siebie, pewnosci, ze potrafi si
podobad, stuzyé i byc uzytecznym’®.

W kontekscie dotychczasowych refleksji, opartych przede wszystkim na przesta-
niach siostry Faustyny z Dzienniczka, w perspektywie czasowej wspartych wypowie-
dziami Karola Wojtyly — pdzniejszego Papieza, czy Jeana Vaniera, nalezy stwierdzi¢, ze
fundamentalnym elementem postawy milosierdzia mi¢dzyludzkiego jest do§wiadczenie
osobowej godnosci. Pod tym pojeciem kryje si¢ rzeczywisto$¢ spotkania osobowego, tzn.
$wiadczacy winien spotkac si¢ z konkretna osoba doznajaca niedoli, a nie z jakims jej
niedostatkiem. Wazne jest, aby w tym spotkaniu, jesli ma by¢ wartosciowe, $wiadczacy
koncentrowat swoja uwage na czlowieczedistwie potrzebujacego, a nie na jego material-

nej niedoli, ktéra wota o zaradzenie. Wtedy §wiadczone przez niego mitosierdzie stanie

7 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, w: Swiadectwo oddania bez reszty (red. K. Bukowski), Krakéw 1984,
s. 122.

58 J. Vanier, Wspdlnota (ttum. M. Przeciszewski), Krakéw—Warszawa 1985, s. 145.
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si¢ autentycznym spotkaniem w dobru osoby. Potwierdzenie takiego stanowiska siostra
Faustyna otrzymala w jednym z objawied danych jej przez Jezusa: Z jakq mitoscig zbli-
zasz sig¢ do Mnie, z takq milosciq zblizaj si¢ do kazdej z Sidstr, a cokolwiek czynisz im —
Mnie czynisz (Dz. 285). Zatem ta sama mito$¢ ma ozywiaé zaréwno bezposredni kontake
$wiadczacego z Bogiem, jak i jego podejscie do potrzebujacego. Milo$¢ t¢ ma znamio-
nowaé nade wszystko fagodnogé. Wszelkie dawanie ma si¢ dokonywaé — wedtug siostry
Faustyny — w duchu niezwyklej delikatnosci. Dopiero wéwczas daje si¢ wiele, co zawarta
w stowach zapisanych w Dzienniczku: Czasami wigcej si¢ daje nie dajqc nic, anizeli dajgc
wiele, ale w sposéb szorstki (Dz. 1282).

Trzeba tez zauwazy¢, ze w $wiadczeniu milosierdzia bliznim niezwykle waznym
czynnikiem jest motyw. On nadaje mu wtasciwego charakeeru. Siostra Faustyna zwra-
cala uwage na t¢ kwestig, akcentujac mocno potrzebe kierowania si¢ w milosierdziu
$wiadczonym cztowiekowi przez drugiego motywem nadprzyrodzonym. Zawarla to
w stowach, jakich udzielit jej Chrystus w stowach objawienia: Bgd? zawsze mitosierna
Jako Ja mitosiernym jestem. Kochaj wszystkich z mitosci ku Mnie, chocby najwigkszych wro-
0w, aby si¢ moglo w calej petni odbié w sercu twoim mitosierdzie Moje (Dz. 1695). Z tych
stéw wynika jednoznaczne przeslanie, ze bez tak ukierunkowanej mitosci, tj. na Boga,
czynne okazywanie mifosierdzia innym ze strony jej §wiadczacych moze staé si¢ okazja
albo do demonstrowaniach osobistych celéw, albo tez do funkcjonalnego potraktowania
potrzebujacego.

Podsumowujac analizy w tym podrozdziale, nalezy stwierdzi¢, ze siostra Faustyna
byta osoba wewnetrznie i psychicznie wolna, w niczym niezalezna od innych oséb czy
wewngetrznych potrzeb. Dobrze zdawata sobie sprawg, kim jest sama w sobie i wiedziala
tez, ze sama z siebie nic nie moze uczyni¢. Dlatego z wiarg i nadzieja kierowata si¢ ku
Bogu milosiernemu. Pod wplywem Jego taski doskonalita si¢ duchowo i wzrastata w jed-
nosci z Nim. Z kazda chwilg ufata Mu coraz glebiej. WieZ z Nim ukierunkowywata jej
koncentracje i dzialania oraz rozpalata w niej rados¢. W tym wszystkim umieszczata
$wiat jako skladnik nierozdzielny jej osobowosci.

Z przeprowadzonych rozwazani wynika zasadniczy wniosek, a mianowicie, ze $ro-
dowisko, w jakim cztowiek zyje i dorasta, ma istotny wplyw na rozwdj jego zycia ducho-
wego. Siostra Faustyna otrzymata w domu rodzinnym solidne podstawy zycia ducho-
wego, ktdre nastepnie piclegnowata i rozwijata w zyciu zakonnym na drodze wiernosci
regutom zakonnym i decyzjom przetozonych oraz przez osobistg refleksje nad sobg sama.
Dzigki temu wzrastata w niej z dnia na dzierl postawa zaufania Bogu mifosiernemu, az

po szczyty mistycznego z Nim zjednoczenia.
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1.3.3. Wrazliwo$é na Boze natchnienia

Ostatnim czynnikiem wyrazajacym do$wiadczenie przez siostrg Faustyng Bozego mito-
sierdzia jest, obok przedstawionej w poprzedniej czedci jej wiernosci regutom zakon-
nym i ofiarnoéci w podejmowaniu zyciowych wyzwai, wrazliwo$¢ na Boze natchnienia.
Trwata w takiej wiernosci, czemu wprost data wyraz w stowach: Pomimo glebokiego spo-
koju, jakim sig cieszy dusza moja, ustawicznie walcze i to nieraz prowadzg zacigtq walke o to,
aby is¢ wiernie drogq swojq, to jest tq, ktdrq chce Pan Jezus, abym nig szta. A drogg mojg —
Jest wiernosé woli Bozej we wszystkim i zawsze, a szczegdlnie praez wiernosé wewngtrznym
natchnieniom, aby by¢ podatnym narzedziem w reku Boga, dla przeprowadzenia dziela
Jego niezglebionego mitosierdzia (Dz. 1173). Zawarto$¢ tresciowa tych stéw jest niezwy-
kle bogata. Siostra Faustyna wskazata w nich przede wszystkim na przedmiot i zakres
jej wiernoéci Bogu. W mysl jej stow przedmiotem tej postawy wiernosci z jej strony jest
droga Jezusa, jaka On okreslit w Ewangelii, za$ zakres tej postawy dotyczy wszystkiego,
co skfada si¢ na zycie czlowicka. W nastgpnej kolejnosci w tych stowach siostra Faustyna
okreslita cel postawy wiernosci. Wedlug niej jest nim bezgraniczne poddanie si¢ mito-
sierdziu Bozemu, aby potem w tym duchu méc przyczynia¢ si¢ do rozpowszechniania
chwaty Boga milosiernego w $wiecie. I w koricu w tych stowach siostra Faustyna wskazata
na zasadnicza forme wiernosci Bogu. Stanowi ja wierno$¢ wewnetrznym natchnieniom.
W zyciu religijnym ludzi sformulowanie wewngtrzne natchnienia zawsze byto taczone
z otwartoscia czlowieka na natchnienia Ducha Swictego w jego zyciu. W zwiazku z tym
zasadne staje si¢ przypuszczenie, ze siostra Faustyna, wyznajac w tym $wiadectwie swojg
wierno$¢ wewnetrznym natchnieniom, miata na mysli poddanie si¢ sugestiom Ducha
Swictego i kierowanie sic nimi w zyciu. Ta teza znajduje swoje potwierdzenie w jej
wyznaniach zawartych w Dzienniczku i w $wiadectwach o0séb z nig zwigzanych. Zanim
jednak przejdziemy do uzasadnienia tej tezy, wskazane jest przywotanie spojrzenia sio-
stry Faustyny na nature Ducha Swietego i jego role w dziele odkupienia.

Siostra Faustyna postrzegata osobe Ducha Swietego w sposéb bardzo tradycyjny,
jako jedna z trzech Oséb Boskich w Bogu Tréjjedynym. Data temu wyraz w stowach
bedacych owocem jej doswiadczenia mistycznego, ktore zawarta w swoim Dzienniczku:
Poznatam wyrazniej nizeli kiedy indziej Trzy Osoby Boskie: — Ojca, Syna i Ducha Swigtego.
Jednak istnos¢ ich jest jedna, i réwnosé, i Majestat. Dusza moja obcuje z Tymi Trzema, lecz
stowami nie umiem tego wyrazié, ale dusza rozumie to dobrze. Ktokolwiek jest zlgczony
z Jedng z tych Trzech Oséb, przez to samo jest zlgczony z calq Trdjeq Swigtq, poniewaz Ich
Jednosé jest nierozdzielna (Dz. 472). W jej rozumieniu wszystkie trzy Osoby Boskie sta-

nowig jedno i s3 sobie réwne w pigknosci i majestacie. T¢ prawdg o Bogu doswiadczyta
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w akcie mistycznego poznania i wyrazita pézniej w stowach: Widziatam w duchu Trzy
Osoby Boskie, ale jedna Ich Istora. On jest Sam, jeden, jedyny, ale w Trzech Osobach, ani
mniejsza, ani wigksza jedna z Nich, ani w pigknosci, ani w swigtosci nie ma réznicy, bo
Jjedno sq. Mitos¢ Jego przeniosta mnie w to poznanie i zlgczyla mnie ze Sobg. Kiedy bytam
zlgczona z jedng, to takze bylam zlqczona z drugq i trzecig, tak, ze jak sig¢ laczymy z jedng,
przez to samo lgczymy si¢ z tymi dwiema Osobami — tak samo jak z jedng. Jedna Ich jest
wola, jeden Bdg, chociaz w Osobach Troisty (Dz. 911). Dla siostry Faustyny Duch Swiety
jest wiezig milosci Ojca i Syna. Wprost nazwata Go Duchem mitosci (por. Dz. 1411).
Dla niej Duch Swiety jest po prostu Miloécia. Ten jej obraz Ducha Swietego jako mitosci
posiada swoje glebokie podstawy biblijne i teologiczne.

Sw. Jan Ewangelista okresla Boga jako mito$¢ i twierdzi, ze mitos¢ jest z Boga (por.
1] 4, 7-8). To milo§¢ sprawia, ze cztowick moze trwaé w Bogu, a Bég w nim (por. 1] 4,
12-13). Ale ta wspdlnota mitosci czlowicka z Bogiem i Boga z czlowickiem staje sig
mozliwa tylko dlatego, ze to Bég — jak napisat §w. Jan Ewangelista w swoim pierwszym
liscie — udzielit nam ze swego Ducha (1] 4, 13). Powyzsza argumentacja $w. Jana Ewan-
gelisty prowadzi do zasadniczej konkluzji, iz Duch Swiety jest Bogiem Miloscia. W nurt
argumentadji $w. Jana Ewangelisty na temat obrazu Ducha Swietego jako Mito$ci wpisat
si¢ kilka wiekéw pézniej $w. Augustyn. W swoim dziele De Trinitate (O Trdjey Swig-
tej) stwierdzit, ze w Tréjcy Swietej sa Trzy Osoby: kochajacy, ukochany i sama mitos¢.
Kochajacym jest Ojciec, ktéry caly oddaje si¢ Synowi, ukochanym za$ Syn, ktéry dosko-
nale odpowiada na propozycje Ojca, a wiczia ich milosci jest Duch Swicty®.

Gleboki i merytoryczny komentarz do tej mysli $w. Augustyna o Duchu Swietym
jako Milosci pozostawit o. Jacek Salij. W jednym ze swoich artykuléw napisal: jesli
mitosé, jakg Ojciec kocha Syna, a Syn Ojca objawia niewystowiong wspdlnote Ich Obu,
to godzi si¢ prayjaé, ze wlasciwg nazwg Tego, kidry jest wspdlnym Duchem Ich Obu, jest
Mitosé. Wprawdzie zdrowa wiara i rozum kazq pamigtac o tym, ze w Trdjcy nie tylko sam
Duch Swiety jest mitosciq, jednakze — idgc za powyzszymi argumentami — nie jest pomytkg
nazywac Go w sposéb witasciwy Mitoscigq. Podobnie nie On jeden jest w Trdjcy duchem swie-
tym, gdyz zardwno Ojciec jest duchem, jak Syn, a réwniez swigtym jest Ojciec i Syn, a jednak
nie jest pomytkq nazywaé Go w sposéb wtasciwy Duchem Swietym®. Powyisze stanowisko

o. Jacka Salija wpisuje si¢ w nauczanie $w. Tomasza z Akwinu, ktéry napisal, ze skoro

* Por. $w. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, V, 11, s. 12.

60 . Salij, Swigtego Augustyna nauczanie o Duchu Swigtym, w: Duch Swiety i Jego obecnosé w Kosciele
(red. E. Szczotok, A. Liskowacka), Katowice 1997, s. 180.
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Trzecia Osoba Boska pochodzi od Ojca i Syna dzigki mitosci, jaka Bég kocha samego
siebie, to stusznie jest ona nazywana Duchem Swiqtym (por. STh, q. 36, a. 1).

W $wietle powyzszych wypowiedzi nalezy stwierdzi¢, ze Duch Swiety dopelnia
w Bogu krag mitosci. Jednak bledem byloby postrzeganie Bozej mitosci jako zamknig-
tej w sobie. Do natury mitoéci nalezy przeciez udzielanie sie. Stad tez Duch Swiety
jako Boska Osobowa Mitos¢, taczaca Ojca i Syna, staje si¢ w tym sensie otwarciem
Bozej mitoéci na czas i historig. Jednym stowem, jest ona darem Boga udzielanym $wiatu
i najdoskonalszej w nim istocie — czlowiekowi. I w tym kontekscie Duch Swiety jawi
si¢ jako dar Boga®'. Obraz Ducha Swietego jako dar Boga ma glebokie podtoze biblijne.
W szczegdlny sposéb temat ten zostal podjety przez $w. Pawta Apostota. W Liscie do Rzy-
mian Apostol uczy, ze mitos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory
zostat nam dany (Rz 5, 5). Podobna w tresci Apostot Narodéw zawart mysl w 1 Liscie do
Tesaloniczan, w ktérym zacheca wiernych do troski o wlasne uswigcenie. Nie powotat nas
Bdg — pisze — do nieczystosci, ale do swietosci. A wigc kto to odrzuca, nie czlowicka odrzuca,
lecz Boga, ktéry przeciez daje wam swego Ducha Swigtego (1 Tes 4, 7-8). Na Ducha Swictego
jako dar Boga zwraca takze uwage $w. Piotr Apostot. Kiedy Szymon Czarnoksi¢znik prag-
nat kupi¢ od apostotéw wladze udzielania Ducha Swietego, on zganit go, méwiac: Niech
pieniqdze twoje przepadng razem z tobg, gdyz sqdzites, ze dar Bozy mozna naby¢ za pienig-
dze (Dz 8, 20). Réwniez autor Listu do Hebrajezykéw podejmuje t¢ kwestie, kiedy pisze
o o$wieceniu, ktére otrzymali wierzacy, gdy zakosztowali daru niebieskiego i stali si¢ uczest-
nikami Ducha Swigtego (Hbr 6, 4). Z przytoczonych tekstéw biblijnych mozna wyciagna¢
zasadniczy wniosek, ze Duch Swic;ty jest darem Boga. A dar jest zawsze znakiem milosci.
Boég, ktdry jest mitoscig (por. 1] 4, 8. 16), nie moze zatem daé czego$ mniejszego niz On
sam. [ w tym sensie Daweca i dar staja sie tozsami. Z tych biblijnych tekstéw wynika jeszcze
jeden wniosek, a mianowicie ten, ze Duch Swiety jest tym, ktéry jest sktadany w darze,
inaczej méwiac, jest podarowany. W ten sposéb Duch Swiety ukazuje, iz Bég w swej istocie
jest samoudzielaniem si¢. Bég obdarowuje soba®.

W stosunku do cztowieka Duch Swicty dany od Ojca przez Chrystusa petni
podwdjng role: noetyczng i ontologiczna. W sensie noetycznym pozwala czlowickowi
rozpozna¢ Chrystusa, a w wymiarze ontologicznym ksztattuje w glebi jego istoty obraz

Chrystusa.

61

Por. H. Wejman, Duch Swigty Zrodtem ewangelizacji w Kosciele, w: Niech zstapi Duch Twdj (red.
J. Misiurek, A.J. Nowak, W. Stomka), ,Homo Meditans” XX (1999), s. 146.

62 Por. H. Wejman, Duch Swiﬁy grodtem ewangelizacji w Kosciele, dz. cyt., s. 146-147.
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Na te pierwsza role Ducha Swictego wskazal juz Chrystus w mowie pozegnalne;j.
Zapowiedzial w niej, ze Duch Swiqty, keérego Ojciec posle w Jego imieniu, nauczy ludzi
wszystkiego i przypomni im to, co Chrystus powiedzial w czasie swojego ziemskiego
dziatania (por. J 14, 26), oraz doprowadzi wiernych do petni prawdy, ktéra jest w Chry-
stusie (por. J 15, 26), i wreszcie przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sqdzie
(J 16, 8). To przekonanie $wiata o grzechu ze strony Ducha Swictego sprowadzi si¢ do
wykazania jego niedowiarstwa Prawdzie i jednoczesnie stanie si¢ przekonaniem o spra-
wiedliwosci, ktéra bedzie polega¢ na przywrédceniu tadu zbawczego przez mitosierdzie
Boga wyrazone w misji i ofierze Chrystusa. Przekonanie o sadzie ze strony Ducha Swie-
tego wyrazi si¢ natomiast w daniu $wiadectwa o Jezusie i uwielbieniu Go, a tym samym
w ukazaniu kleski szatana (por. J 12, 31). Chrystusowa zapowiedz o dzialaniu Ducha
Swigtego jest obecnie urzeczywistniana w zyciu Kosciota. Duch Swiety spetnia te role,
ale dziata w sposéb niezwykle dyskretny. W niczym nie ogranicza on ludzkiej wolnosci,
lecz ja o$wieca i umacnia niedostrzegalnie, tak jak niewidzialny jest dla ludzkiego oka
wzrost i rozwoj jakiejkolwick rogliny, kedra dzigki sile witalnej rozwija si¢ az do swej
petni: kwiatu i owocu. To Duch Swiety inicjuje zycie duchowe cztowieka i nadal je
podtrzymuje, aby moglo si¢ ono rozwina¢ zgodnie z wolg milosiernego Ojca i na podo-
biefistwo Chrystusa.

I tutaj ujawnia si¢ druga rola Ducha Swietego. Jego dyskretne dziatanie w zyciu czto-
wieka, przy jego otwarto$ci na Niego sprawia, iz coraz glebiej odwzorowuje on w sobie
obraz Jezusa Chrystusa.

Duch Swiety jako Mitos¢ jest Osoba-Darem (por. DeV 10) i swoje samodarowa-
nie przejawia w udzielaniu wiernym swoich daréw: madrosci, rozumu, rady, mestwa,
umiejetnosci, poboznoscei i bojazni Bozej, ktdrymi sprawia, ze praktykowane cnoty kar-
dynalne (roztropnosci, sprawiedliwoséci, mestwa i umiarkowania) i teologalne (wiary,
nadziei i mitoéci) nabieraja wymiaru prawdziwie Bozego, a ich tre$¢ staje si¢ coraz bar-
dziej wierna Ewangelii. Dzigki temu czlowiek zdolny jest do aktywnosci nadnaturalnej
na sposéb boski, gdy tymczasem, wyposazony jedynie w cnoty kardynalne, czyni to na
sposéb ludzki i od siebie zalezny®. W celu przyblizenia znaczenia powyzszej wypowiedzi
nalezy odwota¢ si¢ do poréwnania, jakie tradycja chrzescijariska zastosowala w odnie-
sieniu do daréw Ducha Swictego. Raz poréwnuje je do zagli, innym za$ razem do rada-
réw. Jedno i drugie poréwnanie ma swoja gleboka wymowe. Jak zagle odpowiednio

rozciagnigte pozwalajg jachtowi na skuteczne i szybkie doptyniccie do celu, tak czgste

% Por. A. Deneka, Duch Swigty, w: Leksykon duchowosci katolickiej (red. M. Chmielewski), Lublin—
Krakéw 2002, s. 225.
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korzystanie z poruszert Ducha Swietego w jego darach ze strony cztowieka pozwala mu
na spetnianie czynéw w zyciu codziennym z motywéw nadprzyrodzonych. Podobna
tre$¢ kryje w sobie drugie poréwnanie. Jak rozstawiony radar umozliwia wychwyce-
nie najstabszych fal radiowych i przez to skuteczne dziatanie, podobnie dary s3 takimi
czutymi antenami, ktére pozwalaja wychwyci¢ natchnienia Ducha Swigtego. Im czes-
ciej sa stosowane, tym lepiej dzialtaja i tym bardziej uwznioslaja motywacje dzialania
czlowieka. Inaczej méwiac, czgstotliwo$é ich stosowania przez czlowicka sprawia, ze
zaczyna on przyzwyczaja¢ si¢ do wstuchiwania si¢ w tego wewnetrznego Mistrza, ktéry
naucza bez szmerdw i objawia si¢ sercom pokornym, dzigki czemu uwzniola intencje
swojego dzialania. Wowczas aktywnos¢ zewnetrzna cztowieka nabiera wreez boskiego
charakteru, tzn. ze czyny cztowieka sq podejmowane przez niego z pobudek czysto nad-
przyrodzonych i w takim tez duchu bywaja realizowane. Z caltym przekonaniem trzeba
powiedzieé, ze dary nie tylko zespalaja cztowicka z Jego dawca — Duchem Swietym,
ale nade wszystko uwrazliwiaja go na natchnienia pochodzace od Ojca mitosiernego
i usprawniajg go do tego, aby stawat si¢ $wiatynig Ducha Chrystusowego. Zatem owoc-
nos¢ udzielonych przez Ducha Swigtego daréw spoczywa w gestii cztowieka. Jest ona
uwarunkowana jego otwartoscig na te dary i stopniem wiernoéci im. Teologia okresla
to mianem uleglo$ci natchnieniom Ducha Swigtego. Im bardziej wicc cztowiek bedzie
Jemu ulegly, czyli bedzie wspdtpracowal z Jego darami, tym czgdciej bedzie spetniat
dobre uczynki i wzrastat duchowo. T¢ prawidtowos¢ siostra Faustyna zawarta w krétkim

wierszu:

O Duchu Bozy, Duchu Prawdy i swiattosci,
Mieszkaj w mej duszy stale przez swq taske Bozq,
Niech tchnienie Twoje rozprasza ciemnosci,

A w Twym swietle dobre uczynki si¢ mnozq (Dz. 1411).

Méwiac o otwartosci na dzialanie Ducha Swigtego, nie sposéb nie zwréci¢ uwagi na
kwesti¢ rozpoznawania duchéw, bowiem czlowiek nie jest wyjety spod dziatania ztego
ducha. Stad tez winien czuwag, aby nie ulec jego wplywowi. Z tego wzgledu zasadne staje
si¢ wskazanie pewnych zasad, ktére demaskuja taktyke dziatania ztego ducha. Pierw-
sza zasada dotyczy tego, ze zty duch wzmaga swéj atak, gdy cztowiek niezdecydowanie
przeciwstawia si¢ pokusie; kiedy natomiast w sposéb jednoznaczny ja odsuwa, wéwczas
odstgpuje od swego dziatania. Druga zasada zwiazana jest z tym, ze zty duch sugeruje,
aby jego pokusy podsuwane czlowickowi nie zostaly przez niego przedstawione spo-
wiednikowi lub kierownikowi duchowemu. W tej sytuacji najefektywniejsza odpowie-

dzia czfowieka na pokusy Ztego bedzie zawsze szczera spowiedz i szukanie w osobistych



46 FUNDAC]A SZKOLY — DOSWIADCZENIE MIEOSIERDZIA BOZEGO ZE STRONY FUNDATORA

watpliwosciach pomocy u kierownika duchowego. I wreszcie trzecia zasada odnosi si¢ do
tego, ze zty duch atakuje cztowieka od jego najstabszej strony. Wiasciwym zabezpiecze-
niem ze strony cztowieka przed tego rodzaju atakiem bedzie gruntowna znajomo$é siebie
samego. Dlatego winien on nieustannie poznawac siebie.

Oprécz tych form przeciwstawiania si¢ dziataniu zlego ducha, niezwykle wazne sg
takze: dyscyplina modlitewna i ascetyczna, sumienno$¢ w wykonywaniu powinnosci
stanu i postuszeristwo przelozonym. Kazde zaniedbanie w tych dziedzinach stwarza
okazje do dziatania zlego ducha. Jesli cztowiek ostabia osobista relacje z Bogiem, wytwa-
rza przestrzen, ktérg tenze duch stara si¢ wypetni¢ descrukeyjnymi myslami i pokusami.
Z kolei, gdy cztowick powierzchownie wypetnia obowiazki wynikajace ze stanu swego
zycia, daje mu mozliwo$¢ pobudzania go do przewrotnosci, i gdy wreszcie w najmniejszy
sposéb okaze swoja niewierno$¢ decyzjom przetozonych, zty duch potrafi wykorzysta¢
do rozbudzania w nim krytykancewa i dwulicowosci. W tej sytuacji jakze wazne sg
czujno$é i nieustanne otwieranie si¢ cztowieka na natchnienia Ducha Swictego i ciaglego
trwania w Jego obecnosci. Na takg prawidlowo$¢ siostra Faustyna jednoznacznie wska-

zata w wierszu o charakterze modlitewnym:

O Duchu Bozy, najmilszy Gosciu mej duszy,
Pragng z mej strony dotrzymaé Ci wiernosci,
Jak w dniach radosci, tak w cierpieti katuszy,
Pragng zawsze zy¢ w Twej, Duchu Bozy, obecnosci (1411).

Dziatanie Ducha Swigtego przeobraza wewnetrznie czlowicka dzigki jego ulegto-
$ci Jemu, ale zarazem nie pozostaje bez wptywu na jego zaangazowanie zewngtrzne.
Gdy czlowiek poddaje si¢ natchnieniom Ducha Swic;tego, zaczyna prowadzi¢ swoja
aktywnos¢ zewngtrzng — najogdlniej méwigc — wedtug Ducha. Duchowy charakter jego
aktywnosci zewngtrznej najtrafniej wyrazit $w. Jakub Apostot, kiedy stwierdzit: Mgdrosé
zstgpujqcea z gory jest przede wszystkim czysta, dalej sktonna do zgody, ustgpliwa, postuszna,
petna mitosierdzia i dobrych owocéw, wolna od wzgledéw ludzkich i obtudy. Owoc zas
sprawiedliwosci siejg w pokoju ci, ktdrzy zaprowadzajg pokdj (Jk 3, 17-18). Z tych stéw
Apostota wynika zasadniczy wniosek, ze ten, kto zyje Duchem Swietym, jego spolecz-
nemu dzialaniu zawsze bedzie przys$wiecaé: czysto$¢ intencji, pragnienie zgody i goto-
wo$¢ do ustepliwosci w sytuacjach trudnych, postuszedstwo wobec przetozonych, wraz-
liwo$¢ na potrzeby potrzebujacych, unikanie stronniczosci i najmniejszych przejawéw
obtudy, a nade wszystko ch¢¢ wprowadzania jednosci i pokoju do relacji miedzyludz-
kich. Doskonaty tego przyktad pozostawita siostra Faustyna Kowalska, ktéra bezgra-

nicznie ulegajac natchnieniom Ducha Swigtego, z heroizmem wrecz §wiadezyta pomoc
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biednym i potrzebujacym, wnosita w ludzkie relacje pokdj i zgodg, a zarazem potrafita
upomnie¢ kazda osobe, ktéra kierowata si¢ niecnymi intencjami. Jednym stowem, z jed-
nej strony byta otwarta na potrzeby bliZnich, a z drugiej strony nieustraszona w dawaniu
$wiadectwa mitoéci Boga i nieugigta w obronie Prawdy i Dobra, o czym zaswiadczyta

w modlitewnym wierszu:

O Duchu Bozy, Duchu pokoju i radosci,
Ktdry krzepisz me serce spragnione,
1 wlewasz w nie zZywy zdrdj Bozej mitosci,

1 czynisz jq do walki nieustraszong (Dz. 1411).

W podsumowaniu przeprowadzonych analiz nalezy stwierdzié, ze w procesie ducho-
wego rozwoju siostry Faustyny Kowalskiej istotng role odegrata jej otwarto$¢ na natchnie-
nia Ducha Swigtego. Postrzegajac Go jak wiez mitosci Ojca i Syna i jako dar Boga, z jak
najglebszym oddaniem powierzata mu siebie sama i podejmowata jego sugestie w postaci
natchnien, wchodzac tym samym w coraz glebsza relacje osobows z Bogiem w Trdjcy
Jedynym. Dzigki uleglosci natchnieniom Ducha Swictego potrafita z jednej strony
opanowa’ pozqdania ciata, kiérych przejawem stajg si¢ — wedtug $w. Pawla Apostota —
czyny niegodne czlowieka, jak: nieczysto$¢, nienawisé, spory, zawisé, roztamy, zazdro$é,
az drugiej nabywata cnoty godne osoby ludzkiej, ktére §w. Pawet Apostot okreslit mianem
owocéw Ducha Swictego, a do ktérych naleza: mitosé, radosé, pokéj, opanowanie, cierp-
liwos¢, uprzejmos¢, dobro¢, wierno$é, tagodnos¢ (por. Ga 5, 19-23). Przez swoja wiernosé
tasce Ducha Swietego coraz bardziej poznawata siebie w swym cztowieczedstwie i coraz
glebiej odkrywata Boga w Jego milosierdziu, powierzajac mu siebie w caloéci swego bycia
i dzialania.

Przeprowadzone analizy materiatu Zrédtowego prowadza do jednoznacznego wnio-
sku, ze do$wiadczenie mitosierdzia Bozego przez siostr¢ Faustyng Kowalska bylo nie
tylko taska dang jej przez samego Boga, ale mialo takze uwarunkowania zewnetrzne.
Wiasnie to jej dos$wiadczenie wyrosto w znacznym stopniu z jednej strony z konkret-
nych uwarunkowan gospodarczo-spoleczno-religijnych éwczesnej sytuacji narodowe;j
i migdzynarodowej, a z drugiej z kondycji duchowo-moralnej najblizszego jej otoczenia,
najpierw rodziny, z ktéra taczyty ja wigzy krwi, a w nastgpnej kolejnosci jej wspélnoty
zakonnej, z kedrg byla zwigzana wigzami charyzmacu.

Analizy materialu historycznego okresu migdzywojennego w Polsce i na $wiecie
pokazaly, ze ludzie stawali si¢ uczestnikami postgpu gospodarczo-spotecznego w tam-
tym czasie. Rozmaite osiagnigcia w dziedzinie przemystu i w Zyciu spotecznym uta-

twialy ludziom codzienng egzystencjg. Siostra Faustyna Kowalska dostrzegata ten
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gospodarczo-spoteczny rozwdj, ale potrafita tez zauwazy¢, ze wraz z postgpem cywi-
lizacyjnym malata wéréd ludzi wrazliwo$é na wartosci moralne i ewangeliczne. Ludzie
zafascynowani dwczesnymi osiagnicciami cywilizacyjnymi coraz bardziej poktadali
w nich nadziej¢, odchodzac jednoczesnie od Boga. To ich oddalanie si¢ od Niego w imig
lansowanej wowczas tzw. bezgranicznej wolnosci powodowato, ze zaczeli grzazé w nie-
prawosciach. Efektem tego bylo zachwianie réwnowagi ekonomicznej pomiedzy indy-
widualnymi osobami oraz mi¢dzy catymi narodami. W wymiarze moralnym natomiast
skutkiem tego byta ich religijna obojetnos¢, kedrg siostra Faustyna Kowalska w swoim
Dzienniczku okreslita mianem niewdzigcznosci wobec Boga (por. Dz. 319; 580; 698;
1537). Ten stan ekonomiczno-spoteczny i moralno-religijny ludzi tamtego okresu histo-
rycznego nie byt obcy siostrze Faustynie. Ona go dostrzegata i w pewnym stopniu nawet
poznala, na co wskazujg jej stowa zapisane w Dzienniczku: Wtem rzekt mi Jezus: Patrz
i zobacz rodzaj ludzki w obecnym stanie’ (Dz. 445). Swiadomos¢ tego stanu ludzkosci
rozbudzata w niej pragnienie zado$¢uczynienia za to wszystko Bogu mitosiernemu i skta-
niala ja do coraz glebszego jednoczenia si¢ z Nim w duchu mitosci mitosiernej.

Na doswiadczenie Boga milosiernego przez siostr¢ Faustyne miaty réwniez wplyw
rodzinne uwarunkowania. Atmosfera domu rodzinnego, tworzona przede wszystkim
przez rodzicdw, tj. Marianng i Stanistawa Kowalskich, w znaczacym stopniu wplyneta
na jej postawe zaufania Bogu mitosiernemu. Analizy materiatu Zrédtowego ukazaly, ze
osobista postawa rodzicéw, wyrazajaca si¢ w wiernosci zasadom moralnym, umitowaniu
modlitwy i glebokiej, wrecz momentami heroicznej wierze, oraz sposéb prowadzenia
przez nich procesu wychowawczego swoich dzieci w duchu poszanowania ich godnosci
ludzkiej, uwrazliwiania ich na warto$ci nadprzyrodzone i na potrzeby bliznich powodo-
waly, iz siostra Faustyna w kolejnym okresie swego zycia coraz bardziej otwierata si¢ na
Boga i z coraz wicksza ufnoscia do Niego podchodzita.

Nie bez znaczenia dla do$wiadczenia Boga milosiernego przez siostr¢ Faustyng
Kowalska byl jej pobyt w zgromadzeniu zakonnym. W Zgromadzeniu Siéstr Matki
Bozej Mifosierdzia poglebiata swoje zaufanie Bogu i wzrastata w postawie mitosierdzia
wzgledem kazdego cztowieka w duchu ewangelicznym. Z analiz materiatu wynika, ze
to do§wiadczenie Boga urzeczywistniata w trzech wymiarach. Pierwszym z nich byto
wierne przestrzeganie regut zakonnych. Dla niej reguty te byty nie tylko regulatorem
zycia zakonnego, stwarzajacym mozliwo$¢ wzrostu w postawie postuszedstwa, stano-
wity takze wyraz opieki Boga nad kazda osobg zakonna. Z tego wzgledu w ich wier-
nym przestrzeganiu dostrzegata mozliwos$¢ uwielbienia Boga i osobiste u§wigcenie. Dru-
gim wymiarem jej wzrastania w do$wiadczeniu Boga bylo podejmowanie zyciowych

wyzwat, ktére traktowata nade wszystko jako przejawy troski Boga, zapraszajacego ja
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do poglebienia zaufania Jemu. I wreszcie trzeci wymiar owego do§wiadczenia Boga obej-
mowal jej wrazliwo$¢ na Boze natchnienia. Uwazala, ze jesli cztowiek chce wzrasta¢
w postawie zaufania Bogu, to wcigz winien by¢ otwarty na sugestic Ducha Swiqtego
i wspdtdziataé z Jego darami.

Podsumowujac caly tok refleksji, nalezy stwierdzi¢, ze siostry Faustyny Kowalskiej
do$wiadczenie Boga milosiernego i jego pdzniejszy rozwdj miato osadzenie najpierw
w kondycji gospodarczo-spolecznej jej egzystencii, nastgpnie w rodzinnej atmosferze
wychowawczej, i w koficu w zakonnym zyciu, przepojonym jej osobista wiernoscia regu-
tom zakonnym, decyzjom przetozonych i ulegloscia natchnieniom Ducha Swictego.
Dzieki temu wzrastata w postawie zaufania Bogu z dnia na dzien, az po szczyty mistycz-
nego z Nim zjednoczenia, dzigki czemu mogta da¢ podwaliny pod szkote duchowosci

milosierdzia.



Rozpziar 11

Zatozenia doktrynalne szkoty

Kiedy myslimy o szkole jako instytucji, wtedy jej funkcjonowanie wigzemy przede
wszystkim z konkretnie opisanym programem i jasno sprecyzowanym celem. Mozna
powiedzied, ze te dwa czynniki stanowia fundamentalne elementy jej wlasciwej dziatal-
nosci. Nie sposéb tych elementéw nie odnies¢, oczywiscie w znaczeniu analogicznym,
do podj¢tej w niniejszym studium tzw. szkoty duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny
Kowalskiej.

Tego rodzaju szkota ma réwniez $cisle okreslony program i jasno wyznaczony cel.
Tym programem jest zatozenie doktrynalne, jakie stanowi mitosierdzie Boze. Siostra
Faustyna Kowalska w mitosierdziu Bozym upatrywata Zrédta zaistnienia catego wszech-
$wiata z najdoskonalszg jego istota — cztowickiem. To wiasnie Bég w swoim mitosier-
dziu powotat do istnienia — w jej mniemaniu — cztowieka i stanowi fundament dla jego
zycia i dziatania. Milosierdziem Bozym tlumaczy si¢ cala egzystencja cztowieka i jego
funkcjonowanie. A skoro mitosierdzie Boga w pelni objawil Jezus Chrystus, ktérego
siostra Faustyna Kowalska wprost okreslita Mitosierdziem Weielonym (por. Dz. 1745),
to z tego wzgledu On nie moze nie by¢ przyczyng sprawcza, wzorczg i celowa zycia
cztowieka. To Chrystus — jedyny Posrednik jako Bég-Cztowiek przekazuje zycie Ojca
czlowickowi i dlatego uprawnione jest méwienie, iz jest On przyczyng sprawczg jego
zycia. Ale Chrystus, bedac podobnym do ludzi we wszystkim oprécz grzechu, odstania
tez petni¢ cztowieczeristwa, pozostawiajac tym samym czlowickowi jego wzor — i stad
méwimy, iz jest On przyczyna wzorcza. I w koricu Chrystus jako Zycie, jak sam siebie
okreslit (por. J 14, 6), wskazuje zycie w Bogu jako cel pielgrzymowania cztowieka na
ziemi. Dlatego méwi si¢, ze Chrystus jest przyczyna celowg zycia cztowicka. Tenze wias-
nie Chrystus w swoim bycie i dzialaniu stanowi dla cztowicka — w rozumieniu siostry

Faustyny — program szkoty duchowosci.
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Aby powyzszy program zaowocowal w zyciu czlowieka, winien on uczyni¢ go
swoim, czyli zasymilowa¢. Asymilacja programu przekazanego przez Chrystusa bedzie
mozliwa ze strony cztowieka, gdy przyjmie on Go w pokorze i bezgranicznie Mu zaufa.
To wiasnie pokora i zaufanie sa najwlasciwszymi warto$ciami, dzigki ktérym cztowiek
bedzie w stanie w pelni odpowiedzie¢ na to Chrystusowe udzielanie si¢ i zaczerpnaé jak
najwiecej Jego task. W zakres tego dzialania cztowieka wzgledem Chrystusa wchodzi
takze jego otwarto$¢ na bliznich. Cztowiek nie moze si¢ wlasciwie realizowaé w czlowie-
czefistwie i rozwijaé osobistej duchowosci, gdy bedzie wykluczat z zakresu swego bycia
mitosierdzie wobec drugiego czlowicka. Mito$¢ do Chrystusa zaktada mito$¢ do czto-
wieka. Te obydwie formy milosci s3 ze sobg scisle zespolone, nie mozna uprawia¢ jednej
bez drugiej. Czlowick zatem ten program szkoly duchowosci upodmiotowi, czyli uczyni
swoim, gdy podejmie go w pokorze i w zaufaniu Chrystusowi oraz w duchu Jego mitosci
bedzie podchodzit do blizniego.

Realizacja przez czlowieka programu szkoty duchowosci mozliwa jest — wedtug sio-
stry Faustyny — tylko we wspdlnocie Kosciota. To On jest kontynuatorem zbawczego
dzieta Chrystusa. Jego dzieto Kosciél uobecnia przez nauczanie, uswigcanie i przez $wia-
dectwo zycia, czyli okazywanie mitosierdzia w czynach. Z tego zatem wzgledu zatozenia
programowe tej szkoty cztowiek moze wypetni¢ tylko w tacznosci z Kosciotem, ktérego
Glowa jest Chrystus, a dusza sam Duch Swiety i tylko w duchu Jego umitowania. W ten
sposéb czlowiek bedzie urzeczywistnial cel szkoty, jakim jest wzrastanie z jego strony
w wigzi milosci z Bogiem w Tréjcy Jedynym, az do ostatecznego uszczg$liwienia w zyciu

wiecznym.

2.1. Mitlosierdzie Boze fundamentem zaistnienia $wiata
i czlowieka

W swoim przekazie, jakim jest Dzienniczek, siostra Faustyna Kowalska przypomniata
odwieczng prawde o milosierdziu Boga i zarazem wskazala, iz to ono thwi u zrédta
powstania §wiata i zycia w nim najdoskonalszej istoty — czlowicka. Z tego wzgledu
tok refleksji nie moze nie rozpoczaé si¢ od ukazania natury tegoz milosierdzia Boga
i sposobu Jego udzielania si¢ czlowickowi. Gl¢bi¢ mitosierdzia Bozego w pelni odstonit
Jezus Chrystus. Siostra Faustyna wprost nazwata Go Milosierdziem Wcielonym (por.
Dz. 1745). Dlatego kolejny krok refleksji moze by¢ skierowany wylacznie w strong zapre-

zentowania roli Jezusa Chrystusa urzeczywistniajacego milosierdzie Boze w zaistnieniu
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zycia czlowieka, jego rozwoju przez Niego i w odstonieciu celu tego zycia. W tym wzgle-
dzie Chrystus staje si¢, w mysl przekazu siostry Faustyny, przyczyna sprawcza, wzorcza
i celowy zycia czlowieka.

Czlowiek jako istota rozumna i wolna poprzez obserwacje siebie samego i otacza-
jacego go $wiata jest w stanie na drodze analogii stwierdzi¢ istnienie Boga i zarazem
odkry¢ darmowos¢ swego bytu. Ten sposéb poznania Boga przez niego teologia okre-
$la mianem poznania naturalnego albo rozumowego. Poznanie to ma jednak glebokie
podstawy biblijne. Juz autor Ksiegi Madrosci pisat o tej zdolnosci poznawczej czlowieka
w stowach: Glupi z natury sq wszyscy ludzie, ktdrzy nie poznali Boga: z débr widzialnych
nie zdotali poznac Tego, ktory jest, patrzqc na dzieta nie poznali Twdrcy, lecz ogien, wiatr,
powietrze chyze, gwiazdy dokota, wodg burzliwg lub swiatta niebieskic uznali za béstwa,
ktore rzqdzq swiatem. Jesli urzeczeni ich pigknem wzigli je za bdstwa — winni byli poznac,
0 ile wspanialszy jest ich Wiadca, stworzyt je bowiem Twérca pigknosci; a jesli ich moc i dzia-
tanie wprawity ich w podziw — winni byli z nich poznad, o ile jest potezniejszy Ien, kto je
uczynit. Bo z wielkosci i pigkna stworzess poznaje sig przez podobieristwo ich Stwéree [...], oni
nie sq bez winy: jesli si¢ bowiem zdobyli na tyle wiedzy, by mdc ogarngé wszechswiat — jakze
nie mogli rychlej znalezé jego Pana? (Mdr 13, 1-5, 8-9).

W podobnym tonie o tej ludzkiej zdolnosci poznania Boga rozumem przy pomocy
stworzefl wypowiedziat si¢ $w. Pawet Apostot w Liscie do Rzymian: Griew Bozy ujawnia
sig z nieba na wszelkq bezboznosé i nieprawosé tych ludzi, ktdrzy przez nieprawost nakta-
dajq prawdzie pera. To bowiem, co o Bogu mozna poznad, jawne jest wsréd nich, gdyz Bdg
im to ujawnit. Albowiem od stworzenia swiata niewidzialne Jego praymioty — wiekuista Jego
potega oraz bostwo — stajq si¢ widzialne dla umystu przez Jego dziela, tak ze nie mogg wymd-
wic sig od winy (Rz 2, 18-20). W $wietle przywotanych tekstéw biblijnych jednoznacznie
ujawnia si¢ mozliwo$¢ poznania przez cztowieka Boga w wymiarze Bytu Absolutnego
i przeczucia Jego wymiaru osobowego. Jednym stowem, cztowiek jest w stanie stwier-
dzi¢, ze Bog istnieje i ze jest Osoba. Glebia za$ Jego osoby wymyka si¢ juz rozumowym
mozliwosciom poznawczym czlowieka.

Jednak naprzeciw tym poznawczym ograniczeniom cztowieka wyszedt Bég w akcie
objawienia siebie. T¢ prawdg przywotali ojcowie Soboru Watykanskiego 11 w Konstytucji
dogmatycznej o Objawieniu Bozym, w ktdrej zapisali stowa: Spodobato si¢ Bogu w swej
dobroci i madrosci objawic siebie samego i ujawnic nam tajemnice swojej woli (por. Ef 1, 9),
dzicki ktdrej ludzie majg przez Chrystusa, Stowo Weielone, dostep do Ojca w Duchu Swig-
tym i stajq si¢ uczestnikami boskiej natury (por. Ef2, 18; 2 P 1, 4). Przez to zatem Objawie-
nie Bdg niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej mitosci zwraca sig do

ludzi jak do prazyjaciét (por. Wy 33, 11; ], 15, 14—15) i obcuje z nimi (por. Bar 3, 38), aby
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ich zaprosic¢ do wspdlnoty z sobq i prazyjac ich do niej. Ien plan Objawienia urzeczywistnia
sig przez czyny i stowa wewngtrznie z sobg powigzane tak, ze czyny dokonane przez Boga
w historii zbawienia ilustrujq i umacniajg nauke oraz sprawy wyrazone stowami; stowa zas
obwieszczajg czyny i odstaniajg tajemnice w nich zawartq. Najglebsza zas prawda o Bogu
i 0 zbawieniu czlowicka jasnieje nam przez to Objawienie w osobie Chrystusa, ktdry jest
zarazem Posrednikiem i petnig catego Objawienia (KO 2). W mysl soborowych stéw Bog
objawil si¢ z wlasnej woli i uczynit to w osobie Jezusa Chrystusa. Dlatego Chrystus stat
si¢ jedynym Posrednikiem i petnia Bozego Objawienia, w ktérym zarazem odstania si¢
cata glebia wielkosci cztowieka i jego zdolnosci do wejscia w komuni¢ mitosci z Bogiem
oraz sposdb ksztattowania przez niego wlasnego czlowieczenistwa.

Objawiony przez Chrystusa Bdg jawi si¢ jako Istota osobowa. Nawet wiccej, jako
Wspélnota Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swictego. Migdzy tym Osobami tetni zycie, pole-
gajace na wzajemnym mi¢dzy nimi udzielaniu si¢ sobie. Ojciec przez poznanie sicbie
udziela si¢c Synowi, a Ojciec i Syn przez wole Duchowi Swictemu. Zadna z Oséb nie
istnieje dla siebie samej, lecz dla dwdch pozostalych, dzigki czemu kazda z Nich jest
soba. Te niedostepng dla ludzkiego poznania rozumowego prawdeg o zyciu wewngtrz-
nym Boga w Tréjcy Jedynego siostra Faustyna Kowalska wyrazita w stowach bedacych
efektem jej doswiadczenia mistycznego. Umyst mdj — napisata w Dzienniczku — zostat
oswiecony w poznaniu Jego Istoty, praypuscit mnie do poznania Swego Zycia wewngtrznego.
Widziatam w duchu Trzy Osoby Boskie, ale jedna Ich Istota. On jest Sam, jeden, jedyny, ale
w Trzech Osobach, ani mniejsza, ani wigksza jedna z Nich, ani w pigknosci, ani w Swigtosci
nie ma réznicy, bo jedno sq. Mitos¢ Jego przeniosta mnie w to poznanie i ztqczyta mnie ze
Sobg. Kiedy bytam zlgczona z jedng, to takze bylam zlgczona z drugg i trzecig [...] tak
samo jak z jednq. Jedna Ich jest wola, jeden Bog, chociaz w Osobach Troisty. Kiedy si¢ duszy
udziela Jedna z Trzech Osdb, to mocq tej jednej woli jest zlqczona z Trzema Osobami i jest
zalana szezgsciem, ktdre splywa z Trdjcy Przenajswigtszej [...]. Szezgscie jakie tryska z Trdjcy
Przenajswigtszej uszczesliwia wszystko, co jest stworzone, tryska Zycie, ktdre ozywia i daje
wszelkie zycie, ktdre z Niego bierze poczqtek (Dz. 911).

Na podstawie tego opisu siostry Faustyny mozna stwierdzié, ze w Bogu istnieje
odwieczna Komunia Oséb, ktérej jedynym prawem jest mitoéé. Ojciec w akeie catkowi-
tego oddania si¢ Synowi jest Ojcem, a Syn w akcie catkowitej mitosci do Niego istnieje
jako Syn; uosobieniem zas Ich wzajemnego upodobania jest Duch Swicty'. Swiadectwo
temu dal $w. Jan Apostot w lapidarnym okresleniu Boga, iz jest Mitoscig (por. 1 ] 4,

8. 16). Ten opis doswiadczenia Tréjcy Przenajswictszej ze strony siostry Faustyny scisle

' Por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 18.
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koresponduje z samym nauczaniem Pana Jezusa, ktéry powiedziat: Syn nie mdgtby niczego
czynic sam od siebie, gdyby nie widzial Ojca czynigeego. Albowiem to samo, co On czyni,
podobnie i Syn czyni. Ojciec bowiem mituje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam
czyni [...]. Podobnie jak Ojciec ma Zycie w sobie, tak réwniez dat Synowi: mieé zycie w sobie
samym (J 5, 19-20. 26). Innym za$ razem Chrystus skierowat do apostotéw i takie stowa:
Wierzcie Mi, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie (] 14, 11); A Pocieszyciel, Duch Swz'gty,
kitdrego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy [...J (] 14, 26). W kontek-
$cie Chrystusowych stéw o zyciu wewnatrztrynitarnym Boga nie sposéb nie przywotaé
jeszcze jednej wypowiedzi siostry Faustyny, ke6ra stanowi z nimi niezwykty zbieznos¢.
W Dzienniczku zapisala nastepujace stowa, jako przejaw mistycznego do$wiadczenia:
w jednej chwili [...] poznatam wyrazniej nizeli kiedy indziej Trzy Boskie Osoby: — Ojca,
Syna i Ducha Sw. Jednak istnos¢ ich jest jedna i réwnosé, i Majestat. Dusza moja obcuje
z Tymi Trzema, lecz stowami nie umiem tego wyrazié, ale dusza rozumie to dobrze. Kto-
kolwiek jest ztgczony z Jedng z tych Trzech Oséb, przez to samo jest zlqczony z catq Trdjcg
Swietg, poniewaz Ich Jednosé jest nierozdzielna (Dz. 471).

Ta wewngtrzna dzialalno$¢ Boga, polegajaca na wzajemnym udzielaniu si¢ sobie
Oséb Boskich, wyrazita si¢ w czasie powotaniem do istnienia §wiata, a w nim — czlo-
wieka (por. Dz. 911). Ten stwérczy akt Boga nie wynikal — w rozumieniu siostry Fau-
styny — ani z Jego interesownosci, ani z koniecznosci, ani tez z Jego koncentracji na
sobie samym, lecz byt wylacznie wyrazem Jego catkowitej bezinteresownosci. O tym
za$wiadczyla ona sama w Dzienniczku, uzywajac na wyrazenie tej prawdy nastepujacych
stéw: Boze, ktorys jest szezgsciem Sam w Sobie i nie potrzebujesz do tego szczescia zadnych
stworzen, gdyz Sam w Sobie jestes petnig mitosci, ale z niezgl¢bionego mitosierdzia Swego
powotujesz do bytu stworzenia (Dz. 1741). A zatem zaistnienie §wiata i czlowieka jest
przejawem mitosierdzia Boga. To wiasnie ono stanowi wi¢z doskonatosci Boga w Nim
samym, z Jego odwiecznym otwarciem si¢ w czasie. Ta skfonnosé Boga do udzielania si¢
wynika — wedtug siostry Faustyny — z samej Jego natury. Data temu wyraz w stowach:
Choc obdarzytes ich [stworzenia] Panie tak hojnie blaskiem pigkna i mitosci, to jednak nic
nie ubylo z petni Twojej, 0 Boze, ani tez ich pigkno i mitosé nie dopetnity Ciebie, bos Ty Sam
w Sobie wszystko. A jesli dates udziat im w Swym szczesciu i pozwalasz im istniec i Siebie
kochad, to jest jedynie przepasé mitosierdzia Twego (Dz. 1741).

W $wietle powyzszych stéw siostry Faustyny trzeba powiedzie¢, ze wszelkie dziata-
nie Boga w czasie jest aktem Jego milosierdzia. A Bég jest miltoscia. Bedac takim, nie
moze nie udzielad si¢ innym, a to udzielanie Siebie innym, ktére wyptywa z Jego natury,
staje sic — wedtug siostry Faustyny — niczym innym jak mitosierdziem. W efekcie tego

pomi¢dzy milosciag Boga a Jego milosierdziem zachodzi $cista, nierozerwalna relacja.
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Jej istote, a zarazem caly glebie siostra Faustyna Kowalska zawarta w obrazie kwiatu.
Napisata w swoim Dzienniczku: Mitosierdzie jest kwiatem mitosci, Bdg jest mitos-
ciqg, a mitosierdzie jest Jego czynem, w mitosci si¢ poczyna, w mitosierdziu si¢ przejawia
(Dz. 651). Komentujac t¢ wypowiedz, trzeba stwierdzi¢, ze mitosierdzie zapoczatkowuje
si¢ w mitosci, natomiast mito$¢ przejawia si¢ w mitosierdziu. W zwiazku z tym milosier-
dzie Boga jawi si¢ jako czyn Jego nieskoficzonej i odwiecznej mitosci. Wyraz tak pojmo-
wanego milosierdzia Bozego dala siostra Faustyna w lapidarnych, a zarazem niezwykle
trafnych i precyzyjnych stowach: Mifos¢ Boza kwiatem — a mitosierdzie owoc (Dz. 949).

Rozumiane w ten sposdb przez siostr¢ Faustyng milosierdzie jest przymiotem Boga.
Nalezy ono do Jego doskonatosci, ktére teolodzy ujmuja w dwéch grupach, odnoszac
jedne do Jego natury, a drugie do Jego czynnosci wzgledem stworzeni. Pierwsze okre-
$laja doskonatosciami absolutnymi lub wsobnymi, zaliczajac do nich: prostote, samo-
istnos$¢, nieograniczono$¢, niezmienno$é i wieczno$é, a drugie nazywaja relatywnymi
lub odnosnymi, do ktérych wliczaja: dobrotliwos¢, madro$é, opatrznosé, sprawiedliwosé
i mitosierdzie®. W kontekscie wskazanych powyzej przymiotéw Boga warto przywotaé
przynaglenie, jakie Chrystus skierowat w stowach objawienia do siostry Faustyny, aby
przypomniata §wiatu, iz Jego milosierdzie jest najwicksze: Powiedz, ze Mitosierdzie jest
najwickszym przymiotem Boga. Wizystkie dzieta rak Moich sq ukoronowane milosierdziem
(Dz. 301).

Przypisanie milosierdziu cechy najwigksze nasuwa od razu pytanie, jak nalezy rozu-
mie¢ to stwierdzenie, skoro wszystkie przymioty Boga sa réwne? To pytanie nie jest bez-
podstawne, albowiem forma przymiotnikowa przy pojeciu milosierdzie sugerowataby
hierarchizacje Bozych przymiotéw, ktéra nie koresponduje z kwestiag réwnosci wszyst-
kich przymiotéw. Sprawa ta wywotata w swoim czasie zywa dyskusje wsréd naukowcéw,
szczegblnie teologdéw. Znaczacy role w rozwigzaniu tej kwestii odegrat ks. prof. Ignacy
Rézycki. Jego wkiad polegal na wprowadzeniu rozréznienia znaczenia samego pojecia
przymiot. W pojeciu tym dostrzegt dwa jego znaczenia: jedno — filozoficzno-teologiczne,
a drugie — czynnosciowe. W pierwszym znaczeniu milosierdzie jest — wedtug niego —
doskonatoscig natury Bozej, czyli jest przez Nig posiadane i dlatego jest bezwzglednie
réwne innym doskonatoéciom, bo tak samo jest Bogiem i tym samym Bogiem. Nato-
miast w drugim znaczeniu milosierdzie przewyzsza wszystkie inne przymioty Boga,

gdyz skutki dzialania Jego milosierdzia w $wiecie sa najwigksze’. Uzasadnienie dla

? Por. J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia Bozego, Poznan 1943, s. 78—79; M. Sopocko, Mitosier-
dzie Boga w dzielach Jego, t. 4, dz. cyt., s. 11-12; 1. Rézycki, Milosierdzie Boze. Zasadnicze elementy
nabozeristwa do milosierdzia Bozego, Krakéw 1981, s. 9-10.

3 Por. I. Rézycki, Mitosierdzie Boze, dz. cyt., s. 9-10.
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swego stanowiska ks. prof. Ignacy Rézycki zaczerpnal zapewne z nauczania $w. Tomasza
z Akwinu o milosierdziu jako najwigkszym przymiocie Boga. Doktor Anielski, gdyz tak
si¢ okresla $w. Tomasza, jednoznacznie stwierdzil: mitosierdzie to najwickszy praymiot
Boga — i po tym stwierdzeniu od razu postawit w swojej naukowej refleksji pytanie:
Dlaczego? W dalszym toku naukowego wywodu udzielil nast¢pujacej odpowiedzi na
tak postawione pytanie: Dlatego, ze podnosié, dawac — to oznaka wielkosci. Gdy chodzi
0 kogos, kto ma nad sobg wigkszego, mitosierdzie nie jest najwickszym praymiotem. U czto-
wieka zatem milosierdzie nie jest najwicksze. Najwicksza jest mitosé, a to dlatego, ze przez
mitosé tgczymy si¢ z Bogiem. 1o jest prawdziwa wielkos¢ cztowieka: jednoczyc si¢ z Bogiem.
Z Bogiem zas jednoczy mitosé. Gdy chodzi natomiast o Boga, poniewaz nie ma On nad sobg
nikogo wyzszego i nie moze si¢ wznies¢ wyzej, najwigksze dla Niego jest «podnosié» i dla-
tego mitosierdzie jest najwickszym przymiotem Bozym (STh 1I-1I, q. 30, a. 4). Stanowisko
ks. prof. Ignacego Rézyckiego wyrastajace z nauczania $w. Tomasza z Akwinu ukazuje
nie tylko zbiezno$¢ tresciows z przekazem siostry Faustyny co do mitosierdzia jako naj-
wigkszego przymiotu Boga, ale zarazem potwierdza ortodoksyjnos¢ jej przekazu w tym
wzgledzie. Siostra Faustyna okazata si¢ z jednej strony wytrawna znawczynia zagadnien
teologicznych, a z drugiej ich precyzyjng przekazicielky dla odbiorcow.

Z przeprowadzonych analiz nauczania siostry Faustyny Kowalskiej wyptywa jed-
noznaczny wniosek, ze mitosierdzie Boze jawi si¢ jako odwieczna doskonatos¢ Boga,
ktéry udziela si¢ stworzeniom przez wyprowadzenie ich z ngdzy i usunigcie najwickszego
braku, jakim jest nieistnienie. Ta jej definicja milosierdzia Bozego bardzo scisle kore-
sponduje z definicja zapisang przez $w. Tomasza z Akwinu. Milosierdzie Boze to wedtug
niego odwieczna doskonatos¢ Stworzyciela, Odkupiciela i Uswigciciela w Jego stosunku
do stworzent, a w szczegdlnosci do ludzi, przez ktdrg Big wyprowadza stworzenia z ngdzy
i uzupetnia ich braki (STh 1, q. 21, a. 3, ¢). Niezwykla zbieznos¢ w obydwu definicjach
mitosierdzia Bozego ujawnia z jednej strony wnikliwo$¢ myslenia teologicznego siostry
Faustyny, a z drugiej wskazuje na powszechno$¢ tegoz mitosierdzia. Tkwi ono u zrédta
zaistnienia kazdego dzieta Boga w $wiecie, w tym nade wszystko czlowieka, co oznacza,
ze owoce Bozego dziatania w tymze $wiecie sa najwicksze i z tego tytutu Jego milosier-
dzie przewyzsza wszystkie inne Jego doskonatoéci (por. Dz. 301; 505). Na wyrazenie
wielkosci mitosierdzia Boga w $wiecie siostra Faustyna Kowalska uzywata najczesciej
dwdéch pojeé: przepasé i morze. Tak jak przepasé nie ma dna i miary, tak mitosierdzie
Boga jest niezglebione i niewyczerpane (por. Dz. 56; 85; 88; 206; 283; 1073; 1576).
Podobnie jak morze trudno ogarnaé wzrokiem i dostrzec jego kres, tak milosierdzie
Boze jest bezgraniczne i niewymierne (por. Dz. 69; 178; 225; 249; 309; 356; 505; 718;
1073; 1319).
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W podsumowaniu dotychczasowych analiz nauczania siostry Faustyny nalezy
stwierdzi¢, ze w zaistnieniu $wiata, wraz z jego najdoskonalsza istotg — czlowiekiem,
ujawnia si¢ nieskoniczone mitosierdzie Boga. To On powotat do istnienia $wiat, ktdry
powierzyl cztowiekowi. Zreszta na takie ukierunkowanie dziatania mitosierdzia Bozego
wprost wskazala siostra Faustyna w akcie modlitwy: O Boze, jak hojnie rozlane jest mito-
sierdzie Twoje, a wszystko to uczynites dla czlowieka. O, jak bardzo musisz kochac tego czto-
wieka, kiedy Twa mitos¢ tak czynna dla niego. O Stwérco mdj i Panie, wszedzie widze slady
Twej reki i pieczec Twego mitosierdzia, ktdre otacza wszystko, co jest stworzone (Dz. 1749).
Ta nieograniczona hojno$¢ Boga w akcie stworzenia §wiata winna spotka¢ si¢ ze strony
cztowieka z jej uznaniem i wypowiedzeniem przez niego hymnu uwielbienia na cze$¢

Stwércy, co zreszta uczynita siostra Faustyna w stowach modlitwy:

Bqdz uwielbiony Stwérco nasz i Panie,
Whzechswiecie caty, uwielbiaj Pana w pokorze,
Dzigkuj swemu Stwércy, na ile cig sit stanie,
[ wystawiaj Jego niepojete mitosierdzie Boze.
Pdjdz ziemio cata w swej zieleni,
Péjdz i niezglebione morze,
Niech twa wdzigcznosé w milg piesi sig zmieni,
1 Spiewa, jak wielkie jest mitosierdzie Boze.
Pdjdz stotice pigkne, promieniste,
Péjdzcie i przed Nim jasne zorze,
Lqczcie sig w jeden hymn, niech wasze glosy czyste,
Zgodnie wyspiewujq wielkie mifosierdzie Boze.
Pdjdzcie gory i doliny, szumne lasy i gestwiny,
Pdjdzcie sliczne kwiaty w rannej porze,
Niechaj zapach wasz jedyny,
Wystawia, wielbi, mitosierdzie Boze.
Péjdzcie ziemi wszystkie slicznosci,
Ktdrym czlowiek nadziwié si¢ dosy¢ nie moze,
Péjdzcie wielbi¢ Boga w swej zgodnosci,
Wystawiajac niepojete mitosierdzie Boze.
Péjdz pigkno calej ziemi niezatarte,
1 wwielbiaj Stwércg swego w wielkiej pokorze,
Bo wszystko jest w Jego mitosierdziu zawarte,
Whzystko poteznym glosem wola, jak wielkie jest mitosierdzie Boze.
Lecz ponad wszystkie te pigknosci,
Milszym jest dla Boga uwielbieniem,
Dusza niewinna i petna dziecigcej ufnosci,
Kidra przez laske scisle jednoczy si¢ z Nim (Dz. 1749-1750).
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2.1.1. Milosierdzie Boze przyczyna sprawcza ludzkiego zycia

Bég, bedac w sobie samym Wspélnota Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swictego powotat
wszystko do istnienia, w tym takze cztowieka. W tym kontekscie uprawnione staje si¢
twierdzenie, iz Jezus Chrystus stanowi przyczyng sprawcza ludzkiego zycia. Wzajemne
obdarowywanie si¢ mitoscia, jakie istnieje w Bogu Tréjjedynym, zostato w Jezusie Chry-
stusie — obrazie Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia (Kol 1,
15-16) udzielone cztowiekowi. W ten sposéb Bég powotat cztowieka do istnienia, a zara-
zem w tym akcie objawit siebie, tzn. wyrazit swoje bytowanie, czyli pokazal, ze uczynit
to z milosci mitosiernej. Siostra Faustyna t¢ prawidlowo$¢ dziatania Boga zawarta w sto-
wach: Nie bylismy Ci potrzebni weale do szczgscia Twego, ale Ty Panie, cheesz sig podzielié
wlasnym szczesciem z nami (Dz. 1743).

W akeie stworzenia zatem Bdg w swoim mitosierdziu obdarowat cztowicka pod-
stawowym darem, tj. Zyciem wraz z tym, co stanowi o jego godnosci. Siostra Faustyna
data temu wyraz w stowach: Boze, Ktdrys z mitosierdzia Swego powolac raczyt z nicosci do
bytu rodzaj ludzki. Z hojnoscig go obdarzytes naturq i taskq (Dz. 1743). Bég wigc w swym
stworczym czynie, bedacym Jego udzieleniem sig, jednoczesnie objawit si¢ jako Stworzy-
ciel-Ojciec. W tym momencie trzeba od razu doda¢, na co zwrécita uwagg siostra Fau-
styna w powyzszych stowach, ze w akcie stworzenia czlowicka ma swéj udziat nie tylko
jedna Osoba Boska, ale cala Tréjca Swicta, albowiem obdarowywanie si¢ mitoscia Osob
Tréjcy Swietej jest przekazane cztowickowi. Dlatego cztowick w swym bycie jest nazna-
czony obecno$cia w nim mitosci Ojca do Syna, a Syna i Ojca do Ducha Swigtego. Pojecie
naznaczony jest w tym kontekscie uzyte w znaczeniu odbicia w cztowieku obrazu Boga
mitujacego. Na tok takiego rozumowania wskazujg jednoznacznie stowa siostry Faustyny,
kt6ra zapisala w Dzienniczku: poznatam, jak wszystko, co istnieje jest przesigknigte Bogiem
(Dz. 997). Oczywiscie to faustynowe odbicie Boga w cztowieku jest niczym innym jak
jego podobieristwem do Niego przez taske. Z tego wzgledu, iz cztowiek jest naznaczony
obrazem Boga mitujacego (por. Dz. 106), w zaden sposéb nie moze by¢ uprzedmioto-
wiony, a jego osobowo-podmiotowy charakter moze by¢ zrozumiaty wytacznie w tajem-
nicy Boga — Wspélnoty Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Jednym stowem, osobowy
charakter bytu cztowieka, tj. jego zdolnos$¢ do poznania, wyboru i mitowania thumacza
si¢ milosierdziem Boga, ktéry uczynit go na swéj obraz i podobieristwo i wyrdznit wsréd
wszystkich stworzen przyrody. Te wielko$¢ milosierdzia Stwércy i wzniosto$é godnosci
cztowieka posréd stworzeni opiewat juz w Starym Testamencie Psalmista: Gdy patrze na
Twe niebo, dzieto Twych palcow, ksigzyc i gwiazdy, ktdres Ty utwierdzil: czym jest cztowick,

ze 0 nim pamigtasz, i czym — syn czlowieczy, ze sig nim zajmujesz? Uczynites go niewiele
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mniejszym od istot niebieskich, chwaty i czcig go wwieticzytes. Obdarzyltes go wtadzq nad
dzietami rak Twoich, zlozyles to wszystko pod jego stopy (Ps 8, 4-8).

W tajemnicy milosierdzia Bozego jasnieje réwniez — wedlug siostry Faustyny —
prawda o duchowym wymiarze egzystencji cztowieka i niesmiertelnosci jego ducha.
Na ten fakt zwraca ona uwage w stowach modlitwy: Boze, widze wszystko co mnie otacza,
ze jest przepetnione Bogiem, a najwigcej dusza moja, ktérq zdobi taska Boza [...]. Duch mdj
Jjest z Bogiem, wngtrznosci moje sq petne Boga, a wigc nie szukam Go poza sobg, On, Pan,
praenika dusz¢ mojq jak promieti storica czyste szkto [...]. Duch mdj jest oderwany od wszyst-
kiego, pragng tylko Boga samego, a jednak zyé musze [...]. Wszystkie przeciwnosci dotykajg
sig powierzchni, ale do glebi wstepu nie majq, bo tam mieszka Bdg, ktdry mnie umacnia,
ktory mnie napetnia (Dz. 883; 887; por. Dz. 392; 961).

Reasumujac dotychczasowe analizy nauczania siostry Faustyny, trzeba stwierdzié, ze
dzigki darom, w ktére Bég-Stwdrca w swoim mitosierdziu wyposazyt cztowieka, tj. wol-
nosci, $wiadomosci oraz umiejetnosci moralnej oceny postgpowania, cztowiek staje si¢
zdolny do samostanowienia, ktérego nie mozna podwazy¢, nie naruszajac wlasciwej mu
godnosci osoby, a tym samym jego godno§¢ nabiera wrecz boskiego charakteru. I w tym
wzgledzie koncepcja osoby ludzkiej siostry Faustyny $cigle koresponduje z jej biblijnym
ujeciem. Wskazanie przez nia na zaistnienie cztowieka jako daru Boga podkresla relacyj-
no$¢ i darmowos$¢ jego bytu, a tym samym uwydatnia mozliwo$¢ jego rozwoju w swoim
bycie. Natomiast uzyte przez nia w odniesieniu do cztowieka pojecia natura i taska wyra-
zaj3 jego substancjalnogé, 4. ciato i ducha niesmiertelnego, z ktérym zwigzana jest — jak
uczy Sobér Watykanski II — $wiadomo$é, wolno$¢ i sumienie (por. KDK 15-17). Warto
zauwazy¢, ze ta koncepcja osoby bardzo harmonizuje z teologicznym ujgciem osoby
przedstawionym przez §w. Tomasza z Akwinu (por. STh 1, q. 29, a.1). Cale bogactwo tej
prawdy o czlowicku trafnie wyraza facifskie stowo exsistere. W nim trzon stowa sistere
podkresla bycie w sobie, a nie w innym, natomiast przedrostek ex wskazuje na Zrédlo
tego bycia, czyli na poczatkows relacje, ktéra ma swe zrédto w Bogu milosiernym.

Ludzka godnos$¢ nabrata jeszcze szczegélnej rangi — w nauczaniu siostry Fau-
styny — z tytutu wyniesienia cztowicka do godnosci dziecka Bozego i dopuszczenia go
do udziatu w zyciu wewngtrznym samego Boga. Ten stan obdarowania czlowieka syno-
stwem Bozym i uczestnictwem w Jego zyciu siostra Faustyna postrzegata w kategorii
Bozego milosierdzia. W swoim Dzienniczku napisala: Lecz dobroci Twojej, jakby to nie
dosyé. — Ty, Panie, w milosierdziu Swoim dajesz nam zycie wickuiste. Przypuszczasz nas do
Swego szczgscia wieckuistego i dajesz nam udzgiat w Swym zyciu wewngtrznym (Dz. 1743).
W podobnym duchu ten stan cztowieka ujat ks. Michat Sopo¢ko, ktéry w swoim dziele

zapisal stowa: Jeszcze wigksze Mitosierdzie okazat Bdg, nie tylko stwarzajgc cztowieka na
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obraz i podobietistwo swoje, darzqc zyciem rozumnym i niesmiertelnym, ale nadto obdarza-
Jjac go taskq uswigcajqcq, przez kidrq czlowick staje si¢ przybranym dzieckiem Bozym, dzie-
dzicem szczescia i Krdlestwa Bozego, wspdldziedzicem jedynego Syna Bozego®. A zatem przez
akt obdarowania czlowicka synostwem Bdg okazal si¢ wobec niego nie tylko Stwdrca,
ale nade wszystko Ojcem. Wszystko to zostato udzielone cztowiekowi przez Chrystusa,
jako doskonatym Bogu i doskonalym cztowieku, i dlatego tylko w Nim jest on w stanie
zrozumie¢ tajemnice swego dziecigctwa, wynikajacego z Bozego ojcostwa. Zrozumiaw-
szy prawde Bozego dzieciectwa, siostra Faustyna wyspiewala swego czasu Bogu hymn
uwielbienia: O niepojeta dobroci Boza, [...] niech bedzie czes¢ nieustanna mitosierdziu
Twemu, zes si¢ zbratat nie z Aniotami, ale z ludémi, jest to cud niezglebionego mitosierdzia
Twego. Cata ufnosé nasza jest w Tobie, Bracie nasz pierworodny, Jezu Chryste, prawdziwy
Boze i prawdziwy Czlowiecze. Serce mi drzy z radosci, widzqc jak Bég jest dobry dla nas
ludzi tak nedznych i niewdzigcznych, a jako dowdd swojej mitosci daje nam niepojety dar, to
jest Sam Siebie w Osobie Syna Swego (Dz. 1584).

W akcie udzielenia osobowego zycia nawigzata si¢ naturalna i nierozerwalna wicz
pomiegdzy Stworzycielem-Bogiem Ojcem a zrodzonym przez Niego stworzeniem-czlo-
wickiem. Dla siostry Faustyny ta wi¢z utrzymuje, jak ztota ni¢, kontake ludzkiego jeste-
stwa z Bogiem (por. Dz. 14606) i si¢ga tak gleboko, ze przekracza wigz, jaka taczy nie-
mowle z matka w jej tonie (por. Dz. 1076). W wyniku tej wigzi Bég-Ojciec nie przestaje
troszczy¢ si¢ o czlowieka. Jak ziemski ojciec nie moze przesta¢ by¢ ojcem wobec swojego
dziecka i w konsekwencji otacza¢ go wsparciem, tak Bdg-Ojciec nie moze si¢ zaprzed
swego ojcostwa wobec cztowieka i nie moze nie roztacza¢ nad nim swej opieki. Wynika
to po prostu z Jego natury jako bytu wiernego sobie samemu, o czym napisat $w. Pawel
Apostot (por. 2 Tm 2, 13). A wierno$¢ Boga sobie samemu jest niczym innym, jak wyra-
zem Jego milosierdzia wzgledem czlowieka. Dlatego Bég jest milosierny wobec czto-
wieka, gdyz jest wierny swej odwiecznej milosci, jakq go obdarzyt w akcie stworzenia.
A do natury milosci — jak napisal Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia — nalezy
to, Ze nie moze nienawidziec i pragnqé zta tego, kogo raz sobgq obdarzyta (DIM 4).

Zatem juz z tytulu stworzenia, mocg ktérego Bég jest Rodzicielem czlowieka, bie-
rze On za niego odpowiedzialno$¢ i staje si¢ gwarantem oraz strézem jego bytowania
i sposobu spelniania si¢ w czlowieczedstwie. Zreszta sam czlowiek tego potrzebuje,
skoro nie ma w sobie samym racji swego istnienia’. Te¢ relacyjna zalezno$¢ cztowieka

od Boga doskonale zrozumiata siostra Faustyna, wyrazajac ja w stowach: Absoluinie

4 M. Sopotko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, Londyn 1958, s. 25.
5 Por. H. Wejman, Kontemplowaé Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia, Krakéw 2006, s. 57.
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wsgystkie istnienia zalezq od Pana i utrzgymywane sq Jego wszechmocg (Dz. 1315). 1 z tego
wzgledu cztowiek moze wiasciwie egzystowad i realizowad si¢ w swym czlowieczeristwie,
gdy bedzie wciaz trwal w tej wigzi z Bogiem. Jesli natomiast bedzie si¢ od Niego odci-
nal, to wowczas sam bedzie skazywal si¢ na samozatracenie. Ta prawda jednoznacz-
nie wybrzmiata w wypowiedzi ojcéw Soboru Watykanskiego I1: Stworzenie bowiem bez
Stworzyciela zanika (KDK 36). Skoro wigc Pan Bg jest Zrédlem istnienia cztowieka, to
przed nim stoi zadanie akceptacji tego faktu, efektem czego bedzie jego rozwdéj w czto-
wieczefistwie i poglebienie komunii z Bogiem osobowym.

W kontekscie aktu stworzenia cztowieka milosierdzie z jego strony bedzie ujawniaé
si¢ jako $wiadome uznanie przez niego prawdy o swojej zaleznosci relacyjnej od Boga
Stworzyciela i Ojca oraz jako dziatanie zgodne z zakodowanymi w jego naturze prawid-
lowosciami rozwoju zaréwno wobec siebie samego, jak i wobec wszystkich stworzen.
Juz na tej plaszczyZnie wyraznie zaznacza si¢ relacja pomigdzy milosierdziem i spra-
wiedliwoscia. W akcie stwérczym sprawiedliwo$é Boga jest niejako wtdérna wobec Jego
mitosierdzia. Siostra Faustyna Kowalska jednoznacznie wyrazita si¢ w tej materii: N co
spojrzg, wszystko mi mowi o Jego mitosierdzin, nawet sama sprawiedliwosé Boza méwi mi
0 Jego niezgtebionym mitosierdzin, bo sprawiedliwosé wyptywa z mitosci (Dz. 651). W mysl
jej stéw mitosierdzie jest pierwotne w odniesieniu do sprawiedliwosci i stanowi jej Zrodto
oraz dopetnienie. Dlatego jest wazniejsze. Skoro relacja Boga do czlowicka (Osoby do
osoby) jest stosunkiem mitosci milosiernej, to sprawiedliwo$¢ niejako nakazuje odwza-
jemnienie si¢ ze strony czlowieka, czyli niejako zobowiazuje do jego zachowania si¢
i dziatania w milo$ci mitosiernej wobec Boga i innych stworzen.

Powotany do istnienia z mitosierdzia Boga czlowick jest istotg wolng i zdolng do
mitosierdzia. Ale wolno$¢ jako wlasciwoé¢ jego bytu ma, podobnie jak on sam, rela-
cyjny charakter i z tego wzgledu stanowi dla niego szans¢ na ubogacenie siebie samego,
a zarazem dopuszcza mozliwo$¢ jego niewiernosci wobec prawidlowosci spetniania si¢
w czlowieczenistwie. Z tego wiasnie wzgledu cztowiek w swym bycie jest zawodny, tzn.
moze zej$¢ z prawidlowej drogi swego rozwoju. Jednym stowem, czlowiek ma mozli-
wo$¢ zrezygnowania ze swego powolania, nawet wigcej — moze zaprzed si¢ samego Boga.
Jednak Bég nie moze zrezygnowaé z czlowicka, skoro w akcie stwérczym stat si¢ jego
Ojcem. Gdyby zrezygnowat z bycia Ojcem wobec niego, to zaprzeczylby wtasnej naturze
jako Bég milosierdzia®. Na takie wlasnie oblicze Boga wiernego mitosci, ktéra kogos

raz obdarzyl, wskazuje §w. Pawel Apostol, kiedy w Pierwszym Liscie do Tymoteusza

¢ Por. T. Styczens, Bdg Ojcem... Medytacja nad mniej znanym tytutem encykliki , Dives in misericordia”,
w: Dives in misericordia. Tekst i komentarze (red. S. Grzybek, M. Jaworski), Krakéw 1981, s. 90.
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pisze o wiernosci Jezusa Chrystusa: jezelismy bowiem z Nim wspotumarli, wespét z Nim
i 2y¢ bedziemy. Jesli trwamy w cierpliwosci, wespdt z Nim tez krdlowaé bedziemy. Jesli sig
bedziemy Go zapierali, to i On nas si¢ zaprze. Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary
dochowuje na wieki, bo nie moze sig zaprzec siebie samego (1 Tm 2, 11-13). Trzeba w tym
momencie doda¢, ze w prawdziwa milo$¢ wpisana jest mozliwo$¢ wybaczenia osobie
kochanej jej stabosci. W takiej sytuacji przebaczenie stanowi miare wielkosci mitosier-
dzia wobec ukochanej osoby. Tego rodzaju przebaczenie Bég okazat cztowiekowi, ktéry
wezesniej wypowiedzial mu postuszedstwo (por. Rdz 3, 1-15), kiedy ofiarowat swojego
Jednorodzonego Syna. Ten fakt siostra Faustyna zawarta w stowach modlitwy: Mifo-
sierdzie Cig pobudzito, zes Sam raczyt zstapic do nas i wydzwigngé nas z nedzy naszej
[-..]. Stowo staje si¢ Ciatem — Bdg zamieszkal z nami, Stowo Boze — Mitosierdzie Weielone
(Dz. 1745). Wskazujac w powyzszych stowach na kwesti¢ wcielenia Syna Bozego, siostra
Faustyna ujmuje je w aspekcie historiozbawczego dynamizmu jako dialogu Boga z czlo-
wiekiem. Plaszczyzna tego dialogu jest z jednej strony wiernos¢ Boga swojej mitosci do
czlowieka, a z drugiej zraniona grzechem godnos¢ cztowieka oczekujacego na taskawos¢
Boga. Caly ten dialog przepetniony jest mitosierdziem Boga, ktéry jako wierny swej
ojcowskiej mitoéci, udzielonej cztowickowi w akeie stworzenia i usynowienia go, daje
swojego Jednorodzonego Syna, aby w ten sposéb przywréci¢ mu utracona przez grzech
godnos¢ dziecigetwa Bozego, czemu data wyraz siostra Faustyna w stowach: Mifosierny
Boze [...] z milosci ku nam bierzesz Sobie Ciato (Dz. 1746).

Weielenie Syna Bozego jest — wedtug siostry Faustyny — wyrazem mitosierdzia Boga.
To Jego milosierdzie ujawnia si¢ we wszystkich wymiarach aketu wcielenia, tzn. w jego
motywie, w sposobie oraz w jego skutkach.

Gdy chodzi o motyw wecielenia, siostra Faustyna wyrazita go w modlitewnym
zachwycie: Boze [...] podczas préby nie wytrwat cztowiek; mdgthys go ukaraé, jak Anio-
tow wiecznym odrzuceniem [...], ale w mitosierdzin swoim przebaczytes mu, przebaczytes
po Bozemu, to jest, ze nie tylko mu odpuscites wing, ale obdarzyles go wszelkq taskq |[...].
Podniostes nas do Swego Bdstwa przez swe unizenie; [...] jest to przepasé Twego mitosierdzia
(Dz. 1743; 1745). W podobnym tonie swoje stanowisko odnosnie do motywu wcie-
lenia wypowiedzial ks. Michal Sopocko: potega Boza ujawnia si¢ w czynieniu cudéw,
a madrosé — w odbiorze najstosowniejszych srodkéw do najwznioslejszego celu. W Weieleniu
widzimy cel najwznioslejszy — potgczenie si¢ dwdch natur w jednej osobie, w celu przybra-
nia za synéw Bozych innych ludzi. Céz moze byc cudowniejszego, jak to, ze Bdg staje si¢
czlowickiem a cztowick Bogiem. Jest to cud nad cudami. Przez Weielenie nastgpuje zadosé-
uczynienie za nieskoriczong obrazg Bozego Majestatu, ktdre sklada nie jakies stworzenie,

ale Bég-Czlowick, okazuje si¢ tez tak nieskoticzona ztos¢ grzechu, ze gladzi go az Syn Bozy,
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nastgpuje tedy sprawiedliwe wyrdwnanie i przeproszenie za zniewage’. Réwniez o. Jacek
Woroniecki w podobny sposéb uzasadnit akt wcielenia, gdy napisat: pierwszym i naczel-
nym powodem wcielenia Stowa Bozego jest mitosierdzie Boze, ktdre jest niczym innym jak
mitosciq Bozq znizajgcq si¢ do stworzent, aby je wyzwalac od ich brakéw i niedomagan®.
Te przywolane uzasadnienia motywu wcielenia jednoznacznie pokazuja, kim jest Bég
dla czlowicka, a zarazem odstaniaja, jaka przedstawia czlowick dla Niego niebywatg
warto$¢, skoro dla uwolnienia go z niewoli grzechu ofiaruje swojego Syna.

Z kolei istote aktu weciclenia stanowi przyjecie w ltonie dziewicy Maryi przez
odwieczne Stowo Boga ludzkiej natury ze wszystkimi jej ograniczeniami. Prawdg o spo-
sobie wcielenia, bedacego nie tylko wyrazem milosierdzia Boga, ale i Jego solidarnosci
z cztowiekiem zagrozonym w swym bycie przez zlo, siostra Faustyna zawarta w stowach:
Bdg zstqpi na ziemi¢, Pan nad Pany znizy si¢ Niesmiertelny. Ale gdzie zstqpisz, panie, czy do
Swigtyni Salomonowej? — Czy kazesz zbudowac sobie nowy przybytek, gdzie zstqpic zamie-
rzasz? — O Panie, jaki Ci przybytek zgotujemy, gdyz ziemia cata jest Ci podndzkiem? — Sam
zgotowates Sobie przybytek — swigtq dziewice. Jej Niepokalane wnetrznosci sq Ci mieszka-
niem i staje sig niepojety cud mitosierdzia Twego, o Panie (Dz. 1745). Natomiast ks. Michat
Sopocko dla uwypuklenia sposobu weciclenia, ktérego istotg tworzy potaczenie natury
Boskiej z natura ludzka w jednej Osobie Boskiej, i zarazem zaznaczenia wielkosci mito-
sierdzia Bozego w tym akcie odwolat si¢ do analogii z zycia ludzkiego: Jak cztowiek
wzdryga si¢ przed wlozeniem cudzej brudnej bielizny, tak nieskoticzenie wstretniejsza dla
Syna Bozego byta natura ludzka, z ktdrg polgczyt swoje Bostwo w jednej Osobie Boskiej,
Jedynie z milosierdzia swojego’. Z calym przekonaniem mozna powiedzieé, ze w uzytej
przez ks. Sopoc¢ke analogii pobrzmiewa echo stéw $w. Pawta Apostota, ktéry w Liscie do
Filipian pisat o kenozie Chrystusa: On istniejgc w postaci Bozej nie skorzystat ze sposobno-
sci, aby na réwni byé z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, prazyjqwszy postaé stugi, stawszy
si¢ podobnym do ludzi (Flp 2, 6-7).

Weielenie Syna Bozego stanowi dzieto milosierdzia Bozego nie tylko w motywie
i sposobie jego realizacji, ale takze w swoich skutkach. Jego mitosierne skutki dotykaja
nade wszystko ludzi. Poprzez wcielenie Syna Bozego ludzie zostali na nowo odrodzeni
w godnosci Bozego synostwa. Na ten owoc wcielenia siostra Faustyna wprost wska-
zala w stowach: Boze [...] podniostes nas do swego Béstwa przez swe unizenie (Dz. 1745).

W tym duchu juz weze$niej wyrazat si¢ $w. Augustyn. Czy mdgt nam Pan okazad wickszq

7 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, dz. cyt., s. 35-36.
8 J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 95.

* M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, dz. cyt., s. 37.
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taske? — stawial pytanie w jednym ze swoich kazari na Boze Narodzenie — Swojego jedy-
nego syna uczynit Synem Czlowieczym, a synéw ludzkich uczynit synami Bozymi. A jesli
cheesz wiedzied [czlowiecze], jaka jest w tym twoja zastuga, jaki powdd tak wielkiego daru
i jaka twoja sprawiedliwosé, to doszukujqc si¢ przyczyn nie znajdziesz nic innego, jak tylko
taske Boga". W $wietle wypowiedzi §w. Augustyna ujawnia si¢ poprawno$¢ teologicz-
nego wyczucia siostry Faustyny, a zarazem pokazuje si¢ doniosto$¢ milosiernego dzia-
tania Boga w akcie przywrécenia cztowiekowi utraconej przez grzech godnosei dziecka
Bozego. Akt wcielenia Syna Bozego stanowi dla kazdego cztowicka wezwanie do uwiel-
bienia Boga i zadumy nad wtasng ludzka godnoscia. Na sposéb urzeczywistniania tego
wezwania przez czlowieka zwrécit w swoim czasie uwage Jan Pawet II w encyklice
Redempror hominis: Czlowick, kidry chee zrozumied siebie do korica — nie wedle jakichs tylko
doraznych, czesciowych, czasem powierzchownych a nawet pozornych kryteridw i miar swojej
wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscig, a takze stabosciq i grzesznosciq,
ze swoim zyciem i Smiercig prayblizyc si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg
samym, musi sobie ,przyswoic”, zasymilowaé calq rzeczywistosé Weielenia i Odkupienia, aby
siebie odnalezd. Jesli dokona si¢ w cztowieku dw doglebny proces, wéwczas owocuje on nie
tylko uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim zdumieniem nad sobg samym. Jakqz wartos¢
musi miec w oczach Stwércy cztowiek, skoro zastuzyt na takiego i tak poteznego Odkupiciela,
skoro Bdg ,, Syna swego Jednorodzonego dat’, azeby on, cztowick, ,nie zgingt, ale miat zycie
wieczne” (por. J 3, 16) (RH 10).

W podsumowaniu nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze Jezus Chrystus jako Milo-
sierdzie Weielone uobecnia Boga i czyni widzialnym Jego Boski przymiot mitosierdzia,
a przez to stanowi dla kazdego cztowicka podstawg i klucz do poznania Bozego milosier-
dzia, w ktérym dopiero ujawnia si¢ godnos¢ i wielkos¢ ludzkiego bytu oraz jego powin-

no$¢ troski o rozwoj wlasnego cztowieczeristwa.

2.1.2. Milosierdzie Boze przyczyna wzorcza zycia cztowieka

Jezus Chrystus uobecnit mitosierdzie Boze w swoich stowach i czynach, stajac si¢ tym
samym znakiem Boga, ktéry jest mitosiernym Ojcem wobec cztowieka i zarazem pozo-
stawil cztowiekowi wzér, jak ma on petni¢ mitosierdzie wobec bliznich. Z tego wzgledu

mozna okresli¢ Chrystusa jako przyczyne wzorczg zycia czlowieka.

1" Augustyn $w., Kazanie 185, w: Liturgia Godzin, t. 1, Poznan 1982, s. 342.
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W swojej ziemskiej dziatalnoéci Chrystus odstanial mito$¢ mitosierna Boga do czto-
wicka. Uobecniat jg zaréwno w stowach, jak i w czynach, stajac si¢ tym samym — jak
napisat Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia — znakiem Boga, ktéry jest mito-
siernym Ojcem wzgledem czlowieka (por. DiM 2; 3).

Oblicze Boga mitosiernego Chrystus odstonil najpierw w swoim nauczaniu. Jan
Pawet II we wspomnianej encyklice napisal wprost, ze poprzez pouczenia Chrystusa
poznajemy Boga przede wszystkim w Jego stosunku do czlowicka, w Jego mitosierdziu
do niego (por. DiM 2). Ten obraz Boga milosiernego Chrystus w sposéb szczegdlny
ukazal w przypowieéciach, w kedrych zaprezentowat postawe Boga wobec ludzi, odsta-
niajac w nich Bozy przymiot milosierdzia'. Juz w tym momencie nalezy poczyni¢ pewne
uscislenie, jakze istotne dla dalszych refleksji, a mianowicie to, ze Chrystus w swoim
nauczaniu, oprécz grupy przypowiesci odstaniajacych mitosierdzie Boga wzgledem ludzi,
wypowiedzial takze inne, w ktérych nakredlit postawe miedzyludzkiego milosierdzia,
czyli ukazal sposéb odnoszenia si¢ cztowieka do cztowieka'. Ta ostatnia grupa przypo-
wieéci ze wzgledéw merytorycznych bedzie przedmiotem refleksji w dalszych czg$ciach
studium, natomiast obecnie skoncentrujemy si¢ na analizie tych z pierwszej grupy.

Sposréd przypowiesci z pierwszej grupy wazne miejsce zajmuje przypowiesé o robot-
nikach w winnicy (Mt 20, 1-16). Gléwna jej tres¢ stanowi zatrudnienie przez gospoda-
rza winnicy robotnikéw o réznej porze dnia i wyptacenie im wszystkim na koniec pracy
jednakowej sumy. Gospodarz wynagrodzit robotnikéw za ich prace sprawiedliwie, co
wyrazit w tym, ze jednym wyplacit naleznos$¢ na podstawie umowy o denara za dzieri
(por. Mt 20, 2), a zatrudnionym o pézniejszej porze — na podstawie uznania przez niego
tego, co stuszne (por. Mt 20, 4). W obrazie gospodarza Chrystus odstonit postawe Boga,
ktéry jest sprawiedliwy wobec ludzi i zarazem wolny w swej hojnosci. 7 jego wolnosé jest
— zaznacza w swym komentarzu do przypowiesci biblista Augustyn Jankowski — czyms
innym niz kaprys bogacza. Ostatni akcent w odpowiedzi pada na stowo ‘dobry’. Powinno to
by¢ jasne dla stuchaczy palestyniskich, gdzie dawato si¢ we znaki bezrobocie i ngdza. Okro-
jona do Scistej sprawiedliwosci zaptata za jedng godzing pracy z pewnosciq by nie wystarczyla
owym ostatnim robotnikom na utrzymanie rodziny. Gléwnym zatem rysem dziwnego gospo-

darza jest dobroé, ktdrq daje darmo". Z przypowiesci tej ptynie istotne przestanie, ze Bég,

" Zob. J. Kudasiewicz, Mitosierdzie w stowach i czynach Jezusa, w: Dives in misericordia, dz. cyt.,
s. 99-100.

12 Por. E. Szymanek, Przypowiesci ewangeliczne o mitosierdziu Bozym, w: Postanie Mifosierdzia Bozego,
t. 1, Gorzéw 1981, s. 35-57.

1 A. Jankowski, Krdlestwo Boze w praypowiesciach, Poznani—Warszawa 1981, s. 75.
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bedac zawsze sprawiedliwym, ma prawo okazywaé hojnos¢ wedlug wlasnego uznania
i nikt Mu tego prawa nie moze zabra¢ ani nawet przeciw Niemu szemrad.

Do nast¢pnych przypowiesci, w ktérych Chrystus przedstawia mitosiernego Boga,
naleza przypowiesci o zagubionej owcy (por. Lk 15, 1-7) i o zagubionej drachmie (Ek 15,
8-10). W nich Chrystus ukazat Boga, ktéry na rézne sposoby poszukuje grzesznika, a gdy
go odnajduje, wyraza swojg szczerg rados¢. Cho¢ na pierwsze wejrzenie wydaje sig, ze
pomigdzy przypowiesciami nie ma zadnej réznicy w przestaniu, to jednak ich wnikliw-
sze studium pozwala dostrzec migdzy nimi niewielkie odmiennosci, stanowiace swego
rodzaju ubogacenie obrazu milosiernego Boga. Zasadniczg ich trescig jest poszukiwanie
przez wlasciciela trzody jednej zagubionej owcy. W tej alegorii Chrystus zawart przesta-
nie, iz Bég w swoim milosierdziu szuka jednego zagubionego grzesznika, a po fakcie jego
nawrécenia, okazuje mu wigcej radosci niz pozostatym sprawiedliwym'. W kontekscie
tych stéw moze zrodzi¢ si¢ w cztowieku watpliwosé, jakoby Bég wigcej wzgledéw oka-
zywal nawréconemu grzesznikowi niz sprawiedliwemu cztowiekowi. Na te watpliwos¢
w sposéb precyzyjny i jednoznaczny odpowiedzial swego czasu wspomniany biblista
Augustyn Jankowski w stowach: Bdg jak przypowiesciowy wtasciciel raduje si¢ z chwili
nawrdcenia grzesznika bardziej niz ze stanu sprawiedliwych. Matka tez bardziej jest zatro-
skana o jedno swoje chore dziecko niz o pozostate, a wigcej okazuje radosci z jego powrotu
do zdrowia niz z faktu, ze pozostate sq zdrowe. [...] Stqd gdyby ktos z tej praypowiesci cheiat
wysnué wniosek, ze nie warto byc sprawiedliwym, lub co gorsza, lepiej jest grzeszyc, by potem
tym wigkszq rados¢ wywotaé w niebie, ten by dowiddt, ze nie rozumie ani tej przypowiesci,
ani w ogdle dziecigctwa Bozego®.

Podobne przestanie ptynie z przypowiesci o zgubionej drachmie (por. £k 15, 8-10),
z ta jednak réznica, ze nie ma w niej poréwnania ze sprawiedliwymi, akcent jest poto-
zony bardziej na trud w poszukiwaniu drachmy, wraz z pézniejsza radoscia z jej zna-
lezienia. W ten sposéb Chrystus odstonit nowy rys Boga, ktdry szuka grzesznika, jak
gdyby jedynej osoby's. Ten rys Boga byl w ogéle nieznany Zydom. Wprawdzie stawili
oni milosierdzie Boga, ale zgodnie z ich nauczaniem to Bég czekal na grzesznika, az
ten przez pokute zado$éuczyni za popetnione winy i dopiero wtedy przyjdzie do Niego.
Dlatego trudno byto im zrozumie¢ Chrystusowe przestania, jakie ptynety z obydwu tych

przypowiesci”. Tymczasem zasadnicze przestanie, jakie Chrystus przekazuje w obydwu

4 Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 1994, s. 108-117.
5 A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., s. 85.
¢ Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, dz. cyt., s. 116-117.

7" A. Jankowski, Krélestwo Boze w praypowiesciach, dz. cyt., s. 87.
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przypowiesciach, tkwi w tym, ze u podtoza poszukiwan grzesznika i niewyrazalnej ludz-
kimi stowami radosci z powodu jego nawrécenia lezy mito$¢ mitosierna Boga Ojca do
czlowieka. Jednak caly jej glebie Chrystus najpelniej ujat w przypowiesci o synu mar-
notrawnym (por. £k 15, 11-32). To w niej, w sposéb niezwykle przejrzysty, odstonit
obraz Boga-Ojca mitosierdzia. Dokonal tego na drodze przesuniccia akcentu z meta-
forycznosci przypowiesci, tak istotnej dla dwoch poprzednich, na rzecz jej doniostosci,
kt6ra uwydatnia przez wprowadzenie w miejsce martwego przedmiotu, jak np. drachmy,
czy nierozumnego zwierzecia, jak np. zablakanej owcy, zywej osoby ludzkiej, jakim jest
syn marnotrawny. Dzigki temu zabiegowi ukazat obraz milosiernego Boga, czyniac to
w trzech odstonach, stanowiacych tres¢ przypowiesci, a mianowicie najpierw w postawie
ojca wobec miodszego syna, ktdra symbolizuje szacunek Boga wobec wolnosci cztowieka,
nast¢pnie w zachowaniu ojca wobec syna marnotrawnego, ktére odstania wiernos$¢ Boga
wiasnemu ojcostwu i, wynikajaca z tego, Jego gotowos¢ do przebaczenia ludzkich prze-
winieri i w koricu w podejéciu ojca do starszego syna, ktére ukazuje wyrozumiatosé¢ Boga
wobec ludzkiego zniecierpliwienia'®.

Tre$¢ pierwszej odstony przypowiesci stanowi zachowanie ojca wobec zadania miod-
szego syna o udzielenie mu naleznej cz¢sci spadku w przypadku jego $mierci (por. £k 15,
12-13). Ojciec w poczuciu uszanowania wolnosci syna z delikatnoscia spetnia t¢ prosbe,
liczac na jego odpowiedzialnoéé. Z zachowaniem ojca nie licuje postawa syna. Cechuje
ja legalizm, przechodzacy w bezwzgledna egzekucje prawa. Syn nie przezywa swojej
wolnos$ci w ramach osobistego odniesienia do ojca, lecz w wymiarze swawoli. Efektem
takiej postawy z jego strony byta w przysztosci utrata dziedzictwa, jaka wtasnie wynikata
z jego milosnej relacji do ojca (por. DiM 5).

Gdy w tym momencie odwotamy si¢ do zasady analogii, wedtug ktérej skonstruo-
wana jest przypowie$¢ o synu marnotrawnym, to zgodnie z nig — jak twierdzi Jan Pawet
IT — posta¢ ojca odstania osob¢ Boga-Ojca (por. DiM 6). Zachowanie ojca z przypowie-
$ci wobec odchodzacego syna juz na tym etapie odstania rysy Bozego milosierdzia. Bég
w swoim milosierdziu zawsze szanuje wolno$¢ cztowieka. W zaden sposéb nie przymusza
On go ani tez nie wywiera nacisku na jego decyzjg bycia z Nim, co Jan Pawet II w swo-
jej encyklice wyrazit w pojeciu bycia w domu ojca (por. DiM 5). Nawet ludzki grzech,
keéry w $wietle przypowiesci jawi si¢ jako poszukiwanie przez czlowieka szczgécia poza
domem ojca, czyli nieuznanie przez niego osobistej relacji do Stworcy, co jest réwno-

znaczne pysze, hie jest w stanie zmieni¢ Jego stosunku do niego'. A zatem postawa Boga

18 Por. H. Wejman, W biblijnej szkole mitosierdzia, Krakéw 2004, s. 33.
" Por. H. Wejman, Kontemplowac Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia, dz. cyt., s. 114.
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wzgledem czlowieka jest postawg milosierdzia nawet wtedy, gdy moze on okaza¢ Mu
swoja niewdzigcznosé.

Zawarto$¢ tresciowa drugiej odstony przypowiesci dotyczy spotkania ojca z synem
w momencie jego powrotu (por. Lk 15, 17-24). Powrét syna do domu ojca zostat spo-
wodowany roztrwonieniem przez niego maj¢tnosci, na ktéra skladat si¢ — wedtug Jana
Pawla II — okreslony zaséb débr materialnych i godno$¢ dziecka wynikajaca z bycia
w domu ojca (por. DiM 5). Na drodze powrotu syna stanat ojciec, ktdrego stosunek
wobec niego byt nacechowany uczuciami odpowiadajacymi milosierdziu (dostrzezenie
go z daleka, wzruszenie, wybiegni¢cie mu naprzeciw, rzucenie mu si¢ na szyjg, ucato-
wanie go i w koricu przywrécenie mu godnosci syna wyrazone w gescie przybrania go
w najlepsza szatg [znak dziedzictwal, natozenia mu na r¢ke pierscienia [znak wladzy —
przywrécenie go do godnosci dziedzica], obucia go w sandaly [znak wolnosci] i wypra-
wienia na jego cze$¢ uczty [znak radosci]) (por. Ek 15, 20-24). Te cztery wymowne
gesty natychmiastowego przywrdcenia do dawnej rangi wolnego dziedzica sa niejako
odpowiedzia ojca na cztery stopnie wezesniejszej degradacji przez syna swego czlowie-
czefistwa — zdecydowanie §wiadcza o wielkosci jego mitosierdzia. U podtoza tych gestow
lezata rado$¢ z odzyskania przez ojca duchowo zmartego syna, o czym przekonuje tres¢
jego polecenia wydanego stugom (por. Lk 15, 24). Bez watpienia w tych gestach ojciec
ujawnil wielko$¢ swego milosierdzia, na keére syn nie liczyt ani tez si¢ tego nie spodzie-
wal?,

Gdy w tym momencie uwzglednimy zasady analogii, wtedy w postawie ojca wobec
powracajacego do domu syna odstaniajg si¢ kolejne rysy Bozego mifosierdzia. Pierw-
szym z nich jest wierno$¢ Boga wlasnemu ojcostwu. Ta wierno$é z Jego strony przyjmuje
forme pochylania si¢ nad kazda ludzka nedza, zaréwno materialna, jak i moralna. Dru-
gim rysem Bozego milosierdzia jest natomiast rado$¢ z powrotu cztowieka do prawdy
o sobie po jego niewiernoéci. Gdy czlowiek podnosi si¢ ze swoich upadkdéw, wtedy Bdg
otrzymuje od niego mozliwo$¢ ponownego kochania go. Pokazuje to, do jakiego stopnia
‘prawem’ Boga jest niepohamowana potrzeba mitowania®.

Ostatnia odstona przypowiesci o synu marnotrawnym ukazuje relacj¢ ojca do star-
szego syna. Tenze syn, dowiedziawszy si¢ od stug o powrocie brata, na ktérego czes¢
ojciec wyprawil ucztg, rozgniewal si¢ i nie cheiat wejs¢ do domu. Wtedy ojciec zaczat
thumaczy¢ mu swojg decyzje, ten jednak go nie stuchal. Z rozgniewaniem odpowiadat:

tyle lat ci stuzg i nie przekroczytem nigdy twojego nakazu, ale mnie nigdy nie dates kozlgcia,

2 Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdzin, dz. cyt., s. 110-111.
' B. Bro, Znak przebaczenia, Warszawa 1977, s. 39.
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zebym si¢ zabawit z prayjacidtmi. Skoro jednak wrécit ten syn twdj, ktdry roztrwonit twdj
majqtek z nierzqdnicami, kazates zabic dla niego uruczone cielg (por. Lk 15, 25-30). Mimo
niegrzecznosci z jego strony ojciec z cierpliwoscia i ze zrozumieniem starat si¢ mu wyjas-
ni¢ swoje zachowanie. Nie obraza si¢ na niego, lecz okazuje mu wyrozumialo$¢, starajac
si¢ skierowaé jego wejrzenie na ocalone czlowieczedstwo brata, a nie na zmarnowane
przez niego dobra materialne. Usitowal mu tez wyperswadowaé, ze jego mlodszy brat
przez swéj powrdt do domu uwolnit go jako ojca od zmartwienia, czemu ojciec dal wyraz
w skierowanej do niego przeno$ni: umart — 0zyt, zagingt —odnalazt si¢ (por. Lk 15, 32)*.

Ta postawa ojca z przypowiesci odstania, zgodnie z zasada analogii, inny jeszcze rys
milosierdzia Bozego, ktérym jest wyrozumiato$¢ Boga wobec ludzkiej zazdrosci w sytu-
acji, gdy innym jest okazywane dobro. Faktycznie, §wiadczone przez Boga mitosierdzie
czlowiekowi moze czasami sta¢ si¢ przedmiotem zazdrosci innych ludzi. Wobec takiej
stabosci ludzkiej Bég okazuje zrozumienie i, jak kochajacy Ojciec, usituje w cztowieku
rozbudzi¢ taskawo$¢ wobec tych, ktdrzy s3 mu niechetni.

Dialog ojca ze starszym synem jest tez przykladem potrzeby milosierdzia w zyciu
czlowieka i potwierdza, ze mifos¢ staje sig mitosierdziem wéwczas — méwiac za Janem
Pawlem II — gdy wypada jej przekroczyé scistq miare sprawiedliwosci, scistg, a czasem nazbyt
waskg (DIM 5). Ten dialog wyraznie ukazuje relacj¢ pomigdzy sprawiedliwoscia a mito-
sierdziem. W sprawiedliwosci réwnos¢ i wzajemno$¢, tak dla niej charakterystyczne,
odnosza si¢ do débr materialnych posiadanych przez czlowieka, za§ w mitosierdziu
odnosza si¢ do jego godnosci®®. Rzeczywiscie, w postawie mitosierdzia zawsze nastepuje
zréwnanie pomiedzy dobroczynicg a dobrobiorca, nawet do tego stopnia, ze dawca staje
si¢ jednocze$nie biorcg dobra przez fake jego przyjecia, a z kolei odbiorca przez ten fake
staje si¢ dawca dobra. Wspdlng plaszczyzna ich spotkania i przezycia dobra jest godnos¢
whasciwa kazdemu cztowiekowi. Dwukrotnie uzyte przez ojca z przypowiesci przenos-
nie, przeciwstawne w swojej tresci ‘umart — 0zyt, ‘zagingt — odnalazt si¢’, zdecydowanie
potwierdzajg takie do§wiadczenie godnosci czlowieka i szukanie w nim dobra. Dlatego
papiez Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia wprost napisal, ze w milosierdziu
wlasciwym i petnym znaczeniem nie jest samo choéby najbardziej przenikliwe i najbardzie;
wspdtezujgce spojrzenie na zto moralne, fizyczne czy materialne. W swoim wlasciwym i pet-

nym ksztalcie mitosierdzie objawia si¢ jako dowartosciowywanie, jako podnoszenie w gore,

22

Por. H. Wejman, W biblijnej szkole mitosierdzia, dz. cyt., s. 45.

# Zob. R. Forycki, Milosierdzie nakazem sprawiedliwosci, ,Communio” 1-2 (1981), s. 80-83;
J. Homerski, Sprawiedliwos¢ — mitos¢ — mitosierdzie (Refleksje nad 111 rozdz. encykliki , Dives in miseri-
cordia’), w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 91-98.
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Jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwier zta, ktdre jest w swiecie i w cztowieku
(DiM 6).

Chrystus nie tylko uczyt o mitosierdziu Boga, ale czynit je widzialnym wsrdéd ludzi
przez osobiste czyny milosierdzia. On okazywal milosierdzie zaréwno tym, ktérzy Go
o nie prosili w swoich nieszczgsciach, jak i tym, ktérzy nie $mieli Go o nie blagaé.
Ci pierwsi zwracali si¢ do Niego z prosba w formie ‘u/ituj si¢’, ktéra bywala poprzedzona
tytutami mesjariskimi: Mistrzu, Panie, Synu Dawida. Tak btagata Go o mitosierdzie
niewiasta kananejska: Panie, Synu Dawida, ulituj si¢ nade mng (Mt 15, 22). W podobne;j
formule zwrdcili si¢ do Niego niewidomi spod Jerycha: Panie, ulituj si¢ nad nami, Synu
Dawida (Mt 20, 30), a takze dziesi¢ciu tredowatych z Samarii, ktérzy btagali Go, aby
ich oczyscil z tradu: Jezusie, Mistrzu, ulituj si¢ nad nami (Lk 17, 13). W tych i w innych
przypadkach Jezus zawsze odpowiadal na blagania ludzi, leczac ich z choréb. Uzywane
za$ przez blagajacych tytuty mesjaniskie $wiadezyty o ich wierze i gtgbokim przekonaniu,
ze w Nim jest Boze milosierdzie. Natomiast mimo iz ci drudzy nie prosili Chrystusa,
On jednak dostrzegal ich potrzeby i okazywat im milosierdzie poprzez zaspokajanie
glodu (Mt 14, 14; Mk 8, 2), leczenie rozmaitych choréb (Mt 14, 35; Mk 1, 41; 9, 22),
uwalnianie z niewoli grzechu (J 8, 10) czy tez przywracanie niektorym zycia (Ek 7, 13).

Chrystus uobecnial Boze milosierdzie w konkretnych czynach, ktére sktadaty si¢ na
Jego postawe milosierdzia. Do sktadowych elementéw tej postawy nalezaty: wrazliwosé
na ludzka biede, stawianie ludzi w prawdzie i gotowo$¢ do przebaczenia.

Pierwszym czynnikiem postawy milosierdzia Chrystusa byta Jego wrazliwo$é na
ludzka biedg. Jej charakter odstaniaja, wywotane konkretnymi zdarzeniami zyciowymi,
dyskusje z faryzeuszami oraz bezposrednie spotkania z grzesznikami.

U podstaw pierwszej dyskusji Jezusa z faryzeuszami lezata uczta wyprawiona
przez Mateusza na Jego cze$¢ z racji otrzymanego powotania. W trakcie tej uczty Jezus
zajal miejsce przy stole wraz z celnikami i grzesznikami. Jego zachowanie wywotato
w faryzeuszach zdziwienie, wrecz zgorszenie, czego nie omieszkali wyrazi¢ w pytaniu
postawionym uczniom: Dlaczego wasz Nauczyciel jada wspdlnie z celnikami i grzeszni-
kami? (Mt 9, 11). W ich pytaniu odzwierciedlita si¢ mentalno$¢ dwcezesnego faryzei-
zmu, wedltug ktérego zasiadanie przy jednym stole z ludem ziemi, ktéry nie znat Prawa,
bylo czym$ uwlaczajacym?®. Jezus nie akceptowal ani takiego sposobu myslenia, ani
tym bardziej takiego zachowania, co potwierdzit w wypowiedzi: Nie potrzebujq lekarza

zdrowi, lecz ci, ktdrzy si¢ Zle majq. ldZcie i starajcie si¢ zrozumied, co znaczy: ‘Cheg raczej

2 Por. J. Kudasiewicz, Mitosierdzia cheg, a nie ofiary (Oz 6, 6; Mt 9, 13; 12, 7), w: Powolanie do apo-
stolstwa, seria: Powotanie czlowicka, t. 4 (red. T. Bilski), Poznan 1975, s. 132.
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mitosierdzia niz ofiary’. Bo nie prayszediem, aby powotaé sprawiedliwych, ale grzesznikéw
(Mt 9, 12-13). W stowach tych uzasadnit swoja postawe wobec celnikdéw, argumentujac
ja w potréjny sposdb.

Najpierw odwolal si¢ do argumentu ludzkiego, przywotujac wspomniane wyzej
przystowie: lekarza nie potrzebujq zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ Zle majq (por. Mt 9, 12).
Przytaczajac je, pragnat uswiadomi¢ faryzeuszom prawde, ze zostal postany do Zle si¢
majacych. Jego misja jest podobna do misji lekarza. Podobnie jak rolg lekarza jest lecze-
nie chorych, tak Jego rola jest szukanie potrzebujacych i uzdrawianie ich.

Nastegpnie w swym uzasadnieniu zastosowal argument skrypturystyczny, na keéry
skladat si¢ cytat z proroctwa Ozeasza: Cheg raczej milosierdzia niz ofiary (Oz 6, 6)
i poprzedzajaca go formuta: Idzcie i starajcie si¢ zrozumied, co znaczy (Mt 9, 13). Stosujac
ten argument, Jezus chce u§wiadomi¢ faryzeuszom, ze w Jego ucztowaniu z celnikami
z okazji powolania Mateusza wypetnia si¢ wola Boga zawarta w Pismie. Przez swoje
petne taskawosci podejscie do nich spetnia prorocka zapowiedz, zastugujac tym samym
na miano bezwarunkowo mitosiernego.

I w koricu Jezus w swoim uzasadnieniu przywotuje argument zbawczy, ktéry wyra-
zit w stowach: Nie prazyszedtem powolywad sprawiedliwych, ale grzesznikéw (Mt 9, 13).
W czasowniku przyszedtem wskazuje na zlecona Mu przez Ojca misjg. Zstapit On na zie-
mig nie po to, aby doprowadzi¢ do Boga sprawiedliwych (oni juz do Niego naleza), lecz
grzesznikéw. Dlatego zniza si¢ do celnikéw, aby ich pozyska¢ dla Boga przez wezwanie
ich do nagladowania Siebie.

Przez wspélne wicc przebywanie z celnikami i grzesznikami, wywolane powota-
niem Mateusza, ktéry na t¢ cze$¢ wyprawit ucztg, Jezus z jednej strony wskazat na urze-
czywistnianie si¢ w Nim woli Boga Ojca, ktdra zapowiedzial juz prorok Ozeasz i tym
samym budzit wéréd ludzi ufnos¢ wobec Niego, a z drugiej pokazal, ze milosierdzie mig-
dzy ludZmi nie moze mie¢ wzgledu na pozycje spoleczng czy wyznawany $wiatopoglad.

Zrédlem drugiej dyskusji Jezusa z faryzeuszami stato si¢ zerwanie przez Jego ucz-
niéw kilku kloséw zbéz i tuskanie z nich ziaren w celu zaspokojenia gtodu. Gdy zoba-
czyli to faryzeusze, zarzucili Mu, ze Jego uczniowie ztamali prawo szabatowego spo-
czynku (por. Mt 12, 2). Zarzut z ich strony byl przewrotny, albowiem wedlug prawa
Mojzesza zabronione bylo jedynie mltécenie zboza, a nie zrywanie i kruszenie ktoséw
(por. Pwt 23, 26). Nie wnikajac jednak w motywacj¢ stawianego przez nich zarzutu,
Jezus udzielit im odpowiedzi, wykazujac, iz Jego uczniowie w niczym nie przekroczyli
prawa i tym samym nie popetnili grzechu. Swoja tez¢ uzasadnit czterema argumentami,
z ktdrych trzy pierwsze maja charakter skrypturystyczny, czyli odwoluja si¢ do Pisma,

keére znali faryzeusze, a ostatni odnosi si¢ do osobistego autorytetu jako Pana i Wiadcy
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wszystkiego. Z uargumentowanego w ten sposdb przez Niego uzasadnienia wynika, ze
przykazanie szabatu musi by¢ postrzegane w aspekcie milosierdzia Boga. A to oznacza,
iz wazniejsze jest mitosierdzie wobec glodnego i biednego niz bezduszne zachowanie
prawa rytualnego. Wedtug Chrystusa prawo ma prowadzi¢ cztowieka do Boga, a nie go
przed Nim zamyka¢. Z tego nie mozna wnioskowaé, jakoby Jezus znosit prawo szabatu.
On go nie zniést, lecz nadal mu nowy wymiar, tzn. ze prawo to ma by¢ w stuzbie mito-
sierdzia. A zatem w Jego rozumieniu stuzba kultyczna bedzie mita Bogu dopiero wtedy,
gdy bedzie ptyna¢ z milosiernego serca wobec drugich. W ten sposéb Jezus odstonit
przed faryzeuszami prawdziwy obraz kultu religijnego, w ktérym nie moze by¢ rozdziatu
pomiedzy czcia sktadana Bogu a stuzba ludziom®.

Chrystusowa wrazliwo$¢ na ludzka biede jako element Jego milosiernej postawy
w sposob wyrazisty wybrzmiata w spotkaniu z celnikiem Zacheuszem (por. £k 19, 1-10).
Chrystus nawiedzit celnika w jego domu. Waga tego nawiedzenia odstania si¢ dopiero
poprzez pryzmat spotecznej pozycji Zacheusza. Jak kazdy celnik rekrutujacy si¢ sposréd
Zydéw, mial za zadanie $ciagaé clo i przekazywaé z niego — zgodnie z umowa — odpo-
wiedniej kwoty rzymskiemu okupantowi, przy czym kazda nadwyzke mégt rozdyspo-
nowa¢ wedtug wlasnego uznania. To powodowalo, iz dwczesni celnicy nie narzekali na
brak pieni¢dzy, ale z drugiej strony ich bliski kontakt z okupantem i materialna pomysl-
no$¢ stawialy ich w oczach dwezesnego spoleczeristwa na réwni z grzesznikami. Jezus
jednak nie zwracal uwagi na te ludzkie opinie o celnikach. On patrzyl na usposobienie
czlowicka. Wtasnie Zacheusz pragnat zobaczy¢ Chrystusa, a ze byl niskiego wzrostu,
wspial si¢ na sykomore. Przechodzac pod nia, Jezus spojrzal w gére i zawotal do niego:
zejdz predko, albowiem dzis musze si¢ zatrzymad w twoim domu (Lk 19, 5). W Zache-
uszu Jezus, w przeciwienistwie do ludzi, ktdrzy postrzegali go jako osobe skorumpo-
wang, dostrzegt pragnienie szukania prawdy i dobra, o czym moze $wiadczy¢ wspigcie
si¢ celnika na drzewo. Bazujac na tym pragnieniu Zacheusza, Chrystus obdarzyt go
taskawym spojrzeniem i serdeczng rozmowa, ktdéra wywotata w nim rados¢ i przerodzita
si¢ w zorganizowanie przyjecia w domu. Samo péjscie Jezusa do niego w goscing bylo
dla ludzi niezrozumiale. Dlatego zaczgli przeciwko niemu szemraé, méwiac, iz idzie do
grzesznika (por. Lk 19, 7). Kiedy ludzie oceniali Zacheusza w kategoriach grzesznika,
on tymczasem w odpowiedzi na ofiarowane mu przez Jezusa mitosierdzie postanowit
odda¢ potowe swego majatku ubogim i wyréwnaé poczwérnie krzywdy, ktére méglby
komukolwiek wyrzadzi¢ (por. £k 19, 8). Jezus, dostrzegajac jego dobra wolg, zapew-

nil go o udziale w zbawieniu (por. £k 19, 9), a cale spotkanie zakofczyt stowami: Syn

» Por. H. Wejman, Kontemplowaé Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia, dz. cyt., s. 130—131.
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Czlowieczy prayszedt odszukad i zbawic to, co zgingto (Lk 19, 10). Z calosci spotkania
z Zacheuszem Jezus okazuje si¢ Osoba wrazliwg na ludzka nedze i zarazem starajaca sig
wydoby¢ spod jej nawarstwieri najdrobniejsze poktady dobra, jakie thwig w sercu czto-
wieka (por. DiM 7).

Przywotane przyktady jednoznacznie potwierdzaja, ze Jezus z wrazliwoscia dostrzegat
ludzkie potrzeby. Nie przechodzit wobec nich obojetnie, zawsze starat si¢ im zaradzi¢,
nie baczac na opini¢ otoczenia. W ten sposéb uobecnial Boze mitosierdzie wérdd ludzi,
rozbudzal w ich sercach zaufanie do Boga i pokazywal, jak nalezy czynnie $wiadczy¢
milosierdzie innym.

Postawe mitosierdzia Jezusa znamionowato, obok wrazliwosci na ludzka biede, sta-
wianie ludzi w prawdzie, tzn. rozbudzanie w nich widzenia siebie w prawdzie, tj. oso-
bistej relacji do Boga i do bliznich. Ta cecha ujawnita si¢ w Jego spotkaniach: najpierw
z faryzeuszem Szymonem w jego domu, do ktérego przyszla jawnogrzesznica (por. £k
7, 36-50), nastepnie z kobieta cudzotoing (por. J 8, 1-11) i w koricu ze ztoczyricami na
Kalwarii (por. £k 23, 39-43).

W pierwszym spotkaniu Jezus wzial udzial w uczcie zorganizowanej przez Szymona
faryzeusza w jego domu. W trakcie uczty do mieszkania weszta niepostrzezenie kobieta
uprawiajaca prostytucj¢ i uklekta przy wyciagnietych nogach Jezusa, ktére oblata swoimi
tzamiiwytarta je swoimi wlosami, a nastgpnie namascita je winnym olejkiem (por. £k 8,
37-38). Czyn niewiasty wywolal w Szymonie nie tyle zdziwienie wobec jej zachowania,
ile uczucie podejrzliwosci wobec Jezusa. Gdyby on byt prorokiem — pomyslat sobie — wie-
dziatby, co to za jedna i jaka to jest ta kobieta, ktdra sig go dotyka, ze jest grzesznicq (Lk 8,
39). Mysli Szymona od razu odezytat Jezus, kedry delikatnie zwrécit mu uwagg na brak
goscinnosci z jego strony, a mianowicie na to, ze nie podal Mu wody do umycia nég,
nie powital Go pocatunkiem, nie namascit Jego glowy olejkiem i wyznaczyl prawie
ostatnie miejsce przy stole, tj. na sofie umieszczonej zaraz przy wejsciu do mieszkania, co
nakazywata wschodnia etykieta podejmowania gosci (por. £k 8, 44—46), podczas gdy ta
kobieta obmyta Mu nogi tzami, wytarta je wlosami i namascita olejkiem. W zdarzeniu
tym Jezus okazal milosierdzie stowem, wykazujac Szymonowi faryzeuszowi nieprawos¢
w jego mySleniu i dziataniu, a co za tym idzie, uwrazliwiajac go na bycie w prawdzie.
Zarazem objawil Boga milosiernego.

Podobny styl bycia ujawnit Jezus w spotkaniu z kobietg pochwycona przez fary-
zeuszy na cudzoldstwie (por. J 8, 1-11). Za taki czyn grozita jej, w mysl prawa Mojze-
szowego, $mieré poprzez ukamienowanie. Faryzeusze, ktdrzy jg ztapali na grzechu, nie
zamierzali jednak od razu jej ukamienowad, lecz potraktowali jg jako pretekst do oskar-

zenia Jezusa. Przyprowadzajac ja do Niego, oczekiwali jedynie potwierdzenia wlasnego



74 ZALOZENIA DOKTRYNALNE SZKOLY

wyroku, jaki juz na nig wydali. Jezus jednak kieruje do nich jako jej oskarzycieli stowa:
Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nig kamieniem (J 8, 7). Na te stowa
wszyscy si¢ rozeszli (por. ] 8, 9). Pozostata jedynie ona i Jezus. I wéwczas On, zadawszy
jej pytanie o to, czy niket jej nie potepil, na ktére odpowiedziata twierdzaco, skierowat
do niej stowa ulaskawienia i zarazem zachety, aby nie grzeszyta wiecej (por. J 8, 10-11).
Jezus okazat si¢ wobec niej ojcem milosierdzia, ktdry dostrzega i potepia grzech, ale nie
grzesznika. Jednym stowem, przywotat ja, by stan¢la w prawdzie. W tym przypadku
Jezus ujawnit swoje mitosierdzie zaréwno wobec cudzotoznicy, ktérej broni przed uzbro-
jonymi w kamienie faryzeuszami i kt6rej nastgpnie okazuje przebaczenie i odsyta z upo-
mnieniem petnym mitosci, jak i wobec jej oskarzycieli, ktérym nie zarzuca ztej woli, lecz
delikatnie wypomina autorytaryzm i niepoprawno$¢ dziatania. Swoja postawa uobecnia
Bozy przymiot mitosierdzia.

W nieco inny sposéb Jezus okazat milosierdzie zloczyricom ukrzyzowanym wraz
z Nim na Kalwarii. Ta odmienno$¢ zawiera si¢ zaréwno w Jego zachowaniu wobec nich,
jak i w relacji migdzy nimi samymi (por. £k 23, 39-43).

Jeden ze zloczyicéw z przekasem prosit Jezusa o ocalenie zycia doczesnego. Sprawy
ziemskie staly si¢ dla niego najwyzsza wartoscia, poza ktora nie dostrzegal innych. Z tego
wzgledu nie potrafit spojrze¢ ani na siebie w prawdzie, ani tez na Jezusa, ktéry wiszac
obok niego na krzyzu, swoim cierpieniem wskazywal mu $wiat wartosci duchowych
(por. £k 23, 39). Wobec prosby ztoczyricy Jezus milczal. Nie byto to jednak milczenie
zoboje¢tnienia, lecz milczenie wzywajace go do zweryfikowania osobistej hierarchii war-
toéci i otwarcia si¢ na $wiat ducha. To w ten sposéb okazal mu swoje mitosierdzie. Akt
Jezusowego mitosierdzia w postaci milczenia okazany pierwszemu ztoczyricy dopelnia
upomnienie drugiego, jakie skierowat do swojego towarzysza doli: 7y nawer Boga si¢ nie
boisz, chociaz tg samq kare ponosisz? (Lk 23, 40). Swoim upomnieniem drugi ztoczyrica
zwerbalizowal wobec pierwszego to, na co Jezus zwrdcit mu juz uwagg osobistym milcze-
niem, a mianowicie, aby uznatl swoje nieprawosci i wyrazit za nie skruche. W tym sensie
6w zloczyrica staje si¢ wspdlpracownikiem Jezusa w przywracaniu pierwszemu spojrze-
nia na siebie w prawdzie i budzenia w nim pragnienia Najwyzszego Dobra. Upomina-
jac ztoczyricg, éw drugi staje jednoczesnie w obronie Chrystusa, a tym samym zrywa
z dotychczasowym stylem bycia, czyli okazuje nawrdcenie. Dlatego nie moze budzi¢
zdziwienia to, ze gdy w takim stanie ducha zwrécit si¢ do Chrystusa z prosba, aby wspo-
mnial o nim, gdy przyjdzie do swego krélestwa, Ten zapewnit go, iz dostapit juz teraz

udziatu w Jego krélestwie, czyli zostal zbawiony (por. Lk 23, 42-43).
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Z przeprowadzonych analiz wynika, ze Jezus wy$wiadczal potrzebujacym milosier-
dzie w postaci budzenia w nich prawdy o sobie, zarazem przyblizajac im obraz Boga
milosiernego.

Jeszcze jedng cecha znamionujaca postawe milosierdzia Jezusa wobec bliznich byta
gotowos¢ do przebaczenia. W szczegdlny sposéb zostata ona przez Niego uwydatniona
na Kalwarii w prosbie skierowanej do Boga Ojca za tych, ktérzy Go krzyzowali: Ojeze,
praebacz im, bo nie wiedzq, co czyniq (Lk 23, 34). W tej prosbie nie tylko potwierdzit swoje
nauczanie, ale dat wspanialy komentarz do stéw modlitwy parskiej, jaka przekazat ucz-
niom: Przebacz nam nasze winy, tak jak i my przebaczamy tym, ktdrzy przeciw nam zawinili
(Mt 6, 12). On, ktéry nie miat zadnej winy, odpuscit tym, ktérzy Go ranili. W ten sposéb
pokazal, ze przebaczenie Boga stanowi miar¢ dla przebaczenia czlowicka wzgledem dru-
giego. W praktyce oznacza to, iz przebaczenie przez cztowieka drugiemu warunkuje dosta-
pienie przebaczenia ze strony Boga, na co wiasnie wskazuje stowo jak z modlitwy pariskiej.
Wierna nasladowczynia Chrystusa w przebaczeniu byta siostra Faustyna, czemu data wyraz
w stowach: fle razy spojrze na krzyz, tyle razy szczerze przebacze (Dz. 390).

W modlitwie zanoszonej do Ojca z kalwaryjskiego krzyza za przesladowcéw Chrystus
odstonit takze warto$¢ przebaczenia. Ubogaca ono zaréwno tego, kto je czyni, jak i tego,
komu jest $wiadczone. Przebaczenie §wiadczone na podobiefistwo Chrystusa stuzy przede
wszystkim duchowemu rozwojowi przebaczajacemu, upodabniajac go do Boga mitosier-
nego. Wprost wskazata na to siostra Faustyna: Wienczas jestesmy najwigcej podobni do Boga
kiedy przebaczamy bliznim (Dz. 1148).

Chrystusowe pochylanie si¢ nad wszelkiego rodzaju nedza czlowieka, poczawszy od
materialnej (brak chleba, wszelkiego rodzaju pokarmu), przez fizyczng (najrozmaitsze
rodzaje ludzkich choréb), az do moralnej i duchowej (niewola grzechowa), byto namacal-
nym dowodem milosierdzia Boga, ktdry dostrzega czlowicka w jego niedoli i okazuje mu
pomoc. W centrum mifosiernej dziatalnosci Jezusa zawsze znajdowat si¢ cztowiek w swo-
jej godnosci. On nidst mu wsparcie w kazdej jego potrzebie z delikatnoscia i w klimacie
wewnetrznej wolnoéci. Z cierpliwoscia wyczekiwal otwarcia serca z jego strony, wiedzac,
ze tylko w ten sposdb ofiarowywany przez Niego dar moze przyniesé konkretne owoce
przemiany w jego zyciu. A kiedy ofiarowana przez Niego pomoc, jako wyraz mifosier-
dzia, nie spotkala si¢ z przyjeciem ze strony cztowieka, wywotywato to w Nim smutek,
o czym wspomina w Dzienniczku siostra Faustyna: Cérko Moja — powiedzial do niej
Jezus — pragne odpoczqc w sercu twoim, gdyz wiele dusz wyrzucito Mnie dzis z serca swego,

doznatem Smiertelnego smutku (Dz. 860).



76 ZALOZENIA DOKTRYNALNE SZKOLY

2.1.3. Milosierdzie Boze przyczyng celows zycia ludzkiego

Jezus Chrystus, bedac Bogiem-Czlowickiem, objawit nie tylko tajemnice Boga i Jego
mitosierdzie wobec cztowieka, ale odstonit takze jego najwyzsze powotanie, jakim jest
bycie Jego dzieckiem tu na ziemi, a w ostatecznosci trwanie w Jego mitosci w wiecznosci.
Tym samym wskazal na cel zycia czlowieka, stajac si¢ przyczyna celowa jego zycia.

Calg glebi¢ mitosierdzia Bozego objawil Chrystus w tajemnicy paschalnej. Cho-
ciaz wszystkie wydarzenia zbawcze Boga ukazuja Jego milosierdzie, to jednak najpetniej
ujawnilo si¢ ono w misterium meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Prawdg
t¢ potwierdzit ks. Michat Sopocko, ktéry napisat w swoim dziele: Najwi¢ksze mitosier-
dzie okazalo sig dopiero przy Odkupieniu przez Mgke, Smier¢ i Zmartwychwstanie Boga-
-Czlowicka. Grzech bowiem postawit rodzaj ludzki nizej nicosci. Dlatego podniesienie go
z te] najwigkszej nedzy i napetnienie nowq swigtosciq wymagato najwigkszej mocy i potggi*®.
Wszystkie elementy tajemnicy paschalnej, tak écisle ze soba zespolone, odstaniajg istote
misji Chrystusa i odnoszg si¢ przez to do egzystendji i celu zycia czlowieka.

Chrystus, solidaryzujac si¢ od poczqtku z cztowiekiem, chcial by¢ z nim jedno o
kotica, tj. az do $mierci. Dlatego w tym duchu przyjat na siebie jego ludzka nedzg i cier-
pienie. Te Chrystusowa postawe siostra Faustyna wyrazita w stowach modlitwy: Boze,
ktorys jednym stowem mdgt zbawié swiatéw tysigee, jedno westchnienie Jezusa uczynitoby
sprawiedliwosci Twojej zadosé, ale Ty, o Jezu, Sam podjales tak straszng meke za nas jedynie
z mitosci. Sprawiedliwos¢ Ojca Twego bytaby przeblagana jednym westchnieniem Twoim,
a wsgystkie wyniszczenia Twoje sq jedynie dzietem milosierdzia Twego i niepojetej mitosci
(Dz. 1747). To w tych stowach modlitwy podkreslita ona nie tylko Chrystusows solidar-
no$¢ z cztowiekiem, ale nade wszystko ujela wszystkie elementy Jego cierpienia w aspek-
cie milosierdzia Boga wobec czlowicka.

Wprawdzie Chrystus mégtby dokona¢ odkupienia i zado$éuczyni¢ Bogu Ojcu
za grzechy ludzkie jednym swoim gestem, zachowujac jednoczesnie ustalony w akeie
stworzenia porzadek sprawiedliwosci, lecz nie ujawnitoby to — jak zdotal zauwazy¢
ks. Sopocko — ogromu zta tkwiacego w grzechu i nieskoriczonego mitosierdzia Boga?'.
Sposéb, w jaki Chrystus dokonat odkupienia, odpowiada naturze milosci mitosiernej,
w ktérej ofiarodawca zniza si¢ do dobrobiorcy i z delikatnoscig ofiaruje swéj dar. Tym
samym Chrystus potwierdzit w mece swoje bdstwo i czlowieczeistwo zarazem. Jako

Jednorodzony Syn Ojca, stajac si¢ cztowiekiem w momencie wcielenia, podzielit los

% M. Sopoc¢ko, Milosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 2, Paryz 1961, s. 5.
77 Por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, dz. cyt., s. 215.
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czlowieka do korica, tj. az do bélu i §mierci jako nieodtacznych elementéw jego przygod-
nosci. Powodowany wiernoscia sobie samemu i swojej mitosci wobec czlowieka ztozyt
siebie na drzewie krzyza w ofierze ekspiacyjnej Bogu Ojcu. Jego ofiara krzyzowa odsto-
nifa z jednej strony potege zla, a z drugiej bezgraniczne milosierdzie Boga, ktére nie
cofa si¢ nawet przed cierpieniem i §miercia, gdy chodzi o dobro czlowicka®®. Te prawde
Jan Pawet 1T wyrazit w encyklice Dives in misericordia w nastgpujacych stowach: krzyz
Chrystusa, w ktdrym Syn wspdtistotny Ojcu oddaje petng sprawiedliwosé samemu Bogu, jest
réwnoczesnie radykalnym objawieniem milosierdzia, czyli mitosci wychodzqcej na spotka-
nie tego, co stanowi sam korzen zta w dziejach czlowicka: na spotkanie grzechu i Smierci
(DiM 8). Rzeczywiscie, w ofierze Chrystusa zostaty uszanowane dwa prawa: sprawied-
liwosci i milosci. To, co przystugiwato cztowickowi z racji jego godnosci otrzymane;j
w akcie stworzenia, a co zostalo naruszone przez grzech z jego strony, zostalo naprawione
aktem milosierdzia Boga w ofierze krzyzowej Jego Syna. W mgce i smierci Chrystusa,
w tym, ze Ojciec wlasnego Syna nie oszczedzit, ale uczynit Go grzechem za nas, znajduje
swdj wyraz — napisal Jan Pawet 11 — absolutna sprawiedliwosé, gdyz meki i krzyza doznaje
Chrystus ze wzgledu na grzechy ludzkosci. Jest to wrecz jakis ‘nadmiar’ sprawiedliwosci,
gdyz grzechy czlowieka zostajq ‘wyréwnane’ ofiarg Boga-Czlowieka. Jednakze ta sprawiedli-
wosé, ktdra prawdziwie jest sprawiedliwosciq ‘na miare’ Boga, catkowicie rodzi si¢ z mitosci:
mitosci Ojca i Syna, i catkowicie owocuje w mitosci (DIM 7). W kontekscie papieskich
stéw trzeba jednoznacznie stwierdzi¢, ze ofiara krzyzowa Chrystusa wyptywa catkowicie
z Jego mitosci do cztowieka, przesiakajac w petni Bozg sprawiedliwo$é®.

Dzieto odkupienia cztowicka podjete przez Boga z milosierdzia respektujacego spra-
wiedliwo$¢ dokonuje si¢ w klimacie rzeczywistego bélu i cierpienia Jezusa Chrystusa.
Teksty biblijne podkreslaja zaréwno ich realizm, jak i wyjatkowy stopied nat¢zenia.
Chrystus cierpi nie tylko fizycznie, bedac pojmany, falszywie oskarzany, bity, o$mie-
szany, niestusznie osadzony, biczowany, ukoronowany cierniem, przybity do krzyza (por.
Mt 26, 47; 27, 50 i paralelne), ale takze moralnie z powodu $wiadomosci ludzkich grze-
chéw i osamotnienia w chwili konania. Swiadcza o tym stowa modlitwy wypowiedziane
przez Niego zaréwno w Ogréjeu: Smutna jest moja dusza az do smierci (Mt 26, 38), jak

i z wysokosci krzyza na Kalwarii: Boze mdj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit? (Mt 27, 47).

8 Por. A. Blawat, Kontemplacja mitosierdzia Bozego w misterium paschale, ,Communio” 1-2 (1981),
s. 101-102.

¥ Por. E. Szewc, Sprawiedliwosé i mitosierdzie w swietle Biblii, w: Wezwani do prawdy i milosierdzia

(red. B. Bejze), Warszawa 1987, s. 145-146.
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Mcka Jezusa Chrystusa oznacza nie tylko bezgraniczne milosierdzie Boga, ktéry
dla ratowania cztowieka nie oszczedzil wlasnego Syna (por. DiM 7), stanowi takze dla
czlowieka lekeje cnét.

Mg¢ka Chrystusa odstania przed cztowickiem przede wszystkim moc grzechu. Tylko
w jej $wietle jest on w stanie stwierdzi¢ sit¢ swoich niewtasciwych skfonnoéci, a zara-
zem poznad osobistg warto$¢ w oczach Boga, ktéry dat tak poteznego Odkupiciela (por.
RH 10). Nie ma skuteczniejszego srodka w opanowywaniu przez czlowicka wilasnych
namigtnosci i wprowadzaniu harmonii w osobiste zycie duchowe, jak ten, ktéry pozosta-
wit cierpigcy Chrystus®. Z tego wzgledu wskazane jest, aby cztowiek w dziele przeciw-
stawiania si¢ grzechowi jak najczedciej rozwazat meke Jezusa Chrystusa.

Oprécz ujawnienia mocy grzechu Chrystus w swojej mece pozostawil czlowie-
kowi przykfad cnét, ktére sg nicodzowne w jego procesie wzrastania w §wigtosci tu na
ziemi, a w ostatecznosci osiagniecia chwaty nieba. Najpierw w mece Chrystus daje wzér
pokory. On, Pierworodny wobec kazdego stworzenia, w ktérym wszystko zostato stwo-
rzone: byty widzialne i niewidzialne (por. Kol 1, 15-16), poddaje si¢ podczas meki woli
Ojca i w duchu zaufania Jemu sktada siebie w ofierze na kalwaryjskim krzyzu. Im czg$-
ciej czlowiek poprzez rozwazanie bedzie wnikal w tresé Jego meki, tym bardziej bedzie
wzrastal w pokorze, ktéra bedzie dla niego wedzidtern na poskromienie mitosci wiasnej.

Inng cnota, ktérej wzdr pozostawia Chrystus w swojej mece, jest cierpliwoéé. On,
bedac niestusznie posadzony, a nastgpnie ponizany i oszczerczo oskarzany, nie odptacat
swoim oprawcom zlosliwoscig i bluznierstwami, lecz z opanowaniem i z cierpliwoscig
odpierat ich zarzuty, co w sposéb najdobitniejszy wyrazit w zachowaniu wobec San-
hedrynu, wobec ktérego spokojnie, ale jednoznacznie zaswiadczyl o swojej godnoscei
mesjaniskiej (por. Mt 26, 63—64), czy tez wobec Pitata, przed ktérym w spokojny spo-
s6b odstonit swoja godnos¢ i ukazal mu jego rol¢ w historii (por. J 18, 33-39). Kiedy
czlowiek bedzie wnikat w to Chrystusowe zachowanie w czasie meki, bedzie wzrastat
w cierpliwo$ci wzgledem doznawanych od ludzi doswiadczen.

Poprzez swoja meke Chrystus uczy réwniez mestwa. Doswiadczajac cierpien fizycz-
nych i duchowych, On nie zrazal si¢ nimi, lecz m¢znie stawial im czoto. Tym samym daje
przyktad meznego podejmowania przez cztowieka swoich codziennych zadad z motywu
umifowania Boga. Istote tej kwestii doskonale uchwycita siostra Faustyna, wyrazajac ja
w stowach modlitwy: O wy, drobne codzienne ofiarki, jestescie jako kwiaty polne, ktdrymi
zasypuje stopy umitowanego Jezusa. Ja te drobiazgi réwnam nieraz z cnotami heroicznymi,

a to dla ustawicznej ich trwatosci — wymagajq heroizmu (Dz. 208). Jak pokazuje praktyka,

30 Por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, dz. cyt., s. 220.
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wykonywanie drobnych, codziennych zadai w duchu milosci Bozej wymaga nieraz
heroizmu. Dla przyktadu, cztowiekowi nietatwo zachowaé opanowanie w duchu Chry-
stusowej milosci, kiedy wokot siebie doswiadceza wielu uszezypliwosci, lub tez nietatwo
by¢ pracowitym, kiedy wokét daje o sobie zna¢ niesumiennos¢, czy w koncu nietatwo
by¢ prawdoméwnym, kiedy wokét pojawia si¢ zaktamanie.

W swojej mece Jezus Chrystus daje réwniez przyktad wytrwatosci w dazeniu do
zamierzonego celu. On, mimo tak strasznych do$wiadczer, ktére wywotaly w Nim
wrecz rozpaczliwe wotanie do Ojca o ich odsuniecie, nie stracit zaufania do Niego, lecz
podjat je w duchu bezwarunkowego oddania si¢ Jemu. Tym samym zachgca kazdego
cztowieka, aby nie ustawal w wysitkach zmierzajacych do osiagnigcia okreslonego celu,
mimo czasami niesprzyjajacych okolicznosci.

I wreszcie Chrystus poprzez swoja meke uczy cztowieka samozaparcia. On ofiarowat
siebie za zbawienie ludzi. Kiedy cztowiek w facznosci z Nim bedzie podejmowat trud
swoich codziennych zadan, bedzie bardziej wzrastal w mitosci Bozej. Zaleznos¢ miedzy
tymi warto$ciami trafnie wyrazita siostra Faustyna, piszac w Dzienniczku: kiedy cierpimy
wiele, to mamy sposobnosé wielkq okazac Bogu, ze Go kochamy, a kiedy cierpimy mato, to
mamy mato sposobnosci, by okazaé Bogu swq mitosé, a kiedy nie cierpimy nic — to mitos¢
nasza nie jest wielka, ani czysta. Mozemy dojs¢ za taskq Bozq do tego, ze cierpienie dla nas
zamieni si¢ w rozkosz, bo mitosé umie takie rzeczy dziatad w duszach czystych (Dz. 303; zob.
Dz. 1487; 1662). Im glebiej siostra Faustyna wczuwata si¢ w trakcie rozwazania meki
Chrystusa w Jego stany, tym bardziej Go poznawala i z tym wigkszg pdzniej odwaga
podejmowata osobiste cierpienia w duchu wynagrodzenia za grzechy i obwieszczania
$wiatu or¢dzia Bozego mitosierdzia®.

Chrystus za swoje bezgraniczne postuszeristwo zbawczej woli Ojca doznat od
Niego milosierdzia, czyli milosci, ktéra jest potezniejsza niz $mieré. Ojciec uwielbit Go,
obdarowujac zmartwychwstaniem. Ksiagdz Michat Sopo¢ko postrzega je jako korong
zycia i dziatalnosci Zbawiciela $wiata w aspekcie odkupienia i ostateczne ujawnienie
nieskoniczonego mitosierdzia Bozego®. W podobnym duchu ujmuje zmartwychwstanie
Jan Pawet II, twierdzac iz jest ono znakiem wieticzacym catoksztatt objawienia mitosci
milosiernej w §wiecie poddanym ztu [...] i rtéwnocze$nie znakiem zapowiadajacym nicbo
nowe i ziemi¢ nowg (por. DiM 8). Dzi¢ki temu nadaje ono sens wszelkiemu trudowi

czlowieka w realizacji powotania do pelni czlowieczedstwa wedtug zamystu Bozego.

3" Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego milosierdzia u bi. siostry Faustyny Kowalskiej,
Krakéw 1999, s. 156-168.

32 Por. M. Sopoc¢ko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 2, dz. cyt., s. 232.
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Jednym stowem stanowi ono dla niego z jednej strony Zrédlo nadziei na to, ze ostateczne
zwycigstwo nalezy do prawdy i milosierdzia, a z drugiej wskazuje na ostateczny cel jego
ziemskiego pielgrzymowania, jakim jest wieczne trwanie w Bozej chwale w domu Ojca.

W podsumowaniu caloéci analiz nalezy stwierdzi¢, ze milosierdzie Boga okazane
czlowickowi zaréwno w akcie jego stworzenia, jak i odkupienia, najpetniej zajasniato
w Jezusie Chrystusie. To On swoim zyciem i dziataniem pokazal, ze mitosierdzie Boga
polega na Jego zatroskaniu o cztowieka w kazdej jego sytuacji materialno-moralno-
-duchowej. Tym samym Chrystus stanowi przyczyne stworcza, wzorczg i celowg zycia
czlowieka. Objawione przez Chrystusa mitosierdzie Boze znamionuje si¢ cechami, ktére

siostra Faustyna ujela w prawa:

1. im wigksza nedza, tym wigksze ma prawo do mitosierdzia Mojego (Dz. 1182);
2. im wighkszy grzesznik, tym wigksze ma prawo do milosierdzia Mojego (Dz. 723);
3. jestem hojniejszy dla grzesznikéw nizeli dla sprawiedliwych (Dz. 1275).

Na pierwsze wejrzenie wydaje sig, jakoby miedzy tymi prawami nie zachodzita spéj-
no$¢. Wnikliwsza analiza pozwala jednak dostrzec pomiedzy nimi $cisty zwigzek. Kazda
n¢dza wymaga pomocy, i to zgodnie z zasadg proporcjonalnosci, tzn. wigksza ngdza wota
o wicksza pomoc. Najwicksza za$ nedza jest grzech, gdyz oddziela on cztowieka od Boga.
Z kolei do natury mitosierdzia Bozego nalezy niesienie pomocy i dlatego grzesznicy majq
pierwszenistwo w oczekiwaniu na t¢ pomoc z Jego strony. Na ten wymiar milosierdzia
wskazal sam Jezus w stowach objawienia danego siostrze Faustynie: najwigksza nedza
duszy nie zapala mnie gniewem, ale si¢ wzrusza Serce Moje dla niej mitosierdziem wielkim
(Dz. 1739). Z tego wynika, ze Bég w swoim milosierdziu nie cofa si¢ przed nedza czlo-
wieka, ale udziela mu si¢, a w miar¢ udzielania si¢ wzrasta Jego mitosierdzie. Nie masz
nedzy — odnotowuje w Dzienniczku siostra Faustyna stowa Chrystusa — k#dra by mogta
sig mierzyc z mitosierdziem Moim, ani go wyczerpuje nedza, gdyz z chwilg udzielania si¢ —
powigksza (Dz. 1273).

2.2. Odpowiedz cztowieka na mitosierdzie Boze

Okazane przez Boga w Jezusie Chrystusie milosierdzie domaga si¢ ze strony czlowicka
odpowiedzi. Siostra Faustyna w swoim nauczaniu zwrécita uwage na t¢ kwestig, pod-

kreglajac jednoczesnie, ze na inicjatywe Boga wyrazong w stwérczym i zbawcezym akcie,
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objawionym przez Chrystusa, cztowiek moze w petni odpowiedzie¢ jej osobistym uzna-
niem. Pod pojeciem owego uznania przez niego tej Bozej inicjatywy postrzega{a warunki,
ktére w wymiarze duchowosci odpowiadajg cnotom, jakie cztowiek winien podjaé, aby
moégt doswiadezy¢ Jego milosierdzia. Do nich zaliczyta: pokore, bezgraniczne zaufanie

Bogu i gotowo$¢ do niesienia milosierdzia drugiemu cztowiekowi.

2.2.1. Pokora

Pierwszym z tych warunkéw, stanowiacych w wymiarze duchowym réwnowaznik cnoty,
keéra umozliwia czlowickowi doznanie przez niego Bozego milosierdzia, jest pokora.
Ukazanie jej warto$ci w procesie do§wiadczenia przez cztowieka owocéw dziatania Boga
mitosiernego w jego zyciu domaga si¢ najpierw odstonigcia jej nacury.

Etymologicznie pojecie pokory, pochodzace od greckiego stowa praus — pokorny,
oznacza ulegto$¢ wobec kogos$®®. W tym znaczeniu pokora przybiera charakter osobowy
i relacyjny. W zwiazku z tym oznacza ona uznanie przez czlowieka osobistej relacji ze
Stwoérea. Trzeba oczywiscie dodad, ze to uznanie ze strony czlowicka nie sprowadza sig
jedynie do jego emocjonalnego entuzjazmu, lecz staje si¢ wolitywna akceptacja przez
niego siebie samego jako stworzenia i wynikajaca z tego gotowoscig do stuzby Bogu
jako Stworzycielowi. W zyciu siostry Faustyny tego rodzaju akceptacja siebie, jako osoby
obdarowanej przez Boga godnoscig ludzka, wyrazita si¢c w skromnosci i zarazem gle-
bokiej wdzigcznosci wobec Niego do tego stopnia, ze Faustyna nie chciala si¢ zamieni¢
swoim stanem nawet z Serafinami (por. Dz. 1049). Ostatecznie wiec pokora polega na
akceptadji przez cztowieka prawdy o swojej relacji do Boga®. I w tym kontekscie pokora
nierozerwalnie wigze si¢ z prawda.

Relacj¢ migdzy tymi dwiema warto$ciami doskonale uchwycita siostra Faustyna,
kiedy zapisata w Dzienniczku: Jezus dat mi poznaé, ze pokora jest tylko prawdg (Dz. 1503).
Rzeczywiscie, pokora stwarza przestrzen dla realizacji prawdy, natomiast prawda warun-
kuje pokorg. Bedac szczerym przekonaniem ze strony czlowieka, ze wszelkie dobro
pochodzi od Boga, pokora umozliwia mu do§wiadczenie ograniczonosci wlasnej natury,
a zarazem pozwala mu na glebsze poznanie milosierdzia Bozego, w ktérym ujawnia si¢
w petni jego godnos¢ i warto$é. Dlatego pokora cztowieka juz sama w sobie staje si¢ hot-

dem sktadanym Bogu milosiernemu, o czym tez zaswiadczyta siostra Faustyna, zapisujac

3 Por. M.F. Lacan, Pokora, w: Stownik teologii biblijnej (red. X. Leon-Dufour), Poznan 1990, s. 699.
3% Por. ]. Pastuszka, Rozwazania religijne, Poznan 1983, s. 98.
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w Dzienniczku stowa: Wiem dobrze, czym jestem sama z siebie. [...] To poznanie ngdzy
mojej daje mi zarazem poznacd przepasé Mitosierdzia Twojego (Dz. 56).

W praktyce zycia pokora cztowieka bedzie si¢ wyrazaé z jednej strony w nieprze-
cenianiu przez niego siebie samego, a z drugiej W niekompensowaniu Swojej nizszo$ci.
Ten stan pokornego bycia czlowicka siostra Faustyna zawarta w krétkim, a zarazem
jedrnym stwierdzeniu, iz w pokorze nie ma ptaszczenia sig, wrecz przeciwnie, jest rado$é
z bycia uczniem Jezusa. W Dzienniczku wprost data $wiadectwo o sobie w tym wymia-
rze, tj. bycia pokorna: Pokora jest prawdg, nie ma w prawdziwej pokorze ptaszczenia sie,
chod sig wwazam za najmniejszq w catym klasztorze, to z drugiej strony ciesze si¢ godnosciq
oblubienicy Jezusa (Dz. 1502).

Odstonigcie natury pokory umozliwia dopiero zaprezentowanie jej wartosci w zyciu
i rozwoju duchowym czlowieka. Im bardziej cztowiek staje sie pokorniejszy, tym mniej
zalezy mu na szukaniu akceptacji u innych ludzi, a bardziej zabiega o uznanie przed
Bogiem. I wtedy w jego sercu stabnie mito$¢ wlasna, a wzrasta umitowanie Boga. Wtas-
nie t¢ warto$¢ pokory dostrzegta i trafnie uwypuklifa siostra Faustyna w stowach mod-
litwy skierowanej do Chrystusa: O, Jezu mdj, nie ma nic lepszego dla duszy, jak upoko-
rzenia. We wzgardzie jest tajemnica szczescia, kiedy dusza poznaje, ze jest nicosciq i nedzq
sama z siebie, a wszystko co ma dobrego w sobie, jest tylko darem Bozym, kiedy dusza widzi
w sobie wszystko darmo dane, a jej wlasnosciq jest tylko nedza, to jg utrzymuje w ustawicz-
nym korzeniu si¢ przed Majestatem Bozym, a Bég widzqc dusz¢ w takim usposobieniu,
Sciga jq Swymi taskami. Kiedy dusza zaglebia si¢ w przepasci swej ne¢dzy, Bg uzywa Swej
wszechmocy, aby ja wywyzszyé; jezeli jest na ziemi dusza prawdziwie szez¢sliwa, to tylko
dusza prawdziwie pokorna; w poczqtku wiele cierpi z tego powodu mitos¢ wlasna, ale Bég
po meznym potykaniu sig, udziela duszy wiele swiatta, ktdrym ona poznaje, jak nedzne jest
wszystko i petne ztudy. Bég Sam jest tylko w sercu jej; dusza pokorna nie dowierza sama
sobie, ale ufnos¢ swojq w Bogu poktada (Dz. 593). W $wietle Faustynowego $wiadectwa
o wartosci pokory w duchowym wzrodcie cztowicka, trzeba powiedzied, ze gdy cztowie-
kowi zabraknie pokory, to wtedy wydany jest na nieustanne zmaganie si¢ z samym soba,
a co za tym idzie nie odnajduje w sobie sily do tego, aby otworzy¢ si¢ na otaczajacy go
$wiat, ani na blizniego, ani tez na Boga. W ten sposéb czlowiek duchowo obumiera.

Przeciwienistwem pokory jest pycha, kedra w swym najglebszym przejawie polega
na zanegowaniu przez czlowicka osobistej relacji ze Stworca. Wlasnie ta negacja z jego
strony lezy u podstaw wszelkiej nieprawosci, o ktérej pisze $w. Pawet Apostol w Liscie
do Rzymian: Poniewaz, choé Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie
dzigkowali, lecz znikczemnieli w swoich myslach i zaémione zostato bezrozumne ich serce

[-..]. I zamienili chwate niezniszczalnego Boga na podobizny i obraz Smiertelnego cztowicka
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[-..]. Prawde Bozq przemienili oni w ktamstwo i stworzenin oddawali czesé, i stuzyli jemu,
zamiast stuzyé Stwércy, kidry jest blogostawiony na wieki [...]. Dliatego to wydat ich Bég na
pastwe bezecnych namigtnosci [...] (Rz 1, 21-26). Ze stéw Apostota Narodéw wyptywa
zasadniczy wniosek, ze czlowick pyszny nie jest w stanie otworzy¢ si¢ na Boga milosier-
nego i przyjaé Jego taski, przez co oddala si¢ od Niego, a Bég nawet nie udzieli mu — jak
zapisata w Dzienniczku siostra Faustyna — swoich task (por. Dz. 1170).

W odstanianiu warto$ci pokory w procesie otwartosci cztowieka na Boze mitosier-
dzie nie mozna pozosta¢ jedynie na jej pierwszym wymiarze, a mianowicie na akcepta-
qji przez cztowieka jego zaleznosci od Stworcy. Nalezy zauwazy¢ i podkresli¢ jej drugi
wymiar, na ktéry skltada si¢ gotowo$¢ czlowieka do petnienia przez niego woli Bozej
w Kosciele. Chodzi tu po prostu o czynny wymiar pokory. Akceptacja przez cztowieka
siebie i swojej zalezno$ci od Boga stanowi tylko jedna stron¢ medalu, ktéra, aby zaist-
niata cato$¢, musi by¢ dopetniona konkretnymi dzialaniami z jego strony w ramach oso-
bowych mozliwo$ci. W praktyce wyraza¢ si¢ to bedzie w odpowiedzialnym podejmowa-
niu przez niego wyzwai i spetnianiu ich zgodnie z prawidlowo$ciami ludzkiego sposobu
egzystowania i zawsze w ramach najwyzszego powotania, w wykonywaniu codziennych
zadand ze wzgledu na Boga, w okazywaniu Mu wdzigcznosci za wszelkie dobro oraz
w podejmowaniu, réwniez ze wzgledu na Niego, rozmaitych zyciowych do$wiadczen,
tacznie z upokorzeniami doznawanymi od innych. Wiasnie w tym duchu siostra Fau-
styna wypetniata zaréwno swoje zadania zakonne, jak i dos$wiadczata zwiazanych z nimi
rozmaitych trudnosci, a nawet cierpied. Wszelkie dobro starata si¢ czyni¢ ze wzgledu
na Boga, nie szukajac zadnego upodobania w ludzkich pochwatach, co w koncepdji
$w. Ignacego Loyoli odpowiadato pierwszemu stopniowi pokory, a w obliczu zarzutéw
z ich strony prébowala nie tylko si¢ nie ttumaczy¢ i usprawiedliwiaé, co w ignacjanskiej
koncepcji stanowito drugi stopieli pokory, ale nawet przyjmowac je z radoscia, co bylo
przedmiotem trzeciego stopnia pokory w koncepcji $w. Ignacego (por. Dz. 270; 412).
Przeprowadzone analizy pozwalajg na wyrazenie zasadniczego wniosku, ze siostra Fau-
styna wiernie nasladowata Chrystusa w Jego pokorze, stajac si¢ jego najwierniejszym
wizerunkiem. Zawarla to w stowach zapisanych przez nig w Dzienniczku: Jezus dat mi
poznad, ze pokora jest tylko prawdq. Od tej chwili zmienitam swe zapatrywanie idgc wiernie
za Swiatlem Jezusa. Poznatam, ze jezeli dusza jest z Jezusem, On jej nie pozwoli blgdzié
(Dz. 1503).

W podsumowaniu tej czesci refleksji nalezy stwierdzi¢, ze tylko dzigki pokorze czto-
wiek bedzie w stanie — jak uczyla siostra Faustyna — podoba¢ si¢ Bogu (por. Dz. 270)
i bedzie mdgt doswiadczy¢ od Niego obfitosci Jego task, na co wskazata w Dzienniczku:

O, jak pigkna dusza pokorna, z jej serca wznosi si¢ jak z kadzielnicy wori wszelka i napetnia
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radosciq Jego Najswigtsze Serce. Tukiej duszy Bdg nic nie odmawia; taka dusza jest wszech-
wladna, ona wplywa na losy swiata catego; takg dusz¢ Bég wywyzsza az do tronu Swego,
a im ona wigcej si¢ uniza, tym Bdg wigcej si¢ ku niej sklania, sciga jg swymi taskami i towa-
rzyszy jej w kazdym momencie Swg wszechmocq. Taka dusza jest najgtebiej z Bogiem zjed-
noczona (Dz. 13006).

2.2.2. Bezgraniczne zaufanie

Podjeta przez czlowieka pokora nie moze z kolei nie prowadzi¢ go ku zaufaniu Bogu.
Jednym stowem, bedzie ona owocowaé ufnoscia z jego strony wobec Niego. Zanim jed-
nak przejdziemy do nakreslenia dynamicznego wymiaru ufnosci, tzn. sposobu wzrasta-
nia w niej czlowieka, trzeba wpierw okresli¢ jej nature i powigzanie z wiara.

Wedtug siostry Faustyny fundament ufnosci czlowieka stanowi jego wiara. Dzicki
niej poznaje on tajemnice Boga i przez to wzmaga si¢ w nim $wiadomo$¢ Jego obecnosci.
Tej prawdzie siostra Faustyna data wyraz w stowach objawienia przekazanych jej przez
Chrystusa: Abym mdgt dziatac w duszy, dusza musi mie¢ wiare. O, jak mita jest Mi zywa
wiara (Dz. 14205 zob. 478; 1102). Wiara, ktéra wpierw jest darem Boga (por. Ef 2, 8),
a potem aktem ludzkiego intelektu z tej racji, iz przedmiotem tego aktu jest prawda nale-
zaca wlasciwie do intelektu (por. STh II-1I, q. 4, a. 2), co poszerza horyzonty cztowieka,
czyniac go zdolnym do zdobywania wiedzy o Bogu bogatym w mitosierdzie. Dlatego
wiasciwym dla niej éwiczeniem jest badanie Prawdy Bozej i zglebianie Jej tajemnic®.

W zyciu siostry Faustyny éw wzrost w postawie wiary wyrazil si¢ w codziennej
medytacji biblijnej, wspartej zarliwa modlitwa i regularnie odprawianym rachunkiem
sumienia oraz rozbudzaniem §wiadomosci obecnosci Boga poprzez kierowanie do Niego
aktéw strzelistych. Przez cale zycie pielegnowata w sobie ducha wiary, wykorzystujac
wszystkie okazje do jej poglebienia, nawet chorobe. Niedtugo przed $miercia wyznata:
Pragng 2y¢ duchem wiary, przyjmuje wszystko co mnie spotka, ze mi to podaje mitujgca
wola Boza, kidra szczerze pragnie mojego szczgscia, a wige prayjme wszystko, co mi Bdg zesle
z poddaniem i wdzigcznosciq, nie zwazajgc na glos natury ani podszepty mitosci wtasnej
(Dz. 1549). Swoim zachowaniem siostra Faustyna dala $wiadectwo prawdzie o podsta-

wowej roli wiary w akcie zaufania czlowieka mifosierdziu Bozemu.

% Por. S. Urbaiiski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 120-126; A.A. Ballestrero, Wiara,
nadszieja i mitos¢ drogg do swigtosci, Krakéw 2000, s. 28-50.
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Bledem byloby jednak sadzi¢, ze wiara jest tylko cnotg intelektualna, czyli zgodnos-
cig umystu z tym, co Bég objawit. Owszem, ten wymiar nalezy do jej natury, ale jeszcze
nie stanowi o jej petni. Bég objawia si¢ nie tylko po to, aby by¢ prawda dla ludzkiego
umystu. W Jego objawieniu istnieje celowo$é, tzn. objawia si¢ jako prawda, aby sta¢ si¢
wylaczna Prawda zycia czowieka. Skoro za$ prawda jest fundamentalng zasadg istnienia
czlowieka, to wiara, ktéra Bég mu ofiaruje, nie moze nie sta¢ si¢ kierowniczka jego zycia.
Wiara zatem wymaga konsekwencji zycia. Inaczej méwiac, ono ma by¢ jej wyrazem. Sio-
stra Faustyna starala si¢ swoje zyciowe zadania, tacznie z trudnosciami, jakie im towa-
rzyszyly, wykonywaé¢ w duchu wiary, czyli po mysli Boga, i w ten sposéb przysparzaé
Jemu chwale. W swoim Dzienniczku stwierdzita wprost: Kiedy si¢ zdarza, ze jq opuszcza
zywa obecnosé Boga, ktdrq prawie si¢ ustawicznie cieszy, to ona wienczas stara sig Zy¢ wiarq
Zywaq, jej dusza rozumie, ze sq chwile odpocznienia i chwile walki (Dz. 890). Wtasnie
to zycie wiara, polaczone z jej ¢wiczeniem, tj. medytacyjnym poznawaniem misterium
mitosierdzia Bozego, zaowocowalo w jej zyciu nowa $wiadomoscia bycia w obecnosci
Boga. Istote tej $wiadomosci bycia wyrazita w stowach: z Nim idg do pracy, z Nim idg na
rekreacje, z Nim cierpig, z Nim sig ciesze, zyj¢ w Nim, a On we Mnie (Dz. 318).

W $wietle zaprezentowanej powyzej postawy wiary siostra Faustyna jednoznacz-
nie okreslita ufnos¢ jako bezgraniczne oddanie si¢ czlowiecka Bogu z prostota matego
dziecka. Swiadectwo swojej ufnosci wzgledem Chrystusa wyrazita w stowach: z prostorg
matego dziecka oddaje si¢ dzis, Panie Jezu — Mistrzu mdj, zostawiam Ci zupetng swobodyg
w kierowaniu mojq duszq. Prowadz mnie drogami, jakimi zechcesz, ja nie bedg ich dociekac.
Péjdg ufna za Tobg (Dz. 228).

Ustalona relacja pomigdzy wiarg i ufnoscia, ktdrej kierunek wiedzie od wiary w Boga
ku ufnosci, umozliwia dopiero odstoni¢cie dynamicznego aspektu postawy ufnosci, czyli
wkiadu czlowicka w jej rozwdj. Im wnikliwiej czlowick poznaje Boga w Jego milosier-
dziu, odkrywajac tym samym osobistg niedoskonato$¢ i znikomos¢ whasnej natury, tym
bardziej wzmaga si¢ w nim jego zaufanie do Niego. Siostra Faustyna poucza o wielu
szczegdtach w tej materii. Jej zazylo$¢ z Bogiem mitosiernym stala si¢ w najwyzszym
stopniu doskonata praktyka wiary. Poznajac misterium milosierdzia Boga, odkrywata
Jego ojcostwo, w $wietle ktérego coraz glebiej odkrywata wlasne dziecigctwo, oczywi-
$cie przez faske i tym bardziej Go pragneta oraz coraz mocniej Mu ufata®. Jej zaufanie
Bogu bylo polaczone wreez z pewnoscia, ze Jego mitosierdzie wiasnie dlatego, ze jest

nieskonczone, nie napotka w nedzy jej bytu przeszkody do swej wylewnosci. Chryste

3 Por. M.E. Siepak (red.), Zycie zwyczajne uczynita nadzwyczajnym, Krakéw—tagiewniki 1993,
s. 17-18.
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i Panie, prowadzisz mnie nad takimi przepasciami, ze gdy spojrz¢ w nie — wyznawala Jezu-
sowi — napetnia mnie lgk, lecz w tej samej chwili napetniam sig pokojem, tulgc si¢ do Twego
Serca. Przy Twym Sercu nie lgkam sig niczego. W tych chwilach niebezpiecznych postgpuje
Jak dziecko, kidre jest niesione na rekach matki; gdy wjrzy cos grozqceego, chwyta sig silniej
szyi matki i czuje si¢ bezpieczne (Dz. 1726). Byto to wicc zaufanie, ktére nie przekreslajac
stosunku ulegtosci i szacunku wobec Boga, wyrazalo si¢ w bezgranicznym przylgnigciu
do Niego. Jej zaufanie Bogu nie sprowadzalo si¢ do dewocyjnego uczucia czy intelek-
tualnej akceptacji prawd wiary, lecz polegato na dziecieccym zdaniu si¢ na Niego we
wszystkim®. Bdg jest Ojcem moim — pisata — a wigc ja, dziecig Jego, mam wszelkie prawo
do Jego Boskiego Serca, a im ciemnos¢ wigksza, tym ufnosé nasza powinna by¢ zupetniejsza
(Dz. 357). Jej bezgraniczna ufnos¢, keéra spotkata si¢ z pochwatq Chrystusa, stanowita
motyw udzielania jej task z Jego strony. Twoja wielka ufnosé ku Mnie — obwiescit jej
Chrystus w stowach objawienia — zniewala Mnie do ustawicznego udzielania ci task. Masz
wielkie i niepojete prawa do Mojego Serca, bos corkq petnej ufnosci (Dz. 718).

Otrzymujac w osobie siostry Faustyny wzér doskonalej ufnosci, warto w tym miej-
scu zwréci¢ uwage na fakt zarozumiatej ufnosci w mitosierdzie Boze, ktdrej jest w stanie
dopusci¢ si¢ czlowiek. Popetniana jest wtedy, gdy czlowick z petng §wiadomoscig prze-
kracza przykazania Boze w nadziei, iz B6g mu przebaczy te przewinienia w sakramencie
pokuty i pojednania, albo gdy bez potrzeby naraza si¢ na niebezpieczedstwo grzechu,
liczac na pomoc Boga, ktéry go przed nim ustrzeze. Tego rodzaju zarozumiata ufnos¢
ze strony czlowicka jest zawsze wystawianiem Boga na probe i w konsekwencji prowa-
dzi do utraty Jego faski. Ale trzeba tez zaznaczy¢, ze cztowiek winien strzec si¢ takze
matodusznosci. Ona, podobnie jak zarozumiato$é, zamyka go w sobie samym, uniemoz-
liwiajac dotarcie do niego faski milosierdzia Bozego. Aby zatem czlowiek mégt ustrzec
si¢ przed tymi niedoskonato$ciami, musi swoja ufnos¢ wigzaé z bojaznia Boza. Ona
bowiem bedzie go chroni¢ przed zarozumiatoscia i zarazem bedzie go pobudzaé do wiel-
kodusznosci®®.

Dopiero ufno$¢ wyrastajaca z wiary rodzi w zyciu cztowieka pozadane owoce. Pierw-
szym spo$rdd nich jest uwielbienie mitosiernego Boga. Przyjmujac postawe ufnosci, czto-
wiek w pierwszym rzedzie sktada Bogu hotd, a zarazem przyzwala, aby mégt go obdarzy¢
obfitoscia swoich fask. Tylko na drodze zaufania czlowick moze do$wiadczy¢ od Boga
wiele task. Zreszta sam Chrystus zapewnit o tym siostre Faustyne w stowach objawienia:

Laski z Mojego mitosierdzia czerpie sig jednym naczyniem, a nim jest — ufnosé. Im dusza

37 Por. H. Wejman, Ufnos¢ w Milosierdzie Boze, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 900.
3% Por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 28-29.
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wigcej zaufa, tym wigcej otrgyma (Dz. 1578; zob. Dz. 1485). A zatem, gdy czlowiek nie
ma w sobie ufnosci, nie jest w stanie czerpa¢ fask ze zrédta mitosierdzia Bozego, nawet
wigcej, moze przynosi¢ Bogu obrazg. Chrystus dat temu wyraz w stowach skierowanych
do siostry Faustyny: Napisz — wszystko co istnieje, jest zawarte we wnetrznosciach Mojego
mitosierdzia glebiej niz niemowle w tonie matki. Jak bolesnie rani Mnie niedowierzanie
Mojej dobroci. Najbolesniej raniq Mnie grzechy nieufnosci (Dz. 1076). Tylko dzieki ufno-
$ci kazdy ludzki ake czci Mitosierdzia Bozego nabiera owocnoéci i przynosi skutki, jakie
Chrystus przyrzekt dla tego kultu. To wlasnie ufno$¢ warunkuje skuteczno$¢ dziatania
Boga wobec cztowicka®. Brak ufnosci ze strony cztowieka zamyka go na Boze udzielanie
si¢. Ten ludzki akt nieufnosci ks. Sopocko poréwnat do ciemnej chmury. Podobnie jak
ona nie pozwala promieniom stonecznym przenikna¢ do ziemi, aby ja o$wieci¢ i ogrzad,
tak nieufno$¢ cztowieka uniemozliwia taskom mitosierdzia Bozego przeniknaé do jego
duszy®.

Kolejnym owocem postawy ufnosci ze strony cztowicka jest jego odwaga w dziata-
niu. Ona bowiem uzdalnia go do stawiania czota trudno$ciom i podejmowania dziatan,
czego doskonaly przyktad pozostawit biblijny prorok Dawid. Catkowicie zaufat on Bogu
i wystapit do walki z potgznym i dobrze uzbrojonym Goliatem — filistyriskim wojowni-
kiem z procg w reku i pigcioma kamieniami. Warto$¢ za$ swojego zaufania Bogu wyak-
centowal przed walka w stowach skierowanych do swojego przeciwnika: 7y idziesz na
mnie z mieczem, dzidg i oszczepem, ja zas ide na ciebie w imi¢ Jahwe Zastgpdw, Boga wojsk
izraelskich, ktdrym urqgates. Dzis wiasnie odda ci¢ Jahwe w mojq reke, pokonam cig i utng
ci glowg (1 Sm 17, 45-46).

Innym owocem postawy ufnosci jest wewngtrzny spokdj. Czlowiek ufajacy nie oba-
wia si¢ cierpieni ani przesladowan, ani nawet $mierci. Przyktad w tym wzgledzie pozo-
stawila siostra Faustyna w stowach modlitwy: O Jezu mdj, nic nie obnizy ideatéw moich,
to jest mitosci, jakq mam ku Tobie. Choé droga tak strasznie najezona kolcami, nie lekam
sig iS¢ napradd; chod mnie grad przesladowan okryje, choc prayjaciele odstqpig, choc wszystko
sig spraysigze praeciw mnie i choc si¢ horyzont zaciemni, cho¢ burza szaled zacznie i poczuje,
ze jestem sama jedna i musze stawic czoto wszystkiemu, wienczas z catym spokojem ufam
mitosierdzin Twemu, o Boze mdj, i nie bedzie zawiedziona nadzgieja moja (Dz. 1195).

I wreszcie postawa ufnosci zapewnia czlowickowi osiagniccie wszystkich owocéw
kultu milosierdzia Bozego, czemu dat wyraz Chrystus w objawieniu przekazanym sio-

strze Faustynie: Kto ufa mitosierdziu Mojemu, nie zginie, bo wszystkie sprawy jego Moimi

% Por. H. Wejman, Ufnos¢ w Milosierdzie Boze, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 901.
40 Por. M. Sopo¢ko, Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 4, dz. cyt., s. 26.
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sq (Dz. 723; zob. Dz. 1723). Stowo wszystkie w Jego wypowiedzi odnosi si¢ zaréwno do
osobistego uswiccenia czlowicka, jak i do jego pomyslnosci w doczesnosci. Aby jednak
czlowiek mégt dostapi¢ fask mitosierdzia Bozego, nie moze tylko ufaé, lecz w klimacie
tej ufnosci winien wykonywad réwniez akty mifosierdzia. Ufno$¢ ma by¢ warunkiem
aktéw. Jezeli cztowiek np. pragnie dostapi¢ odpustu w Swicto Mitosierdzia, to nie tylko
winien pojedna¢ si¢ z Bogiem w sakramencie pokuty i przyja¢ w tym dniu Komunieg
Swieta, ale powinien takze wykona¢ te akty w duchu zaufania Bogu. Dopiero wowczas
moze dozna¢ débr doczesnych w postaci szczescia ziemskiego i dostapi¢ ddbr nadprzy-
rodzonych. Bez watpienia przykiadem staje si¢ tutaj fotr na krzyzu, kedry uznajac swoja
wine w ostatnim momencie zycia, ufnie zwrdcit si¢ do Chrystusa z prosba o wybaczenie
mu win, otrzymujac wtedy od Niego zapewnienic o dostapieniu szcz¢$cia wiecznego
(por. £k 23, 39-43).

W podsumowaniu trzeba stwierdzi¢, ze wspdtpraca z Bogiem mitosiernym moze
zaistnie¢ ze strony czlowieka dopiero wtedy, gdy uzna on pokornie swa zaleznos¢ rela-
cyjng od Niego i bezgranicznie Mu zaufa. Wéwczas bedzie w stanie przyjaé niezliczone
morze Jego task i doswiadczy¢ pokoju w sercu. Wszystko to moze osiagnaé, gdy bedzie
nasladowal najdoskonalszy wzér — Jezusa Chrystusa. Niezwykla warto$¢ tej prawdy dla
ludzkiego postgpu duchowego odkryta po latach siostra Faustyna: Po dtugiej obserwacji
zycia postanowitam sobie — wyznala — utkwié silnie wzrok swéj w Ciebie, Jezu, wzorze najdo-
skonalszy (Dz. 1483). Idac zatem za Chrystusem, ktérego jedynym pokarmem bylo petni¢
woleg Ojca (por. ] 4, 34), cztowick przekracza samego siebie, przechodzac z potencjalno-
éci do nowego stopnia bycia w komunii z Ojcem, Synem i Duchem Swictym. Jesli mnie
kto mituje, bedzie zachowywat mojg nauke, a Ojciec mdj umituje go, i prayjdziemy do niego,
i bedziemy w nim przebywad (J 14, 23). Chrystusowe stowa znalazly odbicie w postawie
siostry Faustyny: Uczg si¢ byc dobrg od Jezusa, od Tego, kidry jest dobrocig sama, abym mogla
byé nazwang corkg Ojca Niebieskiego (Dz. 669).

2.2.3. Milosierdzie $wiadczone bliznim

Postawa pokory czlowieka i $ci$le zwigzane z nia jego zaufanie Bogu nie moze z kolei nie
kierowa¢ go ku sferze mitosci milosiernej wobec drugiego cztowieka. Im bardziej bedzie
on wzrastal w pokorze i poglebial swoja ufnos¢ wobec Boga, tym bardziej bedzie sig
otwierat na kazdego czlowieka, jako istoty réwnej mu co do godnosci i umitowanej, jak

on, przez Boga — Ojca wszystkich ludzi. Swiadczenie milosierdzia bliznim stanowi trzeci
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warunek, jaki ma przy$wiecaé czlowiekowi, jesli chee on doswiadezy¢ mitosierdzia Boga
i owocnie z Nim wspoétdziataé.

Prezentacji form $wiadczenia mitosierdzia bliznim przez czlowieka, na jakie wska-
zala siostra Faustyna w Dzienniczku, nie mozna rozpoczaé bez uprzedniego ukazania
podstaw tej powinnosci z jego strony. W swoim nauczaniu siostra Faustyna wskazuje
na dwie racje uzasadniajace powinno$¢ czlowieka do $wiadczenia przez niego mitosier-
dzia drugiemu czlowickowi. Pierwsza z nich wyptywa z samej struktury bytowej osoby
ludzkiej. Kazdy cztowiek z racji jego powotania do istnienia przez Boga jest réwny co do
godnosci wobec drugiego. Wtasnie darmowos¢ bytu czlowieka, tj. zaistnienia bez jakie-
gokolwiek wplywu z jego strony, a zarazem réwno$¢ miedzy osobami, stanowi juz wystar-
czajacy podstawe do tego, aby cztowick otwieral si¢ na drugiego i niést mu wsparcie w jego
potrzebie, czyli okazywal mu mitosierdzie.

Druga racja uzasadniajaca ludzka powinno$¢ okazywania milosierdzia innym ma swoje
zrédio w nauczaniu i postawie Jezusa Chrystusa. To On ukazal, ze powotaniem czfowieka
jest czynienie milosierdzia innym. Istotg tego powotania ujat w formie przykazania: Bgdzcie
mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny (Lk 6, 36) oraz w postaci blogostawienistwa: Blo-
gostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostqpiq (Mt 5, 7) i sam osobiscie dat wzor
realizacji tego milosierdzia wobec innych.

Przywotane podstawy powinnosci czlowicka do czynienia milosierdzia innym zdecy-
dowanie ujawniajg powszechno$¢ wezwania do petnienia przez niego roli podmiotu mifo-
sierdzia. Swiadczenie mitosierdzia innym nalezy do fundamentalnych powinnosci kazdego
cztowieka, bez wzgledu na wyznawany przez niego $wiatopoglad czy religic. Z tej powin-
nosci nike nie moze si¢ zwolni¢ ani by¢ przez innych zwolniony. Podjecie natomiast tej
powinnosci przez cztowieka gwarantuje mu spetnienie si¢ w czlowieczenistwie i doznanie
szczescia zaréwno na ziemi, jak i w wiecznosci.

Odstonigcie podstaw powinnosci czlowiecka do $wiadczenia milosierdzia innym
umozliwia z kolei w dalszej czeséci refleksji zaprezentowanie sposobu jego okazywania.
Ten sposéb $wiadczenia mitosierdzia zostal, z punktu teologicznego, ujety w schemat
tzw. uczynkéw mitosiernych co do duszy i co do ciata, po siedem w kazdym z nich. Mito-
sierdzie wobec duszy nalezy si¢ wige: grzesznym, nieumiejgtnym, watpiacym, strapionym,
pokrzywdzonym, zywym i umartym; natomiast wobec ciata: glodnym, spragnionym,
nagim, podréznym, wig¢zniom, chorym i umartym. Podziat tych uczynkéw na dwie
grupy wynikal najprawdopodobniej z koncepcji cztowieka jako istoty ztozonej z duszy
i ciata, za$ kluczem okreslajacym liczbe adresatéw milosierdzia w kazdym z nich byta
biblijna scena sadu ostatecznego (por. Mt 25, 31-46). Chociaz tych czternascie obsza-

réw milosierdzia wydaje si¢ zaspokaja¢ elementarne potrzeby cztowieka, to jednak weigz
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nalezy je wypetniaé nowymi tresciami, ktére winny uwzglednia¢ konkretne sytuacje.
Wlasnie wspdlczesna mysl teologiczna, uwzgledniajac osiagniecia naukowe o zyciu spo-
tecznym i psychicznym czlowieka, poszerza rozumienie natury tych uczynkéw poprzez
zwracanie wigkszej uwagi na sposéb ich $wiadczenia, a nie na ich ilog¢.

W takim kierunku poszta w latach trzydziestych XX wieku siostra Faustyna Kowal-
ska. To ona w swoim Dzienniczku zaproponowata, oczywiscie pod wplywem objawie-
nia danego jej przez Chrystusa, schemat §wiadczenia milosierdzia, ktéry obejmuje trzy
stopnie. W tym wzgledzie ustyszata od Chrystusa stowa: Podaje ci trzy sposoby czynienia
mitosierdzia bliznim: pierwszy — czyn, drugi — stowo, trzeci — modlitwa; w tych trazech
stopniach zawiera sig petnia mitosierdzia (Dz. 742). O takiej gradacji milosierdzia $wiad-
czonego siostra Faustyna wspominata juz wezesniej w Dzienniczku, powotujac si¢ na
polecenie Chrystusa: Sam mi kazesz si¢ cwiczyd w trzech stopniach mitosierdzia; pierwszy:
uczynek mitosierny — jakiegokolwick on bedzie rodzaju; drugi: stowo mitosierne — jezeli nie
bede mogta czynem, to stowem; trzecim — jest modlitwa. Jezeli nie bedg mogta okazac czy-
nem, ani stowem mitosierdzia, to zawsze moge modlitwg (Dz. 163; zob. Dz. 1313). Trzeba
przyznaé, ze siostra Faustyna w Dzienniczku podala jeszcze inna gradacje milosierdzia
$wiadczonego niz ta podana wyzej. Napisata: jest potrdjne wykonanie mitosierdzia: stowo
mitosierne — przez przebaczenie i pocieszanie; drugie — gdzie nie mozesz stowem, to modli¢
sig — i to jest mitosierdzie; trzecie — uczynki mitosierdzia (Dz. 1158). Wedtug tej gradadji
na pierwszym miejscu postawita stowo, na drugim modlitwe, a na trzecim czyn. Inna
kolejno$¢ w tej gradacji nie staje w opozycji do poprzedniej ani jej nie obala, wrecz
przeciwnie, potwierdza ja, bowiem kluczem taczacym obydwie gradacje jest mozliwos¢
i fatwo$¢ realizacji milosierdzia $wiadczonego. Zreszta wprost wskazala na to siostra
Faustyna w stowach: jezeli nie bede mogta okazac czynem, ani stowem mitosierdzia, to
zawsze moge modlitwg. Modlitwe rozciggam nawet tam, gdzie nie moge dotrzel fizycz-
nie (Dz. 163). Komentujac te stowa, trzeba stwierdzi¢, ze praktyka zycia pokazuje, iz
najbardziej konkretnym wymiarem milosierdzia $wiadczonego jest czyn. Jednak jego
spelnienie zawsze uwarunkowane jest sytuacja i mozliwoéciami §wiadczacego i dlatego
czyn nie moze by¢ realizowany przez wszystkich, a szczegdlnie przez tych, ktérzy nie
dysponuja dobrami materialnymi. W odniesieniu do czynu z kolei stowny wymiar mito-
sierdzia s'wiadczonego jest znacznie latwiejszy W realizacji, a zarazem zakresowo Szerszy,
ale nie zawsze jest mozliwy dla wszystkich z racji ograniczed w méwieniu. Sposréd tych
trzech przejawéw mitosierdzia swiadczonego najtatwiejszym w realizacji wydaje sie mod-
litwa. Ona, dzigki swemu nadprzyrodzonemu charakterowi, moze by¢ wy$wiadczana
zawsze 1 wszedzie, nawet wtedy, gdy $wiadczacemu brakuje débr materialnych lub gdy

jest on ograniczony w swych mozliwosciach werbalno-komunikacyjnych. Nalezy tutaj
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zauwazy¢ i podkresli¢, ze modlitwa, z duchowego punktu widzenia, winna by¢ uwzgled-
niana i praktykowana w obydwu poprzednich wymiarach okazywanego milosierdzia,
gdyz tylko w jej $wietle moga one nabra¢ skutecznego wyrazu.

Przeprowadzone analizy pozwalajq na wysnucie zasadniczego wniosku, ze siostra
Faustyna, przekazujac schemat milosierdzia $wiadczonego, obejmujacy jego trzy stopnie
wedtug kolejnosci: czyn, stowo i modlitwe, a w innej gradacji: stowo, modlitwe, czyn —
jednoznacznie wskazata, ze w okazywaniu milosierdzia przez cztowieka drugiemu cho-
dzi nie tyle o jego kazuistyczne spetnienie, ile o jego duchowe podejscie wzgledem dru-
giego. W ten sposéb siostra Faustyna wskazata, ze w jakosci, a nie w ilosci $wiadczonego
mitosierdzia tkwi wielko$¢ i spetnienie si¢ cztowieka w czlowieczeristwie oraz osiagniecie
przez niego szczgscia.

Sposréd  trzystopniowej gradacji mitosierdzia $wiadczonego siostra Faustyna
w swoim schemacie wymienia na pierwszym miejscu czyn. Pomijajac w tym momen-
cie potrzebg okazywania mifosierdzia, gdyz jest ona sprawa bezdyskusyjna, nalezy nade
wszystko skoncentrowad si¢ na sposobie jego wyswiadczania. Do podjecia tej kwestii
przynagla przede wszystkim fakt, ze nie zawsze milosierdzie §wiadczone — jak wskazuje
dos$wiadczenie zyciowe — ma charakeer bezinteresownego dawania, a takze nie zawsze
bywa uczciwe. W zwiazku z tym chodzi o wskazanie konkretnych cech, ktére winny
przy$wiecaé $wiadczacemu milosierdzie czynem, aby osiagnelo ono wiasciwy wymiar.
W swoim nauczaniu siostra Faustyna w sposobie $wiadczenia milosierdzia czynem
zdecydowanie akcentowala konieczno$¢ bliskosci $wiadczacego z osoba potrzebujaca.
Zawarto$¢ tresciowa tej bliskosci ma obejmowaé wezucie si¢ $wiadczacego w sytuacie
potrzebujacego pomocy. Okreslajac zakres tej postawy wezucia, siostra Faustyna poto-
zyla szczegéblny akcent na cechy, jakie winny przy$wiecaé $wiadczacemu mitosierdzie,
tj. fagodno$¢, delikatno$¢ posunicta do granic subtelnosci oraz prostota. Posrednio na
te cechy wskazata w prostym, a zarazem dobitnym stwierdzeniu: czasami wigcej si¢ daje,
nie dajgc nic, anizeli dajgc wiele, ale w sposéb szorstki (Dz. 1282). Dla potwierdzenia
tej zasady podata w Dzienniczku przyktad osobistego ustosunkowania si¢ do dwojga
zglodniatych dzieci, ktére przyszty do furty klasztornej i prosity ja o co$ do zjedzenia. Jej
nieostrozne wowczas zapytanie o ich rzeczywista potrzebg jedzenia spowodowato w nich
zamkniecie si¢ w sobie i zrezygnowanie z dalszego btagania o pokarm. Ta sytuacja uswia-
domita jej z jednej strony wielko$¢ wysitku, jaki ponosi czlowiek proszacy o wsparcie,
az drugiej pobudzita jg do zdobywania si¢ na delikatno$¢ i wrazliwos$¢ przy odczytywa-

niu zamiaréw potrzebujacego (por. Dz. 1297)*. Mimo iz kierowanie si¢ tymi cechami

4 Zob. L. Grygiel, Mitosierdzie Boze dla swiata catego, Krakéw 1993, s. 40—41.
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w milosierdziu §wiadczonym czynem jest trudne, to jednak nie mozna si¢ z nich dyspen-
sowaé, gdyz w sytuacji ich zaniechania przez $wiadczacego zawsze bedzie traci¢ na tym
jako$¢ okazywanego przez niego milosierdzia drugiemu. Obserwacja ludzkich postgpo-
wai pokazuje, ze gdy $wiadczacemu mitosierdzie zabraknie owych cech, to wéwczas on
zamiast nie$¢ wsparcie potrzebujacemu pomocy, bedzie mu ofiarowal upokorzenie.

By¢ zatem mitosiernym, to dawa¢ dar w takim usposobieniu, z jakim by si¢ go przyj-
mowalo, czego klasycznym obrazem jest mitosierny Samarytanin (por. £k 10, 25-37).
Jego otwarto$¢, wrazliwo$¢ i delikatnos¢ w obchodzeniu si¢ z pobitym cztowiekiem
$wiadcza o doskonatym opanowaniu umiejetnosci dawania. Oczywiscie ten stopieni opa-
nowania kryje w sobie z psychologicznego i duchowego punktu ascez¢. Na jej tres¢ skia-
data si¢ w przypadku milosiernego Samarytanina gotowo$¢ do rezygnacji, ktdra wyrazit
on w darze z samego siebie w postaci opatrzenia winem i oliwg ran, przewiazania ich
osobistym odzieniem, wsadzenia pobitego na wlasne bydle i odtransportowania go do
gospody, a nastepnie troskliwej nad nim opiece nawet kosztem wtasnej wygody i intere-
séw (por. Lk 10, 34-35).

W podsumowaniu tej czgéci refleksji nalezy stwierdzi¢, ze odpowiednie usposobienie
$wiadczacego mitosierdzie wplywa na jakos¢ jego pomocy potrzebujacemu. Siostra Fau-
styna osobistym przyktadem i swoim nauczaniem opartym na Chrystusowym przekazie
zawartym w przypowiesci o milosiernym Samarytaninie (por. £k 10, 25-37) jednoznacznie
pokazata, ze konkretny akt milosierdzia $wiadczony przez $wiadczacego bedzie owocny,
gdy bedzie okazywany w duchu poszanowania godnosci potrzebujacego i ze §wiadomoscia,
iz réwniez potrzebujacy daje $wiadczacemu mozliwo$¢ ofiarowania mu swojego wsparcia.

W podanej przez siostr¢ Faustyne trzystopniowej gradacji milosierdzia $wiadczonego
istnieje, obok milosiernego czynu, milosierne stowo. W jej zakres wchodza wszelkie czyn-
nosci, jakie czlowick moze wyswiadezy¢ drugiemu swoja mows. A zatem na jego tres¢ beda
si¢ skfada¢ takie dzialania cztowieka, jak unikanie obméw i krytyk, niestusznych posadzeri
blizniego, braterskie upomnienie oraz udzielanie duchowych porad i pocieszefi.

W zwiazku z tym z trescia mitosierdzia stowem nigdy nie bedzie korespondowaé wszel-
kie krytykanctwo, obmowy i niestuszne oceny blizniego. Do powstrzymywania si¢ od
takiego zachowania sklania kazdego cztowieka z jednej strony jego godno$¢ jako obrazu
Boga, a z drugiej polecenie Chrystusa: Nie sgdzcie, abyscie nie byli sqdzeni. Bo takim sqdem,
Jakim sqdzicie, i was osqdzqg (Mt 7, 1), ktére znajduje dopetnienie w napomnieniu $w. Pawta
Apostota: Przeto nie mozesz wymdwic sig od winy, czlowiecze, kimkolwick jestes, gdy zabie-
rasz si¢ do sqdzenia. W jakiej bowiem sprawie sqdzisz drugiego, [w tej] sam na siebie wydajesz
wyrok, bo ty czynisz to samo, co osgdzasz (Rz 2, 1). W spos6éb doskonaty odzwierciedlita

to w swoim Zzyciu siostra Faustyna, kedra kontemplujac milosierdzie Boga, uktadata swoje
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relacje z innymi osobami i przezywala je wedtug zasady: rados¢ innych jest mojg radoscia,
a cierpienie innych jest cierpieniem moim, bo inaczej nie Smiatabym obcowaé z Panem Jezusem
(Dz. 633). Dla potwierdzenia prawdziwosci tej wypowiedzi wystarczy przytoczy¢ podane
przez nig w Dzienniczku przynajmniej dwa opisy wydarzen, jakich doswiadczyta: W czasie
medytacji Siostra, kiéra obok mnie ma klgcznik, ustawicznie chrzqka i pokaszluje, nieraz bez
praerwy; w pewnym momencie przyszta mi mysl, ze zmienig sobie miejsce na czas medytacyi,
poniewaz bylo to juz po Mszy sw., jednak pomyslatam sobie, gdy zmieni¢ miejsce, Siostra ta spo-
straeze sig, a tym samym moze doznad przykrosci, ze si¢ od niej odsuwam. Postanowitam trwaé
na modlitwie i na swoim miejscu, ofiarujqc Bogu akt cierpliwosci (Dz. 1311). A drugie wyda-
rzenie opisata nastgpujaco: Pan dal mi okazje do cwiczenia si¢ w cierpliwosci przez jedng
osobg, z kidrg razem jestem w jednym obowigzku. Jest tak powolna, ze jeszcze nie widziatam
cztowicka tak powolnego, trzeba si¢ uzbroic w wielkq cierpliwosé, aby wystuchad jej nudziar-
stwa (Dz. 1376; zob. Dz. 920; 1150; 1152; 1636).

Oczywiscie unikanie krytyk i ocen nie moze oznacza¢ tolerancji wobec zta popetnia-
nego przez czlowicka. Kazdy jego zly uczynek zastuguje na nagang i nalezy mu si¢ przeciw-
stawiaé, lecz w sposéb wiasciwy, tj. na miar¢ poszanowania godnosci osoby. Milosierdzie
wrecz nakazuje przedstawiaé prawdg o ztu dziatari drugiego cztowieka, ale zawsze w atmo-
sferze szacunku, zyczliwosci i gotowosci do przebaczenia. Ocenianie postawy drugiej osoby
nie moze jednak dokonywac¢ si¢ tylko na podstawic jej jednego czynu, lecz w ramach calego
kontekstu jej intencji i postgpowania. Wiasnie ilo$¢ i jako$¢ czynéw czlowieka z jednej
strony, a z drugiej wzniosto§¢ pobudek oceniajacego stanowig zasadniczg materi¢ do jego
oceny. Wspétbrzmienie ze sobg tych czynnikéw umozliwia dopiero prawdziwa oceng
postawy drugiego czfowieka.

Na przeciwleglej szali w stosunku do unikania krytyk i obméw w ramach prakeyko-
wania mitosierdzia stowem znajduje si¢ upomnienie braterskie. Powinnos¢ jego $wiadcze-
nia nie jest przez nikogo kwestionowana, ale wymaga, jak kazda inna forma mitosierdzia
$wiadczonego, odpowiedniego sposobu jej praktykowania. Upomnienie blizniego nie moze
by¢ wigc czynione z rozdraznieniem i niecierpliwoscia, lecz z wyrozumialoscia i zyczliwos-
cig, aby upominany odkryl autentyczng troske o jego dobro. Zanim cztowiek zdecyduje
si¢ na upomnienie, winien najpierw cierpliwie przyglada¢ si¢ postgpowaniu drugiego, gdyz
kazda osoba kieruje si¢ swoistag motywacja, aby nastepnie sprawe gleboko i wszechstron-
nie przeanalizowa¢ w duchu milosci Chrystusowej oraz poszanowania jego tozsamosci
i inno$ci osobowej. Tylko w takim klimacie stowa prawdy, czasami twarde, nie beda rani¢
blizniego, lecz beda budowad i jednoczyé. Wskazujac na sposéb upomnienia braterskiego,
Chrystus wyrdznia trzy jego etapy (por. Mt 18, 15-18). Pierwszym z nich jest upomnienie

w cztery oczy, ktdrego domaga si¢ troska o prawdziwe dobro post¢pujacego niewlasciwie.
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Jesli ten etap nie przyniesie skutku, wéwezas upominajacy ma prawo podzieli¢ si¢ swymi
obawami co do postawy upominanego z innym czlowiekiem, ale nie w celu obmowy, lecz
szukania pomocy i zaangazowania tego czlowicka w ratowanie bladzacego (wpomnienie
wobec swiadka). Ostatnim etapem upomnienia jest zaangazowanie Kosciota w to ratowa-
nie bigdzacego. Ma ono miejsce wowezas, gdy zgubne dziatanie cztowieka szkodzi wielu
ludziom. Wtedy juz nie tylko chodzi o dobro upomnianego, ale przede wszystkim o dobro
calej wspélnoty. Jesli nie mozna uratowaé jednej osoby btadzacej, trzeba ratowaé przed zgor-
szeniem z jej strony innych.

W trzystopniowej gradacji milosierdzia $wiadczonego podanej przez siostr¢ Fau-
styng istnieje, obok milosiernego czynu i milosiernego stowa, takze modlitwa mitosierna.
Ze wzgledu na swoja naturg modlitwa ta jest zaliczana przez siostrg Faustyng do najbardziej
dostepnych i tatwych sposobéw okazywania mitosierdzia. Dzieki swojemu nadprzyrodzo-
nemu charakterowi modlitwa moze by¢ $wiadczona — wedtug Faustyny — wszedzie, przez
wszystkich i wobec wszystkich (por. Dz. 1313). Trzeba jednak doda¢, ze klimatem dla reali-
zacji modlitwy musi by¢ zawsze milos¢. Jak milosierdzie nie moze zaistnie¢ bez mitosci, tak
tez modlitwa nie moze osiagna¢ swej petni bez mifosci. Ma ona wyrasta¢ z miltosci Bozej
i zwracac si¢ jako akt milosierdzia w strong blizniego. Zatem celem i przedmiotem mod-
litwy, jak kazdego aktu mifosiernego, winno by¢ dobro ukochanej osoby. Migdzy mitos-
cig blizniego a modlitwg zawsze zachodzi gl¢boka wspétzaleznosé; mitosé stanowi funda-
ment modlitwy, a modlitwa uszlachetnia mifo$¢ blizniego. I dlatego modlitwa, podobnie
jak mito$¢, moze przyjmowaé rézne stopnie, bedace oznaka jej prawdziwosci. Modlitwa
milosierna zawsze bedzie wige pozostawaé w stuzbie milosei blizniego. Jej przedmiotem
nie moga nie by¢ wszelkie potrzeby cztowieka, poczawszy od materialnych, przez moralne,
az po duchowe. Jednak sposréd nich najwazniejszg winno by¢ zawsze dobro wieczne czlo-
wicka, tj. jego zbawienie. W tej wlasnie kwestii potrzeba modlitw za bliznich jest bezprece-
densowa, a ich warto$¢ nabiera bezgranicznego charakteru. Modlitwy te sa zawsze wystu-
chane przez Boga, gdyz pragnie On zbawienia kazdego czlowicka, za ktérego Jego Syn
oddat zycie. Zapewnia o tym siostra Faustyna w objawieniu danym jej przez Chrystusa.
Powiedzial mi Pan — napisata w Dzienniczku — utrata kazdej duszy pograza Mnie w Smier-
telnym smutku. Zawsze Mnie pocieszasz, kiedy si¢ modlisz za grzesznikdw. Najmilsza Mi jest
modlitwa, to modlitwa za nawrdcenie dusz grzesznych, wiedz cérko Moja, ze ta modlitwa
zawsze jest wystuchana (Dz. 1397). W tym kontekscie modlitwa jawi si¢ jako zrédlo kaz-
dego uczynku milosiernego cztowieka, a jednoczesnie odnajduje on w niej potwierdzenie
swego milosiernego dziatania.

Podsumowujac dotychczasowe refleksje, nalezy stwierdzié, ze czlowiek, jesli prag-

nie spetni¢ si¢ w swym czlowieczefistwie i osiagnaé szczgécie zaréwno w wymiarze
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doczesnym, jak i wiecznym, winien §wiadczy¢ milosierdzie innym w dostepny mu spo-
s6b. Dla ulatwienia, a zarazem dla wytracenia z reki argumentu usprawiedliwiania sig
przez wspélczesne pokolenie ludzi brakiem czasu i niewiedza, siostra Faustyna podata
w Dzienniczku trzy formy jego okazywania bliznim, tj. czyn, stowo, modlitwa. Gdy oka-
zujacy milosierdzie potrzebujacemu w zakresie wskazanych przez siostr¢ Faustyng form
zachowa odpowiedni sposéb bycia, co zostalo wyartykutowane w prezentacji, dozna

pokoju w sercu i przyniesie chwale Bogu.

2.3. Bycie we wspdlnocie Kos$ciota

Poznanie objawionego przez Jezusa Chrystusa mitosierdzia Boga i jego podjecie przez
czlowieka w duchu pokory, ufnosci i otwartosci na bliznich moze by¢ przez niego w pelni
realizowane jedynie we wspdlnocie Kosciota. Aby cztowiek to mitosierdzie Boze mégt wias-
ciwie przezywaé, winien z jednej strony utozsamia¢ si¢ z Kosciotem, bedacym wspélnota
0s6b zespolonych z Chrystusem jako jego Glowa i poddanym Duchowi Swietemu jako
jego dusza, a z drugiej winien nieustannie okazywaé Mu swoja mito$¢ w postaci postuszeri-
stwa wobec Niego i uwielbiania Go. I w tym kontekscie ptaszczyzna eklezjalna stanowi

kolejne zatozenie doktrynalne w szkole duchowosci siostry Faustyny Kowalskiej.

2.3.1. Tozsamo$¢ z Kosciotem — mistycznym Ciatem Chrystusa

Pierwszy wymiar zalozenia doktrynalnego w szkole duchowosci siostry Faustyny
w plaszczyznie eklezjalnej dotyczy statusu czlowieka w Kosciele jako mistycznym Ciele
Chrystusa. Kierunek refleksji nie moze zatem nie pdj$¢ w strong odstoniecia wpierw
natury Kosciota.

Rzeczywisto$¢ Kosciota ma swoje Zrédto w Bogu. Na ten Jego poczatek, a zarazem
historyczny proces Jego ksztaltowania si¢ jednoznacznie wskazali ojcowie Soboru Waty-
kanskiego II, ktdrzy w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele zapisali stowa: podobato sig
Bogu uswigcad i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej migdzy
nimi wigzi, lecz uczynic z nich lud, kidry by Go poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt.
Przeto wybrat sobie Bog na lud nardd izraelski, z ktdrym zawart praymierze [...]. Wszystko
to jednak wydarzylo si¢ jako przygotowanie i jako typ owego przymierza nowego i doskona-

tego, ktdre miato byé zawarte w Chrystusie oraz petniejszego Objawienia, jakie daé miato
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samo Boze Stowo, stawszy si¢ ciatem. Chrystus ustanowit to nowe przymierze (por. 1 Kor 11,
25), powolujgc sposréd Zydow i pogan lud, ktéry nie wedle ciata, lecz dzigki Duchowi zrés¢
si¢ miat w jedno i by¢ nowym Ludem Bozym (KK 9). Z soborowego tekstu wynika to, ze
Kosciét pochodzi — jak to w osobistym komentarzu do tego tekstu napisal Karol Woj-
tyta — z Bozego wybrania, z Chrystusowego odkupienia i z Duchowego uswigcenia®.
Jesli wige chcemy w petni ujaé Kosciét jako Lud Bozy, to trzeba skupid si¢ na tych trzech
jego czynnikach.

Pierwszy z czynnikéw w ujmowaniu Kosciola jako Ludu Bozego dotyczy ojcow-
skiego planu Boga, ktéry stworzyt czlowicka na swoj obraz i podobiedstwo (por. Rdz. 1,
27-28). A zatem godno$¢ czlowieka jako osoby ujawnia si¢ w posiadaniu przez niego
natury zdolnej do poznawania, wyboru i mitowania. Owa godno$¢ wymaga od niego,
aby dziatal — jak to okreslili ojcowie Soboru Watykanskiego II w Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w swiecie wspdtczesnym — w sposéb §wiadomy i wolny, tzn. osobowo (por.
KDK 17). A bedzie tak dziatal, gdy w pelni uzna Boga i powierzy si¢ Jego mitosci (por.
KDK 19). Dopiero wtedy doswiadczy petni cztowieczeristwa. Uzywajac w tym kontek-
$cie jezyka ojcéw Soboru Watykanskiego 11, cztowiek bedzie si¢ spetniat w cztowieczen-
stwie, gdy bedzie w sposdb bezinteresowny dawal siebie samego Bogu (por. KDK 24).
Jednak tego osobowego powolania, czyli tworzenia wigzi z Bogiem, nie moze on urze-
czywistni¢ z wykluczeniem relacji osobowych z innymi ludzmi. I w ten sposéb odstania
si¢ wspSlnotowy charakter jego powolania jako osoby do uczestniczenia w zyciu Bozym.
Dotychczasowa refleksja pozwala na postawienie wniosku, ze u podstaw rzeczywistosci
Ludu Bozego tkwi migdzyosobowa relacja Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem.
Bég nie tworzy z ludzi swojego Ludu inaczej, jak poprzez wybdr i prowadzenie ku Sobie
kazdego z nich osobno i w sposéb kazdemu z nich wlasciwy. Tym samym w planie
Bozym i jego realizacji rzeczywisto$¢ Ludu Bozego staje si¢ — jak to stwierdzit kard.
Karol Wojtyta w komentarzu do tekstéw soborowych — niejako wspélpierwotna do
powotania cztowicka jako osoby, tak jak w sytuacji cztowieka wspdtpierwotne jest to, ze
jest on osoba i ze posiada zdolnos¢ wejécia we wspélnote z innymi ludZmi®.

Drugi z czynnikéw ujmowania Kosciota jako Ludu Bozego wiaze si¢ z odkupien-
czym dzietem Jezusa Chrystusa. On swoim postgpowaniem us$wiccat ludzkie zwiazki,
poczynajac od rodzinnych (por. J 2, 1-12; £k 19, 1-10), jako podstawy relacji spo-
tecznych, a w swoim nauczaniu zalecal ludziom, aby siecbie nawzajem traktowali jak

braci. I w duchu $wiadectwa nauczaniu ztozyl ofiar¢ z wlasnego zycia, moca ktérej

2 Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1988, s. 97.

4 Tamze, s. 113.
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przywrécil — znieksztalcony grzechem w tych ludziach — obraz Bozy i skierowal ich
wolno$¢ ku Bogu. Swoim Apostolom polecit zas, aby przepowiadali jego ewangeliczne
or¢dzie wszystkim narodom, w efekcie ktérego caty rodzaj ludzki miat staé si¢ rodzing
Boza, w ktdrej jedynym prawem bedzie mitos¢. Tego rodzaju dziatanie Chrystusa ojco-
wie Soboru Watykariskiego II zawarli w stowach, ze On jako Pierworodny migdzy wielu
bracmi, ktdrzy prayjmujqg Go w wierze i mitosci, ustanowit, po smierci i zmartwychwstaniu
swoim, przez dar swojego Ducha nowg braterskq wspdlnote. Ustanowit jg mianowicie w ciele
swoim — Kosciele, w ktdrym wszyscy, bedgc jedni drugich cztonkami, majq swiadczyé sobie
wzajemnie ustugi wedle réznych daréw sobie udzielonych (KDK 32). W my$l wypowiedzi
soborowych ojcéw Kosciét jawi si¢ jako zespolenie ludzi w tego rodzaju wspédlnote, ze
jedni przynaleza do drugich i $wiadczg wobec siebie nawzajem pomoc na miarg otrzy-
manego daru. Charakter tego zespolenia — ktéry polega na wzajemnym $wiadczeniu
sobie przez ludzi wsparcia, w wyniku czego urzeczywistnia si¢ ich bezinteresowny dar
z siebie samego, poprzez ktdry kazdy z nich jako osoba w pelni siebie odnajduje (por.
KDK 24) — sprawia, ze Kosciél posiada nie tyle naturg spotecznosci, ile natur¢ komunii.
Kosciét ujawnia sie i ttumaczy wtasnie poprzez owa komunie, czyli wspélnote oséb, z ktd-
rych kazda, noszac w sobie powotanie do godnosci whasciwej osobie, moze w petni odna-
lez¢ si¢ poprzez bezinteresowny dar z siebie samego w stosunku do drugich. Ta wspélnota
Ludu Bozego stanowi podstawowy wymiar Kosciota. Z nig wlasnie On si¢ nade wszystko
utozsamia. A to utozsamienie §wiadczy o tym, ze Ko$cidt idzie za ojcowskim planem Boga,
ktéry jest planem zbawczym i stale pozostaje na linii Bozych misji Syna i Ducha Swietego,
ktére sa zwrécone w strone kazdego czlowieka i ktérych nie jest w stanie ograniczy¢ nawet
widzialna struktura Kosciota. Doniosto$¢ tej prawdy stwierdzili ojcowie soborowi w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele, w ktérej zapisali stowa: Do nowego Ludu Bozego powotani
sq wszyscy ludzie [...]. Na to bowiem postal Bég Syna swego, ktdrego ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy (por. Hbr 1, 2), aby byt Nauczycielem, Krdlem i kaptanem wszystkich, Glowq
nowego i powszechnego ludu syndw Bozych. Na to wreszcie zestat Bdg Ducha Syna swego,
Pana i Ozywiciela, ktory dla catego Kosciola i dla poszczegdlnych oraz wszystkich razem wie-
rzqcych jest zasadq zespolenia i jednosci w nauce apostolskiej oraz w obcowaniu wzajemnym,
w tamaniu chleba i modlitwach (por. DZ 2, 42; KK 13). Soborowy tekst jednoznacznie
stanowi, ze rodzaj spdjni, tak wlasciwy dla wspdlnoty Kosciota jako Ludu Bozego, ma
nadprzyrodzony charakter. Jego tres¢ stanowia: Chrystus jako Glowa Kosciota, Duch
Swiety jako Jego dusza oraz nadprzyrodzony wymiar zespolenia ludzi, ktérych wiaza ze

soba cnoty teologalne: wiara, nadzieja i mito$¢ dane od Boga™.

# Por. W. Granat, Koscidt, w: Katolicyzm A-Z (red. Z. Pawlak), Poznari 1982, s. 217.
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Ten rodzaj zespolenia nadaje Kosciotowi mistyczny charakter i sprawia, iz staje si¢
On Ciatem Chrystusa. W istocie, Duch Chrystusa ozywia i jednoczy ludzi we wspél-
note, w ktdrej wszyscy wspétpracuja dla dobra catosci przez wiare, nadzieje i mitosé, co
stanowi o trzecim czynniku ujmowania Kosciota jako Ludu Bozego. T¢ prawde o Kos-
ciele uwydartnit juz §w. Pawet Apostot w Liscie do Efezjan, w keérym zachgcat wiernych,
aby 2yjgc prawdziwie w mitosci, sprawiali, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest Glowq — ku
Chrystusowi. Z Niego cate Ciato — zespalane i utrzymywane w tqcznosci dzigki catej wigzi
umacniajgeej kazdy z cztonkdw stosownie do jego miary — przyczynia sobie wzrostu w mitosci
(Ef 4, 15-16). W podobnym duchu wypowiadata si¢ o Kosciele siostra Faustyna, ktéra
w Dzienniczku zapisata stowa: Jak bardzo kocham Koscidt sw. i wszystkich w nim Zyjacych;
patrzg na nich jako na Zywe cztonki Chrystusa, ktdry jest glowq ich (Dz. 481). W tym Ciele
Chrystusa realizacja Boskiego rodzaju wigzi przez ludzi zespolonych w prawdzie i mitosci
ma sie dokonywa¢ na wzér jednosci Oséb Boskich. Ow Boski rodzaj wiezi, jesli nawet
na plaszczyznie realizacji w porzadku ludzkim, ¢j. w ludziach, doznaje réznorodnych
wypaczen, zawsze jednak stanowi wiasciwg zasadg spéjni wspdlnotowej Kosciota jako
Ludu Bozego. Na niej wlasnie zasadza si¢ dopiero Jego spoteczny, hierarchiczny ustré;.

W ten sposéb odstania si¢ drugi wymiar strukeury Kosciota jako Ludu Bozego.
Jawi si¢ On nie tylko jako mistyczne Ciato Chrystusa, ale takze jako widzialna, ludzka
spoleczno$é majaca okreslong wladzg, dysponujaca konkretnymi narz¢dziami dzialania
(sakramenty) i postugujaca si¢ w tym dziataniu wlasciwymi §rodkami (prawo i ustawy).
Obydwie struktury Kosciota, tj. widzialna i niewidzialna, w niczym nie przeciwstawiajg
si¢ sobie ani tez nie tworza odrebnej rzeczywistosci, lecz s ze sobg $cisle zespolone i wza-
jemnie wobec siebie ustuzne. Ta prawda o Kosciele wybrzmiata w stowach ojcédw Soboru
Watykanskiego II: Wyposazona w organa hierarchiczne spotecznosé i zarazem mistyczne
Ciato Chrystusa — czytamy w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele — widzialne zrzeszenie
i wspdlnota duchowa, Koscidt ziemski i Koscidt bogaty w dary niebiatiskie — nie mogg byé
pojmowane jako dwie rzeczy odrebne; przeciwnie, tworzq one jedng rzeczywistos¢ zlozong,
ktdra zrasta si¢ z pierwiastka boskiego i ludzkiego (KK 8). Zaréwno jeden, jak i drugi
wymiar Kosciota, tj. niewidzialny i widzialny, stanowia — jak wynika z orzeczenia sobo-
rowego — sktadowe elementy jego struktury jako Ludu Bozego. I chociaz dla Jego struk-
tury bardziej podstawowy jest porzadek taski niz porzadek wtadzy, na ktérej opiera si¢
Jego hierarchiczny ustréj, to jednak obydwa porzadki sg istotne i dopiero razem wzigte
tworzg cato$é. Za$ spdjnia tych porzadkéw jest communio (komunia), ktéra — w rozu-
mieniu kard. Karola Wojtyly — oznacza pewien staly, immanentny dynamizm wspdl-
noty, prowadzacy od wieloéci ku jednosci — juz nie tylko Ludu jako widzialnego zrze-

szenia, ale wrecz Ciata jako mistycznego zespolenia — a rownoczesnie z takq sama sitq
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i skutecznoscia podtrzymujacy w tej jednosci Ludu i Ciala ztozonos¢ i wielo§¢®. Tym
stalym i wewnetrznym dynamizmem wspélnoty jest impuls Ducha Swigtego.

A zatem communio jako wigz wlasciwa wspdlnocie Ludu Bozego w Kosciele wyzna-
cza w nim wlasciwe miejsce poszczegdlnym stanom, takim jak hierarchia, $wieccy czy
zakony (por. KK 13). W ten sposéb Koscié! jawi si¢ jako organiczna wspdlnota postug,.
W niej kazda z oséb przynalezna do poszczegdlnego stanu jest réwna wobec innej.
Réwnos¢ ta zachodzi w dziedzinie godnosei ludzkiej wlasciwej kazdemu cztowiekowi
jako osobie oraz godnosci chrzescijaniskiej wynikajacej z porzadku taski, jak tez z tytutu
gléwnego zadania, jakim jest budowanie Ciata Chrystusowego, tzn. ze kazdemu przy-
stuguja jednakowe mozliwosci jego urzeczywistniania (por. KK 32). Réwnoczesnie za$
stany te, tj. osoby je spelniajace, stuza wspdlnocie zgodnie z darem sobie wlasciwym.
Inny dar przynosza wspdlnocie Ludu Bozego ci, ktdrzy szafuja §wigtymi tajemnicami
Chrystusa (kaptani), inny natomiast ofiaruja jej ci, ktérzy — méwiac jezykiem soborowej
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele — dazac do $wigtosci bardziej stroma droga, swym
przykladem dodajg bodzca do poglebiania wigzi z Bogiem (zakonnicy), i wreszcie inny
dar wnosza w t¢ wspélnote ci, ktérzy, bedac w §wiecie, przyczyniaja si¢ do jego przeobra-
zania i calej ludzkiej historii (§wieccy). Jak mozna wigc zauwazy¢, ludzie poszczegdlnych
stanéw nastawieni sa na wzajemne ustugi. W tym kontekscie réwniez wladza thumaczy
si¢ jako stuzba. Nie zaprzecza to oczywiscie jej zwierzchnemu charakterowi w Kosciele,
bez czego bowiem nie bytaby wtadza, a wreez przeciwnie, pokazuje, iz zwierzchnictwo
jest potrzebne, aby stuzy¢ (por. KK 24).

Podsumowujac t¢ czg$é refleksji, nalezy stwierdzi¢, ze w rozumieniu siostry Fau-
styny Kosciot jawi si¢ jako wspdlnota osdb, ktdre taczy Chrystus, bedac ich Glowa,
a ozywia ich wciaz i prowadzi Duch Swiety, ktéry stanowi jego (Kosciota) dusze. W tym
kontekscie Koscidt jest niczym innym jak rzeczywistoscia ztozong, ktéra obejmuje pier-
wiastek boski i ludzki. Obydwa jego pierwiastki, tj. ten boski, wyrazajacy si¢ we wspdl-
nocie duchowej ludzi z Bogiem, i ten ludzki, przejawiajacy si¢ w ludzkim zrzeszeniu
majacym okreslona wiadze, dysponujacym konkretnymi narzedziami dzialania (sakra-
menty) i postugujacym si¢ w tym dzialaniu wlasciwymi $rodkami (prawo i ustawy),
w niczym nie przeciwstawiaja si¢ sobie, lecz sg ze sobg zespolone i wzajemnie wobec
siebie ustuzne. Z tego wzgledu Koscidt jest wspdlnota postug, ktére Jego czlonkowie
winni wzajemnie wobec siebie $wiadczy¢, aby przez to przynosi¢ Jemu chwale. Na taka
relacje 0s6b w ramach struktury Kosciota i jej warto$¢ dla Niego wskazata siostra Fau-

styna w stowach: Szczegdlng cechq tego matego zgromadzenia jest mitosé, a wige niech nie

» K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, dz. cyt., s. 120.
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zaciesniajq serca swego, ale niech obejmujq swiat caty, swiadczqc kazdej duszy mitosierdzie,
przez modlitwe wedtug powotania swego. Jezeli w tym duchu mitosierne bedziemy, ro i same
mitosierdzia dostqpimy. Jak wielkq powinna kazda mie¢ mitosé dla Kosciota, jak dobre dzie-
cko kochajgce matke modli si¢ za niq, tak kazda dusza chrzescijariska powinna si¢ modlic za
Koscidt, ktdry jest dla niej Matkg, a co dopiero powiedziec o nas, zakonnicach, gdzie szczegdl-
nie zobowigzatysmy si¢ modli¢ za Koscidl, a wigc jak wielkie jest nasze apostolstwo, chociaz
tak ukryte. Te codzienne drobiazgi bedy si sktadac u stdp Pana Jezusa, jako ofiara blagalna
za Swiat, ale aby ofiara byla mita Bogu, musi by¢ czysta, aby ofiara byta czysta, musi serce
wyzwolic si¢ z wszelkich praywigzan naturalnych, a wszystkie uczucia zwrdcicé do Stwdrcy
swego, kochajgc w Nim wszystkie stworzenia, wedtug Jego swietej woli, a tak postepujqc,
kazda w duchu gorliwosci, przyniesie rados¢ Kosciotowi (Dz. 550-551).

2.3.2. Umilowanie Kosciota

Drugi wymiar zalozenia doktrynalnego w szkole duchowosci mitosierdzia siostry Fau-
styny w plaszczyznie eklezjalnej odnosi si¢ do umilowania Kosciota. W jej rozumie-
niu utozsamianie si¢ wiernego z Ko$ciolem nie bylo ostateczne, lecz stanowito dopiero
podstawe do otaczania Go miloscig i szacunkiem. T¢ prawidlowos¢ relacji wiernego do
Kosciota trafnie ujeta i wyrazita w stowach: O Kosciele Bozy, tys najlepszq Matkq, ty jeden
umiesz wychowywac i dawac wzrost duszy. O, jak wielkg mam mitos¢ i czes¢ dla Kosciota
— tej Matki najlepszej (Dz. 197). W $wietle tych stéw siostry Faustyny kierunek reflek-
sji nie moze nie by¢ zorientowany w strone odslonigcia form okazywania przez wier-
nych mitosci wobec Kosciota. Przywolujac w tym momencie rodzaje misji, jakie Kosciét
z natury swej petni, tj. nauczania, u§wigcania i charytatywna, to w tym kontekscie owa
mito$¢ wiernych wobec Kosciota najwlasciwiej wyrazi si¢ najpierw w ich postuszeristwie
Jego nauczaniu, nast¢pnie w naboznym przezywaniu sakramentéw przez Niego spra-
wowanych, i w koricu w okazywaniu pomocy bliznim w duchu mitoéci Chrystusowej,
obwieszczanej przez Kosciét.

Pierwsza z form umitowania przez wiernych Kosciota w szkole duchowosci siostry
Faustyny jest okazywanie z ich strony postuszeistwa Jego nauczaniu. Podstawa tego
stwierdzenia tkwi w realnej obecnosci Chrystusa w proklamowanym przez Kosciét sto-
wie. Na t¢ prawde wyraznie zwrécili uwagg ojcowie Soboru Watykanskiego II, ktérzy
w Konstytucji o liturgii swigtej zapisali: Chrystus Pan jest obecny w swoim stowie albo-
wiem, gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo swigte, wowczas On sam moéwi. Jest obecny wreszcie,

gdy w Kosciele modli si¢ i spiewa psalmy, gdyz On sam obiecat: «Gdzie dwaj albo trzej sq
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zgromadzeni w imig moje, tam i Ja jestem posrod nich» (Mr 18, 20) (KL 7). Gloszone przez
Chrystusa w Kosciele stowo, jesli ma by¢ skuteczne, musi si¢ spotkaé ze strony czlowieka
z wlasciwa odpowiedzia.

Zakres tej odpowiedzi bedzie stanowi¢ otwarto$¢ czlowieka na stowo Boze. Otwar-
to$¢ ta bedzie si¢ wyrazaé nie tylko w ustyszeniu przez cztowieka stowa, ale takze w daniu
mu postuchu. Na ten wiasnie warunek wskazat Chrystus, kiedy na entuzjazm niewiasty
urzeczonej Jego nauczaniem, odpowiedzial: blogostawieni ci, ktdrzy stuchajq stowa Bozego
i zachowujq je (Lk 11, 27-28). W $wietle Chrystusowego nauczania zachowywanie przez
czlowieka stowa Bozego oznacza kierowanie si¢ nim w zyciu. Gdy wigc cztowiek bedzie
poddawat si¢ Jego wptywowi, to wtedy stowo to bedzie przenika¢ jego myslenie i sposéb
warto$ciowania i bedzie go przemienia¢ od wewnatrz. Wowczas bedzie wytwarzad sig
miedzy cztowiekiem a Chrystusem gleboka wi¢Z nie majaca odpowiednika w ludzkich
relacjach. Na glebie tej wiczi, obejmujacej wszystkie Osoby Tréjcy Swietej, wskazat sam
Chrystus: Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto zas Mnie mituje,
ten bedzie umitowany przez Ojca mego, a réwniez Ja bede go mitowat i objawi¢ mu siebie
[-..]. Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat mojg nauke, a Ojciec mdj umituje go, i przyj-
dziemy do niego, i bedziemy w nim przebywac. Kto Mnie nie mituje, ten nie zachowuje stéw
moich. A nauka, ktdrq styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktdry Mnie postat, Ojca (] 14, 21.
23-24). Z Chrystusowej wypowiedzi plynie jednoznaczne przestanie, ze o wielkosci
mitosci cztowieka do Boga $wiadczy jego wierno$¢ Bozemu stowu. Im bardziej bedzie
on stuchat i wypelniat Jego stowo, tym glebiej bedzie si¢ z Nim jednoczyt i cym wigk-
szg bedzie okazywal Mu mito$¢. Przed czlowiekiem stoi zatem zadanie nieustannego
troszczenia si¢ o rozmitowanie si¢ w Chrystusowym stowie, tj. Ewangelii, i wierne jej
wecielanie w codzienne zycie. Gdy Ewangelia bedzie przez niego uwaznie stuchana i bez-
granicznie przyjmowana, wowczas bedzie przyczyniaé si¢ do jego duchowego rozwoju
i przynoszenia przez niego chwaly Kosciotowi.

Drugg z form umitowania Kosciota przez wiernych w szkole duchowosci mitosier-
dzia siostry Faustyny jest nabozne przezywanie sprawowanych sakramentéw, w keérych
realizowana jest misja Kosciola. W nich wtasnie wierni oddaja nalezna cze$¢ Bogu i zara-
zem us$wigcajg si¢. Dzieje si¢ to dzigki obecnosci w nich — w mysl soborowej Konstytucji
o liturgii swigtej — Chrystusa (KL 5. 7). Sakramenty bowiem sa znakami Jego osobowej
czynnosci, ustanowionymi przez Niego i powierzonymi Kosciolowi, przez ktére udziela
On zycia Bozego, jakie wystuzyl swoja meka, $miercia i zmarcwychwstaniem. Inaczej
méwiac, s one przedtuzeniem Jego zbawczej dziatalnosci z okresu ziemskiego pielgrzy-
mowania. I dlatego w sakramentach dokonuje si¢ Jego osobowe spotkanie, jako zyja-

cego w Kosciele, z cztowiekiem. Wtasnie w nich Chrystus, tak jak podczas ziemskiego
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pielgrzymowania, wychodzi naprzeciw czlowieka z ofertg Bozego zycia i sposobami jego
rozwoju az po pelnig szcze$cia w zyciu przysztym. I w tym sensie sakramenty sa zrédtem
Bozego milosierdzia. Szczegdlnym Zrédlem tego milosierdzia jest sakrament pojednania,
na co wskazal Chrystus w stowach objawienia danych siostrze Faustynie: Kiedy si¢ zbli-
zasz do spowiedzi, wiedz o tym, ze Ja sam w konfesjonale czekam na ciebie, zastaniam si¢
tylko kaptanem, lecz sam dziatam w duszy. Powiedz duszom, ze z tego Zrédia mitosierdzia
dusze czerpiq taski jedynie naczyniem ufnosci (Dz. 1602).

Sakramenty, ktdérych jest siedem: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, pokuta,
namaszczenie chorych, kaptaristwo i malzeristwo, obejmujg wszystkie etapy zycia czlo-
wieka, poczawszy od narodzenia i rozwoju wiary, przez uzdrowienia, az po poslanie.
Taki ich ukfad, wzorowany oczywiscie na etapach naturalnego rozwoju czlowicka,
gdzie wyraznie zaznaczajg si¢ trzy okresy: narodziny i wzrost, troska o bezpieczenstwo
w chwilach zagrozen oraz zabiegi o przedtuzenie rodu, odzwierciedla pewna strukeure,
w ktorej kazdy z nich ma swoje zywotne miejsce (por. KKK 1210-1211). Idac za tg ana-
logia, Katechizm Kosciola Katolickiego trzy pierwsze sakramenty okreslit sakramentami
wtajemniczenia chrze$cijariskiego, nastgpne dwa nazwal sakramentami uzdrowienia,
a kolejne dwa — sakramentami w stuzbie komunii (por. KKK 1211).

Sakramenty jako znaki Chrystusowej obecnosci i dziatania beda owocowaé w zyciu
czlowicka na miarg jego wiary w Chrystusa i zaufania Mu. To wtedy w cztowieku bedzie
wzrastaé Boze zycie, a on sam stanie si¢ pozytecznym stuga Kosciota, czemu siostra
Faustyna data osobiste $wiadectwo w stowach: Swram si¢ o jak najwickszq doskonatosé,
aby by pozyteczng Kosciotowi. Wigksza daleko jest moja tgcznosé z Kosciotem (Dz. 1475).

I wreszcie trzecig z form umitowania przez wiernych Kosdciota w szkole duchowo-
$ci milosierdzia siostry Faustyny jest niesienie pomocy bliznim w duchu milosci nad-
przyrodzonej, wciaz obwieszczanej przez Koscidt. W istocie chodzi o charytatywne
zaangazowanie wiernych w Kosciele. Wzgledy merytoryczne przemawiaja za tym, aby
nie koncentrowa¢ si¢ na prezentacji historycznego aspektu dziatalnosci charytatywnej
Kosciota, lecz skupié si¢ jedynie na wskazaniu cech, ktére warunkujg efektywnos¢ tego
zaangazowania ze strony wiernych.

Znamienng w tej materii jest wypowiedz $w. Pawla Apostota, ktdrg swego czasu
skierowal do Koryntian: Wedtug mozliwosci, a nawer — zaswiadczam to — ponad swe
mozliwosci okazali oni (tj. Koscioly Macedonii) gotowosé, nalegajac na nas bardzo i pro-
szqc o taske wspdtdziatania w postudze na rzecz swigtych. I nie tylko tak byto, jak si¢ spo-
dziewalismy, lecz ofiarowali siebie samych naprzéd Panu, a potem nam przez wolg Bozq
(2 Kor 8, 3-5). U podstaw tej wypowiedzi legta trudna sytuacja materialna Kosciota

w Jerozolimie, spowodowana kleskg glodu, jaka nawiedzita srodkowa czg$¢ Palestyny
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w latach pieédziesiatych naszej ery, ktéra wywotata odruch mitosierdzia wsréd wiernych
Kosciotéw Macedonii. Szczegdlng uwage w relacji $w. Pawla zwraca wyrazenie: faska
wspdldziatania w postudze na rzecz swigtych. Stowa te oznaczaja, ze okazywanie milo-
sierdzia innym nie moze by¢ traktowane jako cigzar, lecz winno by¢ postrzegane jako
taska, z ktdrg nalezy wspétpracowad i za nig dzickowad. Wydaje si¢, ze tak wlasnie poj-
mowali dziatalno$¢ charytatywna pierwsi chrzescijanie, skoro Apostot Narodéw uwazat
za wskazane temperowad ich milosierne zapaty: Gorowos¢ uznaje si¢ nie wedtug tego, czego
si¢ nie ma, lecz wedtug tego, co si¢ ma. Nie o to bowiem idzie, Zeby innym sprawiac ulge,
a sobie utrapienie, lecz zeby byta réwnosé (2 Kor 8, 12-13).

Swicty Pawet akcentuje jeszcze inne cechy, jakie winni posiaé¢ wierni w postudze na
rzecz bliznich. W Liscie do Kolosan napisal: Jako wybraricy Bozy — swigci i umitowani —
obleczcie si¢ w serdeczne wspéotczucie, w dobroé, pokore, cichosé, cierpliwosé, znoszqc jedni
drugich i wybaczajgc sobie nawzajem, jesliby ktos miat cos do zarzucenia drugiemu: jak
Pan wybaczyt wam, tak i wy! Na to zas wszystko praywdziejcie mitosé, ktdra jest spoiwem
doskonatosci (Kol 3, 12-14). Kolejno$¢ wyliczonych przymiotéw nie jest bez znaczenia.
WHiasnie one w calosci tworza duchowa sylwetke chrzescijanina w jego odniesieniu do
drugiego cztowieka. Na pierwszym miejscu jest wymienione mitosierdzie, i to nie byle
jakie, prawdziwie serdeczne. Rzeczywiscie, podejscie do drugiego cztowieka z nasta-
wieniem na zysk jest karykatura milosierdzia. Nastgpnie zostaly wspomniane cnoty:
dobroci, cichosci i cierpliwosci. Cnoty te, znane ze Starego Testamentu, stanowia syno-
nimy milosierdzia. Cicho$¢ i cierpliwos¢ sg wyrazem milosierdzia wtedy, gdy czlowick za
ceng¢ milczenia o sobie daje drugiemu mozliwo$¢ zaistnienia; nie jest to wigc nic innego,
jak zrozumienie dla jego pragnieni i cierpliwe ich przyjmowanie. Z kolei znoszenie si¢
nawzajem to nie odplacanie drugiemu w tym samym stylu. Oznacza to po prostu tole-
rowanie innosci drugiego cztowieka, a co za tym idzie pozwalanie mu na bycie soba.
I wreszcie przebaczanie krzywd niestusznie doznanych to wyciaganie reki do zgody i jed-
nosci. Jest to jedna z najwspanialszych, cho¢ najcrudniejszych, form mitosierdzia. Naj-
wyzszy za$ motyw do jego okazywania stanowi przebaczenie, jakie Bég okazat cztowie-
kowi w Chrystusie, co przypomnial $w. Pawel Apostot w stowach: Przebaczajcie sobie,
tak jak i Bog wam przebaczyt w Chrystusie (Ef 4, 32, por. Kol 3, 13). Wszystkie te cnoty
taczy w jedno — milos¢. To z niej wlasnie wyrastaja konkretne akty mitosierdzia czto-

%, Trzeba stwierdzi¢, ze dzieki takiemu usposobieniu wiernych dziatalno$¢ cha-

wieka
rytatywna Kosciota pierwotnego byta niezwykle efektywna. Dzigki takiemu uksztatto-

waniu duchowemu byli otwarci na potrzeby bliznich, ktérym zaradzali na miar¢ swych

# Por. H. Wejman, W biblijnej szkole mitosierdzia, dz. cyt., s. 151-152.
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mozliwosci, w efekcie czego nikt z potrzebujacych — jak relacjonuje autor Dziejéw Apo-
stolskich — nie czut glodu i osamotnienia (por. Dz 4, 34-35).

Ten styl otwartosci i wrazliwosci wiernych na bliznich w Kosciele pierwotnym, jaki
opisal autor Dziejow Apostolskich, przejeta siostra Faustyna Kowalska. Ona, majac $wia-
domo$¢ przynaleznosci do Kosciota Chrystusowego, ukochata Go bezgranicznie i wier-
nie Mu stuzyta, o czym zaswiadczyta w stowach, jakie zapisata w swoim Dzienniczku:
Co za rados¢ by¢ wiernym dzieckiem Kosciota. O, jak bardzo kocham Kosciét sw., i wszyst-
kich w nim zyjacych [...]. Zapalam si¢ mitoscigq z mitujgcymi, cierpig z cierpigcymi, bol mnie
trawi patrzqc na ozigblych i niewdzigcznych; wrenczas staram sig o takg mitos¢ ku Bogu, aby
Mu wynagrodzic za tych, ktdrzy Go nie mituja, ktdrzy karmiq swego Zbawce czarng nie-
wdzigcznoscig (Dz. 481). W tych stowach siostra Faustyna wskazata na dwie zasadnicze
prawdy odnoszace si¢ do bycia ludzi w Kosciele.

Pierwsza z prawd dotyczy jakosci ich udziatu w zyciu Kosciota. W mysl jej stéw bycie
czlowieka w Kosciele nie moze sprowadza¢ si¢ jedynie do formalnej procedury wiaczenia
do Niego. Czlowick ma stawa¢ si¢ — jak to uj¢ta siostra Faustyna — wiernym dzieckiem
Kosciota. A t¢ swoja wierno$¢ bedzie wyrazat w formie respektowania Jego nauczania,
prowadzenia zycia modlitewno-sakramentalnego i kierowania si¢ w relacjach migdzy-
ludzkich zasada szacunku dla kazdego cztowicka. Do takiego dziatania cztowieka wzgle-
dem Kodciola przynagla fake, iz Kosciét — jak stwierdzita w swoim nauczaniu siostra
Faustyna — jest najlepsza Matka, ktéra umie wychowywacd i dawa¢ wzrost duszy (por.
Dz. 197).

Druga prawda, plynaca z przytoczonej wezesniej wypowiedzi siostry Faustyny,
zwigzana jest z kryterium skutecznosci charytatywnego zaangazowania Kosciota we
wspdlczesnej rzeczywistosci. Zasadnicza tresé tego kryterium sprowadza si¢ — w $wietle
przekazu siostry Faustyny — do tego, ze efektywno$¢ charytatywnego dziatania Kos-
ciota w dobie obecnej uwarunkowana jest nie tyle jego stanem materialnym, ile ducho-
wym uksztattowaniem jego cztonkéw. Przektadajac to na konkrety — im glebsza bedzie
wérdd nich §wiadomos¢ solidarnoécei miedzyludzkiej i wiara Bogu, tym skuteczniejsza
bedzie dziatalno$¢ charytatywna Kodciota. Zresztg na t¢ zasade zwrdcit uwage we wsp6t-
czesnym nauczaniu Koéciota papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est (por.
DCE 31). Z tego wynika, ze istnieje potrzeba ustawicznej troski Kosciota o poglebianie
duchowosci swoich cztonkéw, aby zaden z nich nie zoboj¢tnial na wszelkie potrzeby
kazdego cztowieka, niezaleznie od jego wyznania, koloru skéry czy $wiatopogladu.

Z przeprowadzonych refleksji w ostatniej cz¢sci analiz rozdziatu ptynie podstawowy
whniosek, ze milosierdzie, ktére Bég okazat przez Chrystusa w Duchu Swiqtym, jest nadal

przekazywane w Kosciele. Aby cztowiek mégt go weiaz doznawaé, winien utrzymywad
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jedno$¢ z tym Kosciotem, ktérego Chrystus jest Glowa, a Duch Swiety dusza, i okazy-
waé Mu swoja mito$¢ w postaci postuszeristwa wobec stowa Bozego, naboznego przezy-
wania sprawowanych sakramentéw i otwartoéci na bliznich w duchu mitosci nadprzyro-
dzonej, ciagle w Nim obwieszczane;j.

Podsumowujac cato$¢ analiz niniejszego rozdziatu, nalezy stwierdzié, ze fundamen-
talnym programem szkoly duchowosci milosierdzia siostry Faustyny jest mitosierdzie
Boze. W jej rozumieniu stanowi ono podstawowe zalozenie doktrynalne tak wlasciwe
dla odpowiedniego funkcjonowania tejze szkoty. W tym kontekscie odstania si¢ gtéwne
zadanie szkoly, a mianowicie poznawanie mitosierdzia Bozego i jego odstanianie. W tej
perspektywie siostra Faustyna w swoim nauczaniu wskazuje wpierw, ze to milosierdzie
Boze stoi u zrédta zaistnienia calego wszech$wiata, a w nim najdoskonalszej istoty —
cztowieka. W jej mniemaniu Bég w swoim milosierdziu powotat do istnienia cztowieka,
a tym samym stal si¢ gwarantem jego egzystencji i funkcjonowania. A zatem czlowiek
w swym czlowieczeristwie moze si¢ spetni¢ tylko w odniesieniu do Boga.

Glebi¢ mitosierdzia Bozego odstonit w petni Jezus Chrystus, ktdrego siostra Fau-
styna Kowalska okreslita wprost Mitosierdziem Wecielonym (por. Dz. 1745). Stad tez
w swoim nauczaniu ukazata rol¢ Chrystusa w rozwoju zycia cztowicka i w odstanianiu
jego celu. W tym kontekscie zrozumiate stato si¢ okreslenie przez nig Chrystusa przy-
czyng sprawcza, wzorczg i celowy zycia cztowieka. Chrystus, z tej racji, ze przekazuje
zycie Boze cztowiekowi, staje si¢ przyczyna sprawcza jego zycia. On tez odstania petnig
czlowieczeristwa, pozostawiajac tym samym czlowiekowi jego wzér i dlatego upraw-
nione bywa méwienie o Nim jako przyczynie wzorczej. I w koricu Chrystus jako Zycie,
gdyz tak siebie sam okredlit (por. J 14, 6), wskazuje na zycie w Bogu jako celu pielgrzy-
mowania cztowieka na ziemi. Dlatego mozna o Nim méwi¢ jako o przyczynie celowej
zycia cztowieka. Tenze Chrystus w swoim stylu bycia i dziatania okresla i wyznacza
czlowiekowi — w rozumieniu siostry Faustyny — program szkoty duchowosci.

Program ten moze przynies¢ wlasciwe owoce, gdy czlowick go uzna i uczyni oso-
bistym. W owym uznaniu programu przekazanego przez Chrystusa siostra Faustyna
upatrywata warunki, ktére w aspekcie duchowosci odpowiadajg cnotom, jakimi winien
si¢ odznaczaé cztowiek, aby mégt doswiadczy¢ Bozego milosierdzia. W zakres tych cnée
siostra Faustyna zaliczyta pokore czlowieka, jego bezgraniczne zaufanie Bogu i goto-
wo$¢ do okazywania milosierdzia bliznim. W jej przeswiadczeniu pokora i zaufanie sg
najwlasciwszymi wartosciami, dzigki kedrym czlowiek jest w stanie odpowiedzie¢ na
udzielanie si¢ Chrystusa i moze zaczerpnaé jak najwiccej Jego task dla siebie. Oczywiscie
w zakres tego dziatania cztowieka wobec Chrystusa nie moze nie wejs¢ jego otwarto$¢ na

bliznich. Cztowiek bedzie si¢ wlasciwie realizowat w swym czlowieczenstwie i rozwijat
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osobistg duchowos¢, gdy w swoja relacje z Chrystusem wlaczy osobista postawe mitosier-
dzia wobec drugiego cztowieka. Te relacje, bedace formami mitosci do Chrystusa i bliz-
niego sa — wedtug siostry Faustyny — $cisle ze soba zespolone i nie moga by¢ realizowane
jedna bez drugiej. Gdy wigc czlowiek podejmie w pokorze i w zaufaniu Chrystusowi
oraz w otwartosci na bliznich program szkoly duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny,
dopiero wtedy go upodmiotowi, czyli uczyni swoim.

Program szkoty duchowosci milosierdzia moze by¢ w petni realizowany przez czto-
wieka — wedlug siostry Faustyny — jedynie we wspdlnocie Kosciota. To przeciez Kos-
ciét jest kontynuatorem zbawczego dziela Chrystusa. On to Jego dzielo uobecnia przez
nauczanie, u§wigcanie i $wiadectwo zycia, czyli postuge charytatywna. Stad tez zatoze-
nia programowe szkoty cztowiek wypetni wtedy, gdy bedzie utozsamiat si¢ z Kosciotem,
ktérego Glowa jest Chrystus, a dusza Duch Swiety i gdy bedzie Go mitowal, wyrazajac
t¢ mito$é w postuszeristwie. W ten sposéb urzeczywistni cel szkoly, jakim jest wzrastanie
cztowieka w wigzi milosci z Bogiem w Tréjcy Jedynym, az do ostatecznego doznania

szczgscia w zyciu wiecznym.



Rozpziar III

Srodki upowszechniania doktryny

Duchowo$¢ mitosierdzia jako styl bycia czlowicka, jaki propaguje siostra Faustyna
w swojej szkole duchowosci, domaga si¢ stosowania odpowiednich $rodkéw. W istocie
chodzi o to, ze cztowicek, chcac zy¢ mitosierdziem Bozym i w tym duchu dziataé wobec
innych, czyli uprawia¢ stosowng w tym wzgledzie duchowos¢, musi — wedtug zalozen
programowych szkoly siostry Faustyny — podja¢ odpowiednie $rodki. Uzyte w tym
kontekscie pojecie srodki ma charakter bardziej przenosny niz dostowny i sprowadza
si¢ nie tyle do zaprezentowania narzedzi, jakie stosuje cztowiek w swoim dziataniu, aby
osiagna¢ zamierzony cel, jak np. w pracy budowlanej czy rolnej, ile do ukazania jego
czynnosci, jakie winien podjaé, aby mégt wzrasta¢ w duchowosci mitosierdzia. Dlatego
w plaszczyZznie duchowej $rodek jest traktowany nie jako narzedzie, lecz jako forma
zaangazowania si¢ cztowicka w okreslonym zakresie i sposobie jego realizacji dla osiag-
nigcia ustalonego celu duchowego, a konkretnie — jak najglebszego zjednoczenia sig
z Bogiem mitosiernym.

W historii rozwoju mysli teologicznoduchowej kwestia srodkéw zajat si¢ w szcze-
gblny sposob $w. Franciszek Salezy. To on w swoim dziele Filotea okreslit je jako $rodki
postgpu duchowego czlowieka i zaliczyt do nich modlitwe, ascez¢ i sakramenty'. Jego
poglad podzielalo na przestrzeni lat wielu mistrzéw duchowych, w tym takze, w jakims
zakresie, siostra Faustyna. Wprawdzie W swoim nauczaniu nie odwolujc si¢ ona wprost
do schematu $rodkéw duchowych przedstawionych przez $w. Franciszka Salezego, ale
posrednio go przyjmuje. Potwierdzeniem tej mysli moga by¢ zawarte w jej Dzienniczku
wskazania, ze gdy cztowiek gorliwie si¢ modli oraz prowadzi zycie ascetyczne i sakra-

mentalne, to wtedy jest w stanie wzrasta¢ w wiezi z Bogiem mitosiernym. Dlatego tez

' Por. $w. Franciszek Salezy, Filotea, czyli droga do zycia poboznego, Olsztyn 1983, s. 29.
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uprawnione pozostaje twierdzenie, iz pozostaje ona w linii kontynuatoréw mysli teolo-
gicznoduchowej $w. Franciszka Salezego.

Trzeba przyznad, ze siostra Faustyna nie tylko uszanowata wielowickowy przekaz
tradycji Kosciota w zakresie srodkéw duchowych, przekaz, kedrego wyrazicielem stat sig
przede wszystkim $w. Franciszek Salezy, ale takze poszerzyla go, odstaniajac jego nowe
formy. To przeciez ona, pod wplywem objawieri danych jej przez Jezusa Chrystusa, wska-
zala na takie formy nabozeristwa do milosierdzia Bozego, jak obraz Jezusa mifosiernego,
Swicto Mitosierdzia, koronke do mitosierdzia Bozego i godzing mitosierdzia. A zatem
te formy kultu s3 swego rodzaju srodkami, ktére w niniejszym studium zostajg okre-
$lone jako wizualno-wyobrazeniowe i tym samym stanowia o wkladzie siostry Faustyny
w poszerzenie dotychczasowego schematu $rodkéw duchowych. Z metodologicznego
punktu widzenia $rodki te stang si¢ przedmiotem refleksji w pierwszej czgéci rozdziatu.

Natomiast w nastgpnych czgsciach kierunek refleksji bedzie wyznaczaé przywolany
powyzej schemat $rodkéw. Z tego zatem powodu zostang oméwione najpierw $rodki
modlitewne, nastgpnie ascetyczne, w koricu sakramentalne. To one beda stanowié tres¢
naukowych badani w poszczegdlnych czgsciach tego rozdziatu. Aby owe badania mogty
by¢ uwiericzone sukcesem, konieczne bedzie uprzednie ukazanie historii, istoty oraz
form wyrazu poszczegdlnych srodkéw duchowych i dopiero na tej podstawie zaprezen-
towanie ich wartosci w procesie upowszechniania doktryny duchowos$ci mitosierdzia

w przekazie siostry Faustyny.

3.1. Srodki wizualno-wyobrazeniowe

W schemacie srodkéw duchowych, ktére stanowia narzedzia w upowszechnianiu dok-
tryny duchowosci mitosierdzia, w przekazie siostry Faustyny na pierwszy plan wysu-
wajg si¢ te, ktdre zostaly jej przekazane przez Chrystusa w objawieniach. A naleza do
nich: obraz Jezusa milosiernego, Swieto Milosierdzia, koronka do mitosierdzia Bozego
i godzina milosierdzia. Trzeba przyzna¢, ze podstawe takiej ich specyfikacji stano-
wig obietnice, jakie Jezus skierowat do ludzi, keérzy beda prakeykowad nabozeristwo
do mitosierdzia Bozego. Ze wzgledu wigc na swoj charakter zostaly one w niniejszym
podrozdziale okreslone mianem wizualno-wyobrazeniowych. Uwypuklenie ich warto-
$ci w procesie rozwoju doktryny duchowosci mitosierdzia gloszonej przez siostr¢ Fau-
styng zostanie — ze wzgledéw metodycznych — poprzedzone, w odniesieniu do kazdego

z nich, nakresleniem najpierw historycznego kontekstu ich zaistnienia, a nastgpnie
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podkresleniem ich teologicznej zawartosci i zaznaczeniem ich wartosci dla duchowego

rozwoju czlowieka.

3.1.1. Obraz Jezusa milosiernego

Pierwszym sposrdd s$rodkéw upowszechniania dokeryny duchowosci milosierdzia
w przekazie siostry Faustyny, bedacym zarazem forma kultu Bozego milosierdzia, jest
obraz Jezusa mitosiernego. Sprawa dotyczaca obrazu podejmowana byta przez nig na
kartach Dzienniczka od pierwszych w nim zapiséw i kontynuowana az po ostatnie.
Wsréd wielosci objawieri udzielonych jej przez Jezusa, a dotyczacych wspomnianego
obrazu, mozna wyszczegélnié trzy kategorie. Pierwsza stanowig objawienia dotyczace
samego malowidta, a mianowicie jego Zrédla i sposobu urzeczywistnienia, czyli w jakich
okolicznosciach powstat i jakie miejsce zajmowat w krystalizujacym si¢ wtedy nabozen-
stwie do mitosierdzia Bozego. Druga kategoria odnosi si¢ do jego zawartosci tresciowej,
czyli ukazania sktadowych elementéw stanowiacych o jego istocie, a przez to uwypu-
klenia jego zwiazku z Ewangelia, tj. naswietlenia relacji tresci tego wizerunku z Bozym
Objawieniem, na podstawie ktérej mégt by¢ on polecony do publicznej czci w Kosciele.
I wreszcie trzecia kategoria dotyczy roli i miejsca tego obrazu w kulcie cztowieka wobec
mitosierdzia Bozego, czyli naswietlenia jego wartosci w procesie wzrastania owego czlo-
wicka w duchowosci milosierdzia akcentowanej przez siostre Faustyne.

Pierwsze objawienie dotyczace obrazu Jezusa mitosiernego, a zarazem nabozeristwa
do Bozego mitosierdzia, siostra Faustyna Kowalska otrzymata w dniu 22 lutego 1931 r.
w Plocku. To wydarzenie opisata w swoim Dzienniczku w nastgpujacych stowach: Wie-
czorem, kiedy bylam w celi, ujrzatam Pana Jezusa ubranego w szacie biatej. Jedna reka
wzniesiona do blogostawieristwa, a druga dotykata szaty na piersiach. Z uchylenia szaty
na piersiach wychodzity dwa wielkie promienie, jeden czerwony, a drugi blady. W milcze-
niu wpatrywatam si¢ w Pana, dusza moja byta przejera bojazniq, ale i radosciqg wielkq.
Po chwili powiedziat mi Jezus: ‘wymaluj obraz wedtug rysunku, ktdry widzisz, z podpisem’:
WJezu, ufam Tobie”. Pragng, aby ten obraz czczono najpierw w kaplicy waszej i na catym
swiecie (Dz. 47).

O tym objawieniu siostra Faustyna opowiedziala, po kilku dniach, swojemu spo-

wiednikowi?. Ten jednak zinterpretowat jej wyznanie na sposéb duchowy i polecit, aby

? Trzeba zaznaczy¢, ze w tamtym okresie siostra Faustyna w klasztorze siéstr Matki Bozej Mito-
sierdzia w Plocku miata kilku spowiednikéw. Pierwszym z nich byt ks. infutat Adolf Modzelewski
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poprzez dobre uczynki malowata obraz Bozy w swojej duszy. Wkrétce po odbytej spo-
wiedzi Jezus zwrdcit si¢ do siostry Faustyny, ze Jego obraz w jej duszy, na co wskazywat
spowiednik, juz jest, ale On oczekuje od niej, aby powstal obraz (malowidlo) zgodnie
z wizja, jaka od Niego otrzymata. Wtedy siostra Faustyna obwiescita objawiona Jej wole
Jezusa swojej przetozonej, siostrze Rézy Klobukowskiej, ktéra do Jej wyznania odniosta
si¢ bardzo sceptycznie. Zazadata od niej wprost jakiego$ znaku, ktéry porwierdzitby, iz
nakaz odnoszacy si¢ do namalowania obrazu pochodzi rzeczywiscie od Jezusa, a nie jest
wytworem jej wyobrazni®. Wtedy siostra Faustyna zwrdcita si¢ w modlitwie do Jezusa,
aby dat jej znak, ze to jest Jego dzielo, i ustyszata od Niego stowa: Dam poznac przetozo-
nym przez taski, kidrych udziele przez ten obraz (Dz. 51). Od tego momentu siostra Fau-
styna zaczg¢la do§wiadczaé wewngtrznych cierpien. Ich glebia polegata na tym, ze z jedne;j
strony dostrzegata osobista ograniczono$¢ spetnienia tego dziela, a z drugiej spotykata
si¢ z niedowierzaniem wspélnoty i spowiednikéw. Z tych powodéw chciata si¢ uwol-

ni¢ od wewnetrznych natchnield. Wéwczas otrzymata od Jezusa obietnice kierownika

(1862-1942), pratat Kapituty Katedralnej Plockiej. Po ukoniczeniu Seminarium Plockiego i studiéw
filozoficznych w Rzymie, zakoriczonych doktoratem, wrécit do Polski i 24 kwietnia 1887 r. otrzymat
$wigcenia kaptariskie. Nastepnie petnit funkeje profesora i ojca duchownego w seminarium w Peters-
burgu. Po powrocie do Plocka zostal mianowany profesorem i wicerektorem seminarium duchow-
nego; w kolejnych latach mianowany na dyrektora Unii Apostolskiej diecezji plockiej. 15 kwietnia
1909 r. podjat obowiazki proboszcza parafii farnej w Plocku, ktére petnit do 1936 r. 14 grudnia
1936 r. otrzymat godno$¢ pronotariusza apostolskiego. 17 lutego 1941 r. aresztowany przez Niemcodw
i wywieziony, wraz z innymi kaptanami, do obozu w Dzialdowie, gdzie zostat zamordowany.
Kolejnym spowiednikiem siostry Faustyny byl ks. pratat Ludwik Wilkoriski (ur. 14 VIII 1866). Byt
kanonikiem penitencjarzem katedry ptockiej. Do seminarium duchownego w Plocku wstapit jako
nauczyciel szkolny. Swiecenia kaplariskie przyjat 5 lipca 1891 r., po ktérych petnit kolejno nastepujace
funkcje w diecezji: wikariusz w katedrze plockiej, ojciec duchowny klerykéw w seminarium ptockim,
a od 1909 r. penitencjarz katedry w Plocku i sekretarz biskupa ptockiego. 28 lutego 1940 r. zostat
aresztowany przez Niemcow i wywieziony, wraz z biskupami, do Stupni, gdzie 2 czerwca 1940 r. zmart
na atak serca. Przez dtugie lata byt okazjonalnym spowiednikiem siéstr Zgromadzenia Siéstr Matki
Bozej Mitosierdzia w Plocku.

Jeszcze jednym spowiednikiem sidstr Matki Bozej Milosierdzia w Plocku w tamtym okresie byt
ks. dr Wactaw Jezusek (ur. 1896), wyswigcony na kaptana 30 maja 1920 r. W latach 1920-1923
studiowatl prawo kanoniczne w Rzymie. Po ukoriczeniu studidéw zostat mianowany profesorem prawa
w seminarium duchownym w Plocku oraz kanclerzem Kurii i kapelanem siéstr Matki Bozej Milosier-
dzia. W 1940 r. zostal powotany na urzad wikariusza generalnego, w latach 1950-1963 petnit funkcje
rektora seminarium duchownego w Plocku, bedac zarazem pratatem kapituty ptockiej. Wedtug siostry
Joachimy Guc siostra Faustyna Kowalska kilkakrotnie korzystala ze spowiedzi u ks. dr. Wactawa
Jezuska.

Przy tej liczbie spowiednikéw i ich okazjonalnym pelnieniu postugi wobec sidstr trudno ustali¢,
u ktérego z tych kaptanéw spowiadata si¢ siostra Faustyna i otrzymata takie wskazania (por. Dz. 49).
Swiadcezy to jednak o tym, ze o swoich do$wiadczeniach duchowych dzielita si¢ ze spowiednikiem,
a on cierpliwie stuchal jej wyznan i ukierunkowywat ja na poddanie si¢ woli Bozej.

3 Por. A. Witko, Swigm Faustyna i nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, Krakéw 2001, s. 99.
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duchowego, ktéry pomoze jej w realizacji woli Bozej przy namalowaniu obrazu Jezusa
milosiernego.

Pod koniec listopada 1932 r. w Walendowie, w dniu zakonczenia dorocznych reko-
lekeji i odnowieniu §lubéw zakonnych, siostra Faustyna ujrzata Jezusa, kedry zwrdcit sig
do niej w stowach: ‘Cérko moja, patrz w mitosierne serce moje’. Kiedy si¢ wpatrzytam w to
Serce Najswigtsze, wyszly te same promienie, jakie sq w tym obrazie — jako Krew i Woda,
i zrogumiatam, jak wielkie jest mitosierdzie Boze (Dz. 177).

Z kolei w okresie Wielkiego Postu w 1933 r. Jezus w stowach objawienia danego sio-
strze Faustynie podkreslit znaczenie nabozeristwa do mitosierdzia Bozego, a szczegdlnie
doniosto$¢ namalowania obrazu dla zbawienia wielu ludzi. To wtedy, podczas adoracji
w domu siéstr Franciszkanek Rodziny Maryi, skierowat do niej apel, obarczajac jg odpo-
wiedzialnoscia za zbawienie ludzi, jesliby zaniechata starari o namalowanie obrazu (por.
Dz. 154)4.

Drugiego stycznia 1934 r. rozpoczeto prace nad namalowaniem obrazu Jezusa mito-
siernego wedlug objawien, jakie otrzymata siostra Faustyna. Obraz malowal Eugeniusz
Kazimirowski’. Po rozpoczeciu przez niego prac siostra Faustyna zwrdcita si¢ do Jezusa
z zapytaniem, czy obraz ten moze by¢ opatrzony podpisem ‘Chrystus, Krél Mitosierdzia’.
Chrystus, odpowiadajac na to pytanie, potwierdzil, iz jest Krélem Mitosierdzia, po czym
od razu wyrazil pragnienie, aby obraz ten byl publicznie wystawiony w pierwsza nie-
dziele po Wielkanocy, a dzied ten ma by¢ $wigtem Milosierdzia (por. Dz. 88). Jednak
po pewnym czasie ks. Michat Sopoc¢ko wprost zapytat siostr¢ Faustyne, jaka ma by¢
tre$¢ podpisu pod obrazem. W odpowiedzi siostra Faustyna obiecata pomodli¢ si¢ w tej
sprawie i udzieli¢ odpowiedzi za kilka dni. Kiedy odeszta od konfesjonatu, przechodzac
obok Najswigtszego Sakramentu, otrzymata wewnetrzne natchnienie, ze wola Chrystusa
jest, aby na obrazie umieszczono stowa: Jezu, ufam Tobie’ (por. Dz. 327). W tymze obja-
wieniu Jezus zarazem okredlit role tego obrazu w nabozenstwie do mitosierdzia Bozego.
Ma by¢ on naczyniem do czerpania task ze zrédet milosierdzia (por. Dz. 327).

Po rozpoczgciu prac nad obrazem siostra Faustyna w towarzystwie siostry Borgii

Tichy udata si¢ z wizyta do pracowni malarza, by zobaczy¢ efekt jego pracy. Kiedy

4 Por. tamze, s. 99-101.

5 Eugeniusz Kazimirowski byt malarzem specjalizujacym si¢ w malarstwie portretowym i religijnym
oraz nauczycielem w seminarium nauczycielskim w Wilnie. W tamtym czasie mieszkal w tym samym
domu co ks. Michal Sopo¢ko, przy ul. Rossa 2 w Wilnie. Kiedy ks. Sopo¢ko zwrécit si¢ do siostry
Franciszki Wierzbickiej, utalentowanej artystki (autorki dwéch kopii wizerunku Matki Bozej Ostro-
bramskiej) i zarazem bernardynki z klasztoru wiledskiego, gdzie postugiwal, a ta odméwita mu pod-
jecia si¢ namalowania tego obrazu, wtedy poprosit Eugeniusza Kazimirowskiego, aby ten podjat si¢
tego dziela (por. tamze, s. 128).
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zobaczyta wizerunek po raz pierwszy, zasmucita si¢, poniewaz postaé Jezusa na obrazie
nie byta tak pickna, jaka widziata w do§wiadczeniu. Wtedy ukryta swoje rozczarowanie,
ale gdy przybyta do klasztoru, od razu udata si¢ do kaplicy i tam zaczeta ptakaé. Swéj
stan ducha wyrazita w stowach skierowanych do Jezusa: “kro Cig wymaluje tak pigknym,
Jakim jestes?”. Wredy Chrystus zwrécit si¢ do niej: nie w pigknosci farby ani pedzla jest
wielkos¢ obrazu, ale w tasce mojej’ (Dz. 313). To zasmucenie siostry Faustyny na skutek
pierwszego ujrzenia wizerunku Jezusa milosiernego w pracowni Eugeniusza Kazimirow-
skiego dostrzegta towarzyszaca jej wéwczas siostra Borgia Tichy i po czasie data temu
$wiadectwo w swych wspomnieniach. Wydarzenie to zrelacjonowata w naste¢pujacych
stowach: Sam obraz troche nizszy niz naturalnej wielkosci, tto ciemnej nocy (granat w sza-
rawym tonie). Postac Pana Jezusa pod wzgledem artystycznym pozostawiata wiele do zycze-
nia. Poczqwszy od samej dysproporcji osoby, ustawienia stdp i twarzy Chrystusowej typowo
bizantyjskiej. Nie dziwie si¢ siostrze Faustynie, jako majgcej choé podswiadome poczucie
pigkna, ze mogla nie byé zadowolona®.

Trzeba przyznaé, ze w trakcie prac malarza Kazimirowskiego nad obrazem Jezusa
milosiernego ks. Sopocko polecit siostrze Faustynie, aby wyjasnita sens uwidocznionych
tam promieni. Mialo to istotne znaczenie dla ustalenia symboliki obrazu, a nastepnie dla
tworzenia podstawy pod jego teologiczna warto$¢. Podczas modlitwy ustyszata w swoim
wnetrzu stfowa Jezusa, iz te dwa promienie oznaczajg krew i wodg, ktdre wytrysnety
z Jego boku po przebiciu wtécznia na kalwaryjskim krzyzu. Blady promieri oznacza — jak
jej objasniat Jezus w stowach objawienia — wod, ktdra usprawiedliwia dusze; czerwony
promien oznacza Krew, ktdra jest zyciem dusz. 1 w dalszych stowach objawienia Jezus
dodat: 7e dwa promienie wyszty z wnetrznosci Mitosierdzia Mojego wowczas, kiedy kona-
jace Serce Moje zostato wldczniq otwarte na krzyzu. Te promienie ostaniajq dusze przed
zagniewaniem Ojca Mojego. Szczesliwy, kto w ich cieniu zyé bedzie, bo nie dosiggnie go
sprawiedliwa reka Boga. Pragng, azeby pierwsza niedziela po Wielkanocy byta swietem
Mitosierdzia (Dz. 299).

Latem 1934 r., kiedy obraz Jezusa mitosiernego byt juz ukoriczony, siostrze Fausty-
nie ukazata si¢ Matka Boza. Bedac zasmucona, zwrdcila si¢ weedy do niej i powiedziata,
ze czekaja ja cierpienia z powodu namalowanego obrazu, ale zarazem dodata jej otuchy,
aby niczego si¢ nie obawiata (por. Dz. 316).

Ta przepowiednia Matki Bozej wypowiedziana wobec siostry Faustyny w krée-

kim czasie zaczela si¢ spetniaé, tzn. siostr¢ dotykaty rozmaite trudnosci i cierpienia,

¢ E.M. Siepak (red.), Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie Kowalskiej ze Zgromadzenia Matki
Bozej Mitosierdzia, Krakéw 2013, s. 96.
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a zarazem Pan Jezus odstanial przed nig znaczenie obrazu Jezusa mifosiernego i podkre-
$lat jego warto$¢ w nabozenstwie do milosierdzia Bozego, jako jego skladowy element,
oraz stopniowo odstaniat kryteria, jakimi winni kierowaé si¢ wierni, aby mogli dostapi¢
task Bozych, uczestniczac w tym nabozedstwie.

26 pazdziernika tego samego roku siostra Faustyna doznala objawienia w klasz-
tornym ogrodzie w Wilnie. Idac z wychowankami na kolacj¢, zobaczyta nad kaplica
Jezusa w postaci, w jakiej jej si¢ objawil w Plocku w 1931 r. i jak zostal przedstawiony
na obrazie. W $wietle tego objawienia z Jezusowego Serca wyptywaty dwa promienie,
keére okryty swym blaskiem kaplice, infirmeri¢ klasztoru oraz miasto Wilno, a nastep-
nie rozeszly si¢ na caty $wiat. Wyjatkowos¢ tego objawienia byla zwiazana z faktem, ze
jedna z wychowanek siostry Faustyny — Ignacja — widziata te promienie, lecz nie miata
$wiadomosci, skad pochodza. Byta tym tak bardzo poruszona, ze zacze¢ta opowiadad
o tym zjawisku, ale jej réwiesniczki wy$mialy ja, zarzucajac jej przewidzenia. Po kolagji
opowiedziala o tym wydarzeniu siostrze Faustynie, méwiac jej, ze jest tak wstrzasnieta
tym, co widziala, iz nie moze znalez¢ sobie miejsca i wcigz chciataby o tym méwi¢
innym. Styszac wyznanie tej wychowanki, siostra Faustyna skomentowata je stowami:
rozradowato mi si¢ serce, ze Jezus sam daje si¢ poznac w dziele Swoim (Dz. 87)'.

W kolejnym objawieniu danym siostrze Faustynie, tj. 5 listopada 1934 r., poprzedzo-
nym ofiarowaniem przez nig wszystkich swoich cierpiesi i trudnosci Papiezowi w inten-
Gji, aby zatwierdzit Swiqto Milosierdzia Bozego, Zbawiciel jednoznacznie wskazal na
celowos¢ ustanowienia tegoz $wigta w niedziele po Wielkanocy. Powiedzial do siostry
Faustyny: kto 0 nim wie z ludzi? — Nikt. A nawet ci, co glosi¢ majq i pouczaé ludzi o tym
mitosierdzin, czesto sami nie wiedzq — dlatego pragng, azeby obraz ten byt w pierwszq nie-
dzielg po Wielkanocy uroczyscie poswigcony i zeby odbierat czesé publiczng, aby kazda dusza
0 tym wiedzie¢ mogta (Dz. 341).

Pierwszym przejawem objawionym przez Chrystusa siostrze Faustynie, zwigzanym
z naboznym obchodzeniem nabozeristwa do milosierdzia Bozego, ktérego sktadowy ele-
ment stanowil obraz Jezusa mitosiernego, miat by¢ kult Eucharystii. Wskazala na to
siostra Faustyna, kiedy podczas Mszy $w. przed Komunia Swicta, ujrzata dwa wspo-
mniane wyzej promienie — czerwony i blady, jak na obrazie Jezusa mitosiernego, ktére
wychodzity z Przenajswigtszej Hostii. Odbijaty si¢ one — wedtug jej relacji — na siostrach
i wychowankach, lecz z rézna intensywnoscia (por. Dz. 336). Podobna w wymowie byta
jej wizja, jakiej doswiadczyta 20 grudnia 1934 r. To wtedy, gdy wieczorem weszla do

swojej celi, ujrzata w widzeniu Pana Jezusa wystawionego w Najswictszym Sakramencie,

7 Por. A. Witko, Swigm Faustyna i nabozeristwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 102.
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ktérego adorowat ks. Sopocko, oraz wielka rzesz¢ duchownych i wiernych $wieckich.
Z Hostii Swigtej wyszty — jak zapisata w swoim Dzienniczku — dwa promienie, jakie sq
w tym obrazie, ktdre scisle si¢ zjednoczyty ze sobq, ale nie pomieszaty i przeszly do rqk mego
spowiednika, a pézniej do rak tych duchownych i z ich rak przeszly do ludzi i wrdcily do
Hostii (Dz. 344). W podobnej tonagji siostra Faustyna relacjonowata otrzymywane od
Jezusa objawienia. Pod koniec stycznia 1935 r., czekajac na spowiedz w trakcie nabo-
zefistwa, ujrzata — jak opisuje w Dzienniczku — dwa promienie mitosierdzia wychodzace
z monstrancji i rozchodzace si¢ po calym kosciele. Ich wyglad byt jasny i przezroczysty jak
krysztat (por. Dz. 370). Podobnego do§wiadczenia doznata 19 kwietnia 1935 r. w Wielki
Piatek, kiedy to w klasztornej kaplicy ujrzata Pana Jezusa rozpigtego na krzyzu i kona-
jacego w straszliwych bolesciach, a z Jego Serca wyszly dwa promienie milosierdzia,
natomiast z Jego ust wyplynely stowa: Pragne, aby obraz ten byt publicznie uczczony’
(por. Dz. 414).

Po raz pierwszy obraz Jezusa milosiernego zostal publicznie pokazany w trakcie
obchodéw Triduum Paschalnego w Wilnie, konkretnie w Ostrej Bramie, w dniach
26-28 kwietnia 1935 r., z okazji obchodéw zakoficzenia jubileuszu 1900-lecia odku-
pienia §wiata. W przeddzien rozpoczgcia uroczystosci malowidlo zawieszono w szczycie
okna galerii ostrobramskiej. W momencie zainstalowania tego obrazu siostra Faustyna,
keéra w tym czasie, na prosbe ks. Sopocki, pomagata w przybraniu ptétna zielonymi
wianuszkami, ujrzala Jezusa czyniacego duzy znak krzyza i udzielajacego w ten sposéb
blogostawieristwa mieszkaricom Wilna (por. Dz. 416).

W pierwszym dniu Triduum, tj. 26 kwietnia 1935 r., siostra Faustyna wzi¢la udziat
w nabozefstwie w Ostrej Bramie, w czasie ktérego ks. Sopoc¢ko wyglosit kazanie o mito-
sierdziu Bozym. W trakcie tego kazania — jak relacjonuje siostra Faustyna w Dzien-
niczku — promienie z obrazu zaczely przenika¢ do serc obecnych na nabozedstwie. Jedni
doznali ich wigcej, inni mniej (por. Dz. 417).

Historycznie ujmujac, w kolejnym dniu Triduum, tj. 28 kwictnia 1935 r., w niedzielg
przewodnig, bo tak byla ona okreslana w liturgii tamtego czasu, podczas blogostawier-
stwa przez kaptana Najswigtszym Sakramentem, siostra Faustyna miata widzenie Chry-
stusa w takiej postaci, jak przedstawiony jest na obrazie. Po chwili doznata wizji, kedra
opisata w stowach: Ujrzalam jasnos¢ niedostepng na kszratt mieszkania krysztatowego,
utkanego z fal jasnosci nieprzystgpnej zadnemu stworzeniu ani duchowi. Do tej jasnosci trzy
drzwi — i w tej chwili wszed! Jezus w takiej postaci, jako jest na tym obrazie, do onej jed-
nosci — w drzwi drugie, do wnetrza jednosci. Jest to jednos¢ troista, ktdra jest niepojeta, nie-

skoticzonosé. Wrem ustyszatam glos: — Swigto to wyszlo z wnetranosci Milosierdzia Mojego
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i jest zatwierdzone w glgbokosciach zmitowan Moich. Wizelka dusza wierzqca i ufajgca
mitosierdzin Mojemu, dostqpi go’ (Dz. 420).

29 czerwca 1935 r. siostra Faustyna ponownie ujrzata Pana Jezusa w takiej postaci,
jak zostal namalowany na obrazie. Wéwczas Zbawiciel wyrazit wobec niej wolg co
do powolania nowego zgromadzenia, ktérego misjaq byloby szerzenie kultu mitosier-
dzia Bozego (por. Dz. 437). W odniesieniu do Chrystusowej woli powotania nowego
zgromadzenia siostra Faustyna miata, kilka tygodniu pézniej, istotne doswiadczenie.
We wrzesniu 1935 r., podczas nieobecnosci jej spowiednika ks. Sopo¢ki, poszta do spo-
wiedzi do ks. abp. Romualda Jatbrzykowskiego, éwczesnego metropolity wiledskiego.
Wtedy odstonita przed nim zadanie, jakie stawia przed nig Chrystus, aby powotata nowe
zgromadzenie. Metropolita sceptycznie odnidst si¢ do tej idei. Po skoriczonej spowiedzi —
jak sama relacjonuje w Dzienniczku — zalita si¢ Panu Jezusowi, ze naklada na nig liczne
zadania, nie wskazujac mozliwosci ich realizacji. Po wypowiedzeniu tej skargi od razu
ujrzala Jezusa w postaci, jak zostal namalowany na ptétnie, ktdry ja pocieszyt i dat stowa
otuchy (por. Dz. 473).

Kolejnym przejawem objawionym przez Chrystusa siostrze Faustynie, zwigzanym
z gotliwym obchodzeniem nabozedstwa do milosierdzia Bozego, ktérego skladowy ele-
ment stanowil obraz Jezusa milosiernego, byty stowa Jezusa skierowane do niej w uroczy-
sto$¢ Chrystusa Kréla. 27 pazdziernika 1935 r. Jezus objawit si¢ jej w takiej postaci, jak
na obrazie podczas Eucharystii. Siostra Faustyna modlita si¢ wtedy w intencji, aby stal
si¢ On Krélem wszystkich serc ludzkich i wéwczas ustyszata stowa: najwickszq Mi odda-
Jesz chwaly, spetniajgc wiernie zyczenia Moje (Dz. 500).

Dopetnieniem, a zarazem rozwini¢ciem tresci stéw Pana Jezusa o wiernym spet-
nianiu Jego Zyczen przez siostr¢ Faustyne co do rozwoju nabozedstwa do milosierdzia
Bozego, byly kolejne objawienia. W ostatnim kwartale 1935 r. do$wiadczyta trzech.
W pierwszym z nich w trakcie odprawiania godziny $wigtej ujrzata Jezusa w postaci jak
na malowidle, ktdry zalecit jej, aby nic nie czynita bez zgody spowiednika i przetozo-
nych (por. Dz. 560). Drugie z objawieri odnosito si¢ do matej kapliczki, w ktérej siostra
Faustyna ujrzata obraz Jezusa milosiernego i w jednej chwili — jak relacjonuje w Dzien-
niczku — ta mata kapliczka stata si¢ wielka i pickna $wiatynia (por. Dz. 561). I wreszcie
trzecie z objawien, z grudnia 1935 r., dotyczyto wystawienia obrazu Jezusa milosiernego
do publicznego kultu. W czasie tego objawienia siostra Faustyna otrzymata od Chry-
stusa wskazanie, aby obraz ten byl wystawiony w kosciele do czci publicznej, a nie thwit
za klauzura zakonna, z uzasadnieniem, iz kazdy winien mie¢ dostep do jego wizerunku,

skoro Jezus chce przezesi udziela¢ wiernym swoich task (por. Dz. 570).
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Swoja wole rozwoju nabozedistwa do mitosierdzia Bozego, ktérego sktadowym
elementem mial by¢ obraz Jezusa milosiernego, Chrystus odstaniat siostrze Fausty-
nie w nastgpnych objawieniach. W Wielkim Tygodniu 1936 r. objawit si¢ jej w takiej
postaci, jak na obrazie i nakazal, aby powiedziata spowiednikowi, ze nabozeristwo to jest
Jego dzielem, a ona jest tylko ngdznym narz¢dziem (por. Dz. 645).

Nastepna wizja z 7 sierpnia 1936 r. dotyczyta zbawczej skutecznosci nabozeristwa
do milosierdzia Bozego. Wéwczas siostra Faustyna ujrzala Jezusa w postaci, jak zostal
namalowany na obrazie, a u Jego stép dojrzata o. Andrasza i ks. Sopocke, trzymajacych
w rekach pidra, z ktérych wychodzily — jak relacjonuje w Dzienniczku — blyski i ogieri
na ksztalt blyskawicy, uderzajace w thum ludzi, pedzacych nie wiedzac dokad. Gdy tylko
jakis cztowiek zostat thnigty tym promieniem, odwracat si¢ od ttumu i wyciggat rece do
Jezusa (por. Dz. 675)8.

W objawieniu z 24 pazdziernika 1936 r. Jezus po raz pierwszy wskazal na warunki,
jakie winien spetni¢ cztowiek, aby obietnice zwigzane z nabozeristwem do mifosierdzia
Bozego, w ktérego centrum wpisany jest obraz Jezusa milosiernego, mogly stad si¢ jego
udziatem. Wprost skierowal do niej stowa: zgdam czci dla Mojego mitosierdzia przez
obchodzenie uroczystosci tego swigta i przez czesé tego obrazu, ktdry jest namalowany. Przez
obraz ten udzielg wiele task duszom, on ma przypominaé zqdania Mojego Milosierdzia, bo
nawet wiara najsilniejsza nic nie pomoze bez uczynkéw (Dz. 742). W tych stowach obja-
wienia Jezus jednoznacznie okreslit role obrazu. Ma on by¢ dla wiernych nie tylko naczy-
niem do czerpania fask Bozych, ale takze znakiem, przypominajacym im o obowigzku
petnienia przez nich dziet miltosierdzia wzgledem bliznich’.

Z nabozenstwem do mitosierdzia Bozego, podczas ktdrego istotng role petnit obraz
Jezusa mitosiernego, $cisle wigzata si¢ wizja siostry Faustyny z 8 maja 1938 r. Ujrzata wtedy
dwa wielkie stupy zatknigte w ziemi. Jeden z nich ustawita ona sama, cho¢ nie wtasnymi
sitami, lecz dzigki Bozej mocy, drugi ustawita pewna osoba o inicjatach S.M. Wiasnie na
tych stupach — jak relacjonowata siostra Faustyna w Dzienniczku — zawist obraz Jezusa
milosiernego, a nastgpnie staneta na nich wielka $wiatynia. W tej $wiatyni modlity si¢

nieprzebrane rzesze ludzi, uzyskujac wiele task (por. Dz. 1689)".

8 Por. tamze, s. 108.
9 Por. tamze.

1 Inicjaly S.M. wskazywalyby na to, ze siostra Faustyna mogta mie¢ na mysli Siostre Mistrzynie,
ktéra w tamtym czasie byta s. Kaliksta Piekarczyk, ale nie ma pewnosci, czy o nia jej chodzito. Uzyte
w opisie wizji przez siostr¢ Faustyne wyrazenie pewna osoba nasuwa takze mysl, ze moglo chodzi¢
o ks. Michata Sopoc¢kg (por. Dz., przypisy, s. 681).
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Ostatnia wizja, jakiej do§wiadczyta siostra Faustyna, gdy chodzi o nabozeristwo do
milosierdzia Bozego, w ktdrego centralne miejsce jest wpisany obraz Jezusa mitosier-
nego, byto wydarzenie z 24 czerwca 1938 r. To wtedy ujrzata ona w wielkiej jasnosci
Najswigtsze Serce Jezusa, a z Jego ran wychodzity promienie, ktére rozchodzity si¢ na
caty $wiat (por. Dz. 1796).

Przedstawienie harmonogramu powstawania obrazu Jezusa mifosiernego i ukazanie
jego miejsca w rozwijajacym si¢ wéwczas nabozeristwie do mitosierdzia Bozego, co bylo
przedmiotem refleksji w poprzedniej czg¢sci, umozliwia z kolei zaprezentowanie zawar-
toéci tresciowej obrazu. Inaczej méwiac, chodzi o ukazanie jego sktadowych elementéw
i zarazem uwypuklenie ich zwiazku z Ewangelia, czyli pokazanie relagji tresci tego wize-
runku z Bozym objawieniem. Na podstawie tej relacji obraz zostat wskazany do oddania
mu czci w Kosciele. Skfadowe elementy obrazu Jezusa milosiernego tworza: promienie,
podpis, spojrzenie Jezusa, dlonie i tto. W kontekscie omawiania tych elementéw nie spo-
s6b nie przywota¢ $wiadectwa ks. Michata Sopo¢ki, ktéry byt obecny przy powstawaniu
pierwszego obrazu. W swoim $wiadectwie doktadnie opisal on wyobrazenie siostry Fau-
styny co do zawartosci tre$ciowej i jakosci obrazu: Siostra Faustyna zwracata wwage na
to, by nie podnosic prawej reki ponad ramig, by sig nie pochylac, a tylko lewq noge wystawic
naprzdd dla zaznaczenia ruchu, by szata byta diuga i nieco ku dotowi, jak to bywa, gdy si¢
patrzy stojgc, na punkt oddalony o kilka krokéw na ziemi, by wyraz twarzy Pana Jezusa
byt taskawy i mitosierny, by palce prawej reki byly wyprostowane i swobodnie przylegaty do
siebie, a w lewej — wielki i wskazujgcy — palce traymaty uchylong szate, by promienie nie
byly podobne do wsteg zwieszajqcych sig ku ziemi, lecz by przerywanymi smugami skierowaty
sig na widza i lekko w strony, zabarwiajgc nieco rece i otaczajgce przedmioty, by te promie-
nie byly przezroczyste tak, by przez nie byly widoczne pas i szata, by nasycenie promieni
czerwieniq i biatoscig byly najwigksze u Zrédla (w okolicy serca), a nastgpnie powoli sig
zmniejszato i rozptywato". Ze $wiadectwa ks. Sopocki jednoznacznie wynika, ze obraz,
aby byl zgodny z objawieniem siostry Faustyny, winien spetnia¢ bardzo konkretne
wymogi. Ma on przedstawia¢, ubranego w bialg szatg, posta¢ Zbawiciela w postawie
idaco-stojacej, a na Jego rekach i stopach maja by¢ uwidocznione $lady ran. Prawa reke
ma mieé¢ wzniesiona, na wysoko$¢ ramienia, do blogostawiedistwa, zas lewa ma uchy-
la¢ szatg na piersiach. Z tego uchylenia, z miejsca niewidocznego, majg wytryskaé¢ dwa
promienie: jeden czerwony, a drugi blady. Wzrok Jezusa winien utozsamia¢ wejrzenie

z krzyza (zgodnie ze stowami Jezusa danymi siostrze Faustynie w objawieniu: spojrzenie

" M. Sopocko, Sprawa poprawnosci obrazu Mitosierdzia Bozego, w: Archiwum Archidiecezji w Bia-
tymstoku, teczka nr 4.
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moje z tego obrazu jest takie, jako spojrzenie z krzyza (Dz. 326). Pod obrazem powinien
by¢ umieszczony napis: Jezu, ufam Tobie'?. Majac wicc okreslone poszczegdlne elementy
obrazu Jezusa milosiernego, wskazane jest, ze stanowiska metodologicznego, objasnienie
ich symboliki.

Wyjasnienie symboliki zawartych w obrazie promieni podat sam Pan Jezus w sto-
wach objawienia danego siostrze Faustynie: te dwa promienie oznaczajqg Krew i Wode,
— blady promien oznacza wodg, kidra usprawiedliwia dusze; czerwony promies oznacza
Krew, ktdra jest zyciem dusz. Te dwa promienie wyszly z wnetrznosci Mitosierdzia Mojego
wowezas, kiedy konajgce Serce Moje zostato widczniq otwarte na krzyzu (Dz. 299). W tym
momencie warto przywotaé interpretacje Krwi i Wody, jakiej dokonal w swoim cza-
sie $w. Tomasz z Akwinu. W Sumie teologicznej napisat: sakramenty Kosciota biorg moc
z meki Chrystusa i jej to moc tqczy si¢ z nami (dziata w nas), gdy przyjmujemy sakramenty.
Na znak tego z boku Chrystusa wiszqcego na krzyzu wyplynety woda i krew, z ktdrych jedno
oznacza chrzest, a drugie Eucharystie: dwa najwazniejsze sakramenty (STh1IL, q. 62, a. 5).

Z punktu widzenia historycznej wiarygodnosci warto przywotaé w tym miejscu
stanowiska dwéch profesoréw teologii, ks. Wincentego Granata i ks. Ignacego Rézy-
ckiego, ktérzy ustosunkowali si¢ do stéw objawienia siostry Faustyny, interpretujacych
znaczenie promieni wychodzacych z boku Jezusa. Pierwszy zakwestionowat te interpre-
tacje, twierdzac: przeciez usprawiedliwienie daje zycie duszy, a krew wylana na krzyzu jest
symbolem catosci nadprzyrodzonego Zycia, jakie otrgymujemy za posrednictwem Chrystusa,
a wige tez usprawiedliwia®. Z kolei drugi dopatrywat si¢ symbolicznego znaczenia Krwi
i Wody w laskach Ducha Swigtego, ktdry zostal nam dany na skutek Chrystusowej smierci.

Jakkolwiek byta interpretowana przez owych teologéw symbolika promieni zawar-
tych w obrazie, trzeba stwierdzi¢, ze promienie te, oznaczajac warto$¢ odkupiericzej
$mierci Chrystusa, zajmujg w nabozenstwie do milosierdzia Bozego szczegdlne miejsce.
Wedtug ks. Sopoc¢ki symbolizuja przedmiot materialny owego nabozeristwa, a wyrazem
ich czci i uwielbienia jest ake O Krwi i Wodo, ktdrego Jezus nauczyt siostr¢ Faustyne i do
jego odmawiania przywiazat obietnice (por. Dz. 186-187)".

Drugim elementem obrazu jest podpis: Jezu, ufam Tobie. Jest to wyrazem woli
samego Jezusa, ktdra objawil On siostrze Faustynie w inauguracyjnym objawieniu

w stowach: wymaluj obraz wedtug rysunku, ktéry widzisz, z podpisem: Jezu, ufam Tobie’

12 Por. A. Witko, Swi¢ta Faustyna i nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 117.

3 . Granat, Kult Boga milosiernego przez Chrystusa i w Chrystusie, w: Ewangelia mifosierdzia,
Poznan—Warszawa 1970, s. 402—403.

4 1. Rézycki, Mifosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozeristwa do mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 20.

5 Por. A. Witko, Swi;m Faustyna i nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 120.
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(Dz. 47). Trzeba doda¢, ze w trakcie malowania obrazu ks. Sopo¢ko sugerowat, aby pod
obrazem umiesci¢ napis: Chrystus, Krél Mitosierdzia. Jednak w kolejnych objawieniach
danych siostrze Faustynie Chrystus chcial, aby pozostat ten pierwotny podpis, cho¢ nie

stawial tego jako warunek nieodzowny'®

. Nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze podpis
ten podkresla zarazem konieczno$¢ ufnosci ze strony czlowieka w praktykowaniu przez
niego nabozeristwa do mitosierdzia Bozego, oraz przypomina o ufnosci Jezusa do kaz-
dego z ludzi, dotyczacej ich postawy milosierdzia wobec bliznich.

Nastgpnym elementem obrazu jest spojrzenie Jezusa. W objawieniu z 1934 r. Chry-
stus sam okreslil sposéb tego spojrzenia. Ma by¢ ono spojrzeniem z krzyza (por. Dz. 326).
Tak tez rozumiat to spojrzenie ks. Michal Sopo¢ko, czyli odczytywat je jako spojrzenie
w dot. I rzeczywiscie, takie spojrzenie jest obecne w postaci Jezusa na pierwszym wize-
runku i na pozostatych, na ktérych powstanie miat On wptyw. Nieco inna interpreta-
¢j¢ spojrzenia Jezusa podat o. Joézef Andrasz TJ (spowiednik siostry Faustyny w okresie
jej pobytu w Krakowie). Wedlug niego okreslenie spojrzenie z krzyza nalezy rozumieé
jako spojrzenie petne mitosci mitosiernej wobec wszystkich ludzi, ke6rych Jezus odkupit
przez swoja $mier¢ na kalwaryjskim krzyzu. Na kanwie jego interpretacji Adolf Hyla
(malarz z Krakowa) namalowat obraz Jezusa milosiernego. Jednak jego obraz odbiegat
od tego pierwotnego, szczegblnie w wymiarze ujecia pozycji dloni Jezusa. I tutaj mamy
do czynienia z kolejnym elementem obrazu, a mianowicie dofimi.

Na pierwszym obrazie, tj. namalowanym przez Eugeniusza Kazimirowskiego, nad
ke6rym czuwal sam ks. Sopocko, Jezus ma dlori wzniesiong na wysoko$¢ ramienia, nato-
miast w obrazie namalowanym przez Adolfa Hyle Jezus wznosi reke na wysoko$é czota.
Ta sprawa legla u podstaw krytyki ks. Sopoc¢ki wobec obrazu Hyly. Swoje krytyczne
stanowisko uzasadnial dwoma argumentami. Po pierwsze, to on byl jedynym $wiadkiem
zdarzenia i znal wymogi siostry Faustyny co do obrazu, a po drugie uwazat, ze za wysoko
wzniesiona reka Jezusa (do czota), co zawart w swoim obrazie Adolf Hyla, wyrazata, jego
zdaniem, akcje, a nie spokdj, natomiast promienie byly zbyt wyraziste i zdradzaty mate-
rialnos¢, a wzrok Jezusa byl nazbyt przenikliwy'.

Ostatnim elementem obrazu jest jego tlo. Na pierwszym malowidle jest ono jedno-
lite i ciemne. Jednak zgodnie z sugestia ks. Sopo¢ki poprawne bytoby przedstawienie
Jezusa na tle drzwi wieczernika, co nawiazywatoby do fragmentu ewangelii odczytywa-
nej w niedziele w oktawie Wielkanocy, oraz bytoby zgodne z objawieniem Jezusa w Plo-

cku w dniu 22 lutego 1931 r. Wedltug opinii o. Andrasza Jezus przemierza $wiat jako

¢ Por. P. Szweda, A. Witko, Obraz Mitosierdzia Bozego i jego tajemnica, Krakéw 2012, s. 160-162.
7 Por. H. Ciereszko, Ksigdz Michat Sopocko Apostot Bozego Mitosierdzia, Krakéw 2004, s. 219.
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niebieski lekarz, ktéry uzdrawia zblakang ludzko$é. Na podstawie jego opinii powstato
okoto dwudziestu obrazéw Adolfa Hyty, ktére przedstawiaja Zbawiciela na tle pdl, tak,
g6r, morza oraz fabryk's. Tego stanowiska nie podzielat ks. Sopocko, ktéry uwazal, ze tlo
obrazu powinno by¢ ciemne, a posta¢ Jezusa uchwycona w ten sposéb, aby ukazywata
moment zatrzymania, czyli lewa noga ma by¢ wysunicta do przodu®.

Zaprezentowana tre$¢ obrazu Jezusa milosiernego skfania, ze stanowiska metodo-
logicznego, do podjecia nastgpnego aspektu refleksji, a mianowicie ukazania wartosci
tego obrazu w procesie duchowego rozwoju cztowieka. Wpierw jednak wskazane bedzie
przywolanie teologicznego uzasadnienia tresci obrazu. Tym, ktéry dokonat takiego
uzasadnienia byl ks. Michal Sopo¢ko — profesor teologii na Uniwersytecie Wileriskim
i zarazem spowiednik siostry Faustyny. On w swoich refleksjach wskazal na powigzanie
tresci obrazu z tekstami liturgii Stowa przeznaczonej na drugg niedziele po Wielkanocy,
czyli tzw. Bialg Niedziele, ktéra, wedtug przekazu siostry Faustyny, Pan Jezus wybrat na
Swigto Mitosierdzia Bozego™. Fragment Ewangelii wedlug sw. Jana z tej niedzieli opisuje
spotkanie uczniéw z Jezusem zmartwychwstalym w Wieczerniku. Zgodnie z jego trescig
Chrystus pokazat uczniom przebite rece i bok, po czym wypowiedziat do nich stowa:
Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktorym odpuscicie grzechy, sq im odpuszczone, a ktérym zatrzy-
macie, sq im zatrzymane (J 19, 22-23). Stowa te wiazg si¢ z ustanowieniem przez Pana
Jezusa sakramentu pokuty i pojednania. Na to wydarzenie naktada si¢ jeszcze inna scena
biblijna, zaczerpnigta réwniez z Ewangelii wedtug sw. Jana, a mianowicie o przebitym
boku Jezusa, z ktdrego wyptynely krew i woda (por. J 19, 31-37). Z analiz ks. Sopocki
jednoznacznie wynika, ze obraz Jezusa mitosiernego jest potaczeniem i zestawieniem
dwéch wydarzent opisanych w Ewangelii wedtug sw. Jana, tj. ukazania si¢ Chrystusa
zmartwychwstalego w wieczerniku oraz przebicia wtécznia boku Zbawiciela, z ktérego
wyplynety krew i woda. W tym zestawieniu obraz przedstawia zmartwychwstalego
Chrystusa, ktéry ustanawia sakrament pokuty w wieczerniku (por. J 20, 19)*.

W podobnym duchu jak ks. Sopoc¢ko tres¢ obrazu Jezusa milosiernego i jej konotacje
z tekstami biblijnymi zinterpretowal wspétczesny teolog, o. prof. Jacek Salij. W jednej ze

swoich rozpraw napisat: Przeduchowiona postac Krwi i Wody jest jeszcze jednym znakiem,

18 J. Andrasz, Mitosierdzie Boze, ufamy Tobie, Krakéw 1948, s. 35.

1 Por. H. Ciereszko, Ksiqdz Michat Sopocko Apostot Bozego Mitosierdzia, dz. cyt., s. 218-219; zob.
R. Forycki, Kult mitosierdzia Bozego w swietle encykliki ‘Haurietis aguas’, w: ‘Bo Jego mitosierdzie na
wieki (Ps 135)’, seria: Powotanie cztowieka (red. T. Bielski), Poznan—Warszawa 1972.

2 Por. J. Chrdsciechowski, Historia nabozenstwa do mitosierdzia Bozego w naszych czasach, Londyn

1975, s. 39.

2 Por. R. Harmacisiski, Kult Jezusa mitosiernego. Postanie Mifosierdzia Bozego (red. Zgromadzenie
Siéstr Jezusa Milosiernego), t. 3, Gorzéw 1985, s. 87.
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ze obraz ma przedstawiad nie Jezusa, ktdry niegdys byt na ziemi, ale Jezusa, ktdry zyje
teraz w chwale Swojego Ojca®. Z tej wypowiedzi wynika zasadniczy wniosek, ze Woda
i Krew — w rozumieniu o. Profesora — ptyna z Ciala Jezusa zmartwychwstatego, bowiem
maja przeduchowiona posta¢ promieni. A promienie te, wychodzace z niewidocznego dla
widza Serca Pana Jezusa, dzialaja w dwdch kierunkach. Najpierw zwracaja si¢ ku mod-
lacemu si¢ przed tym obrazem i chcg niejako objaé caty $wiat, a nastgpnie, dzigki swej
cudownej mocy przyciggania do Osoby Jezusa, powodujg petne z Nim zjednoczenie®.

Znaczenie promieni wyjasnil siostrze Faustynie sam Pan Jezus. W objawieniu
z polowy 1934 r. powiedzial: W czasie modlitwy ustyszatam te stowa wewngtrznie: te dwa
promienie oznaczajg Krew i Wodg, — blady promieti oznacza wode, ktdra usprawiedlivia
dusze; czerwony promien oznacza Krew, ktdra jest zyciem dusz. Te dwa promienie wyszly
z wnetrznosci Milosierdzia Mojego wéwczas, kiedy konajgce Serce Moje zostato wildcznig
otwarte na krzyzu. Te promienie ostaniajq dusze przed zagniewaniem Ojca mojego. Szczes-
liwy, kto w ich cieniu z2y¢ bedzie, bo nie dosiggnie go sprawiedliwa reka Boga (Dz. 299).

Z przytoczonego zapisu siostry Faustyny, odnoszacego si¢ do znaczenia promieni na
obrazie Jezusa mitosiernego, szczegélng uwage przykuwa tlumaczenie roli Krwi Jezusa.
Jezus chce ludziom udzieli¢ swojej Krwi, to znaczy swojego zycia, czyli Bozego zycia.
On chee — jak napisal w swojej rozprawie o. prof. Jacek Salij — abysmy zyli Jego zyciem,
abysmy si¢ w Niego przemieniali**. Mysli te w spos6b najpelniejszy wyrazaja stowa sio-
stry Faustyny dane jej w objawieniu 18 grudnia 1936 r. Wtedy zapisala w Dzienniczku:
Twoja zywa Krew tqczy si¢ z krwig mojq. Kto pojmie te scistq tgcznosé? Moje serce zamyka
Whzechmocnego, Nieogarnionego. O Jezu, udzielaj mi Swego zycia Bozego, niech Twoja
cgysta i szlachetna Krew pulsuje catq mocq w moim sercu. Oddaje Ci calq istote mojq, prze-
mien mnie w Siebie i uczyn mnie zdolng do spetnienia we wszystkim Twojej sw. woli, do
mitowania nawzajem Ciebie (Dz. 832).

To niewyczerpane zrédlo Wody, ktéra usprawiedliwia, i Krwi, ktéra Jezus chce
ozywiaé¢ ludzkie organizmy duchowe, zostalo otwarte w czasie Jego meki, stanowiac
zarazem zrédlo Jego przemieniajacej mitosci do ludzi. O tej wreez zniewalajgcej mitosci
Jezusa do ludzi wyraznie $wiadczg stowa, jakie siostra Faustyna zapisata w Dzienniczhu:
Ze wszystkich Ran Moich, jak ze strumieni plynie mitosierdzie dla dusz, ale Rana Serca
Mojego jest Zrodiem niezgtebionego mitosierdzia, z tego Zrédia tryskajq wszelkie taski dla

dusz. Palg Mnie plomienie litosci, pragng je przelac na dusze ludzkie. Méw swiatu catemu

22 ]. Salij, Rozpacz pokonana, Poznan 1983, s. 66—67.
2 Por. tamze, s. 67—68.

24 Tamze, s. 69.
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o0 Moim mitosierdziu (Dz. 1190). Uzasadnieniem tej niepojetej mitosci Jezusa moga by¢
stowa, jakie skiecrowal On do siostry Faustyny: Jedna godzina rozwazania Mojej bolesnej
Meki wigkszq zastuge ma, anizeli caly rok biczowania si¢ az do krwi; rozwazanie moich
bolesnych Ran jest dla ciebie z wielkim pozytkiem, a Mnie sprawia rados¢ (Dz. 369).

Podsumowujac powyzsze rozwazania, trzeba zaznaczy¢, ze zblizenie si¢ do obrazu
Jezusa milosiernego i spojrzenie cztowieka na Niego to dopiero poczatek drogi. Aby
czlowiek mégt doznaé blogostawionego dziatania Boskich promieni, winien wpierw
odznacza¢ si¢ niezachwiang ufnoscia. Wtasnie ona otwiera serce cztowieka na przyje-
cie fask, jakich Jezus chce mu udzieli¢. Gdy czlowiek bedzie przychodzit przed obraz
Jezusa milosiernego z postawa ufnosci, to ona bedzie go otwiera¢ na Jezusa, ktérego
obraz przedstawia®. Napis Jezu, ufam Tobie, kidry jest integralna cze$cia obrazu Jezusa
milosiernego, stanowi dla czlowicka wiasnie takie wezwanie do postawy zawierzenia
i odpowiedz jego zycia na Boze milosierdzie. Nalezy tez stwierdzié, ze obraz Jezusa mito-
siernego pelni w nabozenstwie podwdjna funkcje. Z jednej strony ma pomaga¢ ludziom,
aby w postawie ufnosci otwierali si¢ na rzeczywisto$¢ mitosierdzia Bozego, a z drugiej ma
im przypomina¢ o potrzebie $wiadczenia mifosierdzia bliznim?*.

Trzeba jeszcze dodad, ze do czci obrazu Jezus przypisat kilka obietnic. Ogélna obiet-
nica zostala zawarta w objawieniu z 1934 r.: Podaj¢ ludziom naczynie, z kidrym majq
praychodzic po taski do Zrédia mitosierdzia. Tym naczyniem jest ten obraz z podpisem: Jezu,
ufam Tobie’ (Dz. 327). W mysl tych stéw Jezus nie ograniczyl zasiggu task ani co do
wielkosci, ani co do zakresu. On jest gotéw poprzez ten obraz udziela¢ task zaréwno
zbawiennych, jak i doczesnych. Wymaga jednak od ludzi, aby spetniali fundamentalne
zalozenia nabozenstwa, keérymi sa: bezgraniczna ufno$¢ i petnienie dziet mitosierdzia
wobec bliznich?’.

Oprécz obietnicy ogélnej zostaty takze okreslone trzy obietnice szczegétowe, ktére
nalezy interpretowaé w kontekscie tej pierwszej. Ich eksplikacja zostata wyrazona juz
w inauguracyjnym objawieniu w Plocku w 1931 r., podczas ktérego Jezus przekazat sio-
strze Faustynie stowa: Obiecuje, ze dusza, ktdra czcid bedzie ten obraz, nie zginie. Obiecujg
takze, juz tu na ziemi, zwycigstwo nad nieprzyjacidtmi, a szczegdlnie w godzing Smierci.
Ja sam bronic jg bede jako Swej chwaty (Dz. 48). Pierwsza sposrdd tych trzech obietnic

dotyczy wiecznego zbawienia, druga postgpéw na drodze do $wigtosci, a trzecia jest

» Por. ]. Salij, Teologia obraz Pana Jezusa Mitosiernego, w: Wobec tajemnicy Bozego Mitosierdzia (red.
L. Balter), Poznar 1991, s. 221.

% Por. S. Tokarek, Misterium Bozego Mitosierdzia w posoborowej debacie teologéw polskich, Wroctaw
2012, s. 43.

27" Por. A. Witko, Su/i;m Faustyna i nabozeristwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 123.
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zwigzana z taska dobrej $mierci. Ponadto przez cze$¢ tego obrazu Jezus udzieli wiernym
wszelkich fask, pod warunkiem, ze bedg petnili uczynki mitosierdzia, gdyz wiara, nawer
najsilniejsza, nic nie pomoze bez uczynkéw (Dz. 742). Te stowa objawienia dane siostrze
Faustynie koresponduja ze stowami $w. Jakuba Apostota, ktéry w swoim liscie napisal:
Tak tez i wiara, jesli nie bytaby potqczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie (Jk 2, 17).

Owocnosci czci obrazu Jezusa mitosiernego doswiadczyla w swoim zyciu siostra
Faustyna. W jednym z listéw pisanych do ks. Sopoc¢ki wyznata, ze otrzymala dwie faski
dla bliznich, kiedy modlita si¢ przed tym obrazem. Pierwsza faska byto wyproszenie
spokojnej smierci dla jednej konajacej osoby, a druga faska dotyczyta pewnej Zydéwki,
ktéra przed $miercig przyjeta chrzest?®. Ponadto siostra Faustyna otrzymata wicle wizji
wyobrazeniowych, ktérych przedmiotem byt wlasnie ten obraz. Widziala wéwezas, jak
promienie wychodzace z Serca Pana Jezusa docieraly do serc ludzi i odbijaty si¢ w nich,

ale w kazdym z nich z inng intensywnoécia (por. Dz. 417; 851; 1789).

3.1.2. Swigto Mitosierdzia Bozego

Drugim spo$réd §rodkéw upowszechniania doktryny duchowosci mitosierdzia w prze-
kazie siostry Faustyny, bedacym zarazem forma kultu Bozego Mitosierdzia, jest Swigto
Mitosierdzia Bozego. Sprawa dotyczaca Swicta byta podejmowana przez siostre Fau-
styng na kartach Dzienniczka prawie od samego poczatku. Wsrédd wielosci objawieri
udzielonych jej przez Jezusa, a dotyczacych Swicta, mozna wyszczeg6lnic trzy kategorie.
Pierwsza stanowia objawienia dotyczace samego Swieta, a mianowicie jego zrédta i spo-
sobu urzeczywistnienia. Druga odnosi si¢ do zawartosci tresciowej — czyli ukazania jego
sktadowych elementéw, stanowigcych o jego istocie, a przez to do uwypuklenia jego
zwigzku z Bozym Objawieniem — na bazie ktérej moglo ono by¢ zatwierdzone przez
Koscidt jako kolejne w liturgii. I wreszcie trzecia kategoria dotyczy roli i miejsca tego
Swieta w kulcie mitosierdzia Bozego ze strony czlowieka, czyli naswietlenia jego wartosci
w procesie wzrastania owego czlowieka w duchowosci mitosierdzia akcentowanej przez
siostre Faustyne.

Na potrzebe ustanowienia Swigta Mitosierdzia Bozego wskazal sam Pan Jezus we
wspomnianym wyzej objawieniu inauguracyjnym w Plocku 22 lutego 1931 r. Wowczas

zwrdcil si¢ do siostry Faustyny w stowach: Ja pragne, aby byto Mitosierdzia swigto. Chee,

8 Por. List S. Faustyny do ks. Michata Sopocki z dnia 24 marca 1937 r., w: Listy swigtej Siostry Faustyny,
Krakéw 2005, n. 123.
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aby ten obraz, kidry wymalujesz pedzlem, zeby byt uroczyscie poswigcony w pierwszq niedzielg
po Wielkanocy, ta niedziela ma byé Swigtem mitosierdzia (Dz. 49). Wola Chrystusa byto —
jak wynika ze stéw objawienia — aby niedziela po Wielkanocy byta ogloszona Swigtem
Milosierdzia, i w tym dniu winien by¢ po$wiecony obraz Jezusa mitosiernego, a kaptani
mieli obwieszczaé wiernym ore¢dzie o wielkim milosierdziu Bozym (por. Dz. 50).

W kolejnych objawieniach Jezus najpierw odstanial przed siostrg Faustyna sposoby
uczczenia mitosierdzia Bozego podczas tego Swieta, a nastepnie ujawniat przed nia prze-
strzenie dzialania wielu 0s6b zaangazowanych w ustanowienie tego Swieta.

W objawieniu z 17 kwietnia 1933 r. Jezus pouczyt siostr¢ Faustyng, w jaki spos6b
ma czci¢ Jego milosierdzie i zarazem wyznaczyt jej zadanie, jakie ma spetni¢ w Swicto
Milosierdzia. Uczynit to w stowach: Cérko Moja — patrz w przepasé mitosierdzia Mojego
i oddaj temu mitosierdziu Mojemu czes¢ i chwate, a uczyri to w ten sposéb — zbierz wszystkich
grzesznikow z calego Swiata i zanurz ich w przepasé mitosierdzia Mojego. Pragng si¢ udzie-
la¢ duszom, dusz pragne — corko Moja. W swigto Moje — w swigto Mitosierdzia, bedziesz
praebiegad swiat caly i sprowadzaé bedziesz dusze zemdlone do Zrédta mitosierdzia Mojego.
Ja je uleczg i wemocnig (Dz. 206). Wyznaczone przez Jezusa zadanie miato polegaé na
przemierzaniu przez siostr¢ Faustyne §wiata i przyprowadzaniu do Niego zagubionych
ludzi.

W pierwszej potowie 1934 ., kiedy byly prowadzone prace nad wizerunkiem Jezusa
milosiernego w postaci obrazu, Jezus skierowat do siostry Faustyny zyczenie, aby ten
obraz zostal wystawiony do czci publicznej w pierwszg niedzielg po Wielkanocy, czyli
w planowane Swigto Milosierdzia. Woéwczas powiedziat do niej: W pierwszq niedziele
po Wielkanocy pragne, zeby byt publicznie ten obraz wystawiony. Niedziela ta jest swigtem
Mitosierdzia (Dz. 88). W tym samym roku polecit jej, aby w niedziel przewodniq obcho-
dzita Swiqto Milosierdzia Bozego, co wyrazita w stowach zapisanych w Dzienniczku:
Jezus kaze mi obchodzié to swigto mifosierdzia Bozego w pierwszq niedzielg po Wielkanocy
(Dz. 280).

Okazja do kolejnego objawienia 5 listopada 1934 r. byto postanowienie siostry Fau-
styny, ze wszystkie swoje cierpienia ofiaruje w intencji Ojca Swiqtego, by ustanowit on
Swicto Mitosierdzia Bozego. Podczas tego objawienia Jezus nakazat siostrze Faustynie
odprawi¢ w intencji Papieza nowenng, sktadajacy si¢ z trzydziestu trzech aktdéw ku czci
milosierdzia Bozego (por. Dz. 341).

W pierwsza niedziele po Wielkanocy, czyli w niedziele przewodniq 28 kwietnia
1935 r., podczas uroczystego nabozeristwa w Ostrej Bramie, gdzie wystawiony byt
obraz Jezusa milosiernego, kiedy kaptan bfogostawit lud Najswietszym Sakramentem,

siostra Faustyna ujrzata Jezusa w postaci jak na obrazie. Zbawiciel udzielil ludziom
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blogostawieristwa, a promienie milosierdzia rozeszly si¢ na caly $wiat. Potem siostra
Faustyna uslyszala stowa dane jej przez Jezusa: Swigto to wyszto z wnetrznosci Mitosier-
dzia Mojego i jest zatwierdzone w glebokosciach zmitowar Moich. Wizelka dusza wierzqca
i ufajgca mitosierdzin Mojemu, dostqpi go (Dz. 420).

Podczas trzydniowych rekolekeji w Wilnie w sierpniu 1935 r. siostra Faustyna otrzy-
mata od Jezusa obietnice, ze wszelkie watpliwosci, jakie miataby w zwiazku ze Swictem
Mitosierdzia, wyjasni jej kaptan prowadzacy rekolekgje, a byt nim jezuita o. Emil Zycz-
kowski (por. Dz. 462-463). Tego samego roku, ale w grudniu, Pan Jezus kolejny juz
raz skierowal do siostry Faustyny ponowne zadanie, aby pierwsza niedziela po Wielka-
nocy byta obchodzona jako gwigto Milosierdzia Bozego, oraz wspomnial jej o zadaniach
kaptanéw, ktérzy mieliby w tym dniu glosi¢ wiernym oredzie o niezglebionym mitosier-
dziu Bozym (por. Dz. 570).

We wrzesniu 1936 r. Pan Jezus po raz drugi powiedzial siostrze Faustynie w objawie-
niu o wielkosci task, jakie sa zwiazane ze Swietem Milosierdzia, ktére ma by¢ ucieczka
i schronieniem dla wszystkich dusz, a szczegdlnie dla biednych grzesznikéw. To wiasnie
w to $wieto udzieli On najwiekszej z task, a mianowicie odpuszczenia win i kar dla kaz-
dego, kto w tym dniu przystapi do spowiedzi i przyjmie Ciato Chrystusa do swego serca
(por. Dz. 699).

W objawieniu z 24 pazdziernika 1936 r. Chrystus kategorycznie zazadat od siostry
Faustyny uczczenia miltosierdzia Bozego przez uroczyste obchodzenie $wigta ku Jego czci
w pierwsza niedziele po Wielkanocy, przy jednoczesnym uczczeniu obrazu Jezusa mito-
siernego. W tym samym objawieniu wskazal jej na wymagania moralne, jakie ona oraz
wierni maja spetni¢, aby mogli dostapi¢ mitosierdzia Bozego. Tymi wymaganiami ma
by¢ okazywanie mitosierdzia bliznim: czynem, stowem i modlitwa, z motywu mitosci
do Jezusa mitosiernego (por. Dz. 742). W tym samym roku w grudniu, w dniu wyjazdu
do szpitala na Pradniku, siostra Faustyna otrzymata polecenie od Chrystusa, aby przed
Swictem Mitosierdzia odprawia¢ nowenne koronek, ktéra ma si¢ rozpocza¢ w Wielki
Piatek. Z ta nowenna Chrystus zwiazal obietnice udzielenia ludziom wszelkich task (por.
Dz. 796).

W polowie lutego 1937 r. Chrystus zwrécit si¢ do siostry Faustyny, méwiac, iz
podaje ludzkosci ostatnia deske ratunku, aby nie zginela, a jest nig Swigto Mitosierdzia
Bozego (por. Dz. 965). Podobne w sformutowaniu objawienie przekazat jej 28 lutego
1937 r. Tym razem uzyl tego zwrotu w odniesieniu do ucieczki do milosierdzia Bozego
(Dz. 998).

W dniu 23 marca 1937 r., w Wielki Wtorek, Chrystus dat pozna¢ siostrze Faustynie

w objawieniu jej wyniesienie na oftarze oraz ustanowienie Swigta Mitosierdzia Bozego
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(por. Dz. 1042-1048). Trzy dni pézniej, tj. w Wielki Piatek, Chrystus ponownie zachecit
siostre Faustyne, aby odprawita nowenne przed Swigtem Milosierdzia Bozego w intencj
nawrdcenia §wiata i poglebienia oraz poszerzenia znajomosci Boga mitosiernego wsréd
wiernych (por. Dz. 1059).

W wigili¢ niedzieli przewodniej, tj. 3 kwietnia 1937 r., Chrystus skierowat do Fau-
styny polecenie przekazania Jego pragnienia kapelanowi, aby ten wygtlosit kazanie o nie-
zglebionym mitosierdziu Bozym w Swicto Milosierdzia. Bedac postuszna woli Chry-
stusa, siostra Faustyna spelnifa Jego zyczenie, lecz kapelan nie uznat tego przekazu za
stuszny (por. Dz. 1072).

Kiedy tydzied pdzniej siostra Irena Krzyzanowska data siostrze Faustynie do prze-
czytania artykut o mitosierdziu Bozym autorstwa ks. Michata Sopocki, zamieszczony
w , Iygodniku Wileniskim” wraz z reprodukcja obrazu Jezusa mitosiernego, wtedy strzata
mitosci praeszyta — jak wyznata w Dzienniczku — mojq dusze i ustyszata stowa Jezusa: dla
twoich gorqcych pragniens prayspieszam swigto mitosierdzia (Dz. 1082)%.

Podczas objawienia 29 kwietnia 1937 r. Jezus dat pozna¢ siostrze Faustynie, jakie
dysputy byly prowadzone w Watykanie na temat Swiqta Milosierdzia Bozego, w ktd-
rych szczegdlng aktywno$¢ przejawiat kard. Eugenio Pacelli (wéwczas sekretarz stanu
Stolicy Apostolskiej), pézniejszy papiez Pius XII*°. W nastgpnym dniu Chrystus po raz
trzeci wyrazil obietnice, ze kto w Swieto Mitosierdzia przystapi do spowiedzi i Komunii
Swictej, ten dostapi odpustu zupelnego, a siostre Faustyne zapewnil, aby nie obawiata
si¢ niczego, gdyz On jest zawsze z nia, chociaz zdawalo si¢ jej, jakoby Go nie bylo. Jej
pokora i unizenie sprawiaja, ze On z wysokiego tronu tgczy si¢ z nig (por. Dz. 1109).

W styczniu 1938 r. Chrystus ponownie dat pozna¢ siostrze Faustynie, jakie prace sa
podejmowane w kwestii ustanowienia Swicta Mitosierdzia Bozego. W tym objawieniu
dat jej odczué, ze wielu biskupéw i jeden laik debatujg nad tq idea. Niekt6rzy z nich byli
nig zachwyceni, a inni odnosili si¢ do niej z niedowierzaniem. Mimo jednak takiego
podejscia do tej sprawy dzieto Boze — jak zapisata w Dzienniczku — wypadto chwalebnie
(Dz. 1463).

Ostatnie objawienie, jakiego doswiadczyta siostra Faustyna w odniesieniu do usta-
nowienia i tresci Swieta Milosierdzia Bozego, datuje si¢ na trzecia dekade stycznia
1938 1. To wéweczas Jezus skierowal do niej bardzo charakterystyczne stowa: Cérko Moja,
powiedz [innym], ze swigto mitosierdzia Mojego wyszto z wnetrznosci [moich] dla pociechy

Swiata catego (Dz. 1517).

» Por. A. Witko, Swigta Faustyna i nabozerstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 178.
30 Por. przypis 521, w: F. Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., s. 660—661.
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Odstoniecie Zrédta zaistnienia Swigta Mitosierdzia Bozego i przedstawienie dziatari
0s6b zaangazowanych w jego ustanowienie w Kosciele nie moze nie sktania¢ — ze stano-
wiska metodologicznego — do zaprezentowania zawartosci tresciowej tego Swieta, a mia-
nowicie ukazania jego sktadowych elementéw, stanowiacych o jego istocie, a nastgp-
nie uwypuklenia jego relacji do Bozego Objawienia, aby na podstawie tych przestanek
mozna byto uzna¢ ortodoksyjnos¢ przekazu siostry Faustyny.

Wola Jezusa, przekazang siostrze Faustynie, byt uroczysty obchéd Swieta Mitosier-
dzia Bozego w drugg niedziele po Wielkanocy, czyli w tzw. niedziele bialq lub przewod-
nig. Wybdr tej whasnie niedzieli ma bardzo gl¢bokie uzasadnienie teologiczne, o czym
pisat ks. Michat Sopo¢ko w wielu monografiach poswigconych tej kwestii*'. Tajemnica
Bozego milosierdzia, ktéra jest przedmiotem tego $wigta, ma swoje odzwierciedlenie
w mece i $mierci Pana Jezusa, stad tez misterium Odkupienia jest nierozdzielnie zwia-
zane z misterium mitoéci mitosiernej. Siostra Faustyna wyraznie dostrzegala ten zwigzek,
co wyrazita wprost w stowach: Teraz widze, ze zlgczone jest Dzieto Odkupienia z dzietem
Mitosierdzia, kidrego zqda Pan (Dz. 89). Trzeba dodad, ze siostra Faustyna wypowiedziata
je w kontekscie wystawienia po raz pierwszy na widok publiczny obrazu Jezusa mitosier-
nego w Ostrej Bramie whasnie podczas obchodéw Jubileuszu Odkupienia Swiata. I nie
chodzi w nich o ztaczenie uroczystosci, ale nade wszystko o zlaczenie myfli teologicznej.
Skoro wige w liturgii Kosciota dominanty teologiczne Triduum Paschalnego i oktawy
po Wielkanocy eksponujg meke, $mieré i zmartwychwstanie Pana Jezusa, to najodpo-
wiedniejszym dniem wyrazajacym ten zwigzek nie moze nie by¢ niedziela przewodnia.
WHtasnie w liturgii tej niedzieli idea wiodaca, zawarta zaréwno w modlitwach mszalnych,
jak i w tekstach biblijnych, jest uwielbienie Boga w Jego nieskoriczonym milosierdziu®.
Te kwestig ks. Sopocko uzasadnit w ten sposéb, ze skoro misterium Odkupienia realizuje
si¢ w dalszym ciagu w sakramentach chrztu i pokuty, to Swicto Mitosierdzia Bozego
winno mie¢ zwigzek z pamiatka ustanowienia tych dwéch sakramentéw®. Niedziela
przewodnia, czyli biata, wywodzi swoja nazwe od uroczystego zakonczenia obchodéw
chrztu katechumendéw. Od dnia udzielenia im tegoz sakramentu, tj. w noc wigilii pas-
chalnej, nowo ochrzczeni przez caly tydzied przychodzili do kosciota w biatych szatach.

Po raz ostatni byli odprowadzani przez krewnych w niedziele po Wielkanocy i wéwczas

3" Por. M. Sopocko, Idea Mitosierdzia Bozego w liturgii, Poznan 1937, s. 12-16; tenze, O swigto Najmi-
losierniejszego Zbawiciela, Poznati—Warszawa—Lublin 1947, s. 21-37; tenze, Godzina swigta i nowenna
o Mitosierdzie Boze nad swiatem, Poznaii—Warszawa—Lublin 1949, s. 82—83.

32 Por. A. Witko, Swieta Faustyna i nabozerstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 181-182.

3 Por. M. Sopoc¢ko, Duch liturgii II Niedzieli Wielkanocy, w: ‘Bo Jego mitosierdzie na wieki (Ps 135),
seria: Powolanie czlowieka, t. 2 (red. T. Bielski), Poznan—Warszawa 1972, s. 377-392.
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sktadali swoje chrzcielne, biate szaty*. Ustanowienie Swigta Milosierdzia Bozego w biata
niedziele podkresla zatem wielko$¢ Bozego mitosierdzia okazanego ludziom w sakra-
mencie chrztu. Dlatego odniesienie chrztu do Swieta Milosierdzia Bozego wydaje sie jak
najbardziej uzasadnione.

Kolejny akcent Swieta Mitosierdzia Bozego w druga niedziele po Wielkanocy byt
zwigzany z ustanowieniem sakramentu pokuty. Poniewaz motywy teologiczne Wiel-
kanocy s3 odmienne, stad tez ewangeli¢ o ustanowieniu sakramentu pokuty czyta si¢
w niedzielg bialg. W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze obchdd $wieta w te whasnie nie-
dzielg jeszcze bardziej podkresla mitosierdzie Boga, jakiego udziela On ludziom w sakra-
mencie pokuty. I to leglo u podstaw ustanowienia z czasem Swigta Milosierdzia Bozego
w niedzielg praewodniq.

W tym miejscu trzeba jeszcze zwréci¢ uwagg na fakt, co w swoich refleksjach nauko-
wych podkreslit ks. Sopocko, ze ustanowienie Swicta Miltosierdzia Bozego w niedzielg
praewodnig w niczym nie spowoduje zmian w cyklu liturgicznym ani tez nie sprzeciwi
si¢ liturgii tej niedzieli, wreez przeciwnie, poprowadzi do lepszego jej wyakcentowania
i wyjasnienia tekstéw liturgicznych®.

Obchéd Swieta Mitosierdzia Bozego winien by¢ — wedtug objawieri danych siostrze
Faustynie — poprzedzony nowenna, ktéra nalezy rozpocza¢ w Wielki Piatek. Jezus dwu-
krotnie skierowat do niej Zyczenie, aby poprzez dziewi¢ciodniowa modlitwe przygoto-
wata si¢ do obchodéw tego Swieta (por. Dz. 796; 1059).

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w Dzienniczku znajdujemy nowenng podyktowang sio-
strze Faustynie cze$ciowo przez samego Pana Jezusa i zapisang przez nig pod koniec
pierwszego pobytu w szpitalu na Pradniku. Nowenna ta byta zasadniczo przekazana
siostrze Faustynie i dlatego tylko ona byta adresatka Jego obietnicy: Nie odmdwig zadnej
duszy niczego, kidrg wprowadzisz do Zrédta mitosierdzia Mojego (Dz. 1209). Z drugiej
jednak strony, skoro do nowenny tej, jak i do litanii do milosierdzia Bozego, nie zostaly
dotaczone zadne obietnice skierowane do ogdtu wiernych, to trudno je zaliczy¢ do istot-
nych form nabozenstwa do milosierdzia Bozego. Nie umniejsza to jednak ich wartosci.
Gdy wierni beda je podejmowaé w duchu zaufania Bogu i otwartosci na potrzeby bliz-
nich, to tym samym beda juz praktykowa¢ nabozeristwo do mitosierdzia Bozego.

W tym kontekscie nalezy przywota¢ odkrycie, jakiego dokonat ks. Michat Sopocko.
W swoich naukowych badaniach zestawit on modlitwy z nowenny do mitosierdzia Bozego

z wiclkq modlitwa powszechng, odmawiang w Wielki Pigtek. W przeprowadzonych

3% Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. 11: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 73-75.
% Por. M. Sopoc¢ko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1V, dz. cyt., s. 69.
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analizach wskazal na wiele analogii. Pokazal, Ze modlac si¢ w poszczegdlnych dniach
nowenny za rézne grupy i stany ludzi, za jakie wierni modlg si¢ w wezwaniach z liturgii
Wielkiego Pigtku, spetniaja tym samym wobec nich mitosierdzie®. Z usilnoscig trzeba
podkresli¢, iz w $wietle objawienia danego siostrze Faustynie Jezus chcial, by Swiqto
Milosierdzia Bozego zostalo poprzedzone nowenna, sktadajacy si¢ z koronki do mito-
sierdzia Bozego (por. Dz. 796).

W Dzienniczku nie znajdujemy jednak szczegéléw dotyczacych obchodzenia tego
Swieta. Jedynie trzy znamiona daja si¢ wyszczegdlnié. Pierwsze dotyczy tego, ze Jezus
chciat, aby Swigto to byto obchodzone w sposéb uroczysty, czyli jako solemnitas Kosciota
powszechnego (por. Dz. 49-50)¥. Drugie odnosi si¢ do tego, ze w tym dniu, tj. Swiqta
Milosierdzia Bozego, winien by¢ uczczony obraz Jezusa mitosiernego (por. Dz. 570).
Niestety, na podstawie tresci Dzienniczka nie mozna okredli¢, na czym miataby pole-
ga¢ adoracja tego wizerunku. Mozna jedynie wnioskowad, ze niedziela przewodnia jest
najodpowiedniejszym dniem na po$wigcenie i intronizacje¢ tego obrazu w kosciotach,
o czym Jezus wielokrotnie komunikowal siostrze Faustynie. I wreszcie trzeci akcent
dotyczacy obchodéw Swicta Mitosierdzia Bozego zwiazany jest z poleceniem skierowa-
nym do kaptanéw, aby w tym dniu obwieszczali oni ludowi niezglebione mitosierdzie
Boze, ukazujac je w calym dziele Odkupienia, a przede wszystkim w tajemnicy meki,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa, i w ten sposéb pobudzajac wiernych do zaufania
Jemu (por. Dz. 570).

Przedstawienie zawartosci treéciowej Swieta Milosierdzia Bozego nie moze nie
prowadzi¢ — ze stanowiska metodologicznego — do ukazania jego warto$ci w procesie
rozwoju czlowicka w duchowosci mitosierdzia lansowanej przez siostr¢ Faustyng. Ten
wplyw Swic;ta Milosierdzia na wzrost czlowieka w duchowosci mifosierdzia, zglasza-
nej przez siostrg Faustyne, daje si¢ wymierzy¢ wielkoscig obietnic, jakie Jezus zwigzal
z obchodzeniem tej uroczystosci. Wedtug objawient danych siostrze Faustynie Jezus chce
by¢ hojnym bez granic i udziela¢ wiernym szczegélnych task. W objawieniu z potowy
1934 r. przedstawit jej obietnice, ze kto w dniu tym przystapi do Zrédia Zycia, ten dostgpi
zupetnego odpuszczenia win i kar (Dz. 300). Te sama obietnicg, odnoszaca si¢ do obchodu
Swieta Mitosierdzia, Jezus powtérzyt w objawieniu z wrzesnia 1936 r. Powiedziat wéw-

czas: ktdra dusza przystqpi do spowiedzi i Komunii sw., dostqpi zupetnego odpuszczenia

% M. Sopocko, O swigto Najmitosierniejszego Zbawiciela, dz. cyt., s. 50-55.

37 Polecenie Jezusa, by obraz Jezusa mitosiernego byt przedmiotem czci, jest czym$ wyjatkowym, co
umieszcza ten wizerunek, jak zauwaza G.W. Kosicki, wérdd tych, kedrych nie namalowata reka ludzka.
Por. G.W. Kosicki, Naglgce wezwanie. Milosierdzie prayzywa glosem siostry Faustyny, Warszawa 1992,
s. 45.



130 SRODKI UPOWSZECHNIANIA DOKTRYNY

win i kar (Dz. 699). Wreszcie po raz trzeci szczegdlna obietnica zwiazana z obchodem
Swicta Milosierdzia zostata wyrazona w kwietniu 1937 r. w stowach: pragne wdzieli¢
odpustu zupetnego duszom, ktdre przystapiq do spowiedzi i Komunii sw. w swigto mito-
sierdzia Mojego (Dz. 1109). Chociaz te trzy obietnice réznig si¢ nieco w swym wyra-
zie, szczegblnie dwie pierwsze wobec trzeciej, na co zwracali uwage niektérzy badacze
nauczania siostry Faustyny®, to jednak zasadnicza ich tres¢ sprowadza si¢ do catkowi-
tego odpuszczenia win i kar wszystkim, ktérzy w to Swieto przystapia do spowiedzi
i Komunii Swictej. Faska odpuszczenia win i kar w to Swigto jest mozliwa ze stanowiska
teologicznego — uwaza ks. prof. Ignacy Rézycki — bowiem ani ona sama, ani tez warunki
jej otrzymania nie sprzeciwiajg si¢ nauce Kosciota, ale z racji duszpasterskich wskazane
bytoby, aby spowiedz mozna bylo odprawi¢ przed tym Swietem, skoro wola Jezusa byto
to, by w tym dniu jak najwigksza liczba wiernych mogta skorzysta¢ z taski zapowie-
dzianej w obietnicy, a wtedy Komunie Swieta wierni mogliby przyja¢ w samo Swieto
Mitosierdzia®.

Trzeba przyznaé, ze Jezus nie ograniczyt swej hojnosci w Swigto Mitosierdzia tylko
do jednej taski. W Dzienniczku siostra Faustyna zapisata Jego stowa: w dniu tym orwarte
sq wngtrznosci mitosierdzia Mego, wylewam cate morze task na dusze, ktdre si¢ zblizq do
Zrédia mitosierdzia Mojego [...]. W dniu tym otwarte sq wszystkie upusty Boze, przez ktdre
ptyng taski (Dz. 699). Stad tez Jezus chce w tym dniu obdarzy¢ wszystkich proszacych
z ufnoscia taskami doczesnymi i zbawiennymi. Wielkos¢ task, jakich chce On udzieli¢,
dotyczy wszystkich ludzi, ale w sposdb szczegdlny jest ucieczky dla grzesznikéw. Wiel-
kos¢ tych task jawi sie w trzech wymiarach. Pierwszy z nich ma charakter powszechny,
tzn. ze task w Swicto Milosierdzia moga dostapi¢ nawet ci, ktérzy nigdy nie praktyko-
wali nabozeristwa, a nawet grzesznicy, ktérzy si¢ w tym dniu nawrécili. Drugi wymiar
wielkosci task dotyczy zarédwno task doczesnych, jak i zbawiennych. Za$ trzeci wymiar
wielkosci fask odnosi si¢ do tego, ze stopnie task w tym dniu sa dostgpne pod jednym
warunkiem, ze proszacy o nie bedg kierowac si¢ ufnoscia®.

Warto jeszcze zwréci¢ uwage na tre$¢ dwdch objawient z lutego 1937 r. W pierw-
szym z nich, z 17 lutego, siostra Faustyna zapisata stowa Jezusa: dusze ging mimo Mojej
gorzkiej meki. Dajg im ostatniq deskg ratunku, to jest swigto mitosierdzia Mojego. Jezeli nie
uwielbiq mitosierdzia Mojego, zging na wieki (Dz. 965). Natomiast w drugim objawieniu,

z 28 lutego, Jezus skierowat do siostry Faustyny nastepujace stowa: Pragng, aby czczono

3 Por. A. Witko, Swi;ta Faustyna i nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 187-188.

% Por. 1. Rézycki, Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozenstwa do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt.,
s. 102.

4 Por. A. Witko, Swi;za Faustyna i nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 190.
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mitosierdzie Moje, daj¢ ludzkosci ostatniq deske ratunku — to jest ucieczke do mitosierdzia
Mojego, raduje si¢ Serce Moje z swigta tego (Dz. 998). W obydwdch objawieniach uwage
przykuwa sformutowanie ostatnia deska ratunku. W pierwszym objawieniu zostato ono
odniesione do Swic;ta Milosierdzia Bozego, za$§ w drugim do ucieczki do mitosierdzia
Bozego. Nalezy podkresli¢, ze z teologicznego punktu widzenia Swicto Milosierdzia
nie moze by¢ ostatnia deska ratunku. Wedtug strukcury nabozedstwa do milosierdzia
Bozego takim nadzwyczajnym $rodkiem zbawienia moze by¢ tylko koronka do mitosier-
dzia. Trzeba jednak przyzna¢, ze w dalszej czesci pierwszego objawienia jako warunek
konieczny do zbawienia zostato wskazane uwielbienie mitosierdzia Bozego, ktére w swej
istocie sprowadza si¢ do zaufania temuz milosierdziu. W zestawieniu obydwu objawieri
mozna wlasciwie odczytaé znaczenie sformulowania ostammia deska ratunku. Jego sens
zawiera si¢ w ucieczce czlowicka do milosierdzia Bozego.

Podsumowujac refleksje nad Swictem Milosierdzia Bozego, trzeba przyznaé,
ze — wedlug przekazu siostry Faustyny zawartego na kartach Dzienniczka — $wigto to
jest §rodkiem danym przez Pana Jezusa ludziom, aby mogli przyblizy¢ si¢ do Niego
i do$wiadczy¢ Jego taskawosci. Warunkiem doznania przez nich w tym dniu fask od

Chrystusa winna by¢ ich postawa zaufania milosierdziu Bozemu.

3.1.3. Koronka do mitosierdzia Bozego

Trzecim spoéréd srodkéw upowszechniania doktryny duchowosci mitosierdzia w prze-
kazie siostry Faustyny jest koronka do milosierdzia Bozego. Trzymajac si¢ przyjetego
w niniejszym studium zalozenia metodycznego, najpierw zostanie nakreslony kontekst
historyczny powstania koronki, nastgpnie zostanie uwypuklona jej teologiczna zawar-
to$¢, a na konicu bedzie podkreslona jej warto§¢ w duchowym rozwoju czlowieka.

Tre$¢ koronki do milosierdzia Bozego zostata przekazana siostrze Faustynie przez
Pana Jezusa. Najpierw jednak trzeba przywolaé wezesniejsze objawienie z 1933 r., pod-
czas ktérego Jezus polecit Faustynie odprawienie w intencji ojczyzny nowenny, ktdra
obejmowata litanie do Wszystkich Swigtych. Kiedy siostra Faustyna zaczeta odprawiaé
t¢ nowenng, pod koniec odmawiania litanii ujrzata wielka jasnos¢, a w niej Boga Ojca.
Migdzy tq jasnodcia a ziemia zauwazyta Jezusa tak przybitego do krzyza, iz Bég Ojciec,
cheac spojrze¢ na ziemie, musiat patrze¢ przez rany swego Syna. Weedy — jak zapisata
w Dzienniczhku — zrozumiatam, ze dla Jezusa Bég blogostawi ziemi (Dz. 60).

Po dwdch latach od tego objawienia, kiedy siostra Faustyna rezydowata na placéwce

w Wilnie, Jezus nauczyt ja koronki do milosierdzia Bozego. Nie sposéb nie przywotaé
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kontekstu tego objawienia, ktére si¢ dokonato w piatek 13 wrzesnia 1935 r. Kiedy prze-
bywata w celi zakonnej, ujrzata aniota, wykonawceg Bozego gniewu, z promiennym
obliczem, w jasnej szacie, ktéry miat ukara¢ ziemie. Prébowata go powstrzymad, lecz
jej modlitwa okazata si¢ bezskuteczna. Nastgpnie w tej wizji siostra Faustyna zostata
porwana przed tron Bozy i poznala §wigto$¢ Boga, a bedac pewna taski Jezusa, jakiej
do$wiadczyta w swoim sercu, zaczela sic modli¢ stowami wewngtrznie styszanymi.
Po tej modlitwie ujrzata bezsilno$¢ aniofa, ktéry nie wypetnit sprawiedliwej kary,
tj. ukarania ziemi. Stowa tej modlitwy, ktérej nauczyt ja Jezus, brzmialy nastepujaco:
Ojeze Przedwieczny, ofiaruje Ci Ciato i Krew, Dusz¢ i Bdstwo najmilszego Syna Two-
jego, a Pana naszego Jezusa Chrystusa za grzechy nasze i swiata calego; dla Jego bolesnej
Meki miej Milosierdzie dla nas i swiata catego (Dz. 474—475). Nastgpnego dnia, pod-
czas modlitwy w kaplicy zakonnej, Pan Jezus wyjasnit siostrze Faustynie, ze ta mod-
litwa jest na u$mierzenie Bozego gniewu i zalecil, by ja odmawiata, ilekro¢ wejdzie
do kaplicy (por. Dz. 476).

Jezus w objawieniu nie tylko podat tres¢ koronki do milosierdzia Bozego, ale wska-
zal takze na sposéb jej odmawiania. Wprost go okreslit w stowach: odmawiaé jq bedziesz
przez dziewied dni na zwyklej czqstce rézarica w sposéb nastgpujqcy: najpierw odmiwisz
Jjedno Ojeze nasz i Zdrowas Maryjo i Wierze w Boga, nastgpnie, na paciorkach Ojcze nasz
moéwic bedziesz nastgpujgce stowa: ‘Ojcze Przedwieczny, ofiaruje Ci Ciato i Krew, Dusze
i Bdstwo, Najmilszego Syna Twojego, a Pana naszego Jezusa Chrystusa na przeblaganie za
grzechy nasze i Swiata calego’: na paciorkach Zdrowas Maryjo bedziesz odmawiad nastepu-
Jjace stowa: “dla Jego bolesnej Meki miej mitosierdzie dla nas i swiata catego’. Na zakoticzenie
odméwisz trzykrotnie te stowa: ‘Swiety Boze, Swigty Mocny, Swiety Niesmiertelny — zmituj
si¢ nad nami i nad calym swiatem’ (Dz. 476). W tresci tego objawienia nalezy zwréci¢
uwage na wzmianke, iz siostra Faustyna miata t¢ modlitwe odmawiaé przez dziewigé
dni. To wyraznie wskazuje na to, ze koronka miata stanowi¢ podstaw¢ nowenny do
milosierdzia Bozego (por. Dz. 796).

Odstonigcie Zrédia powstania koronki do mitosierdzia Bozego nie moze nie skta-
nia¢ z kolei — z metodologicznego punktu widzenia — do zaprezentowania jej zawartosci
tre$ciowej, czyli ukazania skladowych elementéw, ktére stanowia o jej istocie i zarazem
sa uwypukleniem jej stosunku do Bozego Objawienia, co z kolei umozliwi pokazanie
ortodoksyjnosci przestania siostry Faustyny.

Koronka do milosierdzia Bozego ma mocne podstawy zaréwno w tekstach ewange-
licznych i liturgicznych, jak i w doktrynalnym nauczaniu Kosciota. Najglebsza wartoscia
koronki jest to, ze stanowi streszczenie Eucharystii. To wlasnie podczas Niej wymawiane

sa stowa o ofiarowaniu Ciala i Krwi Chrystusa, co wcale nie oznacza ograniczenia ofiary
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jedynie do ludzkiej natury. Jako ludzie ofiarujemy, podczas Niej, nie tylko ludzka nature
Chrystusa, czyli jego cztowieczeristwo, ale takze jego Boska nature, tj. Béstwo.

W tym miejscu nie sposéb nie przywotaé dyskusji teologéw, jakie toczyli na prze-
strzeni lat na temat ortodoksyjnosci formut zawartych w koronce do mitosierdzia Bozego.
W ich dyskusjach najwiccej kontrowersji budzita formuta wstgpna: Ojeze Przedwieczny,
ofiaruje Ci Cialo i Krew, Duszg i Béstwo najmilszego Syna Twojego, a Pana naszego Jezusa
Chrystusa za grzechy nasze i swiata catego; dla Jego bolesnej Meki miej Mitosierdzie dla nas
i Swiata catego (Dz. 475). Ksiadz prof. Wincenty Granat uwazal, ze formuta ta zawiera
btedy dogmatyczne. W jednej ze swoich publikacji wskazat na trzy tego rodzaju. Dla
uzasadnienia swojego stanowiska podal nastgpujace argumenty: po pierwsze, Béstwo
Syna jest tozsame z Béstwem Ojca, a co za tym idzie nie moze by¢ ofiarowane Ojcu
Przedwiecznemu; po drugie, nie wolno sktada¢ na ofiarg czy w ogéle ofiarowa¢ Béstwa;
po trzecie, Béstwo nie moze by¢ przebtaganiem za grzechy, skoro Bdg je odpuszcza®.
To stanowisko ks. prof. Granata sprawilo, ze zacz¢to zastanawiad si¢ nad wyjasnieniem
tej kwestii. Wielu teologéw stangto na stanowisku, ze analizy teologiczne powyzszej for-
muty koronki powinny uwzglednia¢ kontekst jej zaistnienia. Aby wyjasni¢ tre$¢ powyz-
szej formuly modlitewnej, ks. prof. Ignacy Rézycki wskazat na dwa konteksty: euchary-
styczny i chrystologiczny*?. Pierwszy z nich znalazt swoja deklaracje w definicji Soboru
trydenckiego o obecnosci eucharystycznej catego Jezusa Chrystusa. Wedtug tej definicji
Béstwo nie oznacza natury Boskiej wspélnej trzem osobom, lecz wtasciwie Osobe Boska
Jezusa. Natura Boska jest w niej wyrazona tylko posrednio przez posrednictwo Osoby*.
Zdaniem ks. prof. Rézyckiego w formule koronki nie ma nic, co nakazywatoby rozu-
mie¢ przez Béstwo Jezusa naturg¢ Boska. Dlatego formuta ta nie budzi zadnych watpli-
wosci co do jej ortodoksyjnosci.

Analizujac dalej sens formuly, nalezy zwrdci¢ uwagg, iz odmawiajacy koronke kie-
rujg j3 do Ojca Przedwiecznego, tj. Pierwszej Osoby Boskiej, ktéremu ofiaruja Béstwo
wiasciwe Synowi, ale réwniez Jego czlowieczeistwo, zlozone z ciata, krwi i duszy. Stad
formuta: Ciato i Krew, Dusza i Béstwo Jezusa Chrystusa oznacza calo$é osoby Jezusa

Chrystusa — Jego Boska Osobowos$¢ i Jego cztowieczerstwo®.

4 Por. W. Granat, Kult Boga mitosiernego przez Chrystusa i w Chrystusie, dz. cyt., s. 405.

42 Por. 1. Rézycki, Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozeristwa do Milosierdzia Bozego, dz. cyt.,
s. 100.

4 Por. A. Witko, Swigta Faustyna i nabozeristwo do Milosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 219.

# Por. 1. Rézycki, Mitosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozeriswa do Milosierdzia Bozego, dz. cyt.,
s. 108-109.
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Calo$¢ Osoby Jezusa Chrystusa moze by¢ ofiarowana przez cztowieka Bogu, czego
potwierdzeniem mogg by¢ stowa $w. Pawta Apostota zapisane przez niego w Liscie do
Efezjan: Chrystus [...] samego siebie wydat za nas w ofierze dani na wdzigczng wonnosé
Bogu (Ef 5,2). Podobnej formutly uzyt $w. Jan Apostot w swym Pierwszym Lidcie, piszac:
Bdg postat Syna Swojego jako ofiarg przeblagalng za nasze grzechy (1] 4, 10). W tym kon-
tekscie nalezatoby uznad zarzuty ks. prof. Granata co do formuly koronki za niestuszne.
Na podstawie za$ przytoczonych tekstéw biblijnych nalezy za ks. prof. Rézyckim pod-
kregli¢, ze Bog-Syn Weielony, tj. zardwno Jego czlowieczeristwo, jak i Jego Boska Osoba
rzeczowo zjednoczone, jest ofiarg przebtagalna za grzechy ludzi i catego $wiata®.

Ofiarowanie calej Osoby Jezusa jest zatem dobrowolnym aktem zjednoczenia
z ofiarg na krzyzu, zfozong przez Niego dla zbawienia ludzi. On, bedac ofiarg za ludzi,
nalezy niejako do nich, i dlatego moze by¢ przez ludzi ofiarowany Ojcu Przedwiecz-
nemu. W tym akcie, faczac si¢ z ofiarg Jezusa na krzyzu, ludzie odwotujg si¢ do mitosci
Ojca skierowanej do cierpiacego Syna, a posrednio odwotujg si¢ do mitosci Ojca wzgle-
dem wszystkich, mitosci, ktéra znalazta swéj wyraz w mece Chrystusa. Podobnie kiedy
w formule koronki wotamy dla jego bolesnej meki. .., odwotujemy si¢ nie tyle do zado$¢-
uczynienia, jakie Jezus zlozyt za ludzi, ale wzywamy milosierdzia Ojca dla nas, czyli
odnosimy si¢ do tej mitosci, ktérej wyrazem jest meka Jezusa Chrystusa na krzyzu®.

Zaprezentowanie tresciowej zawartoéci koronki do milosierdzia Bozego nie moze
nie prowadzi¢ — z metodologicznego punktu widzenia — do ukazania jej wartosci w pro-
cesie rozwoju czlowiecka w duchowosci milosierdzia gloszonej przez siostr¢ Faustyne.
Ten wptyw koronki na wzrost czlowicka w duchowosci milosierdzia daje si¢ zauwazy¢
w sposobie odmawiania koronki i w wielkosci obietnic, jakie Jezus z nig zwiazal.

W recytacji koronki do mifosierdzia Bozego niezwykle wazne jest przestrzeganie
pewnych zasad. Pierwsza zasada, jaka winna charakteryzowaé odmawianie koronki,
jest wierno$¢ tekstowi, ktdry zostal objawiony przez Pana Jezusa siostrze Faustynie.
Recytacja koronki, nawet w wymiarze indywidualnym, zawsze powinna by¢ wypowia-
dana w liczbie mnogiej, a nie w pojedynczej. Nalezy odmawia¢ stowa: miej mitosierdzie
dla nas, a nie: miej mitosierdzie dla mnie. Kazda zmiana z liczby mnogiej na pojedyn-
cza bedzie dzialaniem wbrew poleceniu Jezusa. Liczba mnoga w koronce jest bowiem
odzwierciedleniem nauki Zbawiciela, zawartej w modlitwie Ojeze nasz. Kiedy odma-
wiamy koronke, to prosimy o mifosierdzie Boze dla nas i catego swiata, przez co spet-

niamy warunek konieczny do otrzymania milosierdzia od Boga. Pojgcie nas oznacza

% Por. tamze, s. 109.
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Por. A. Witko, Swi;m Faustyna i nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 223.
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zaréwno tych, ktérzy w danym momencie recytuja koronke, jak i wszystkich, za keérych
si¢ modlimy, za$ pojecie caty swiat ogarnia wszystkich zyjacych ludzi oraz dusze cierpiace
w czy$éeu. Formuta koronki miej mitosierdzie dla nas i catego swiata posiada jeszcze jeden
wymiar. Whasnie jej tre$¢ pobudza czlowicka do wyzwalania si¢ z egoizmu i do stawiania
przed oczyma dobra innych, a osobiste dobro tak jednoczy¢ z dobrem wspédlnoty, by na
pierwszym miejscu zapewni¢ je wspdlnocie: rodzinie, narodowi, Kosciotowi. Im glebiej
bedziemy jednoczy¢ osobiste dobro z dobrem wspélnoty, tym lepiej bedziemy prakey-
kowa¢ mitosierdzie, jakiego oczekuje Pan Bég w nabozeristwie do mitosierdzia Bozego.
Jesli ktokolwiek odmawiatby koronke z myf$la tylko o osobistych korzysciach, to w zaden
sposéb nie praktykowatby nabozedstwa i tym samym zamykatby sobie dostep do obiet-
nic task przywiazanych do koronki.

Kolejng zasada, dotyczaca odmawiania koronki, jest wytrwatos¢. Cho¢ Jezus obie-
cal taske dobrej $mierci nawet przy jednorazowym odméwieniu koronki, to w Dzien-
niczku trudno jest odnalez¢ jakakolwiek wzmianke, aby inne faski mozna byto wyprosi¢
natychmiast. Potwierdzajg to dwa objawienia, jakich doznata siostra Faustyna. Pierwsze,
z 22 marca 1937 r., dotyczylo sytuacji, w ktérej siostra Faustyna odmawiata koronke
przy umierajacym czlowicku i, widzac jego przedtuzajacy si¢ agonig, chciata siggnaé po
inne modlitwy. Wéwczas otrzymata od Jezusa polecenie, aby wytrwale odmawiata wtas-
nie koronke (por. Dz. 1035). Drugie objawienie z 22 maja 1937 r. odnosito si¢ do mod-
litwy o deszcz. Odmawiajac koronke bez przerwy przez trzy godziny, doczekala si¢ rze-
sistego opadu deszczu, a jednoczesnie Jezus dal jej poznad, ze przez tg modlitwe wszystko
uprosi¢ mozna (Dz. 1128). Oczywiscie t¢ obietnice nalezy rozumieé pod warunkiem, ze
czlowiekowi bedzie przy$wiecata wiara w skuteczno$¢ modlicwy.

Do odmawiania koronki Jezus przywiazat obietnice task. W Dzienniczku siostra
Faustyna wskazata na jedng obietnicg ogélna i cztery szczegdlowe.

Obietnica ogdlna zostala wyrazona w objawieniu z 22 maja 1937 r., i powt6rzona
28 stycznia 1938 1. w stowach: przez odmawianie tej koronki podoba mi si¢ dac wszystko,
0 co mnie prosi¢ bedg (Dz. 1541). Te obietnicg Jezus dopetnit w maju 1938 r., wyjasniajac,
ze przez odmawianie koronki mozna uprosi¢ wszystko, jesli bedzie to zgodne z wola
Boza (por. Dz. 1731). Trzeba oczywiscie zauwazy¢, ze spelnienie tej obietnicy uwarun-
kowane jest wypetnieniem przez czlowieka podstawowych warunkéw nabozedstwa do
milosierdzia Bozego, a mianowicie kierowaniem si¢ przez niego ufnoscia i $wiadczeniem
uczynkéw mitosiernych wobec bliznich.

Niezwyklos¢ task przyrzeczonych przez Jezusa odmawiajacym koronke uwidacznia
si¢ w czterech obietnicach szczegétowych. Pierwsza z nich zostata zawarta w objawieniu

z wrzesnia 1936 r. Wowczas Jezus skierowat do siostry Faustyny stowa: Ktokolwick bedzie
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ja odmawial, dostqpi wielkiego mitosierdzia w godzing Smierci [...]. Chociazby byt grzesz-
nik najzatwardzialszy, jezeli raz tylko zmdéwi t¢ koronke, dostqpi laski z nieskoriczonego
mitosierdzia Mojego (Dz. 687). Ta pocieszajaca obietnica Jezusa nie dziata jednak przez
sam fakt odméwienia tej modlitwy. Po prostu, nie ma ona nic wspdlnego z magia. Aby
czlowiek mégt uzyskaé obiecane przez Jezusa faski, winien kierowad si¢ ufnoscia w mito-
sierdziu Bozym. Jezus chce udzieli¢ tych niepojetych task tym, ktdrzy ufaja w Jego
mitosierdzie. Stad tez obietnica dobrej §mierci, zwigzana z odméwieniem koronki, jest
aktualna wtedy, gdy modlitwa ta bedzie wyplywaé z postawy zaufania modlacego si¢
w milosierdzie Boze.

Druga obietnica szczegbtowa zostala wypowiedziana 12 grudnia 1936 r. i dotyczyta
taski nawrdcenia i dobrej $mierci dla umierajacego, u wezgtowia ktérego zostanie odmo-
wiona koronka do mitosierdzia Bozego. Obietnicg t¢ Jezus zawarl w stowach: kiedy przy
konajgcym odmawiajq te koronke, usmierza si¢ gniew Bozy, a mitosierdzie niezglebione
ogarnia duszg i poruszq si¢ wnetrznosci Mitosierdzia Mojego (Dz. 811).

Omowione powyzej dwie obietnice szczegdtowe zwigzane byty z wartoscig odejscia
cztowieka z tego $wiata, czyli jego konania i zgonu, natomiast dwie nast¢pne dotycza
jego strony doczesnej. W trzeciej obietnicy szczegdtowej z 28 stycznia 1938 r. Jezus skie-
rowal do siostry Faustyny stowa: zatwardziali grzesznicy, gdy jg odmawiaé bedg, napetnig
dusze ich spokojem, a godzina smierci ich bedzie szczesliwa (Dz. 1541). Obietnica ta znaj-
duje swoje wyjasnienie w pierwszej czesci tego objawienia, w ktérym Jezus wypowiedzial
stowa: wszystkim duszom, ktdre uwielbiaé bedg ro Moje milosierdzie i szerzyc jego czesd,
zachecajqc inne dusze do ufnosci w Moje mitosierdzie, dusze te w godzing Smierci nie doznajq
przerazenia. Mitosierdzie moje ostoni je w tej ostatniej walce (Dz. 1540). Obietnica ta,
skierowana do wszystkich szerzacych kult mitosierdzia Bozego i modlacych si¢ koronka,
odstania potréjny wymiar faski, ktérej moga dostapi¢ umierajacy: brak Igku, pokdj serca
i spokojne odejscie z tego $wiata. Oczywiscie zrealizowanie tej obietnicy w zyciu takiego
czlowieka bedzie mozliwe, gdy odmawianie koronki bedzie uzewngtrznieniem ufnosci,
pokladanej w mitosierdziu Bozym. Ten warunek potwierdzit Jezus juz w objawieniu ze
stycznia 1938 r., kiedy powiedziat do siostry Faustyny: Ko poktadat ufnosé w mitosierdziu
Moim, napetni¢ dusze jego w godzing smierci swym Bozym pokojem (Dz. 1520).

Ostatnia z obietnic szczegétowych dotyczy dostapienia tych samych task przez
umierajacych, gdy bedzie przy nich odmawiana koronka. Jezus tres¢ tej obietnicy zawart
wprost w stowach: gdy r¢ koronkg przy konajacych odmawiac bedg, stang pomiedzy Ojcem
a duszq konajgcq nie jako Sedzia sprawiedliwy, ale jako Zbawiciel mitosierny (Dz. 1541).

Podsumowujac refleksje na temat koronki do mitosierdzia Bozego, trzeba stwierdzi¢,

ze w duchowosci milosierdzia siostry Faustyny stanowi ona niezwykle istotne ogniwo.
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Bedac skladowym elementem nabozeistwa do milosierdzia Bozego, zwraca uwagg czlo-
wicka na jej nieodzowno$¢ w jego duchowym rozwoju. Oczywiscie koronka do mitosier-
dzia Bozego nie posiada sama z siebie obiecanej wartosci task, jakie zwigzal z nig Jezus,

uzyska ja dopiero wtedy, gdy bedzie odmawiana z ufnoscia w milosierdzie Boze.

3.1.4. Godzina mitosierdzia

Czwartym sposréd  $rodkéw upowszechniania doktryny duchowosci mitosierdzia
w przekazie siostry Faustyny jest godzina mifosierdzia. Zgodnie z przyjetym zaloze-
niem metodycznym, najpierw zostanie nakreslony kontekst historyczny pojawienia sig
godziny milosierdzia, nast¢pnie zostanie uwypuklona jej teologiczna zawartosé, a na
koficu bedzie podkreslona jej warto$¢ w duchowym rozwoju cztowieka.

Godzinie milosierdzia jako sktadowej cz¢éci nabozeristwa do milosierdzia Bozego
zostaly poswigcone tylko dwa objawienia, o ktérych pisze siostra Faustyna w Dzien-
niczku. Pierwsze z nich dokonato si¢ w pazdzierniku 1937 r. w Krakowie. Wtedy Jezus
polecit siostrze Faustynie, aby o godzinie pigtnastej rozmyslata o Jego cierpieniu podczas
meki i wypraszala milosierdzie Boze, zwlaszcza dla grzesznikéw (por. Dz. 1320). Jak
mozna zauwazy¢, zalecenie to bylo skierowane tylko do siostry Faustyny, ale niezaprze-
czalnie mozna je odnie$¢ do kazdego, gdyz w dalszej czgsci objawienia Jezus zapewnit
siostr¢ Faustyne, ze w godzinie tej niczego nie odméwi duszy, keéra bedzie Go prosi¢
przez Jego meke (por. (Dz. 1320).

Drugie objawienie dotyczace godziny milosierdzia dokonalo si¢ cztery miesiace
po pierwszym, tzn. w styczniu 1938 r., réwniez w Krakowie. W tym objawieniu Jezus
przekazat siostrze Faustynie wigcej szczeg6tdw i zaleced. Oprécz powtdrzenia tego, ze
o godzinie trzeciej po potudniu ma ona wielbi¢ milosierdzie Boze i upraszaé je dla catego
$wiata, a zwlaszcza dla grzesznikéw, Jezus podkreslil, iz jest to godzina wielkiego mito-
sierdzia, w ktérej moze ona uprosi¢ wszystko dla siebie i dla innych. W celu jej owocnego
przezycia Jezus podat siostrze Faustynie konkretne sposoby modlitwy w Godzinie mito-
sierdzia: po pierwsze, ma odprawié¢ w tej godzinie droge krzyzows, o ile obowiazki jej na
to pozwola, po drugie, jesli pojawia si¢ trudnosci w zrealizowaniu tej prakeyki, winna
wstapi¢ na chwile do kaplicy i adorowa¢ Pana Jezusa w Najswictszym Sakramencie,
i wreszcie po trzecie, gdyby nawet nie mogta zrealizowaé tego aktu adoragji, to powinna
pograzy¢ sic w modlitwie tam, gdzie jest (por. Dz. 1572).

W $wietle powyzszych objawien odstania si¢ natura godziny milosierdzia. Mozna

powiedzied, ze istotg tej godziny tworzy modlitwa w postaci rozwazania meki Pana Jezusa
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i uwielbiania milosierdzia Bozego oraz upraszania go dla calego $wiata, a zwlaszcza dla
grzesznikdw o godzinie trzeciej po potudniu, czyli w godzinie $mierci Pana Jezusa na
krzyzu. Tego rodzaju modlitwa moze by¢ prowadzona codziennie, a nie tylko w pigtki.

Okreslenie istoty godziny milosierdzia odstania w jakim§ stopniu znaczenie teolo-
giczne tego aktu modlitwy. Jak godzina $mierci Jezusa na krzyzu byla dla calego $wiata
czasem szczegdlnej taski, tak godzina milosierdzia ma by¢ takim czasem faski, ktérej
Zbawiciel nie odméwi nikomu, kto w takim momencie Go o nig poprosi. Jezus, czy-
nigc godzine trzecia po potudniu czasem uprzywilejowanym w strukturze nabozedstwa
do milosierdzia Bozego, pragnal, by w tej godzinie uprasza¢ mitosierdzie dla catego
$wiata, a zwlaszcza dla grzesznikéw. Aby jednak zanoszone w tej godzinie prosby mogty
by¢ wystuchane, modlacy si¢ winni spetni¢ trzy warunki. Po pierwsze, ich modlitwa
ma by¢ adresowana do Jezusa, przez zastugi Jego meki, po drugie, winni ja odmawiaé
o0 godzinie trzeciej po potudniu, i po trzecie, ich modlitwa ma polega¢ na rozwazaniu
meki Jezusa, zwlaszcza Jego opuszczenia przez uczniéw w chwili konania. Oprécz tych
warunkéw winni oni spetniaé te trzy podstawowe, jakie zostaly wskazane przez Pana
Jezusa w odniesieniu do odmawiania koronki do mitosierdzia Bozego, a mianowicie, ich
przedmiot modlitwy musi by¢ zgodny z wolg Boza, ich modlitwe ma przepetnia¢ ufnos¢
i wreszcie powinni okazywa¢ mitosierdzie bliznim?.

Gdy chodzi o form¢ prowadzenia modlitwy podczas godziny milosierdzia, nie mozna
nie przywotaé i nie zwréci¢ uwagi na objawienia z Wielkich Pigtkéw lat 1935 i 1936.
To podczas tych objawien Jezus wskazywal, aby w tym czasie, tj. o godzinie Jego $mierci
na krzyzu, byt uczczony obraz Jezusa mitosiernego. W odniesieniu do pierwszego obja-
wienia siostra Faustyna zapisala stowa: Wielki Pigtek o godzinie trzeciej po potudniu, kiedy
wesztam do kaplicy, ustyszatam te stowa: ‘Pragne, zeby obraz ten byt publicznie uczczony’.
Wiem ujrzatam Pana Jezusa na krzyzu konajgcego i w cigzkich bolesciach, i wyszty z Serca
Jezusa te same dwa promienie, jakie sq w tym obrazie (Dz. 414). Z kolei drugie objawie-
nie zawarta w stowach: O godzinie trzeciej ujrzatam Pana Jezusa Ukrzyzowanego, kidry
spojrzal si¢ na mnie i rzekl: — Pragng’. Wtem ujrzatam, jak z boku Jego wyszty te same dwa
promienie zbawienia dusz i wyniszczenia si¢ za biednych grzesznikéw. Ofiarowatam si¢
z konajgcym Jezusem za swiat Ojcu Przedwiecznemu. Z Jezusem i przez Jezusa i w Jezusie
Jjest tgcznosé moja z Tobg, Ojcze Przedwieczny (Dz. 648).

Skoro te dwa objawienia dokonaly si¢ w czasie projektowania godziny mitosierdzia
(a trzeba przyzna¢, ze wzmianki dotyczace strukeury godziny mitosierdzia byly odsta-

niane przez Jezusa dopiero podczas objawien z lat 1937 i 1938), to mozna wnioskowaé,

47 Por. A. Witko, Swigm Faustyna i nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 243.
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ze wolg Jezusa bylo, aby obraz Jezusa mitosiernego byt czczony publicznie podczas tej
godziny. Z tego wynika zasadniczy wniosek, ze wypracowywany w tamtym czasie spo-
s6b przezywania godziny milosierdzia mégt wiaza¢ w sobie kilka form nabozeristwa do
milosierdzia Bozego, jakimi, obok modlitwy o godzinie trzeciej po potudniu, moglo by¢
odmawianie koronki do mitosierdzia Bozego wobec wystawionego w tym czasie obrazu
Jezusa milosiernego®®. Zestawienie tych wszystkich objawien wskazuje na to, ze obcho-
dzenie przez wiernych godziny mitosierdzia moze obejmowac nie tylko rozwazanie meki
Paniskiej, ale takze recytowanie koronki do milosierdzia Bozego wobec wystawionego
obrazu Jezusa milosiernego.

Przekazane dane dotyczace godziny mitosierdzia sktaniaja do wyrazenia jednoznacz-
nego wniosku. Godzina milosierdzia, podobnie jak obraz Jezusa mitosiernego, Swieto
Milosierdzia i koronka do mitosierdzia Bozego, stanowi sktadowy element nabozedstwa
do milosierdzia Bozego i odgrywa wazng rol¢ w duchowym rozwoju cztowieka. Oczywi-
$cie jej warto$¢ w tym duchowym wzroscie czfowieka uwarunkowana jest postawa ufno-

$ci z jego strony i praktykowaniem przez niego dziet miltosierdzia wzgledem bliznich.

3.2. Srodki modlitewne

Oprécz $rodkéw wizualno-wyobrazeniowych, majacych na celu rozwéj duchowosci
milosierdzia, siostra Faustyna wskazala takze na $rodki modlitewne. Dobrze wiedziata,
ze modlitwa, nalezac do fundamentalnych przejawéw natury czlowieka, stanowi jedng
z gléwnych form jego wspétpracy z Bogiem milosiernym, a przez to staje si¢ przyczyna
jego wzrostu w duchowosci mitosierdzia. Aby jednak mogta taka role spetni¢, musi by¢
wiasciwie ksztattowana i przezywana przez czlowieka. Dlatego refleksja naukowa w tym
zakresie, ze wzgledéw metodycznych, nie moze nie péj$¢ najpierw w strong odstonigcia
natury modlitwy i form jej wyrazu, akcentowanych przez siostr¢ Faustyne, a nastgpnie

zaprezentowania jej warto$ci w procesie wzrastania czlowicka w postawie mitosierdzia.

4 Por. tamze, s. 244.
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3.2.1. Natura modlitwy i formy jej wyrazu

Na poczatku trzeba stwierdzié, ze siostra Faustyna w swoim Dzienniczku nie tylko prze-
kazata pewne formuty modlitewne, ale przede wszystkim wyrazita osobiste do§wiadcze-
nie modlitwy. Ona, po prostu, dala w swoim Dzienniczku $wiadectwo tego, ze prakty-
kowata modlitwe. Swiadcza o tym wielokrotne zapiski o modleniu si¢ (por. Dz. 12; 210;
306; 428; 5005 590; 620; 621; 647; 651; 665; 676; 685; 686; 748; 793; 809; 818; 843;
845; 851; 857; 868; 878; 925; 971; 980; 985; 986; 1015; 1038; 1041; 1058; 1059; 1077;
1078; 1114; 1128; 11505 1155; 1171; 1188; 1196; 1242; 1266; 1285; 1335; 1339; 1417;
1498; 1697; 1671; 1674; 1714; 1723; 1783).

W sposobie modlitwy siostry Faustyny szczegdlng uwagg zwraca najpierw fakt jej
odosobniania si¢ i jednoczesnego trwania w Duchu Swietym. Siostra Faustyna zacho-
wujac reguly zycia zakonnego, ktére z natury ma charakter wspélnotowy, szukata chwil,
kiedy mogla by¢ osobiscie na modlitewnej rozmowie z Chrystusem. Ten modlitewny
dialog z Nim podejmowata zaréwno w trakeie fizycznej pracy w ogrodzie czy pickarni,
jak i podczas postugi na furcie klasztornej albo w szpitalu, kiedy si¢ leczyta. Mozna
powiedzied, ze trwata w obecnosci Chrystusa posrdd codziennych zajeé. W kazdej chwili
dnia o Nim myslata i do Niego wznosita akty strzeliste: Kiedy zasypiam, ofiaruje Mu kazde
uderzenie serca swego, kiedy si¢ przebudzg — pograzam si¢ w Nim bez stowa méwienia. Kiedy
sig przebudze, chwile wielbi Trdjce Swietq i dzigkuje, ze raczyta mi darowac jeszcze jeden
dzier, ze jeszcze raz sig powtdrzy we mnie tajemnica Weielenia Syna (Dz. 486). Nieustannos¢
modlitwy z jej strony polegata na polaczeniu rytmu oddechu i bicia serca z uwielbieniem
Boga: lle razy piers ma odetchnie, ile razy serce moje uderzy — zapisata w Dzienniczku — ile razy
krew moja zapulsuje w organizmie moim, tyle tysigcy razy pragng nwielbic mitosierdzie Twoje,
o0 Trdjco Przenajswigtsza (Dz. 163).

Intensywno$¢ jej modlitwy nabrata z czasem tak duzego nat¢zenia, ze doszto do
wrecz niezwyktego zharmonizowania wtadz zmystowych i duchowych z powinnosciami
codziennymi. Swiadczy o tym jej nowenna przed Niepokalanym Poczeciem NMP: Juz
trzeci raz odprawiam — napisata w Dzienniczku — takg nowenng do Matki Bozej, to jest
skladajgeq si¢ z jednego tysiqeca Zdrowasiek dziennie, ro jest dziewied tysigcy pozdrowiers
sklada si¢ na catos¢ tej nowenny. Jednak pomimo, ze jq odprawitam juz trzy razy w zycin,
to jest dwa razy przy obowigzku i w niczym nie uronitam swoim obowigzkom, spetniajgc je
najdokladniej i takze poza cwiczeniami, to jest ze ani na Mszy swigtej, ani na benedykcji nie
odmawiatam onych Zdrowasiek, a raz odprawitam takg nowenng, kiedy lezatam w szpitaluy.
Dla chegeego — nic trudnego. Poza rekreacjq modlitam si¢ i pracowatam, w dniach tych

nie wymdwitam ani jednego stowa nickoniecznie potrzebnego, chociaz musze przyznac, ze
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ta sprawa wymaga dos¢ duzo wwagi i wysitku, ale dla uczczenia Niepokalanej nic nie ma
za wiele (Dz. 1413). Z tej relacji jednoznacznie wynika, iz odprawiana przez Faustyng
nowenna nie spowodowata zaniedbania z jej strony zadnego z obowiazkéw, a ona w niej,
czyli tej modlitwie, podobnej do praktyk duchowych $w. Klary, ktéra w uroczystosci
maryjne odmawiata do trzech tysiccy Pozdrowien anielskich, osiagnela bardzo wysoki
stopiefi wewnetrznego skupienia i zlaczenia si¢ z Jezusem Chrystusem®. Jak mozna
zauwazy¢, modlitwa w Zyciu siostry Faustyny nabrala charakteru nieustannego trwania
w obecnosci Boga poprzez wspominanie Go wraz z rytmem funkcjonowania organizmu,
a to z kolei potggowato w niej ufno$é¢ do Niego.

Poprzez te fakty siostra Faustyna odslania przed czlowiekiem istotng dla jego
duchowego postepu prawde. Bez modlitwy nie moze zaistnie¢ i wzmagadé si¢ jego postep
duchowy. To wtasnie modlitwa nadaje jego zyciu duchowemu wtasciwy ksztatt i przy-
czynia si¢ do nabywania przez niego duchowej postawy.

Sposéb modlenia si¢ siostry Faustyny cechowat nie tylko zewnetrzne odosobnienie
i wewnetrzne trwanie w Duchu Swietym, ale takze otwarto$é na bliznich i gotowos¢ do
niesienia im wsparcia. W swoim rozmodleniu nie byla ona w zaden sposéb zamknigta
na potrzeby innych ludzi. Cho¢ modlita si¢ czasami w odosobnieniu, a innym razem
ze wspdlnota zakonna, jednak zawsze jej modlitwa przeradzata sie w konkretne dziata-
nie. Po prostu z jej rozmodlenia wyptywaly pézniej uczynki mitosierne wobec bliznich.
W tym kontek$cie modlitwa siostry Faustyny stawala si¢ aktem umitowania Chrystusa,
czego zewnetrznym wyrazem byta jej stuzba bliznim. Potwierdzeniem takiej postawy
moga by¢ zapisane w Dzienniczku stowa: Mistrzu mdj, spraw w moim sercu to, abym nie
wyczekiwala pomocy od nikogo, ale staraé si¢ bedg, aby innym zawsze nies¢ pomoc, pociechg
i wszelkq ulge. Mam zawsze otwarte serce na cierpienia innych i nie zamkng serca swego na
cierpienia innych, chociaz przez to zostatam z przycinkiem nazwana smietniczkg, to jest ze
kazdy wrzuca swdj bol do mojego serca, odpowiedziatam, ze kazdy ma miejsce w sercu moim,
a ja mam za to w Sercu Jezusa. Przycinki pod tym wzgledem prawa mitosci, nie zaciesniq
serca mojego. Dusza moja jest zawsze wrazliwa na tym punkcie i tylko Jezus jest pobudkq do
mitosci blizniego (Dz. 871). Na podstawie tego wyznania nalezy stwierdzi¢, ze modlitwa
siostry Faustyny jako rozmowa z Chrystusem i wynikajace z niej czynne dziatanie z jej
strony przenikaly si¢ do tego stopnia, ze zycie modlitwy przemienialo si¢, odwotujac si¢

w tym momencie do nauczania ks. prof. Stanistawa Urbandskiego, w modlitwe zycia®.

" Por. J. Machniak, Modlg si¢ ciszq, Krakéw 2000, s. 29-30.
50 Por. S. Urbanski, Teologia modlitwy, Warszawa 1999, s. 118.
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Najglebsza forma wyrazu takiej modlitwy Zycia bylo jej poswiccenie osobistego zycia dla
ubtagania ludziom mitosierdzia Bozego.

Bez watpienia siostra Faustyna pozostawita przyktad modlitwy jako spotkania i obco-
wania z Bogiem w Tréjcy Jedynym. Swoja postawa zacheca kazdego cztowieka do ksztatto-
wania w sobie stanu modlitewnego poprzez nabieranie dystansu do rzeczywistosci zewngtrz-
nej i zarazem wewngtrzne otwieranie si¢ na natchnienia Ducha Swiqtego. Wéwczas cale
zycie czfowieka bedzie nabiera¢ wymiaru trwania w Chrystusie zaréwno w osamotnieniu,
jak i w stuzbie Jemu w bliznich.

Ukazawszy siostry Faustyny do$wiadczenie modlitwy, nalezy z kolei przeanalizowaé
tres¢ jej modlitw, czyli co bylo ich przedmiotem. Jak wynika z tresci Dzienniczka, przed-
miotem jej modlitw byly wszystkie sprawy dotyczace zycia osobistego poszczegdlnych oséb,
rozmaitych wspdlnot, zaréwno zakonnych, jak i spotecznych, oraz kwestie zwiazane z funk-
cjonowaniem narodéw i zapewnieniem pokoju na $wiecie. Jednym stfowem siostra Faustyna
obejmowata swoja modlitwa caly $wiat, co wynikalo z zalecenia Maryi, jakie przekazata jej
Ona w uroczysto$§¢ Wniebowzigcia Matki Bozej w 1934 1., w stowach: cdrko moja, zqdam
od ciebie modlitwy, modlitwy, i jeszcze raz modlitwy za swiat, a szczegdlnie za Ojczyzng swojg
(Dz. 325). Siostra Faustyna podejmowata modlitwy takze za osoby sobie nieznane. Czynita
to pod wplywem daru kardiognozji, czego przykladem moze by¢ rozpoznanie przez nig
stanu duszy jednej z towarzyszek podrézy (por. Dz. 396).

Swoja modlitwa siostra Faustyna obejmowata wszystkie dzieta Ko$ciola. Modlita si¢
za misjonarzy, uwazajac, ze przez ten akt modlitewny bedzie mogta przyczynié si¢ do
otwartosci serc ludzi, keérym przepowiadaja oni Chrystusowa Ewangeli¢ (por. Dz. 539).

Z gorliwo$cia modlita si¢ za kaptanéw, poniewaz miata swiadomos¢, ze majg oni duzy
udziat w zbawieniu ludzi przez fakt bycia szafarzami sakramentu pokuty i pojednania,
ktéry przez nig byt zawsze traktowany jako sakrament milosierdzia (por. Dz. 895; 980).

Modlita si¢ takze za wlasnych przetozonych, osobistych kierownikéw duchowych,
za nardd, a takze za caly Kosciol, w tym szczegdlnie za Jego widzialng glowe — Papieza,
aby przez nich wszystkich byto wielbione mitosierdzie Boze (por. Dz. 1581).

W oparciu o postawe modlitewng i nauczanie siostry Faustyny mozna okresli¢ istotg
modlitwy, ktéra jawi si¢ jako duchowe do§wiadczenie Bozej mitosci skierowanej ku czto-
wickowi i jako odpowiedZ na ten dar mitosci, angazujaca cala jego osobowosé. A zatem
modlitwa to relacja osobowa pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. W tej relacji inicjatywa
nalezy do Boga. On bowiem inicjuje spotkanie z cztowiekiem. Iz tego wzgledu modlitwa

najpierw jest faska, o ktdrg czlowiek winien nieustannie prosi¢, a dopiero pézniej — jak
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napisal Jézef Nowaczyk — sztuka, ktérej weiaz musi si¢ uczy¢®'. W tym miejscu nie
mozna nie podkresli¢ fakeu, iz Boza inicjatywa w modlitwie nie jest wytacznie dzietem
jednej Osoby Tréjcy Swietej, lecz biora w niej udziat wszystkie Osoby. Jak w porzadku
zbawczym Bég Ojciec objawia si¢ przez Chrystusa w Duchu Swigtym, tak w modlitwie
Duch Swiety, ktéry przebywa w sercu cztowieka, daje odpowiedz Bogu Ojcu przez Jezusa
Chrystusa®. W tym wiec kontekscie istotg¢ modlitwy stanowi — jak uwaza siostra Fau-
styna — dialog czlowieka z Bogiem oznaczajacym Wspdlnote Oséb: Ojca, Syna i Ducha
Swiqtego, w ktérym kazda ze stron ma swdj udziat. O tej relacji z Bogiem w Tréjcy Jedy-
nym siostra Faustyna data wyraz w stowach: W pewnym momencie obecnosé Boza przenik-
neta mojq caly istotg, umyst mdj zostat dziwnie oswiecony w poznaniu Jego Istoty, przypuscit
mnie do poznania Swego zZycia wewngtrznego. Widziatam w duchu Trzy Osoby Boskie, ale
jedna Ich Istota, On jest Sam, jeden, jedyny, ale w Trzech Osobach, ani mniejsza, ani wick-
sza jedna z Nich, ani w pigknosci, ani w swigtosci nie ma réznicy, bo jedno sq. Jedno, abso-
lutnie jedno sq. Mitos¢ Jego przeniosta mnie w to poznanie i zlqczyta mnie ze Sobq. Kiedy
bytam zlgczona z jedng, to takze bytam zlgczona z drugg i trzeciq, tak, ze jak si¢ tgczymy
z jedna, przez to samo tgczymy si¢ z tymi dwiema osobami — tak samo jak z jedng. Jedna
Ich jest wola, jeden Bdg, chociaz w Osobach Troisty. Kiedy si¢ duszy udziela Jedna z Trzech
Osdb, to mocq tej jednej woli jest zlgczona z Trzema Osobami i jest zalana szczesciem, ktdre
splywa z Trdjcy Przenajswietszej; tym szczesciem karmiq sig Swigci. Szezgscie jakie tryska
z Trdjcy Przenajswigtszej uszczesliwia wszystko, co jest stworzone, tryska gycie, ktdre ozywia
i daje wszelkie zycie, ktdre z Niego bierze poczqtek. W tych chwilach dusza moja doznata tak
wielkich rozkoszy Bozych, ktdrych trudno mi wyrazi¢ (Dz. 911). Okreslajac modlitwe jako
osobowsg relacje z Bogiem w Trdjcy Jedynym, siostra Faustyna nawigzuje tym samym do
definicji modlitwy wielkich $wigtych Kosciota ze szkoty karmelitariskiej: $w. Teresy od
Jezusa i $w. Teresy od Dzieciatka Jezus. Pierwsza z nich modlitwe okredlita jako poufne
i przyjacielskie obcowanie z Bogiem i po wiele razy powtarzana rozmowa z Tym, o kté-
rym wiem, ze mnie mituje’. Druga z prostot opisata swéj sposéb modlitwy: Dla mnie
modlitwa to poryw serca, to proste spojrzenie ku Niebu, to okrzyk wdzigcznosci i mitosci, tak
w doswiadczeniu, jak i w radosci, stowem: to cos wielkiego, nadprzyrodzonego, co powigksza
mq dusz¢ i jednoczy mnie z Jezusem®*. Syntetyzujac powyzsze definicje modlitwy, mozna

powiedzied, ze jest ona osobowa wiczig, jaka zachodzi pomiedzy Bogiem a cztowiekiem,

>' Por. J. Nowaczyk, Wychowanie do modlitwy, ,Katecheta” 19 (1975), s. 20.

52 Por. H. Wejman, Modlitwa jako srodek w ksztatrowaniu wspdlnoty rodzinnej, ,Studia Paradyskie”
6/7 (1997), s. 280.

%3 Teresa od Jezusa, Ksigga Zycia, 8, 5, w: tejie, Dzieta, t. 1, Krakéw 1987, s. 168.
>4 Teresa z Lisieux, Rekopisy autobiograficzne, Krakéw 1997, s. 265-266.
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ktérej najdoskonalszy przyktad daje Jezus Chrystus. Z uwagi wigc na to kazda modlitwa
czlowieka moze si¢ realizowad wylacznie przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie.

Z istoty modlitwy wynikaja jej rodzaje. Skoro jest ona osobowg relacjg cztowieka
z Bogiem, to nalezy do rzeczywistosci interpersonalnej, a t¢ tworza trzy zasadnicze czyn-
niki: podmiot odniesienia, inaczej méwigc cel, kedrym jest Bég, podmiot dialogu, kté-
rym jest cztowiek, oraz sposéb komunikacji pomigdzy nimi. Czynniki te stanowiag kry-
teria wyszczegdlniania rodzajéw modlitwy. Wedtug wyzej wskazanych kryteriéw siostra
Faustyna w swoim Dzienniczku uwypuklila rozmaitos¢ form modlitwy.

Biorac pod uwagg cel modlitwy, czyli do kogo si¢ cztowick zwraca, siostra Faustyna
wyréznila cztery formy modlitwy: uwielbienia, dzigkczynienia, przebtagania i btagania.
Istotg pierwszej z nich stanowi zachwyt czlowieka nad doskonatosciami Boga w Jego
naturze albo w Jego dzietach, natomiast istota drugiej polega na wdzigcznosci cztowieka
za obdarowanie go przez Boga, z kolei trzecia w swej istocie zawiera si¢ w unizeniu tegoz
cztowieka przed Bogiem z powodu obrazenia Go przez grzech, i w koricu istota czwar-
tej modlitwy wynika z u§wiadomienia sobie przez cztowieka stanu osobistej zaleznosci
egzystencjalnej od Boga (por. Dz. 17; 164; 166; 202; 258; 516; 675; 711; 724; 826; 894;
1128).

Z uwagi natomiast na podmiot modlitwy, tj. osobiste dziatanie cztowieka, siostra
Faustyna wskazata na dwa rodzaje modlitwy: indywidualng i zbiorowa, przy czym ta
ostatnia moze przyjaé charakeer liturgiczny, czyli by¢ aktualizowana w imieniu Kosciota
i w jednoéci z Nim (por. Dz. 147; 238-240; 303; 547; 1496).

Ze wzgledu na sposéb komunikowania si¢ cztowieka z Bogiem w akcie modlitwy
siostra Faustyna potrafita dostrzec trzy jej formy: ustny, myslny, kontemplacyjny. Pierw-
szy sprowadza si¢ do wypowiadania przez czlowieka stowami stanu swojego wnetrza,
drugi polega na rozwazaniu lub rozmyslaniu przez niego tajemnic Bozych, a trzeci
stanowi najwyzszy stopieri jego zjednoczenia z Bogiem, czyli jego upodobania w Nim
samym (por. Dz. 146; 320; 438; 996; 1572).

Istota i rodzaje modlitwy, jakie uwypuklita w swoim nauczaniu siostra Faustyna, poka-
zuja jednoznacznie, iz ksztalt modlitwy czfowieka jest warunkowany przymiotami z jego
strony. Inaczej méwiac, chodzi o jego wewngtrzne usposobienie, keére nadatoby jego mod-

litwie odpowiedniej jakosci i whasciwej wartosci.
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3.2.2. Przymioty modlitwy

Wraz ze $wiadectwem osobistego do$wiadczenia modlitwy siostra Faustyna przekazata
w swoim Dzienniczku bardzo konkretne wskazania, ktére warunkuja jakos¢ modlitwy
czlowieka.

Na pierwszym miejscu wskazata na potrzebe przyjecia przez czlowieka postawy
pokory. W tym wzgledzie pozostata wierna uczennicg Chrystusa, ktory chwalac postawe
celnika modlacego si¢ w kruzganku $wiatyni, pokazal, iz tylko w pokornym unizeniu
si¢ przed Bogiem czlowick moze zyskac taski od Niego (por. £k 18, 9-14). Tym samym
siostra Faustyna wskazala jednoznacznie, ze u podstaw modlitwy cztowieka musi thkwi¢
pokora z jego strony. Aby czlowick mégt si¢ dobrze modli¢, musi wpierw uznaé swojg
zalezno$¢ od Boga, ktdry jest Zrodtem wszelkiego dobra. Takie zachowanie cztowieka nie
stanowi o jego ponizeniu, wrecz przeciwnie, jest wyrazem gleboko wpisanej w jego jeste-
stwo prawdy o osobistej niewystarczalnosci. Gdy uzna t¢ prawdg o sobie, co jest réw-
noznaczne z usunicciem przeszkody w postaci zadufania w sobie, dopiero wtedy bedzie
w stanie otworzy¢ si¢ na taske Boga. Te prawdg siostra Faustyna zawarta w stowach: Bez
pokory nie mozemy podobac si¢ Bogu (Dz. 270). Ale z drugiej strony pokora jest — jak to
ujeta w Dzienniczku — prawda, nade wszystko prawda o godnosci i wartosci cztowieka.
T¢ kwestig siostra Faustyna zawarta w stowach: Jezus dat mi poznaé, ze pokora jest tylko
prawdq. Od tej chwili zmieniatam swe zapatrywanie, idgc wiernie za swiattem Jezusa.
Poznatam, ze jezeli dusza jest z Jezusem, On jej nie pozwoli blgdzi¢ (Dz. 1503). A zatem
pokora — w rozumieniu siostry Faustyny — stanowi fundamentalng warto$¢, dzigki ktérej
cztowiek moze zawsze zyskad przychylno$¢ Boga w modlitwie i otrzymad Jego pomoc. Role
pokory w modlitwie podkredlit sam Pan Jezus w danych jej stowach objawienia: mifos¢
i pokora twoja sprawiajg, ze opuszczam trony nieba, a lqczg si¢ z tobg (Dz. 512).

Obok pokory czlowickowi pragnacemu si¢ szczerze modli¢ ma — wedtug siostry
Faustyny — przy$wieca¢ wiara, ktéra powinna nastepnie przerodzi¢ si¢ w glebokie zaufa-
nie Bogu z jego strony. Wielokrotnie w Dzienniczku podkredlata, ze modlitwa, jesli ma
by¢ owocna, winna zawsze wyptywaé z zaufania Panu Bogu. Dopiero wéwczas bedzie
wystuchana przez Chrystusa, o czym On sam zapewnit w stowach: Wizystko, o co w mod-
litwie prosicie, stanie si¢ wam, tylko wierzcie, ze otrzymacie (Mk 11, 24). Zreszta na ten
stopienl wiary, przechodzacej w ufno$¢, jako podstawy otrzymania przez cztowieka fask
w trakcie modlitwy, wskazal Jezus w stowach objawienia danych siostrze Faustynie:
Jjezeli ufnos¢ twoja bedzie wielka, to hojnosé Moja nie bedzie znad miary (Dz. 548). Innym
razem Chrystus zapewnit ja o swojej hojnosci w stowach objawienia: rwoja wielka ufnosé

ku Mnie zniewala Mnie do ustawicznego udzielania ci task (Dz. 718). Wprost postawit
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przed siostra Faustyna zadanie, aby ona przyprowadzata do Niego ludzi poprzez osobistg
modlitwe i ufno$é: Cérko Moja, daj Mi dusze, wiedz, ze zadaniem twoim jest zdobywac
M;i dusze modlitwg i ofiarg, zach¢caniem do ufnosci w mitosierdzie Moje (Dz. 1690).

W kontekscie powyzszych stwierdzedi nie sposéb nie przywotaé znanego aksjomatu:
Taka jest miara modlitwy czlowicka, jaka jest miara jego wiary®. Parafrazujac te stowa
aksjomatu, trzeba stwierdzi¢, ze cztowiek modli si¢ na miare swojej wiary. Im glebsza
bedzie jego wiara, przyjmujaca forme ufnosci, tym zarliwsza stanie si¢ jego modlitwa, co
potwierdzita w swoim zyciu siostra Faustyna.

Obok zaufania, ktérym powinna cechowa¢ si¢c modlitwa, siostra Faustyna akcen-
towala kolejny jej przymiot, a mianowicie wytrwatos¢. W tym wzgledzie data osobiste
$wiadectwo trwania w modlitwie. W Dzienniczku wyznala: Nie czuje zadnej pociechy
w modlitwie, rozmyslanie przychodzi mi z wiclkim wysitkiem, lgk zaczyna mnie ogarnial.
Wehodze glebiej w siebie i nic nie widze procz wielkiej ngdzy. Widzg takze jasno wielkq
Swigtos¢ Boga, nie Smiem wznies¢ oczu do Niego, ale rzucam sig w proch pod stopy Jego
i Zebrzg 0 mitosierdzie. Uptynelo tak blisko pot roku, a stan duszy si¢ nie zmienia [...]. Zdaje
mi sig, ze moja modlitwa jest Bogu niemita. Kiedy przystepuje do sakramentéw sw. zdaje
mi sig, ze tym jeszcze wigcej obrazam Boga. Jednak spowiednik nie pozwolit mi opusci¢ ani
jednej komunii sw. — Dziwnie Bég dziatal w duszy mojej. Nie rozumiatam absolutnie nic
z tego, co do mnie méwit spowiednik. Proste prawdy wiary stawaly mi si¢ niepojete, dreczyta
si¢ dusza moja, nie znajdujqc nigdzie zadowolenia. W pewnej chwili przyszta mi taka silna
mysl, ze jestem od Boga odrzucona. Ta straszna mysl przebita dusz¢ mojg na wskros. W tym
cierpieniu zaczeta konac dusza moja. Cheiatam umrzed, a nie mogtam. Przyszta mi mys| —
o c6z sig starac o cnoty? Po co sig umartwiad, kiedy to wszystko jest niemite Bogu. Kiedy
o tym powiedziatam Matce Mistrzyni, otrzymatam takq odpowiedz: niech siostra wie, ze Bdg
przeznacza siostre do wielkiej swigtosci. Jest to znak, ze Bg siostrg chee mied w niebie bardzo
blisko siebie. Niech Siostra ufa bardzo Panu Jezusowi (Dz. 23).

Z jej $wiadectwa wynikaja dwa wazne wskazania dla jakosci modlitwy czlowieka.
Pierwsze sprowadza si¢ do tego, ze czlowick winien trwaé¢ na modlitwie, mimo czasami
braku jej widocznych owocdéw. Jego wytrwato§¢ w modlitwie nie oznacza, ze Bég nie
chee udzieli¢ mu dobra, lecz jako dobry Ojciec wychowuje go do dojrzatego otrzymywa-
nia i przyjmowania taski. Wytrwata modlitwa zawsze ozywia kontakt czlowieka z Bogiem
i jest wynagradzana z Jego strony wystuchaniem, czego z czasem siostra Faustyna do$wiad-

czyla w swoim zakonnym zyciu. Drugie wskazanie odnosi sie do tego, ze w chwilac
%! konnym zyciu. Drug ke d ¢ do teg hwilach

55 Z.Nabzdyk, Modlitwa — zrédto i wyraz duchowosci, w: Teologia duchowosci katolickiej (red. M. Igiel-
ski), Lublin 1993, s. 130.
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trudnosci cztowiek winien szukaé¢ w modlitwie wsparcia odpowiednich i kompetentnych
w tym wzgledzie oséb. Dzielenie si¢ siostry Faustyny swoimi trudno$ciami w modlitwie
ze spowiednikiem i mistrzynia, przy ich roztropnym kierowaniu nia, sprawito, ze przeszta
kryzys modlitwy i w przysztosci jeszcze bardziej ja zintensyfikowala.

Jednak wszystkie te przymioty modlitwy koncentruja si¢ — w rozumieniu siostry Fau-
styny — w mito$ci. Bez mitosci modlitwa nie moze nabra¢ wlasciwego i petnego wyrazu.
Pomi¢dzy mitoscig a modlitwa zachodzi nierozerwalna wigz; mito$¢ jest podstawa mod-
litwy, a ta uszlachetnia mito$¢. O tym zapewnit siostre Faustyne Chrystus w stowach
objawienia: Mitos¢ wyrdwnuje przepasé, jaka jest migdzy wielkosciq Mojg, a nicosciq twojg
(Dz. 512). Dlatego modlitwa, podobnie jak mifo$¢, musi weiaz podlegac — jak uwaza siostra
Faustyna — stopniowaniu i winna by¢ nastawiona na pomnazanie dobra, czego najwyzszym
wzorem jest mito$¢ Boga objawiona w Chrystusie.

W przekazie siostry Faustyny modlitwa winna staé zawsze w stuzbie mitosci blizniego.
Dostrzegata ona relacje pomigdzy modlitwa cztowieka a jego gotowoscia do pomocy bliz-
niemu w potrzebie. W takim zestawieniu, mimo iz modlitwa nalezy do powinnosci chrzes-
cijanina i towarzyszy jego dzialaniom, to pierwszenstwo — w jej rozumieniu — winno zawsze
przystugiwa¢ osobie potrzebujacej. Siostra Faustyna uwazala, ze wszystkie uczynki mito-
sierne maja wyrasta¢ z mitosci i w niej znajdowa¢ dopetnienie. Praktyczne rozstrzygnicie
relacji zachodzacej pomigdzy powinnoscig modlitwy ze strony czlowicka a udzieleniem
przez niego pomocy potrzebujacemu, ktéra w ludzkim zyciu nastrecza wiele dylematéw,
zawarla w stowach: Jezu, Wodzu mdj, Ty mnie naucz, aby wszystkie modlitwy i uczynki moje
miaty na sobie wycisnigtq pieczed mitosierdzia Twojego (Dz. 755).

W tym wzgledzie siostra Faustyna wpisata si¢ w nurt mysli $w. Wincentego a Paulo,
ktéry w jednej ze swoich konferencji, w ramach cyklu tzw. konferencji wtorkowych
kierowanych w jego czasie do duchowieistwa paryskiego, powiedziat: Postuga ubogim
powinna byé przedktadana ponad wszelkq dziatalnosé i niezwlocznie spetniana. Jesliby
wige w czasie modlitwy nalezato podac lekarstwo albo udzieli¢ innej pomocy potrzebujg-
cemu, idzcie z catym spokojem, ofiarujqc Bogu wykonywang czynnosé, jak gdyby trwajgc na
modlitwie. Nie potrzebujecie si¢ niepokoic w duchu ani wyrzucac sobie grzechu z powodu
opuszczenia modlitwy ze wzgledu na spetniong wobec potrzebujgcego postuge. Nie zanie-
dbuge si¢ Boga, kiedy si¢ Go opuszcza ze wzgledu na Niego samego, to jest kiedy sig opuszcza
Jjedno dzieto Boga, aby wykonad inne. Kiedy zatem opuszczacie modlitwe, aby okazad pomoc
potrzebujgcemu, pamietajcie, ze stuzyliscie samemu Bogu. Mitosé bowiem jest wazniejsza

niz wszystkie przepisy, owszem, wlasnie do niej wszystkie one powinny zmierzac®®.

> Liturgia Godzin, t. IV, Poznan 1988, s. 1209.
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Podsumowujac t¢ cz¢$¢ refleksji, nalezy stwierdzi¢, ze dzigki swemu nadprzyrodzo-
nemu charakterowi modlitwa, podobnie jak mitos¢, nigdy nie traci na wartosci, nawet
w momencie §mierci czlowieka i dlatego winna by¢ przez niego uczyniona podstawa

wszelkich czynnosci, ktére przez to moga otrzymad pieczeé skutecznosci.

3.2.3. Warto$¢ modlitwy

Siostra Faustyna w swoim nauczaniu zawartym w Dzienniczku ukazata nie tylko istote
modlitwy i wskazala na jej przymioty, jakie winien posia$¢ modlacy sie, ale takie zwré-
cita uwagg na jej warto$¢ w procesie spolecznego i duchowego rozwoju cztowicka. W jed-
nym ze swoich zwierzen zawartych w Dzienniczku wyznata: Sq chwile w zyciu, ze dusza
Jest w takim stanie, ze nie rozumie mowy niejako ludzkiej, wszystko jg meczy i nic jej nie
uspokoi, jak tylko gorgca modlitwa. W gorgcej modlitwie dusza doznaje ulgi i choéby chciata
wyjasnienia stworzen, one jq tylko wprowadzajq w wigksze niepokoje (Dz. 1387). W tych
stowach zawarta glebokq prawde, ze gdy cztowiek poglebia swéj modlitewny kontake
z Bogiem, to wzrasta w nim pokéj ducha i oddanie si¢ Bogu, a zarazem wzmaga si¢
w nim gotowo$¢ do ofiarnoéci w codziennym dziataniu. Owa gotowo$¢ do poswigce-
nia si¢ Bogu oraz ofiarno$¢ w dziataniu, wynikajace z modlitwy czlowieka, znalazly
w jakim$ sensie potwierdzenie w nauczaniu Jana Pawla II, ktéry w jednej ze swoich
ksiazek napisal, ze podczas modlitwy ludzkie ‘ja’ przez zwrécenie si¢ do Boskiego “Ty’
potwierdza si¢ najbardziej jako podmiot, czyli odkrywa siebie w autentycznosci swojej
godnosci i swojej wolnosci”. Rzeczywiscie, modlitwa jako osobowa relacja czlowicka
z Bogiem przyczynia si¢ do jego samoafirmacji i wzbudza w nim pragnienie poddania
si¢ faskawemu oddzialywaniu Boga. Wtasnie modlitwa cztowicka nadaje jego radosciom
i smutkom, nadziejom i rozczarowaniom, w ogdle wszystkim jego zdarzeniom perspek-
tywe Bozego milosierdzia i zarazem pobudza w nim uczucie szacunku dla Niego i siebie
samego.

Afirmacja siebie samego ze strony cztowieka, u podstaw ktérej, jak zostalo wyzej wspo-
mniane, tkwi miedzy innymi modlitwa, nie moze nie wie$¢ go ku akcepragji blizniego.
I w ten sposéb modlitwa przyczynia si¢ do spolecznego zaangazowania si¢ czlowieka.
Na ten fakt zwrécita uwagg siostra Faustyna w stowach: Sg chwile, w ktdrych dusza powinna
milczed i nie godzi sig jej rozmawiad ze stworzeniami; sq to chwile niezadowolenia z samej siebie,

a dusza czuje sig staba, jak mate dziecko. Wtedy trzyma si¢ caly sitq Boga, w takich chwilach zyje

57 Por. Jan Pawet 11, Przekroczyc prdg nadziei, Lublin 1994, s. 33-35.
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wylqeznie wiarg i kiedy sig uczuje wemocniona taskq Bozq, wtenczas jestem smielsza w mowie
i obcowaniu z bliznimi (Dz. 944). Z tego zapisu wynika bardzo konkretny wniosek dla spo-
tecznego i wspdlnotowego zaangazowania si¢ cztowieka. Im bardziej wige cztowiek bedzie
poglebiat swoja relacje z Bogiem na drodze modlitwy, tym intensywniej bedzie sie poswie-
cal najbardziej potrzebujacym ludziom i z tym wickszym oddaniem bedzie im nidst pomoc.

W znacznym stopniu modlitwa cztowieka przyczynia sie takze do formadji jego sumie-
nia, kedre rozbrzmiewajac w jego sercu nakazem czynienia dobra a unikania zta, inspiruje go
do oceniania i rozeznawania mozliwos$ci samorealizacji siebie (por. KDK 16). Sitg przeciwng
sumieniu jest egoizm, kedrego kryterium funkcjonowania ogranicza si¢ do przyjemnosci.
Czlowiek o nastawieniu egoistycznym koncentruje si¢ jedynie na warto$ciach sprawiajacych
mu przyjemno$¢, a nie na tych, kedre stojg na strazy jego spetnienia si¢ w czlowieczeri-
stwie 1 osiagniecia szczgdcia. Dlatego w tej sytuacji autentyczna modlitwa rozbudza w nim
wrazliwo$¢ na glos sumienia i zachgca do weryfikowania w jego $wietle osobistych intenciji
i dziatan.

Modlitwa inspiruje takze cztowieka do troski o madro$¢, kedra w swej istocie sprowadza
si¢ do zdolnosci opowiadania si¢ za dobrem w perspektywie najwyzszego celu, jakim jest
szezgscie wieczne. Do madrosci zas wiedzie prostota serca, ktora polega na bezgranicznym
zdaniu si¢ na Boga. I w tym kontekscie modlitwa otwiera przed cztowiekiem perspektywe
whasciwej hierarchii wartosci, wzywajac go do siggania po te najwyzsze, tj. wartosci ducha.

W podsumowaniu calosci tej czgéei refleksji nalezy stwierdzi¢, ze wspélezesnej rzeczy-
wistoéci ludzkiej, nacechowanej propaganda przeciwko nienaruszalnosci ludzkiego zycia,
czego najdrastyczniejszym przejawem sg takie akty, jak zabijanie dzieci poczetych, euta-
nazja, rozwiazlo§¢ moralna, czofo moga stawi¢ jedynie ludzie o uksztattowanej postawie
modlitewnej. Ich bowiem trwanie w nieustannym dialogu z Bogiem, a to wlasnie nalezy do
istoty modlitwy, bedzie nie tylko rozwija¢ w nich czlowieczeristwo i spetnia¢ ich w powota-
niu do szezg¢scia, ale uczyni ich takze znakiem wartosci ewangelicznych w §wiecie, stawiajac
ich tym samym w pozycji Jego wspdtpracownikéw. Trzeba jednoznacznie stwierdzié, ze
w rozumieniu siostry Faustyny modlitwa jako osobowa relacja cztowieka z Bogiem, nale-
zac do istotnych elementéw chrzescijaniskiej egzystencji, stanowi fundamentalne Zrédlo

odnowy czlowieka i $wiata.
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3.3. Srodki ascetyczne

Kolejnym $rodkiem, na jaki wskazuje siostra Faustyna w zaprezentowanym przez siebie
procesie wzrostu czlowicka w duchowosci mitosierdzia, jest asceza. Na tym polu siostra
Faustyna jednoznacznie dostrzegata jej wartos¢. Ten wzglad wyznacza zarazem kierunek
refleksji, ktory obejmie najpierw ukazanie natury ascezy i form jej wyrazu w postaci
umartwienl fizycznych, potem wewngtrznych, wyrazanych w ¢wiczeniu woli poprzez
postuszeristwo przelozonym, nastepnie w przyjmowaniu cierpiesi, aby w koricu mozna
bylo zaprezentowaé warto$¢ tego rodzaju ascezy w rozwoju duchowoséci mitosierdzia
czlowieka.

Zanim jednak przejdziemy do szczegbétowego zaprezentowania form ascezy oraz jej
wartosci w duchowym rozwoju cztowieka wedtug koncepciji siostry Faustyny, nalezy naj-
pierw odsloni¢ jej istotg i przedstawi¢ racje, ktdre przemawiaja za jej praktykowaniem.
W historycznym rozwoju uksztaltowalo si¢ podwéjne znaczenie pojecia ascezy, tj. popu-
larne i teologiczne. W sensie popularnym asceza (od gr. askesis — ¢wiczenie, od askein —
uprawiaé, trenowad) oznacza zaparcie sig siebie ze strony cztowieka poprzez prowadzenie
rozmaitych praktyk pokutnych, natomiast w rozumieniu teologicznym asceza sprowa-
dza si¢ do stalej formy ¢wiczenia siebie przez niego w celu zdobycia doskonatosci na
podobieristwo Boga. W chrzescijanistwie pojecie ascezy zwigzane jest z zyciem religijnym
czlowieka i oznacza Swego rodzaju trening moralno-religijny z jego strony, zmierzajacy
do usuwania przez niego rozmaitych przeszkéd na drodze zycia oraz do uksztaltowania
sprawnosci zapewniajacych realizacje czlowieczeristwa w wymiarze powotania go przez
Boga do $wictosci. W zaleznosci wige od roztozenia akcentéw w tymze treningu dzieli
si¢ asceze¢ na negatywna lub pozytywna. W pierwszym sensie jest ona zmaganiem si¢
czlowicka z wszelkim nietadem w jego zyciu, natomiast w drugim polega na zdobywaniu
przez niego cnét’®. Z kolei za potrzeba, wrecz konieczno$cia, uprawiania ascezy przema-
wiaja nastepujace racje:

a) konieczno$¢ zaprowadzenia harmonii w cztowieku;

b) Chrystusowe wezwanie do doskonalenia si¢ na podobienistwo Boga: Bgdzcie wy

doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48);
©) przynalezno$¢ czlowieka do mistycznego Ciata Chrystusa — Kosciota;
d) bycie uczniem Chrystusa: Jesli kto chee pdjsé za Mnq, niech si¢ zaprze samego siebie,

niech wegmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chee zachowad swoje Zycie,

% Por. W. Stomka, Swigto:’c’ na swieckiej drodze Zycia, Poznani—Warszawa 1981, s. 199.
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straci je, a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je (Mk 8, 34;
Mt 16, 24; £k 9, 23-26);

e) konieczno$é walki ze §wiatem™.

3.3.1. Umartwienia fizyczne

Pierwsza z form ascezy w koncepcji wzrostu czlowieka w duchowosci mitosierdzia
wedtug siostry Faustyny sg umartwienia fizyczne, czasami okreslane przez nig zewngtrz-
nymi. Umartwienia te Siostra postrzegata jako dobrowolne podjecie przez cztowieka
pokuty, w réznej formie, w celu nalozenia swego rodzaju hamulca na pragnienie szuka-
nia przez niego zadowolenia, jakie istnieje we wszystkich jego wladzach. Tak rozumiane
umartwienia fizyczne bywajg praktykowane przez cztowieka w rézny sposéb, np. kiedy
zmusza wlasne ciato do znoszenia réznego rodzaju przykrosci, albo gdy chetnie godzi sig
na rzeczy nieprzyjemne lub gdy pozbawia si¢ wygody czy tez gdy znosi cierpliwie zme-
czenie, chorobe, albo z oddaniem wykonuje trudna prace.

Te formy umartwien fizycznych albo zewngtrznych siostra Faustyna realizowata
w swoim zyciu. Od czasu do czasu zadawala wlasnemu ciatu nieco bélu, oczywiscie
za zgoda siostry przetozonej i kierownika duchowego, stosujac np. narzedzia pokutne.
W Dzienniczku zapisata na ten temat swoje wyznanie: po gdaniu sprawy sumienia otrzy-
matam pozwolenie na zqdane pozwolenia: na pét godziny w czasie Mszy sw. bransoletki
codziennie, a w tych chwilach wyjatkowych na dwie godziny paska noszenie. Powiedziat
Ojciec: niech Siostra zachowa tg jak najwickszq wiernos¢ Panu Jezusowi (Dz. 1347). Aby
uchwyci¢ sens tej wypowiedzi, trzeba przypomnieé, czym byla w tamtym czasie owa
bransoletka i 6w pasek. Bransoletka to faricuszek zrobiony z kolczastej siatki drucianej,
podobnie pasek, tzw. zelazny, byl swego rodzaju paskiem, wykonanym z drobnej siatki
drucianej. Te dwa narzedzia w dwczesnym czasie zycia zakonnego byty traktowane jako
pokutne, noszenie ich przez siostry uwarunkowane bylo wczesniejsza zgoda przetozo-
nych i wyznaczonym przez nich czasem noszenia®.

Oprécz powyiej przedstawionej formy umartwien fizycznych siostra Faustyna podej-
mowala wiele innych. Umartwiata si¢ na drodze rezygnacji z wygdd w zyciu zakonnym,

ograniczania snu i pokarmdw, przestrzegania regut przyzwoitosci i zasad grzecznosci,

 Por. A. Zynel, Asceza, w: Katolicyzm A-Z, dz. cyt., 19; R. Niparko, Asceza, w: Encyklopedia katoli-
cka, t. 1, Lublin 1973, c. 990.

6 Por. przypisy 154 i 226, w: F. Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., s. 628, 633—634.
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a takze poprzez sumienne wykonywanie prac jej powierzonych i cierpliwe znoszenie cho-
r6b, jakie wielokrotnie jg dotykaty (por. Dz. 341; 369; 5165 556; 565; 596; 618; 619; 665;
861; 934; 948; 1243; 1625). Praktykowanie przez nia tego rodzaju umartwieni zewnetrz-
nych pokazalo, ze nie mozna nie docenia¢ ich jako $rodka stuzacego do poskromienia
mitoéci wlasnej i wzrastania w jednosci z Bogiem. W tym wzgledzie, aby wihasciwiej
oceni¢ umartwienia fizyczne, nalezy zauwazy¢, ze nie sa one nigdy zewnetrzne, cho¢
bywaja spetniane fizycznie, to jednak chce ich wola ludzka. I jesli cztowiek, jako jednos¢
psychofizyczna, pragnie duchowo sie rozwija¢ i wewngtrznie doskonali¢, to nie moze
nie docenia¢ ich wartosci. One nadal spelniaja wazng role w rzeczywistosci moralno-
-duchowej cztowicka. Staja si¢ z jednej strony jego aktem ekspiacji za popetnione przez
niego grzechy, a z drugiej pomagaja mu unika¢ grzechéw, poskramiajac pozadania ciata
i jego nadmierne zamilowanie do wszelkiego rodzaju przyjemnosci.

Wykazang powyzej rol¢ umartwied fizycznych potwierdzaja stowa papieza
Jana XXIII, dzisiaj $wigtego, ktéry w encyklice Paenitentiam agere napisat: Pierwszq
gewngtrzng pokutq, jakq wszyscy powinnismy czynic, jest pokuta polegajgca na cierpliwym
i ufnym prayjmowanin od Boga wielu réznych utrapieri i dolegliwosci, jakie praynosi Zycie,
oraz tego wszystkiego, co kryje w sobie trud i przykrosé, a jest zwigzane z wiernym spetnia-
niem obowiqzkdw naszego stanu, naszej codziennej pracy oraz z praktykq cndt chrzescijasi-
skich. Ten bowiem rodzaj pokuty, znoszony z koniecznosci, nie tylko gladzi grzechy i sktania
Boga do litosci [...], ale réwniez sprawia, ze lzejsze, a nawet stodkie stajq si¢ trudy tego smier-
telnego zycia, albowiem ukazuje nam nadzieje wiecznej nagrody: ‘cierpiens terazniejszych nie
mozna stawiac na réwni z chwaty, ktéra ma si¢ w nas objawic’ (Rz 8, 18). Jednakze oprécz
niewygdd i cierpieri tego Zycia, znoszonych w duchu chrzescijarskim, ktdrych nie mozemy
unikngd, wierni powinni ponadto ofiarowywac Bogu dobrowolnie i chetnie znoszone cierpie-
nia, nasladujgc w tym naszego Boskiego Zbawiciela. Wypada bowiem, aby ‘skoro Chrystus
cierpial w ciele, i my réwniez powinnismy sie tq samq myslg uzbrajaé’ (por. 1 P4, 1). Niech
dla nas bedg wzorem i zachetq réwniez swigci Kosciota, ktdrych umartwienia zadawane
ciatom, najczesciej niewinnym, napetniajqg nas podziwem, a nawet przerazeniem. Jakze
wigc na widok tego rodzaju bohaterdw chrzescijariskiej swigtosci nie majq ofiarowad Bogu
pewnych wyrzeczen lub dobrowolnie podjetych umartwien ci, ktdrych sumienie moze jest
obcigzone bardzo wicloma grzechami? Kiéz bowiem nie wie, ze ten rodzaj pokuty jest bar-
dziej mily Bogu, ze nie pochodzi od wrodzonej stabosci ciata lub ducha, ale jest owocem
dobrowolnej i wielkodusznej decyzji woli i dlatego stanowi najprzyjemniejszq ofiare, jakg
sktadamy Bogu?'.

' Jan XXIII, Paenitentiam agere, AAS 54 (1962), s. 488—489.
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W $wietle powyzszej wypowiedzi Papieza, a takze postawy siostry Faustyny w tym
wzgledzie, trzeba stwierdzi¢, ze umartwienia zewngtrzne odgrywaja wazng role wycho-
wawcza. Stosowane z umiarem i za porada kierownika duchowego pomagaja cztowie-
kowi zapanowa¢ nad odruchami ciata i mitoscig wtasng oraz stanowia doskonate ¢wi-
czenie wewngtrzne, poniewaz wymagaja od niego $wiadomego wysitku. Doskonalym
potwierdzeniem tej mysli moga by¢ stowa czwartej prefacji wielkopostnej, ktora w swej
tresci przypomina, iz post cielesny u§mierza wady, podnosi ducha oraz udziela cnoty
i nagrody. W kontekscie tych stwierdzen bledem bytoby jednak uwaza¢, iz umartwie-
nia fizyczne stracity swoja warto$¢ w obecnej dobie. Zmieniajg si¢ sposoby i rozmiary
umartwieri, ale nie zmienia si¢ nigdy ich potrzeba. W zyciu siostry Faustyny podejmo-
wane przez nig umartwienia zewngtrzne przyczynialy si¢ do jej panowania nad mitoscia
wlasna i do jej wzrastania w coraz glebszej wigzi z Bogiem milosiernym oraz do ofiarnej

stuzby wobec bliznich.

3.3.2. Umartwienia wewngtrzne

Druga z form ascezy w koncepcji wzrostu cztowicka w duchowosci mitosierdzia wedtug
siostry Faustyny sg umartwienia wewngtrzne, kedre w jej Dzienniczku bywaja okreslane
takze duchowymi. Umartwienia te siostra Faustyna rozumiata jako dobrowolne pod-
jecie wyrzeczen i wierne przestrzeganie Slubu postuszeristwa w celu opanowania wiadz
zmystowych i duchowych, dzigki czemu cztowiek mégl jak najglebiej zjednoczy¢ sie
z Bogiem. W rozumieniu siostry Faustyny umartwienia te dotycza wszystkich wladz
czlowieka, zaréwno tych nizszych, czyli zmystéw, jak i tych wyzszych, czyli intelektu
i woli, i z tego wzgledu bywajg przez niego praktykowane w rézny sposéb, w zaleznosci
od danej wladzy.

W tej rozmaitoséci form prakeykowania umartwienl na pierwszym miejscu znajduja
si¢ — w koncepcji duchowosci siostry Faustyny — umartwienia sfery zmystowej. Rozcia-
gaja si¢ one na wszystkie wtadze nizsze czlowieka, tj. na zmysly, wlacznie z doznaniami
przyjemnosci zmystowych wraz z uczuciami i namigtno$ciami. W tym wzgledzie sio-
stra Faustyna okreglita sposdb, w jaki cztowick moze zapanowaé nad swoimi uczuciami
i pragnieniami. Jest nim energiczne przeciwstawianie si¢ ze strony czlowicka pragnie-
niom zmystowym i wybieranie przez niego, przynajmniej od czasu do czasu, nie tego,
co si¢ mu podoba, ale tego, co si¢ nie podoba, nie tego, co jest dla niego fatwiejsze, ale
tego, co trudniejsze, nie tego, co mu si¢ wydaje bardziej stosowne, ale tego, co przy-

nosi wicksza chwate Bogu. W swoim zyciu siostra Faustyna podejmowata ten sposéb
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praktykowania umartwiania, czemu dala wyraz w osobistym wyznaniu w stowach zapi-
sanych w Dzienniczku: Ojciec duchowny zamienit mi na wumartwienie wewngtrzne, to jest
takie, ze przez czas Mszy sw. mam rozwazad — dlaczego Pan Jezus przyjat chrzest. To roz-
myslanie nie byto dla mnie umartwieniem, bo przeciez mysle¢ o Bogu to jest rozkosz, a nie
umartwienie, ale byto w tym umartwienie woli, ze czyni¢ nie to, co mnie sig podoba, ale
to, co wskazano, i na tym polega umartwienie wewngtrzne (Dz. 365). Z jej $wiadectwa
wynika jednoznaczny wniosek, ze gdy cztowiek w takich sytuacjach bedzie podejmowat
odwazny akt woli, to coraz bardziej zacznie zdobywa¢ panowanie nad swojg zmystowa
naturg, a tym samym nie dopusci do tego, aby opézni¢ swoje dazenie do coraz gleb-
szego zjednoczenia z Bogiem. Jednym stowem, jednoznaczne odpieranie przez cztowieka
zachcianek zmystowych aktem woli bedzie go szybciej przybliza¢ do Boga.

Nad umartwieniami sfery zmystowej jawia si¢ — wedtug siostry Faustyny — umar-
twienia duchowe, ktére odnoszg si¢ do wladz wyzszych czlowicka, a mianowicie jego
intelektu i woli, i z tego wzgledu sa sytuowane jako kolejne, ale nie z tytutu waznosci
owych wiladz, lecz klopotéw w ich opanowaniu. Trudnosci te wiaze si¢ z faktem, ze wha-
dze, o ktérych mowa dotycza najbardziej osobistych spraw cztowieka i zapanowanie nad
nimi pociaga za soba rezygnacje¢ z wlasnego punktu widzenia, jak w przypadku funkcjo-
nowania wladzy rozumu, oraz z daru wyboru, jak w przypadku funkcjonowania woli, co
wymaga od czlowicka poswiccenia i ofiary. Z tego wige wzgledu ten rodzaj umartwienia
jest najwazniejszy, poniewaz kiedy te dwie wladze: intelekt i wola, kedre kierujg calym
zyciem cztowieka, zostang oczyszczone i uwolnione od wptywu podniet ze strony uczug,
namigtnosci i zadz zmystowych, to wtedy beda mogly z wigksza intensywnoscia wpty-
wac na dziatania duszy w kierunku jej jednoczenia si¢ z Bogiem®.

Najskuteczniejszym sposobem umartwienia i oczyszczenia wiadz wewnetrznych jest
praktykowanie przez cztowieka cnét nadprzyrodzonych, a zwlaszcza czgste wzbudzanie
aktéw pokory i mitosci, ktdre z istoty swej zmierzaja do opanowania egoistycznych pope-
déw i do poddania calego zycia przykazaniu miltosci Boga, nawet wtedy, gdy wiaze si¢ to
z trudnymi wyrzeczeniami. Siostra Faustyna bardzo intensywnie praktykowata pokore,
czemu data wyraz w stowach: Nie znosz¢ pochlebstw, a pokora jest tylko prawdy, nie ma
w prawdziwej pokorze plaszczenia sig, choc si¢ uwazam za najmniejszq w catym klasztrorze,
to z drugiej strony cieszg sig godnosciq oblubienicy Jezusa. Mniejsza o to, Ze si¢ nieraz spoty-
kam ze zdaniem, jakobym byta pyszna, ale przeciez wiem, ze sqd ludzki nie dostrzega pobu-
dek dziatania (Dz. 1502). Réwniez przez prakeyke milosci blizniego siostra Faustyna

oczyszczala wladze wewngtrzne, wzrastajac tym samym w jednosci z Bogiem.

62 Por. A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, t. 11, Krakéw 1996, s. 49.



SRODKI ASCETYCZNE 155

Jednak najglebsza forma umartwienia wewngtrznego jest — wedlug siostry Fau-
styny — postuszeristwo. W akcie postuszeristwa bowiem, polegajacego na poddaniu wias-
nej woli woli przetozonych, a nade wszystko woli Boga, cztowiek oczyszcza dziatanie
swoich wladz wewnetrznych, tj. rozumu i woli, i tym samym najbardziej przybliza si¢ do
Boga, a zarazem wzrasta w doskonatosci. Te prawidtowos¢ siostra Faustyna wyrazita na
kartach Dzienniczka, w ktérym opisata swoje doswiadczenie postuszetistwa: W pewnej
chwili powiedziat mi Jezus: 1dz do Matki Przefozonej i popros, zeby ci pozwolita przez sie-
dem dni nosic wlosienice i raz w nocy wstaniesz i przyjdziesz do kaplicy’. Odpowiedziatam,
ze dobrze, jednak miatam pewng trudnosé pdjsé do Przetozonej. Wieczorem Jezus mnie sig
zapytal: ‘dokqd odkladac bedziesz?’ Postanowitam przy pierwszym spotkaniu powiedzie¢
o tym Matce Przetozonej. Na drugi dzieti przed potudniem zanwazytam, ze Matka Prze-
tozona idzie do refektarza, a ze kuchnia, refektarz i pokoik siostry Alojzy sq prawie razem,
wigc poprositam Matke Przetozong do pokoiku siostry Alojzy i powiedzialam zqdanie Pana
Jezusa. Na to odpowiedziata mi Matka, ze: Nie pozwalam siostrze na zadne noszenie wto-
sienicy. Nic absolutnie. — Jezeli Pan Jezus da siostrze sity kolosa, to ja pozwolg na te umar-
twienia. Przeprositam Matke, ze zabieram czas i wysztam z pokoiku. Wtem ujrzatam Pana
Jezusa, kidry stat w drzwiach kuchni i powiedziatam Panu: kazesz mi is¢ prosic¢ o te umar-
twienia, a Matka P. nie chce mi pozwolié. Wiem Jezus rzekt do mnie: “bytem tutaj podczas tej
rozmowy z Przetozong i wiem wszystko i nie zgdam twoich wmartwier, ale postuszeristwa.
Przez to oddajesz mi wielkq chwale, a sobie skarbisz zastuge’ (Dz. 28). Z tego $wiadectwa
siostry Faustyny wynika jednoznaczny wniosek, ze w aktach postuszeistwa czlowiek
oddaje najwicksza chwate Bogu, zyskujac zarazem obfito$¢ Jego task, i jak najszybciej
wzrasta w $wictosci. O tym Jezus wielokrotnie zapewniat siostr¢ Faustyne w stowach
objawienia. Pewnego razu ustyszata od Niego stowa: Udziclitem taski tej duszy, o ktdrg
Mnie prositas dla niej, ale nie dla umartwienia twego, jakies sama sobie wybrata, ale tylko
dla aktu postuszeristwa zupetnego wobec zastgpcy Mojego datem taske tej duszy, za ktdrg sig
wstawitas do Mnie i dla ktdrej zebratas milosierdzia. Wiedz o tym, ze kiedy wyniszczasz
w sobie tg wiasng wolg, wtenczas Moja kréluje w tobie (Dz. 365). Innym za$ razem zapew-
nit ja: cdrko Moja, wiedz, ze wigkszq chwate oddajesz Mi przez jeden akt postuszeristwa,
nizeli przez diugie modlitwy i umartwienia (Dz. 894). A jeszcze kiedy indziej powiedziat
do niej: cdrko Moja, najwickszq oddajesz Mi chwatg, przez cierpliwe poddanie si¢ woli
Mojej, a sobie skarbisz tak wielkq zastuge, ze ani postami, ani zZadnymi umartwieniami nie
osiggnelabys tego. Wiedz o tym, corko Moja, ze jezeli wolg swojq poddajesz pod wolg Mojg,
Sciqgasz na siebie wielkie upodobanie Moje, ta ofiara jest Mi mita i petna stodkosci, w niej
sobie podobam, ona ma moc (Dz. 904).
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3.3.3. Podjecie cierpienia

Trzecia z form ascezy w koncepcji wzrostu cztowieka w duchowosci mitosierdzia wedtug
siostry Faustyny jest przyjmowanie cierpiei. Czlowiek niechetnie przyjmuje cierpienie,
wrecz broni si¢ przed nim. Nie jest jednak w stanie go wyeliminowad ze swojego zycia,
gdyz stanowi ono cz¢$¢ jego kondycji. Dopiero akceptacja i odkrycie jego sensu pozwoli
mu zrozumieé, ze nie uwlacza ono jego godnosci, lecz pomaga wlasciwie jg przezywad
i przez to zachowad siebie.

Zrédlo sensu cierpienia odstonit Jezus Chrystus, ktéry doswiadczywszy na krzyzu
kleski i niemocy, w akcie zmartwychwstania przetamat to, co w nim bylto przygne-
biajace, dokonujac tym samym przewartosciowania powodzenia i sukcesu. Gdy za$
w duchu wiezi z tym Chrystusowym cierpieniem cztowiek bedzie podejmowat osobisty
krzyz swoich codziennych zadas, to bedzie w stanie odpowiednio przezywaé wiasne
cierpienia i zrozumie ich zbawcza wartos¢.

W taki wlasnie sposéb podchodzita do cierpiedt w swoim zyciu siostra Faustyna.
Doznata ich ona wiele w rozmaitych formach, o czym moze $wiadczy¢ zawarty w jej
Dzienniczku katalog cierpied. Uzywajac w tym kontekscie stowa katalog, nie mamy na
mysli akademickiej wyktadni rodzajéw cierpien, jaki zastosowata ona w swoim Dzien-
niczku, lecz ich opisowe przedstawienie z jej strony, co umozliwia zaprezentowanie
owych cierpiedt w jakim$ schemacie. Mozna go uja¢ jako czterostopniowy podziat cier-
pien. Pierwszy z nich stanowig cierpienia tzw. fizyczne, ktdrych istotg stanowig — wedtug sio-
stry Faustyny — wszelkiego rodzaju béle ciata (por. Dz. 1633; 1640). Drugi dotyczy cierpieri
tzw. moralnych, w zakres ktérych wchodza — wedtug niej — wszelkiego rodzaju do§wiadcze-
nia ze strony innych o0séb (por. Dz. 1268). Kolejny stopieri tego podziatu odnosi si¢ do ciet-
piedt tzw. duchowych, ktére — w rozumieniu siostry Faustyny — obejmuja wszelkiego rodzaju
béle duszy (Dz. 36; 70; 211; 284; 311; 456; 653; 667; 672; 702; 708; 943; 1108; 1113; 1115;
1120; 1124; 1199; 1235; 1263; 1268; 1274; 1430-1431; 1453; 1464; 1657; 1785; 1788).
Ostatni segment podziatu dotyczy cierpieri tzw. stygmatycznych, kidre — w ujeciu siostry
Faustyny — polegaja na odczuwaniu meki Pana Jezusa w ciele (Dz. 46; 702; 759; 931; 942;
976; 1010; 1055; 1196; 1247; 1468; 1627; 1646; 1663; 1724).

Odstonieta powyzej rozmaito$¢ form cierpied, jakich siostra Faustyna do$wiad-
czyta w swoim zyciu, sktania do zasadniczego wniosku, ze cho¢ cierpienie jest sprzeczne
z naturg ludzka, to jednak, gdy jest podejmowane i przezywane we wspélnocie z Chry-
stusem, ktéry cierpial na kalwaryjskim krzyzu, staje si¢ nosnikiem przemieniajacej war-

tosci nie tylko na plaszczyznie przyrodzonej, ale i nadprzyrodzone;.
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Przede wszystkim cierpienie uwypukla ludzka stabos¢, utomno$é oraz grzesznosé.
Z tego tez wzgledu chroni ono czlowicka przed pycha, zadufaniem w sobie i opieraniem
whasnej egzystencji jedynie na osobistych zdolnos$ciach i sprawnosciach, a zarazem pro-
wadzi do szukania wsparcia wéréd innych, a nade wszystko w szukaniu uznania wsparcia
w Bogu. Doskonatym tego przykladem jest $w. Pawet Apostot, kedry znalazt upodobanie
w swoich cierpieniach, przyjmujac je w formie obelg, przesladowar, niedostatkéw, uci-
skéw, nawet wigcej, chlubige si¢ nimi, aby méc tylko napetni¢ si¢ moca Chrystusowe;j
taski (por. 2 Kor 12, 8-10).

Cierpienie przyjete z wiarg i umitowaniem Chrystusa oczyszcza czlowicka z wszel-
kich przywiazan grzechowych. Owe oczyszczenie sprawia, ze cztowiek zaczyna docenia¢
wartosci nieprzemijajace i chee poszukiwaé tego, co si¢ Bogu podoba. Im bardziej za$
wzrasta w tej moralno-duchowej czystosci, tym bardziej rozbudza si¢ w nim $wiadomosé
ukochania go przez Boga i staje si¢ przez to czlowickiem bardziej Bozym.

Zadne cierpienie jakiegokolwick rodzaju fizycznego, moralnego czy duchowego nie
przeczy mitosierdziu Boga, niosac w sobie faske, ktora wspomaga cztowieka w ukierun-
kowaniu jego wolnosci ku samospetnianiu si¢ w cztowieczeistwie. Wtasnie w cierpieniu
krystalizuje si¢ prawdziwe oblicze jego mitoéci. Im jest ono wigksze, tym bardziej staje
si¢ ona czystsza. Dlatego cierpienie jest sprawdzianem mifosci cztowieka, a przez to staje
si¢ wyktadnikiem jego zycia duchowego, ktdre przejawia si¢ nade wszystko w harcie woli,
pokoju wewngtrznym, mestwie i w pragnieniu $wiadczenia o Bogu®.

Uczestnictwo w takim stopniu zycia duchowego zaktada wige koniecznos¢ zdoby-
wania przez czlowieka umiejetnosci ofiarnego podejmowania wszelkiego rodzaju cier-
pied. W istocie swej ta wewngtrzna praca czlowieka zmierza do uzyskania wewngtrznej
wolnoéci, a rozpoczyna si¢ od cierpliwego podejmowania codziennych ofiar z najwyz-
szego motywu, jakim jest umilowanie Boga. Cierpienie cztowieka, jesli jest podejmo-
wane i przezywane w $wietle misterium paschalnego Chrystusa, stanowi jeden z najsku-
teczniejszych §rodkéw intensyfikowania si¢ w nim mitoéci Bozej i jego upodobniania sig
do Niego — czyli inaczej méwiac, napetniania siebie Jego mitosierdziem®. Relacj¢ wspét-
brzmienia migdzy tymi warto$ciami siostra Faustyna doskonale oddaje w Dzienniczku,
piszac: kiedy cierpimy wiele, to mamy sposobnos¢ wielkq okazaé Bogu, ze Go kochamy,
a kiedy cierpimy mato, to mamy mato sposobnosci, by okazal Bogu swq mitosé, a kiedy

nie cierpimy nic — to mitos¢ nasza nie jest wielka, ani czysta. Mozemy dojs¢ za taskg Bozq

6 Por. M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Mifosierdziu, Poznan 1949, s. 160; P. Kreis, Mifosierdzie Boze.
Teologia mitosci w pismach siostry Faustyny Kowalskiej, Czgstochowa 1986, s. 73-77.

4 A. Wodka, Rzeczywistos¢ daru i dawania w Biblii — kontekst i pretekst przebdstwienia, ,Zeszyty Karme-
litariskie” 1 (1994), s. 46.
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do tego, ze cierpienie dla nas zamieni si¢ w rozkosz, bo mitos¢ umie takie rzeczy dziatal
w duszach czystych (Dz. 303; zob. Dz. 1487; 1662).

Cierpienie przedstawia réwniez warto$¢ apostolska. Gdy cztowiek podejmuje je
w tacznosci z Chrystusem, przysparza dobra calemu ludowi Bozemu, ktdrym jest Kos-
ciét — Mistyczne Ciato Chrystusa. Chrystus swoim cierpieniem przynidst dobro Odku-
pienia $wiata, ale zarazem to wlasne cierpienie otworzyl w tajemnicy Kosciota jako
swojego Ciata na kazde cierpienie czlowicka. I gdy czlowick staje si¢ uczestnikiem Jego
cierpien, przez ktére On dokonat odkupienia $wiata, na swéj sposéb je dopelnia. Trzeba
tutaj doda¢, ze Chrystusowe odkupienie jest petne i dokonane do korica, ale zarazem
otwarte na kazda milo$¢, ktéra wyraza si¢ w ludzkim cierpieniu. I wlasnie w wymiarze
tej milosci odkupienie, keére do korica si¢ dokonato, stale si¢ niejako dokonuje od nowa
w dziejach czlowieka. Inaczej méwiac, kiedy czlowiek podejmuje w tajemnicy Kosciota
swoje cierpienie mocg zjednoczenia w mitosci z Chrystusem, dopetnia — jak uczyt Jan
Pawet IT w liscie Salvifici doloris — wéwczas Jego cierpienie (SD 24). Staje si¢ on w tajem-
nicy Kosciota — owego Ciala, ktdre dopetnia ukrzyzowane i zmartwychwstate Ciato
Chrystusa — dobrem i zarazem swoistym kanatem mito$ci mitosiernej Chrystusa. I w ten
sposdb cierpiacy czlowiek spetnia swoje apostolskie dzieto w Kosciele®.

W podsumowaniu trzeba stwierdzi¢, ze cierpienie jest nieodlacznym elementem
ludzkiej przygodnosci i zawsze pozostanie dla cztowieka tajemnica. Czyms$ oczywistym
w tej kwestii jest fake, ze nie istnieje ono bez dopustu Bozego, ani tez nie powinno by¢
podejmowane przez cztowieka dla niego samego, o czym przekonuje go wiara i rozum.
Doswiadczenie wskazuje, ze raczej cztowiek nie opowiada si¢ za nim dla niego samego.
Jego wybér jako umiejetnos¢ zawsze taczy si¢ z dobrem, a to moze by¢ czasami przez
niego wyimaginowane lub nierozeznane. I dlatego cztowiek moze wybieraé cierpienie
ze wzgledu na rzeczywiste dobro (np. wzrost w cnocie, obrona blizniego w niebezpie-
czenistwie itd.), ale moze je takze wybra¢ ze wzgledu na osobisty zysk lub fikcyjne dobro
(np. nadmierne gromadzenie débr materialnych). Z podobnych motywéw cztowiek moze
réwniez opowiedzie¢ si¢ za zlem moralnym, np. ktamstwem moze postuzy¢ si¢ w celu
ratowania zycia drugiego, a réwnie dobrze w celu uzyskania profitéw materialnych. Bég
jednak nigdy nie dopuszcza na cztowieka cierpienia dla samego cierpienia, lecz jedynie
dla jego dobra. Znamienne w tej kwestii stajg si¢ stowa siostry Faustyny, ktéra poucza,
ze Bdg nie [zsyla] na dusze doswiadczen, ktdra by wpierw nie byta dopuszczona do glebszego

z Nim obcowania [...], a takze Bog ma w tym swoje zamiary dla nas niezbadane. Czesto

% Por. Jan Pawet II, O cierpieniu, Warszawa 1985, s. 185.
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Bég w podobny sposéb przygotowuje dusze do praysztych zamiaréw i dziet wielkich. I chee je
doswiadczyé, jak czyste ztoro (Dz. 97).

Gdy zatem czlowiek bedzie podejmowal cierpienie, zaréwno to zawinione, jak
i z dopustu Bozego, w tacznosci z Chrystusem, ktéry nadal mu poprzez swojg meke,
$mier¢ i zmartwychwstanie sens, wéwczas owocnie bedzie z Nim wspdtpracowal, przy-

sparzajac catemu Kosciotowi dobra, a Bogu chwaly.

3.3.4. Wartos¢ ascezy w rozwoju postawy mitosierdzia cztowieka

Przedstawione powyzej formy ascezy w postaci umartwien fizycznych (zewngtrznych),
umartwieri wewnetrznych i przyjmowania cierpieri nie moga nie kierowa¢ dalszego toku
refleksji w strong ukazania wartosci tej ascezy w procesie wzrastania czlowicka w posta-
wie milosierdzia. Zanim jednak przejdziemy do zaprezentowania wartosci ascezy, naj-
pierw nalezy przywota¢ podstawowe zasady odnoszace si¢ do jej praktykowania.

Pierwsza zasada dotyczaca owocnego praktykowania ascezy przez czlowieka dla jego
duchowego postgpu jest dobrowolnosé w jej podejmowaniu. W istocie dobrowolno$¢ ta
polega na spontanicznosci oraz na intencji, z jaka cztowiek podejmuje ascez¢. Ze wzgledu
na pewng doz¢ ucigzliwosci, jaka w sobie kryje, jest ona przeciwna naturalnym sklon-
nosciom cztowieka. Dlatego tez zaden cztowick normalny nie znajduje w niej upodoba-
nia. Ludzka wola wyraza zgode na ascez¢ ze wzgledu na pragnienie podobania si¢ Bogu.
Zatem asceza znajduje swoje uzasadnienie w milosci. W tej tez milosci dojrzewaja jej
owoce. Kazda forma ascezy wymuszonej czy narzuconej z zewnatrz nie posiada zadnej
zastugi. Podobnie asceza podejmowana z motywéw zdrowotnych albo dla zaprezentowa-
nia si¢ przed innymi ludZmi jest bezowocna.

Druga zasada odnosi si¢ do tego, ze asceza nie moze by¢ traktowana jako cel,
lecz jako $rodek uswigcenia. Stad tez powinna by¢ stosowana z umiarem, o ile bedzie
tego wymagac stan duszy cztowieka, i w petnej zgodzie z rzeczywistoscia. W prakeyce
oznacza to, ze cztowiek nie powinien podejmowa¢ takich form ascezy, ktére wywolujg
uszczerbek na jego zdrowiu, a z drugiej strony nie moze jej podejmowaé w za matym
stopniu, aby natura miatfa si¢ buntowacd i prowadzi¢ do grzechu. Réwniez nie nalezy
prakcykowaé ascezy dla samej ascezy, tak jakby ona sama w sobie byla ideatem, lub
zeby ten, kto bardziej si¢ umartwia, tym samym szybciej kroczyl droga doskonatosci.
Nalezy ja stosowaé w miarg, jak zgadza si¢ ona z obowiazkami wynikajacymi ze stanu
zycia cztowieka i przyczynia si¢ do jego wzrostu w gorliwosci, oraz w miarg, jak sprawia,

ze czlowick staje si¢ bardziej wierny i gotowy do praktykowania cnét. Asceza, ktdra
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wprowadza zamet w zycie wewngtrzne czlowieka lub tez staje si¢ przeszkoda we wlasci-
wym spelnianiu przez niego obowiazkéw stanu, nie moze by¢ uwazana za wartosciowa.
W tym kontekscie nie sposéb nie przywotaé upomnienia §w. Jana od Krzyza, jakie skie-
rowal w jednym ze swoich dziet do 0sdb, ktére w ascezie przebieraja miarg. Napisak:
Pociggani przyjemnosciq, jakq w nich [tj. w praktykach duchowych] znajdujq, jedni zabijajq
si¢ pokutami, inni ostabiajq si¢ postami, czynigc wigcej, niz moze znies¢ stabosé ludzka,
bez zadnego wumiaru i niczyjej rady. Owszem, starajq si¢ unikad tych, ktdrych winni w tych
sprawach stuchaé. Zdarzajq si¢ nawet tacy, ktdrzy wazq si¢ to czynic pomimo nakazu, ze
majq czynic cos wreez praeciwnego. Sq to ludzie bardzo niedoskonali i bardzo nierozumni,
ktorzy odrzucajg uleglosé i postuszeristwo (ktdre jest pokutq rozumu i rozsqdhku, i dlatego jest
dla Boga milszq i prayjemniejszq ofiarg niz wszystko inne), a czyniq pokutg cielesng, ktdra

po odrzuceniu tamtej nie jest niczym innym jak pokutq zwierzecqg®

. W $wietle powyzszych
stéw $wigtego nalezy stwierdzi¢, ze forma i intensywno$¢ ascezy musza korespondowad
z wymaganiami stanu zycia i charakterem wykonywanego zawodu. gwieccy zaangazo-
wani zawodowo lub zyjacy we wspdlnocie rodzinnej nie mogg prowadzi¢ w takiej mierze
zycia modlitewnego jak zakonnicy czy zakonnice klauzurowe. Z kolei oni nie moga tak
si¢ angazowad zawodowo czy spolecznie jak $wieccy zyjacy w §wiecie. Najlepiej wykorzy-
stywa¢ naturalne okazje strukturalnie przynalezne i istotowo zwiazane z powinno$ciami
stanu. Rytm pracy w urzedach czy fabrykach wymaga od ludzi $wieckich zdyscyplino-
wania, punktualnosci, regularno$ci w porannym wstawaniu i wieczornym kfadzeniu
si¢ na spoczynek, rezygnacji z wielu godziwych rozrywek, mobilizacji psychicznej, czy
w koricu cierpliwosci. Z kolei duszpasterstwo zada od kaptana sumiennosci i solidnosci
w przygotowaniu kazai i katechez, rezygnacji z osobistych przywilejow, gotowosci do
po$wiecenia si¢ na rzecz drugich itd. Zycie zakonne za§ wymaga od ich cztonkéw gorli-
wosci, samozaparcia, karnosci i przetamywania siebie.

I wreszcie trzecia zasada dotyczy stopniowego wprowadzania przez cztowieka ascezy
w swoim zyciu. W istocie chodzi o to, aby nie podejmowat on jednoczesnie wszelkich
form ascezy, lecz by ja stosowat stopniowo i wedtug pewnego porzadku. Natychmiastowe
i rtéwnoczesne pozbycie si¢ wszelkiego rodzaju pociechy czy odprezenia spowodowatoby
ogdlne zmeczenie fizyczne i moralne, z niemaly szkoda dla jego zycia duchowego. Dla-
tego troch¢ wytchnienia i godziwej rozrywki jest nieodzowne dla jego zycia. W tym
kontekscie wskazane jest, aby czlowiek, jesli chee si¢ wewngtrznie oczysci¢, wybrat sobie
jakies szczegdlne umartwienie zwigzane z brakiem lub namictnoscia, kedrych chee si¢

pozby¢, i zwracaé na nie szczeg6lng uwagg. Przy pomocy rachunku sumienia i za porada
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kierownika duchowego winien pozna¢ skfonno$¢ lub nawyk, ktéry staje si¢ powodem
jego najczgstszych upadkdw i postanowi¢ na tym polu praktykowad asceze, podejmujac
jaka$ praktyke pokutng lub czyniac wbrew naturze co$, co mu pomoze utatwi¢ poprawe.
Skupiajac bowiem uwage na jednym punkcie, fatwiej bedzie mégt wprowadzi¢ w czyn
swoje postanowienie. To za$ postanowienie, odnawiane przynajmniej podczas nawie-
dzenia Naj$wietszego Sakramentu lub analizowane w trakcie szczegétowego rachunku
sumienia, bedzie ozywiaé jego nastawienie i bedzie glebiej oddziatywaé niz jakie$ chwi-
lowe postanowienia lub sporadyczny wysitek®.

Przywolanie zasad odpowiedniego praktykowania ascezy umozliwia z kolei zapre-
zentowanie jej wartosci w rozwoju duchowym czlowicka. Asceza podejmowana przez
czlowieka, przy zachowaniu przez niego powyzej wskazanych zasad, przynosi liczne
owoce dla jego duchowego rozwoju.

Przede wszystkim asceza pomaga rozwijaé zycie taski. Systematycznie praktyko-
wana przez cztowieka przyczynia si¢ do poskromienia przez niego ztych sktonnosci i do
powsciggania daznosci zmystéw do rzeczy przyjemnych i tym samym pozwala mu unik-
na¢ wielu grzechéw i niedoskonatosci. Oprécz tego asceza usuwa z duszy ludzkiej to
wszystko, co stoi na przeszkodzie jej pelnej zgodnosci z wolg Bozg i zapewnia panowanie
w niej mitosci. Czlowiek prowadzacy ascezg tatwiej nawiazuje kontakt z Bogiem i w Nim
znajduje swoje szczg¢scie i pokdj. Trzeba tez przyznal, ze bez ascezy czlowick nie jest
w stanie prowadzi¢ gorliwego zycia chrzescijaniskiego, poniewaz zycie nadprzyrodzone
nie moze si¢ rozwija¢ w duszy, w ktérej panuje natlok pozadaii i przywiazan do rzeczy
doczesnych. Dlatego asceza wspomaga oczyszczanie duszy i umozliwia przygotowanie
w niej miejsca dla dziatania Bozej faski.

Kolejnym owocem ascezy regularnie prowadzonej przez cztowieka jest jego wzrasta-
nie w mitosci. Gdy cztowiek podejmuje jakakolwick formg ascezy z motywéw nadprzy-
rodzonych, to jednoczesnie udowadnia Bogu, ze bardziej miluje Jego niz siebie samego.
Z checi bowiem podobania si¢ Jemu jest gotéw wyrzec si¢ tego wszystkiego, co go od
Niego odciaga, i dlatego przeciwstawia si¢ swoim instynktom i ztym sklonnosciom.
Kazda forma ascezy kryje w sobie akt milosci, ktéry przyczynia si¢ do wzrostu cnoty
mitosci. Dzigki temu wola ludzka przysposabia si¢ do cierpliwego znoszenia do$wiad-
czen, kedrych cztowiek tak wiele spotyka w swoim zyciu. Trzeba w tym miejscu dodag,
ze aby asceza faktycznie pozostawata w stuzbie rozwoju duchowego czlowicka, nie moze
inspirowa¢ si¢, i w praktyce potwierdza¢, skrajnym dualizmem, czyli z jednej strony

negacja wartoéci ciata, materii i tego wszystkiego, co doczesne, a z drugiej akceptacjq

¢ Por. A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, t. 11, dz. cyt., s. 52-53.
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jedynie pierwiastka duchowego. Winna uznawaé rzeczywisto$¢ moralno-historyczna
czlowieka, tj. jego sklonno$¢ do grzechu, a zarazem zdolno$¢ do rozwoju, zaréwno
w wymiarze naturalnym, jak i nadprzyrodzonym. Jednym stowem, sens ascezy wypo-
wiada si¢ w stuzbie milosci czlowieka wzgledem Boga, bliZzniego i siebie samego. Asceza
pozostaje zawsze w stuzbie zaprowadzania wewngtrznej harmonii w czlowieku: pomaga
mu utwierdzi¢ panowanie wtadz ducha nad cialem w ramach zintegrowanego cztowie-
czefistwa, a jednocze$nie zabezpiecza i udoskonala jego zycie zmystowe, gwarantujac
mu zarazem osiagnigcie petnego rozwoju osobowosci. Ostatecznie wiec asceza zapewnia
pelne panowanie mitosci, ktdra z natury swej nastawiona jest na wspétprace z Bogiem.
Potwierdzeniem tej prawidlowosci odnoszacej si¢ do roli ascezy we wzroscie czlowieka
w milosci do Boga, blizniego i siebie samego moze by¢ $wiadectwo, jakie w tym wzgle-
dzie data siostra Faustyna, relacjonujac je w Dzienniczku w stowach: Czutam si¢ bardzo
cierpigea i zdawato mi sig, ze nie bedg mogta péjsé na adoracje, jednak zebratam caly site
woli i chociaz upadtam w celi, nie zwazatam na to, co mi dolega, majac przed oczyma
Meke Jezusa. Kiedy przysztam do kaplicy, odczutam wewngtrzne zrozumienie, jak wielkq
Bdg nam gotuje nagrode nie tylko za czyny dobre, ale i za szczere pragnienie spetnienia ich.
Co 10 za wielka taska Boza. O, jak stodko jest trudzic si¢ dla Boga i dusz. Nie cheg spoczynku
w boju, ale walczyé bede do ostatniego tchu zycia o chwate Krdla i Pana swego |[...]. Nie
lgkam si¢ cioséw, bo tarczq mojq jest Bog. Lekad sig powinien nasz wrdg, a nie my wroga.
Szatan tylko pysznych i tchérzliwych zwycieza, bo pokorni majg moc. Nie zmiesza, ani
zatrwozy nic duszy pokornej. Skierowatam lot swéj w sam zar stovica i nic mi go obnizyé nie
zdota. Mitos¢ wigzic sig nie da, jest swobodna, jak krélowa, mitos¢ dosiega Boga (Dz. 450).

I wreszcie nastgpnym owocem ascezy podejmowanej przez cztowieka bedzie apostol-
skie zaangazowanie z jego strony. Wlasnie asceza jako dzieto pokutne umozliwia czto-
wickowi uzyskanie darowania kary doczesnej naleznej za grzechy osobiste oraz, kiedy
bedzie podejmowana przez niego w tacznosci z meka Pana Jezusa, stanie si¢ przyczyn-
kiem do zbawienia innych ludzi. Na t¢ warto$¢ ascezy jako osobistego wktadu apostol-
skiego wskazat wyraznie §w. Pawel Apostot w stowach: teraz raduje si¢ w cierpieniach za
was i ze swej strony w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata,
ktérym jest Kosciot (Kol 1, 24). W stowach tych dal §wiadectwo, ze doznawane przez
niego cierpienia i rozmaite do§wiadczenia traktuje jako osobisty udziat w dziele odku-
pienia dokonanego raz przez Jezusa Chrystusa. W podobnym duchu wypowiadata si¢
i dziatata siostra Faustyna. Wiszelkie ofiary i podejmowane formy ascezy ofiarowata ona
za grzesznikdéw, proszac jednoczesnie, by wszelkie ciosy sprawiedliwosci uderzaly w nia:
Jezu, dzis wszystko ofiaruje za grzesznikdw, niech ciosy Twej sprawiedliwosci uderzajq we

mnie, a morze milosierdzia niech ogarnie biednych grzesznikéw (Dz. 927). Siostra Faustyna
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odczuwata rado$¢ z wlasnego wyniszczania si¢ za grzesznikéw. Wiedziala bowiem, iz
przez swoje ofiary bierze udzial w ofierze Zbawiciela i przyczynia si¢ do wzrostu jednosci
Kosciota i jego zbawczej dziatalnosei. Swoja postawe w tym wzgledzie postrzegata jako
wyniszczenie. To wyniszczenie z jej strony polegato na rezygnacji z mitosci wtasnej na
rzecz ratowania ludzi zagubionych, o czym dala $wiadectwo w stowach: o, co za rados¢
wyniszczad si¢ na korzys¢ dusz niesmiertelnych; wiem o tym, ze ziarenko pszeniczne, aby
magto byé pokarmem, musi by¢ zniszczone i starte w kamieniach, tak i ja, abym byta pozy-

teczna Kosciotowi i duszom, musz¢ byd zniszczona, chociaz na zewngqtrz nikt nie dostrzeze

mojej ofiary (Dz. 641).

3.4. Srodki sakramentalne

W schemacie $rodkéw duchowych, stuzacych wzrostowi cztowieka w duchowosci mito-
sierdzia, akcentowanych przez siostre Faustyng, sg rowniez sakramenty. W tym wzgle-
dzie potozyta szczegdlny akcent na Eucharysti¢ oraz sakrament pokuty i pojednania.
Te sakramenty postrzegata jako srodki uswigcenia cztowicka. Dlatego refleksja naukowa
nie moze nie pdj$¢ najpierw w strong odstoniecia ich natury, a nastgpnie ukazania ich

wartosci w ksztattowaniu przez cztowieka postawy mitosierdzia.

3.4.1. Eucharystia znakiem obecnosci Boga przy czlowieku

Jezus Chrystus w trakeie ziemskiego zycia nauczat i wsiewaf w ludzkie umysty ziarno
Bozej prawdy oraz napelniat ich serca Boza miloscia. Kiedy nadeszta chwila rozstania
si¢ z nimi, wypowiedzial ostatnie stowo, w ktérym zawart calg swojg mitos¢ do nich.
Tym stowem miloséci jest Eucharystia. Jan Pawet II w lidcie apostolskim poswigconym
Eucharystii napisat: Ona t¢ mitos¢ oznacza, a wigc przypomina, wobecnia i urzeczywistnia
zarazem. llekroé w niej swiadomie uczestniczymy, otwiera si¢ w naszej duszy rzeczywisty
wymiar tej niezwyktej mitosci, w ktdrym zawiera si¢ wszystko, co Bég uczynit dla nas ludzi
i co stale czyni®®. Z papieskich stéw wynika jednoznaczny wniosek, ze Eucharystia jako
sakrament uobecnia bezgraniczng mitos¢ Chrystusa do czlowicka. Chrystus jest w niej

realnie obecny i weiaz ofiaruje si¢ Bogu Ojcu za kazdego czowieka i jednoczesnie daje

¢ Jan Pawel I1, O tajemnicy i kulcie Fucharystii, Watykan 1980, nr 5.
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siebie na pokarm, aby umocni¢ jego wole wspdlpracy z Nim samym. Prawdg o realnej
obecnosci Chrystusa w Eucharystii siostra Faustyna potwierdzita wiclokrotnie w swoich
$wiadectwach. Wystarczy przywoltaé niektére z nich: Dzis w czasie Mszy sw. ujrzatam
Pana Jezusa, ktdry powiedziat: ‘bad# spokojna, corko Moja, widzg wysitki twoje, ktdre Mi sq
bardzo mite’. — I znikt Pan, a byt czas prayjecia Komunii sw. Po prayjeciu Komunii sw.,
nagle ujrzatam Wieczernik, a w nim Pana Jezusa i Apostotéw; widziatam ustanowienie
Najswigtszego Sakramentu. Jezus pozwolit mi wnikngd do wnegtrza Swego i poznatam wielki
Majestat Jego i zarazem wiclkie unizenie Jego. To dziwne swiatlo, ktére mi pozwolito poznac
Jego Majestat, réwnoczesnie odstonito mi, co jest w duszy mojej (Dz. 757). Innym razem
wyznata: Widziatam w czasie Mszy sw. Jezusa Ukrzyzowanego. Dusza moja zostata prze-
niknigta cierpieniem Jezusa, w duszy i ciele moim, chociaz w sposéb niewidzialny, ale réwnie
bolesny. O, jak straszne tajemnice dziejq si¢ w czasie Mszy sw. Wielka tajemnica sig doko-
nuje w czasie Mszy sw. Z jakg poboznosciq powinnysmy stuchaé i brad udziat w tej smierci
Jezusa (Dz. 913-914; por. Dz. 964; 976; 1028; 1032; 1053; 1129; 1142; 1467; 1820).
O wielkosci milosci Jezusa plynacej z Eucharystii zaswiadczyta w stowach: W czasie
Mszy sw. miatam poznanie Serca Jezusa, jakim ogniem mitosci plonie ku nam, jest morzem
mitosierdzia. Wiem ustyszatam glos: “apostotko Mojego mitosierdzia, glos swiatu catemu
o tym niezgl¢bionym mitosierdziu Moim, nie zniechgcaj si¢ trudnosciami, jakie napotykasz
w gloszeniu Mojego mitosierdzia’ (Dz. 1142).

Ze $wiadectw siostry Faustyny wynika jednoznaczny wniosek, ze w Eucharystii
Chrystus ofiaruje si¢ Ojcu i daje swoje Cialo i Krew na pokarm, podkreslajac w ten
sposéb, iz jest tym dla cztowieka, czym jest chleb powszedni dla jego organizmu. Jak
powszedni chleb podtrzymuje zycie fizyczne cztowieka, tak On — Chleb zywy (por. ] 6,
51) — jest nieodzownym pokarmem dla jego zycia nadprzyrodzonego. Inaczej méwiac,
Chrystus istnicje dla kazdego cztowieka w takim stopniu, jak chleb dla organizmu. Ale
z drugiej strony, tak jak chleb ma racje istnienia w odniesieniu do spozywajacych go,
tzn. z natury swej jest ukierunkowany na spozycie przez ludzi, tak tez Chrystus pragnie,
aby karmiono si¢ Jego Cialem i Krwig. Nie tylko pragnie, ale wre¢cz zaprasza do przyj-
mowania Go w Komunii Swiqtej: Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato moje (Mt 26, 26) — oto
tre$¢ Jego zaproszenia. Zapraszajac w ten sposéb, ukazuje tym samym, iz jest to pokarm
nie dla aniotéw, lecz dla ludzi. Cho¢ wigc cztowick jest staby i niekiedy daje si¢ powali¢
osobistym nami¢tno$ciom, to jednak nieustannie jest przez Niego zapraszany.

Dla siostry Faustyny Eucharystia byta nie tylko Ofiarg Chrystusa sktadana na otca-
rzu Ojcu za zbawienie ludzi, ale takze Uczta. Jak kazda uczta domaga si¢ odpowiedniego
przygotowania, tak tez udziat cztowieka w Eucharystii, ktéra bez watpienia jest Uczta,

wymaga od niego dobrego przygotowania.
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Atmosfera uczty zalezy w znacznej mierze od wartosci, jakie cztowiek w nig wnosi.
Im sa one wznioSlejsze, tym glebsze staje si¢ jej przezycie. W tym kontekscie wiec praw-
dziwe przezycie Uczty eucharystycznej ze strony czlowicka bedzie mozliwe wéwezas,
gdy bedzie on podchodzit do niej z wiara. Soborowa Konstytucja o liturgii méwi, ze
sakramenty nie tylko przyczyniajg si¢ do wzrostu i umocnienia wiary u przyjmujacych
je, ale takze ja zaktadaja (por. KL 59). Z tego wynika, iz sakramenty dziataja w sercu
czlowieka na miarg jego wiary. Wiara zatem stanowi nieodzowny warunek ich skutecz-
nosci oddziatywania. Odnoszac te stwierdzenia do Eucharystii, trzeba powiedzie¢, ze jej
oddziatywanie na cztowieka bedzie si¢ dokonywaé na miarg jego wiary. Uczta euchary-
styczna zawiera w sobie niezglebione bogactwo Bozej milosci i dlatego moze je odkry¢
tylko cztowiek ozywiony wiarg. T¢ prawidlowo$¢ siostra Faustyna zawarla w stowach
poezji: Klaniam si¢ Tobie, Anielski Chlebie, Z glebokq wiarq, nadziejq, mitoscig, I z glebi
duszy wwielbiam Ciebie, Cho( jestem nicoscig. Klaniam si¢ Tobie, Bozy Baranku, Kidry
gladzisz mej duszy przewinienia, Ktdrego przyjmuje do serca kazdego poranku, A Ty mi
pomagasz do zbawienia (Dz. 1324).

Msza $w. jest Uczta skladana we wspélnocie Kosciota. Dlatego méwiac o przygo-
towaniu si¢ do uczestnictwa w Niej, czlowiek nie moze zapomnie¢ o potrzebie ozy-
wienia mifo$ci bratniej. W Starym Testamencie Izraelici byli zobowiazani przed zloze-
niem Bogu ofiary przygotowa¢ si¢ do tego aktu poprzez rytualne oczyszczenia. Mimo iz
przez nie zado$¢ czynili przepisom prawa kultycznego, to jednak nie bylo ono uwazane,
gléwnie przez Prorokéw, za wystarczajacy czynnik do bycia godnym w sktadaniu daréw
ofiarnych. Byli oni uwrazliwiani przez nich na potrzebe posiadania prawosci moralnej
w momencie ich sktadania. Chwal Pana hojnym darem i nie zmniejszaj ofiary z pierwo-
cin rak twoich! Przy kazdym darze twarz twq rozpogddz — upominat medrzec Syrach —
i z weselem poswigd dziesigcing (Syr 35, 7-8). Owe upomnienie swoja nicjako kontynuacje
znajduje w zachecie $w. Pawla Apostota: radosnego dawcee Bég mituje (2 Kor 9, 7). Nato-
miast Jezus Chrystus kladzie szczeg6lny akcent przed zlozeniem ofiary na oczyszczenie
serca. Jesli wige przyniesiesz dar swdj przed oftarz — poucza w Kazaniu na Gérze — i tam
wspomnisz, ze brar twdj ma cos przeciw tobie, zostaw tam dar swdj przed ottarzem, a naj-
pierw id% i pojednaj si¢ z bratem swoim. Potem prayjd% i dar swdj ofiaruj (Mt 5, 23-24).
Chcac wiec w petni uczestniczy¢ we Mszy $w., cztowiek nie powinien nosi¢ w sercu
urazy do bliznich, gdyz wéwczas nie bedzie w stanie wlaczy¢ si¢ catym sercem w ofiarg
Chrystusa. Cztowiek zagniewany na bliznich, rozdrazniony, zasklepiony w pysze, nigdy
nie bedzie w stanie przeniknad i przeja¢ czego$ dla siebie z atmosfery Jezusowej mito-
$ci. I zamiast wraca¢ ze Mszy $w. usatysfakcjonowany, bedzie odczuwaé niezadowole-

nie, ktdre powstaje na skutek zetkniecia si¢ niegodziwosci jego zycia z ofiarowang mu



166 SRODKI UPOWSZECHNIANIA DOKTRYNY

w Eucharystii mitoscia. Ale to niezadowolenie w tym kontekscie nie stanowi dla niego
przegranej, lecz szanse na odbudowanie prawdziwych relacji z bliznimi i z Bogiem;
jest niejako dla niego zaproszeniem do petnego udziatu w ofierze Chrystusa, ktéra jest
ofiarg pojednania cztowieka z Bogiem i czlowieka z bliznimi. Dopiero pojednawszy si¢
z bliznimi, czfowick bedzie w stanie pojednad si¢ w pelni z Bogiem, a wéwczas jego
uczestnictwo we Mszy $w. bedzie dla niego owocnym przezyciem, gdyz jego serce bedzie
wsp6tbrzmieé z Jezusowym. Siostra Faustyna wielokrotnie dawata przyktad harmonii
pomiedzy mitoscia blizniego a jej udziatem w Eucharystii. Zawsze dbata o poszanowanie
drugiej osoby i mito$¢ wobec niej, aby potem mogta owocnie uczestniczy¢ w Eucharystii
iz czystym sercem przyjmowaé Cialo Jezusa do swego serca (por. Dz. 126; 243; 263;
7895 901; 1194; 1281).

Owocnos¢ uczestnictwa czlowieka w Eucharystii warunkowana jest — wedtug sio-
stry Faustyny — takze jego gotowoscig do ofiarowywania siebie Bogu. Jak rozumie¢ to
ofiarowanie siebie Bogu? Czy wystarczy Mu si¢ odda¢ jedynie we wzniostych deklara-
¢jach? To jednak zbyt mato! Milos¢ domaga si¢ rzeczywistego i catkowitego oddania.
Jak Chrystus oddaje si¢ cztowiekowi w Eucharystii bezgranicznie, tak tez i on winien
Mu si¢ powierzy¢ bez reszty. Dlatego tez czlowick winien odda¢ Bogu wszystko, tzn.
to, co stanowi jego samego jako osobg (rozum, wole, cialo) i co sktada si¢ na jego zycie
(trudy i radosci, cierpienia i osiggnigcia). Cheac dobrze uczestniczy¢ w Eucharystii, ma
on sktada¢ siebie samego jako dar godny Boga. Jezeli kto$ kocha, to pragnie ofiaro-
wywa¢ dary godne osoby ukochanej. Na przyktad kochajacy narzeczony nie udaje sig
na imieniny do swej narzeczonej ze zwi¢dnictym bukietem kwiatdw, a mitujace dzieci
nie ofiarowuja swojej ukochanej nauczycielce napoczegtej czekolady. Podobnie cztowiek,
jesli chee partycypowaé w pelni w owocach Ofiary eucharystycznej, nie moze ze swej
strony sktada¢ jedynie namiastek ofiary, lecz winien ztozy¢ dar godny Chrystusa. A tym
darem godnym Jego moze by¢ tylko bezinteresowny dar z siebie samego. Powstaje tylko
pytanie, w jaki sposdb ma si¢ dokonywa¢ to jego osobiste ofiarowywanie Chrystusowi?
Jest nim milo$¢. Eucharystia jest ofiara miltosci. I stad tez cztowiek ma wiaczaé w ofiarg
mitosci Chrystusa swojg mito$¢ wypowiadang nie tylko w stowach, ale nade wszystko
w czynach. Jego czyny milodci musza wspdtbrzmie¢ z czynem milosci Ukrzyzowa-
nego. Im glebiej wiec cztowiek bedzie wchodzit w dynamike Chrystusowego ofiarowa-
nia si¢ Ojcu poprzez wyzwalanie si¢ z mifosci whasnej (modlitewne skupienie podczas
Eucharystii, koncentracja na stowach i gestach wykonywanych w czasie jej celebragji
i reflektywne spogladanie w ich $wietle na swoje zamiary, decyzje i zachowania w zyciu
codziennym), tym bardziej bedzie si¢ przyblizal do Niego, a tym samym coraz wyraz-

niej bedzie si¢ uwidaczniala przemieniajaca rola Eucharystii w jego zyciu. Na wyrazenie



SRODKI SAKRAMENTALNE 167

istoty ofiarowywania siebie samego Bogu ze strony czlowieka siostra Faustyna uzyta
pojecia hostia. W Dzienniczku zapisata stowa: Kiedy przyjetam Jezusa w Komunii sw.,
serce moje catq mocq zawotalo: Jezu, przeistocz mnie w drugg hostie. Chee byc zywq hostig
dla Ciebie. Tys wielki Pan, Wiszechmocny, Ty mi mozesz t¢ laske uczynic. I odpowiedziat
mi Pan, ze: jestes Zywq hostiq, mitq Ojcu Niebieskiemu, ale rozmyslaj — czym jest hostia —
ofiara, a wige?”. O mdj Jezu, rozumiem znaczenie hostii, rozumiem znaczenie ofiary. Pragng
by¢ przed Majestatem Twoim zywq hostig, to jest Zywq ofiarg, ktdra codziennie plonie na
Twojg czesé (Dz. 1826; por. Dz. 18205 1821; 1823; 1824).

Eucharystia nalezy do najwickszych daréw udzielonych czlowiekowi przez Chry-
stusa. W niej — jak napisat Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis — powierza si¢
On jemu z tak bezgranicznym zaufaniem jakby nie liczyt si¢ z jego ludzkg staboscig, nie-
godnosciq, a takze przyzwyczajeniami, rutyng, czy wrecz mozliwosciq zniewagi (RH 20).
To Jego bezgraniczne oddanie si¢ zobowiazuje czlowicka i domaga si¢ od niego odpowie-
dzi. Zawsze najglebiej zobowigzuje dar, gdyz praemawia on nie tyle mocq scistego upraw-
nienia — méwit swego czasu do kaptanéw Jan Pawel I — ile mocq osobistego zawierzenia,
i tak — bez prawnych zobowiqzan — domaga si¢ zaufania i wdzigcznosci. Eucharystia jest
takim wtasnie darem. Musimy pozostac az do najdrobniejszych szczegdtéw wierni temu, co
ona w sobie wyraza i czego od nas wymaga: dzigkczynienin®. Jesli wigc uczestnictwo czto-
wieka w Eucharystii ma owocowad poglebieniem wigzi z Chrystusem, to nie moze nie
by¢ dopetnione dzigkczynieniem. Wtasnie dzigkczynienie nalezy do fundamentalnych
postaw wewngtrznych czlowieka i znajduje w Niej swoje oparcie (por. PDV 48).

Aby dobrze przezy¢ tajemnice dzigkczynienia, trzeba zastanowi¢ si¢ nad trescia
samego pojecia. Z etymologicznego punktu widzenia stowo to sktada si¢ z dwéch czesci:
dzigk i czynienie, oznaczajac po prostu czynienie dzigk. Takie sformutowanie wskazuje na
gleboka tres¢, kedrej istota nie zawiera si¢ jedynie w wypowiadaniu podzigkowan. Stowo
dzigk wskazuje na dar skfadany dla wyrazenia hotdu i uznania temu, kto obdarowat
nas darem. Istotna tre$¢ czynienia dzigk zawiera si¢ zatem w wyrazeniu wdzigcznosci
darem za dar. Rzeczywiscie, najpelniej dziekujemy nie tyle stowami (chociaz wchodza
one w zakres treéci dzigkczynienia), ile umiejgtnoscia przyjecia ofiarowanego daru i uzy-
wania go zgodnie z zamystem dawcy”®. W istocie sprowadza si¢ to do umiejetnosci prze-
zycia milosci dawcy. Aby czlowick mégl t¢ mitosé przezy¢, czyli przyjaé postawe dzick-

czynienia wobec dawcy, wpierw musi pozwolié ogarngc sie wdzigcznoscl.

® Cyt. za: J. Warzeszak, U podstaw gorliwosci kaptatiskiej, Warszawa 1989, s. 181.
70 Por. T.S. Kapusta, 7o czyricie na mojq pamiqtke, Krakéw 1987, s. 122.
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Strukture wdzigeznodci, ktéra dokonuje si¢ na plaszczyznie interpersonalnej,
tj. migdzy dawcg i biorca, tworzg dwa wymiary: przedmiotowy i podmiotowy. Wymia-
rem przedmiotowym jest dar dawcy, a wymiarem podmiotowym, kryjaca si¢ za tym
darem — mito$¢ dawcy. Pierwszy wymiar stanowi podstawe dla drugiego, dlatego mozna
powiedzied, ze prawdziwa wdzigcznosé sprowadza si¢ do uznania przez cztowieka wiel-
kosci mitosci zawartej w darze dawcy. Odkrycie i uznanie tej mitosci wzmaga z kolei
wzajemng wi¢z miedzy dawcy i biorca. Dawca, dostrzegajac reakeje ze strony biorcy,
wzrasta w umiejetnosci dawania, biorca za§ wzrasta w umiejetnosci przyjmowania
daru. Jesli dziecko otrzymuje od rodzica zabawke i zaczyna si¢ nig bawié, to dostrzega
jedynie przedmiot — dar rodzica. Jesli natomiast, otrzymawszy dar, pozostawia go, aby
p6j$¢ i wyrazié rodzicowi swoje podzigkowanie, wéwczas w materialnym darze zauwaza
dobro¢ jego serca. Rodzic za$, dostrzegajac t¢ wrazliwo$¢ dziecka nie tylko si¢ nig cie-
szy, ale jest gotowy do wyswiadczania kolejnych daréw. Prawdziwa wdzigezno$é zatem
zachodzi woéwczas, gdy czlowiek jest swiadomy i uznaje, iz wraz z ofiarowanym mu
darem otrzymuje milo$¢ dawcy, dzigki kedrej on sam staje si¢ darem. Dlatego wigc
wdzieczno$é jest sprawdzianem kultury cztowieka oraz podstawg otrzymywania przez
niego kolejnych daréw. Przede wszystkim jednak stanowi ona fundament jego rozwoju
duchowego. Rozumiane w ten sposéb wdzigczne usposobienie prowadzi samorzutnie do
dziekczynienia.

Powyzsza refleksja nad etymologia i trescig pojecia dzigkczynienie wydaje si¢ wyraz-
nie méwi¢, iz w odniesieniu do Eucharystii nie moze sprowadza¢ si¢ jedynie do odma-
wiania krétkiej modlitwy, ale swym zakresem winno obejmowaé réwniez i to, co sta-
nowi o prawdziwym cgynieniu dzigk. Skoro w Eucharystii Bég Ojciec daje cztowiekowi
udziat w synostwie Syna, ktéry jest nieustannie przez Niego wydawany, i On sam si¢
wydaje za zycie calego $wiata, a udzial ten Bég Ojciec daje cztowickowi w Duchu Swiq-
tym, ktéry jest Darem milosci, to gdy ten udziat zostanie przez tegoz czlowieka przyjety,
wowczas on sam w Synu i Duchu Swietym jest wydawany. I w ten sposb przestaje juz
naleze¢ do siebie samego, lecz staje si¢ darem mitosci Ojca, ktdry daje zycie. Wiasnie na
wymiar bycia darem mifosci ze strony czlowieka, wynikajacym z facznosci z Chrystusem
w Duchu Swietym, wskazuje siostra Faustyna w stowach: Dusza moja cala pograzyta sie
Bogu, a z catej istoty mojej plyngt jeden plomieri ku Bogu wdzigcznosci i dzigkczynienia, stéw
nie byto wiele, bo dobrodziejstwa Boze, jakby zary jakies przepalaty mq dusze, a wszystkie
cierpienia i przykrosci byly jakby drzewem dorzuconym do ptomienia, bez kitdrych ogieti by
zgast. Wezwatam cale niebo i ziemie, aby si¢ polqczyli z moim dzigkczynieniem (Dz. 1369).
Zatem dzigkczynienie eucharystyczne w swej istocie przejawia sie w wyrazaniu wdziecz-

nosci za dar wzajemnym darem. Inaczej méwiac, jest to uznanie ze strony czlowieka
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bezgranicznej mitosci Dawcy — Chrystusa i wejscie w krag jej oddzialywania. O tej
wzajemnosci w mifosci w postawie dzigkczynienia powiedziat Jezus w stowach objawie-
nia danych siostrze Faustynie: Mita Mi jest rozmowa twoja, a dzi¢kczynienie otwiera ci
nowe skarby task, ale dzieci¢ Moje, moze bysmy poméwili nie tak ogdinie, ale w szczegdtach
0 tym, co ci najwigcej na sercu lezy, poméwimy poufnie, szczerze, jako serca wzajemnie sig
kochajgce (Dz. 1489). Ten sposdb dzigkczynienia o. Raniero Cantalamessy poréwnat do
zielonego liscia, keéry pod wpltywem $wiatta stonecznego przemienia wylapany z atmo-
sfery tlen w pokarm dla ro$liny. Pozostajgc mozliwie przez dtugi czas w spokoju i milcze-
niu przed Jezusem w Najswigtszym Sakramencie odczuwamy — napisat — Jego pragnienie
wzgledem nas, odrzucamy wlasne plany, aby robic¢ miejsce planom Chrystusowym, swiatto
Boga przenika stopniowo do serca i je uzdrawia. Dokonuje sig cos, co przypomina to, co
dzieje si¢ z drzewami na wiosng. Galgzie wypuszczajq zielone listki; te wylapujq z atmosfery
pewne elementy, ktdre pod wplywem swiatla stonecznego, sq przemieniane w pokarm dla
rosliny. Bez tych zielonych listkow nie moglaby rozwijaé si¢ i przynosi¢ owocéw i nie mogtaby
odswiezad tlenu, ktdrym i my oddychamy. My mamy by¢ takimi zielonymi listkami. One sq
symbolem dusz eucharystycznych, ktdre kontemplujgc “Storice sprawiedliwosci — Chrystusa’,
‘zatrzymujq’ pokarm, ktorym jest sam Duch Swigty, dla dobra tego wielkiego drzewa, ktérym
Jjest Kosciot". Praktykujac w ten sposéb dzickczynienie, cztowiek bedzie uwielbial Boga
i zarazem wychodzif z ciasnego kregu osobistych potrzeb i pragnien, aby stawi¢ czoto
wszelkiemu ztu i budowad w §wiecie cywilizacje mitosci, jednosci i pokoju.

Przezywanie przez czlowicka Eucharystii nie moze go nie prowadzi¢ do czynne;j
mitosci blizniego. Jezus dat temu wyraz w gescie obmycia nég apostotom w Wieczerniku
(por. ] 13, 2-25). Umieszczenie tego gestu przez $w. Jana w ramach Ostatniej Wieczerzy
jednoznacznie wskazuje na nierozerwalny zwiazek uczestnictwa cztowieka w Euchary-
stii z praktyka eucharystyczna. Udzial w Niej czlowieka nie moze nie przeradzaé sig
w czynna milo$¢ blizniego z jego strony. W takiej konstrukeji wyraznie uwidacznia sig
zamyst Ewangelisty zmierzajacy do pobudzenia czlowieka do przechodzenia od kontem-
plowania Eucharystii do jej nasladowania. Zreszta na to wtasnie wskazuje zachowanie
i polecenie samego Chrystusa: Datem wam prayktad (] 15, 13).

Kiedy jednak i w jaki sposéb cztowiek przechodzi od kontemplowania Eucharystii
do jej nasladowania? W Eucharystii jest obecny Jezus Chrystus — prawdziwy Bég i praw-
dziwy czlowiek, ktérego uznajemy i glosimy poprzez kontemplacje eucharystyczna.
Sama jednak kontemplacja, ktéra wyraza istotny aspekt misterium eucharystycznego,

nie wystarcza do pelnego uczczenia tegoz Chrystusa przez czlowieka. Wymaga ona

' R. Cantalamessa, Eucharystia — nasze uswigcenie, Warszawa 1994, s. 86.
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dopetnienia. Tym dopelnieniem wiasnie jest dzielenie si¢ otrzymanym darem z innymi,
ktére wynika po prostu z wewnetrznej tresci daru. Chrystus, ktéry wypowiedziat nad
chlebem stowa: 7o jest Ciato moje (Mt 26, 26), powiedziat je w odniesieniu do kazdej
osoby bedacej w potrzebie, gdy publicznie o$wiadczyl, iz wszystko, cokolwiek cztowiek
czyni potrzebujacym, Jemu czyni (por. Mt 25, 40). Dlatego uczestnictwo czlowicka
w Eucharystii nabiera petnego wymiaru dopiero wtedy, gdy przeradza si¢ w czynna i gor-
liwa stuzbe wobec bliznich.

Kazdy cztowiek jest znakiem obecnosci Chrystusa. Wprawdzie jest to inny rodzaj
Jego obecnosci niz w znaku chleba, ale rzeczywisty i prawdziwy z tej wlasnie racji, iz to On
utozsamit sie z kazdym z nich. Oczywiscie cztowiek nie jest skutecznym znakiem taski,
jakim jest Eucharystia, ani tez nie udziela jej z sicbie samego, jak to mamy w Eucharystii,
ktéra dziata ex opere operato. Nie mozna jednak w pelni komunikowac¢ si¢ z Chrystusem
eucharystycznym, jesli nie jest si¢ gotowym do przyjecia wraz z Nim cztowieka potrze-
bujacego. Te wewngtrzng relacje migdzy Jezusem obecnym w Eucharystii a obecnym
w cztowicku doskonale uchwycit $w. Jan Chryzostom, piszac w jednej ze swoich homilii:
Cheesz uczci¢ Ciato Chrystusa? Nie pozwdl, by byto przedmiotem pogardy w Jego czton-
kach, to jest w ubogich, pozbawionych odzienia. Nie oddawaj Mu czci tu, w kosciele przez
Jedwabne zastony, podczas gdy na zewngtrz zaniedbujesz Go, gdy cierpi zimno i nagosé.
Jakiz pozytek moze mie¢ Chrystus z tego, ze stét ofiarny petny jest ztorych naczyn, gdy potem
umiera z glodu w osobie biedaka? Najpierw nakarm zglodniatego, a dopiero potem ozdabiaj
oftarz tym, co pozostanie. Ofiarujesz Mu ztoty kielich, a nie dasz Mu kubka wody? Jakiz
sens ozdabial zlotymi zastonami Jego oftarz, jesli potem nie ofiarujesz Mu potrzebnej szaty?
Dlatego gdy przyozdabiasz miejsce kultu, nie zamykaj twego serca dla cierpigeego brata. On
jest Swiqtynig Zywq cenniejszq niz tamta’*. Owe pouczenie Swietego nie stracito w niczym
na aktualno$ci. Kazdy chrzeécijanin jest rowniez dzi§ wezwany do uczczenia Chrystusa
obecnego zardwno na ottarzu, jak i w drugim czlowicku. Takze dzi$ to wezwanie musi
by¢ przez czlowieka realizowane integralnie, tzn. jego uczczenie Chrystusa obecnego
w Eucharystii musi prowadzi¢ do uczczenia Go w czlowicku. Migdzy tymi obecnos-
ciami nie ma opozycji, wr¢ez przeciwnie, istnieje wzajemna relacja. Stad tez cztowiek,
im bardziej bedzie przezywat prawde o Eucharystii jako darze Boga w Jezusie Chrystusie
przez Ducha Swietego dla niego, tym bardziej bedzie stawat sie sam darem, pragnacym
udziela¢ si¢ bliznim na wzér Syna Czlowieczego. Miarg jego przezywania Eucharystii,
az po identyfikowanie si¢ z Nig, bedzie jego bezinteresowna stuzba cztowickowi, czyli

bycie z jego strony darem dla niego (por. KDK 24). Oczywiscie to bycie darem dla

72 $w. Jan Chryzostom, Homilia 50, 3—4; PG 58, s. 508-509.
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drugiego nie stanowi jedynie literalnego sformulowania, lecz kryje w sobie cala glebie
konkretnej dziatalnosci cztowieka na rzecz innych. W mowie o koricu §wiata Chrystus
wyraznie pokazuje, ze zakres tej bezinteresownej troski cztowieka o bliznich obejmuje
wszelkie jego dzialania i nie moze zawezad si¢ jedynie do zaradzania ich materialnym
potrzebom poprzez udzielanie im odpowiednich débr materialnych (pokarmu, napoju,
przyodziewku), ale winien obejmowac¢ réwniez ich potrzeby psychiczne i duchowe, ktére
nalezy zaspokaja¢ wlasciwymi im warto$ciami (odwiedziny chorego, wi¢znia). Podzieli¢
si¢ nie oznacza tylko da¢ komus chleb, ubranie, ale takze odwiedzi¢ chorego, wieznia.
Nie oznacza tylko da¢ pienigdze, ale takze wlasny czas. Biedni nie mniej potrzebujg
mitosci niz chleba do jedzenia i ubrania do okrycia sie.

Jesli zatem czlowick pragnie w calej pelni uczestniczy¢ w Eucharystii i okazaé Chry-
stusowi mito$¢, to nie moze przechodzi¢ obojetnie obok ani jednego cztowieka, ktdry
potrzebuje jego pomocy. Na tyle bedzie on blisko Boga — jak wynika z Chrystusowego
pouczenia zawartego w mowie o sadzie ostatecznym — na ile bedzie blisko cztowieka.
A zatem blisko$¢ wobec Boga nie mierzy si¢ jedynie miarg osobistych modlitw, postéw,
ofiar czy tez czasem spedzonym na adoracji przed Naj$wigtszym Sakramentem, ale takze
wigzig z drugim cztowiekiem. Wtasnie na takq petni¢ wskazuje Eucharystia.

W podsumowaniu trzeba podkresli¢, ze dzigki poddaniu sie czlowieka dziataniu

Eucharystii bedzie on wzrastal duchowo i stanie si¢ godnym wspétpracownikiem Boga.

3.4.2. Sakrament pokuty $rodkiem przyblizenia si¢ cztowieka do Boga

Aby zaprezentowa¢ istot¢ sakramentu pokuty i jego warto$¢ w procesie wzrostu czlo-
wicka w duchowosci milosierdzia wedtug siostry Faustyny, trzeba wpierw odstoni¢
w wymiarze historyczno-epistemologicznym tres¢ pojecia pokuta i jej znaczenie.

Juz w Starym Przymierzu pokutg rozumiano jako nawrdcenie, czyli zerwanie z grze-
chem i nawigzanie wiczi z Bogiem. Jej pojecie ksztaltowalo si¢ paralelnie do rozwoju
koncepcji grzechu. Gdy pierwotnie w tamtym czasie grzech pojmowano kolektywnie
jako niewierno$¢ ludu wybranego wobec Przymierza, pokuta byta §rodkiem przepro-
szenia Boga i zjednania sobie Jego przychylnosci, a praktykowana byta w kategoriach
czysto zewnetrznych poprzez zlozenie baranka (por. Kpt 5, 14-26). Pézniej Prorocy
zaczeli ktag¢ akcent na osobistg i wewnetrzng przemiane czlowieka w jego zwrocie ku
Panu Bogu. Wedtug nich pokuta prawdziwa winna obejmowadé: zal za grzechy wyrazany
w placzu i zawodzeniu, wyznanie grzechéw oraz zado$¢uczynienie za nie poprzez skta-

danie modlitw i ofiar ekspiacyjnych. Streszczeniem nauczania prorockiego w tej materii
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mogg by¢ stowa proroka Jeremiasza skierowane do mieszkaicéw Jerozolimy i catego
narodu: Obrzezcie si¢ dla Jahwe i odrzuclcie napletki serc waszych. [...] Przywdziejcie szaty
pokutne, podniescie lament i zawodzenie. [...] Oczysé swe serce z nieprawosci, Jerozolimo,
abys zostata ocalona (Jer 4, 4. 8. 14).

Pokuta jako $rodek i wyraz wewngtrznej przemiany jeszcze bardziej zostala uwy-
datniona w Nowym Przymierzu. W jej obwieszczaniu juz Jan Chrzciciel domagal sie
uznania przez czlowicka wlasnej grzesznosci i zwrécenia si¢ ku Bogu”. Do gromadza-
cych si¢ nad Jordanem ludzi kierowal konkretne wezwania, ktére odpowiadaty ich sta-
nowi zycia. Do pragnacych przyjaé chrzest nawrécenia sposréd faryzeuszy i saduceuszy
moéwil: Wydajcie owoce godne nawrdcenia; i nie prébujcie sobie méwié: Abrahama mamy
za ojca, bo powiadam wam, ze z tych kamieni moze Bdg wzbudzié dzieci Abrahamowi
(Ek 3, 8). Celnikéw natomiast wzywal, aby nie pobierali nic ponad to, co im wyzna-
czono (por. £k 3, 13). Zotnierzy z kolei przynaglat do tego, aby nie znecali si¢ nad nikim
i nikogo nie uciskali, lecz poprzestawali na swoim zoldzie (por. £k 3, 14). Wszystkim zas
radzil, aby dzielili si¢ wlasnymi dobrami materialnymi z tymi, kedrzy ich nie posiadajg
(por. £k 3, 11).

Na potrzebg pokuty w ludzkim zyciu jeszcze dobitniej wskazat Jezus Chrystus. Swoja
misj¢ zaczal od wezwania ludzi do pokuty i wiary w Ewangelic w stowach: Czas sig
wypetnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie (Mk 1, 15).
W tych stowach uwypuklil istotny warunek osiagnigcia przez czlowieka Krélestwa
Bozego. Moze on do niego wejs¢ jedynie dzigki nawréceniu, czyli z jednej strony przez
wewngtrzng przemiang siebie samego, ktora sprawi, iz cztowiek zaczynie mysle¢, czud,
sadzi¢ i zy¢ pod wplywem milosci Boga, a z drugiej przez glebokie zaufanie Chrystu-
sowi, ktéry w stowach i czynach objawil to Krélestwo. Chrystus nie tylko wzywat ludzi
do pokuty, ale sam dat jej przyktad, poddajac si¢ obrz¢dowi Janowego chrztu pokuty:
Przyszedt Jezus z Galilei nad Jordan do Jana — relacjonuje ewangelista — zeby prayjaé
chrzest od niego. Lecz Jan powstrzymywatl Go, méwiqgc: To ja potrzebuje chrziu od Cicbie,
a Ty prazychodzisz do mnie? Jezus mu odpowiedziat: Pozwdl teraz, bo tak godzi si¢ nam
wypetnic wszystko, co sprawiedliwe (Mt 3, 13-15). W ten sposéb Chrystus podkreslit
zaréwno stowem, jak i czynem nieodzowno$¢ pokuty w zyciu czlowieka. Ten pokut-
niczy styl bycia Chrystus prowadzil pézniej przez cale zycie, nie majac nawet, gdzie
glowy skloni¢ (por. Mt 8, 20). A jego najwyzszym wyrazem bylo wyniszczenie Siebie
samego w mece i $mierci krzyzowej w celu zado$¢uczynienia za grzechy ludzi i pojed-

nania ich z Bogiem (por. Rz 4, 25). Aby owoce Jego meki przetrwaly, ustanowit ofiare

73 Por. J. Pryszmont, Pokuta, w: Katolicyzm A—Z (red. Z. Pawlak), Poznan 1982, s. 310.
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Nowego Przymierza we krwi swojej na odpuszczenie grzechéw (por. Mt 26, 28), a po
zmartwychwstaniu zestat Ducha Swictego na Apostotéw, aby mieli oni wtadze odpusz-
czania i zatrzymywania grzechéw (por. J 20, 1-23), oraz aby przepowiadali w Jego imig
pokute wszystkim ludziom (por. £k 24, 27). Chrystusowa misj¢ jednania ludzi z Bogiem
kontynuuje Kosciét (por. 2 Kor 5, 18-21), nie ustajac we wzywaniu ich do nawrécenia
i czynienia pokuty. W tej jednoczacej misji Kosciota szczegdlne miejsce zajmuje sakra-
ment pokuty.

Chcac ukaza¢ role sakramentu pokuty w procesie wzrostu czlowicka w wiezi
z Bogiem i poglebiania przez niego duchowosci milosierdzia, jak to postrzegata siostra
Faustyna, trzeba wpierw odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego pokute okresla si¢ sakra-
mentem? Do rozwiazania tej kwestii przyczynit si¢ $w. Tomasz z Akwinu, ktéry opie-
rajac sie na filozofii Arystotelesa, wyréznit w ujeciu sakramentu dwie czeéci sktadowe.
Pierwsza stanowia — wedlug niego — akty penitenta, na ktére sktadaja si¢ zal, wyznanie
grzechéw i zado$¢uczynienie (a wige te czynniki, ktére znamionuja pokutg i dlatego do
niej zastosowano pojecie sakramentu), druga sktadows jest akt Kosciota, kedrym jest
rozgrzeszenie. Obydwie cz¢sci sa ze soba $cisle zespolone. Jak materia i forma w filozofii
arystotelesowskiej tworza jeden byt, tak tez akty penitenta stanowia materi¢ sakramentu,
za$ rozgrzeszenie kaplanskie — forme, a razem tworza jeden sakrament’™.

W tym kontekscie nie sposéb nie przywotaé dwéch stanowisk teologéw Kosciota
z okresu $redniowiecza na temat natury sakramentu pokuty, ktére nie pozostaty bez
wplywu na jego wspdtczesne postrzeganie przez Kosciél, w nurt keérego wpisuje si¢
réwniez spojrzenie siostry Faustyny na ten sakrament.

Wspomnianymi wyzej teologami z czaséw $redniowiecza byli $w. Tomasz z Akwinu
i bt. Duns Szkot. Dla pierwszego sakrament pokuty byt jedyna droga odpuszczania grze-
chéw popetnionych po chrzcie $w. Nieco inne stanowisko w tym wzgledzie prezento-
wat bt. Duns Szkot, dla ktérego istnialy dwa odrebne sposoby odpuszczania grzechéw,
a mianowicie jeden przez zal, a drugi przez sakrament pokuty. Zréznicowanie tych sta-
nowisk tkwitlo w innym ujeciu sakramentu pokuty. Dla $w. Tomasza zal byt czescia
sktadowa sakramentu pokuty, za$ dla bt. Dunsa Szkota byt on jedynie jego warunkiem,
a sam sakrament — wedtug niego — polegal na rozgrzeszeniu przez kaptana, chociaz
spowiadanie traktowal jako sktadnik prawdziwej pokuty. Zaréwno $w. Tomasz, jak
i bt. Duns Szkot w swoim ujeciu sakramentu pokuty nie uwzglednili fakeu, ze jest on
pojednaniem z Bogiem, a przez to z Koéciotem. Gdyby jg uwzglednili, jak to czynit Kos-

ciét starozytny, to nie byloby konieczne wprowadzanie pojecia zalu niedoskonalego, by

7 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, Zabki 2000, s. 313.
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uzasadni¢ niezbedno$¢ sakramentu pokuty (stanowisko §w. Tomasza z Akwinu), ani tez
pojecia zalu doskonatego, gwarantujacego odpuszczenie grzechéw takze poza sakramen-
tem (stanowisko bt. Dunsa Szkota)”.

Obydwa stanowiska tych $redniowiecznych teologéw podjeta wspélczesna mysl
teologicznoduchowa i potaczyla je w jedno. Efektem tego jest ujmowanie sakramentu
pokuty jako osobowego spotkania Boga z cztowickiem. W takim ujeciu, obok dzialania
Boga, potrzebny jest réwniez osobisty wktad czlowicka, aby faska sakramentu, ktéra
w tym przypadku jest dar milosierdzia Bozego, jakie jest mu ofiarowane, zaowocowala
w jego zyciu. Na to personalne ujecie sakramentu pokuty, jako otwartosci Boga milosier-
nego i ufnej odpowiedzi na nie ze strony czlowieka, wskazal sam Pan Jezus w stowach
objawienia danych siostrze Faustynie: Cdrko, kiedy praystepujesz do spowiedzi sw., do rego
grédta mitosierdzia Mojego, zawsze splywa na twojq dusz¢ Moja Krew i Woda, ktéra wyszta
z Serca Mojego i uszlachetnia twq dusze¢. Za kazdym razem, jak si¢ zblizasz do spowiedzi
Sw., zanurzaj si¢ cata w Moim mitosierdziu z wielkq ufnosciq, abym mdgt zlaé na dusze
twojq hojnosé Swej taski. Kiedy si¢ zblizasz do spowiedzi, wiedz o tym, ze Ja sam w konfesjo-
nale czekam na ciebie, zastaniam si¢ tylko kaptanem, lecz sam dziatam w duszy. Tu nedza
duszy spotyka si¢ z Bogiem mitosierdzia (Dz. 1602).

Okreslenie przez Chrystusa w stowach objawienia danych siostrze Faustynie sakra-
mentu pokuty, jako osobowego spotkania Boga mitosiernego z cztowickiem, jednoznacz-
nie wskazuje na podjecie przez niego odpowiednich dyspozycji, aby on mégt dozna¢
task, jakie Bég mu w nim ofiaruje. A zatem owocne przezycie przez czowicka sakra-
mentu pokuty wymaga od niego przyjecia pewnych dyspozycji, czyli aktéw woli, dzigki
ktérym bedzie otwierat si¢ na taski Boze oferowane w tym sakramencie.

Owocnos¢ doswiadezenia przez cztowieka task Bozych w sakramencie pokuty zalezy
od jego dyspozycji. Z jednej strony winny to by¢ dyspozycje habitualne, a z drugiej —
aktualne’.

O pierwszych z nich mozna méwi¢ w nawiazaniu do cnét teologalnych. Inaczej
moéwiac, jesli cztowiek pragnie do§wiadczy¢ w sakramencie pokuty taski Bozego przeba-
czenia, to winien kierowaé si¢ w tym wzgledzie wiara, nadziejq i mitoscia. Odwotujac si¢
w swoim zyciu do tych cnét, bedzie w stanie bardziej otworzy¢ si¢ na ofiarowane przez
Boga faski.

Cnota wiary, jesli si¢ taka bedzie kierowa¢ spowiadajacy, pozwoli mu dostrzec Chry-

stusa w osobie spowiednika, ktdry przez niego dziata i odpuszcza grzechy. Kazdy bowiem

7> Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 314.
76 Por. ].W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 343-345.



SRODKI SAKRAMENTALNE 175

kaptan dziata w Jego osobie i posiada Jego wtadz¢. On rozgrzesza, na mocy otrzymane;j
od Niego wiladzy, ale to Chrystus przebacza. Dlatego w tym wzgledzie potrzebna jest
kazdemu wiernemu wiara w to Chrystusowe dziatanie.

Cnota nadziei, przechodzaca ze strony czlowieka w ufnos¢ Bogu, pozwoli mu w tym
akeie skruchy dostrzec Boze mitosierdzie dla niego jako skruszonego grzesznika.

I wreszcie cnota mitosci, ktéra winna przys$wieca¢ pokutujacemu w momencie spo-
wiadania si¢. Powinna wyrazi¢ si¢ najpelniej w akcie postanowienia oderwania si¢ od
wszelkiego upodobania do grzechu i w akcie zalu za popetnione grzechy. Spetnienie
przez spowiadajacego si¢ tych warunkdw, tzw. habitualnych, jest niezwykle istotne, jesli
chce on doswiadczy¢ w swoim zyciu owocéw Bozego przebaczenia, jakie Chrystus ofia-
ruje wiernym w sakramencie pokuty.

Gdy chodzi o drugie dyspozycje czlowieka do owocnego przezycia sakramentu
pokuty, tzw. aktualne, to dotyczg one warunkéw dobrej spowiedzi. Sktadajg si¢ na nie:
rachunek sumienia, zal za grzechy, mocne postanowienie poprawy, szczere wyznanie
grzechéw i zados¢uczynienie za grzechy. Katechizm Kosciota Katolickiego wymienia trzy
akty penitenta: zal za grzechy, wyznanie grzechéw i zado$¢uczynienie. Rachunek sumie-
nia zostaje potaczony z wyznaniem (por. KKK 1855), natomiast postanowienie poprawy
z zalem za grzechy (por. KKK 1452). Chociaz Katechizm Kosciola Katolickiego wskazuje
na trzy akty penitenta w sakramencie pokuty, to jednak w prezentacji ich zawartosci
tre§ciowej przyjmiemy ich tradycyjny podzial, uwzgledniajac, ze w tej prezentacji nie
chodzi o ich potrzebe decydujacy o waznosci sakramentu, lecz o ich jako$¢ pozwalajaca
maksymalnie wzrasta¢ w zyciu duchowym.

Pierwszym z owych warunkéw jest rachunek sumienia. On, jak sama nazwa moéwi,
jest obrachowaniem ze strony cztowieka wlasnych wad i zalet. To w nim czlowiek winien
whniknaé w cato$¢ swoich postaw, a mianowicie winien zauwazy¢ nie tylko bledne osobiste
dziatania, ale takze dostrzec ich zasadnicze motywy oraz rozpoznaé swoje Zyciowe przy-
zwyczajenia. W tak rozumianym rachunku sumienia, ktéry powinien by¢ czyniony wedtug
wymagan Ewangelii, co zaktada jej poznawanie, oraz wedtug obowiazkéw stanu zycia czto-
wieka, chodzi nie tylko o u$wiadomienie sobie przez niego naruszenia przykazania Bozego
lub koscielnego, ale nade wszystko o znalezienie jego przyczyny, co mozna wyrazi¢ w pyta-
niu, dlaczego do tego doszlo? Przeprowadzajac w ten sposéb rachunek sumienia, cztowiek
bedzie w stanie odkry¢ w petni swojg grzesznosé.

Odkrycie za$ przez cztowieka wlasnej grzesznosci przyczyni si¢ do jej uznania. W tym
akeie chodzi o wolitywng aprobate z jego strony osobistej nieprawosci. Jak poczatkiem
odprezenia cztowieka jest akceptacja napiecia, tak poczatkiem jego przemiany jest

akceptacja wlasnej grzesznosci, z ktérej dopiero wyrasta¢ bedzie prawdziwa skrucha
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stanowiaca istotny warunek jego pojednania si¢ z Bogiem. Czlowiek musi si¢ uwolni¢
od wszelkich ludzkich zabezpieczes, tj. od poczucia osobistej wystarczalnosci, od checi
zastugiwania na taskawo$¢ Boga, od l¢kliwego poddaristwa czy pobtazliwosci wzgledem
siebie, od zwatpienia w uzyskanie przebaczenia Bozego. Dopiero takie uwolnienie si¢ od
wszelkiego rodzaju zabezpieczen, ktdre w istocie s rezultatem braku ufnosci wobec Boga
ze strony czlowieka, prowadzi go do wyzwolenia wewngtrznego i otwartosci na dziatanie
taski Bozego przebaczenia.

Uswiadomienie i zarazem uznanie przez czlowieka swojej grzesznosci $wiadczg nie-
jako o jego bezsilnosci. Bezsilnoé¢ ta jest jednak tylko pozorna. W istocie staje si¢ ona —
jak wskazuje na to postawa syna marnotrawnego z przypowiesci (por. £k 15, 11-31) —
podstawa, nawet istotnym warunkiem otwarcia si¢ cztowieka na pomoc z zewnatrz. Jak
syn marnotrawny, uznawszy swoj grzech, stal si¢ wewngtrznie dysponowany do przyjecia
taski przebaczenia ojca, tak czlowick przez uznanie swojej grzesznosci rozbraja niejako
swoje serce przed Bogiem, dajac Mu tym samym pozwolenie na dziatanie w swoim wne-
trzu. Uznajac siebie za grzesznika wobec Boga, cztowiek zarazem wyznaje swoja wiarg
w Niego, ktdry nieustannie jest gotowy do jednania go z Soba. Wszelka forma ludzkiej
niewiernosci nie stanowi zadnej przeszkody dla miltosci Boga, gdyz On kocha kazdego
cztowieka takim, jakim jest. Niekiedy cztowiek ulega pokusie tzw. zastugiwania sobie na
Boza mito$¢. Mniema, iz Bég pokocha go dopiero wéweczas, gdy stanie si¢ wewnetrznie
czysty. Tymczasem On w swojej mitoéci kocha go bezwarunkowo i znajac jego stabosci,
wcigz go zaprasza do jednosci z Soba, ktéra moze zaistnie¢ jedynie przez wyrzeczenie sig
grzechéw z jego strony. Bég nigdy nie odsuwa si¢ od czlowicka grzesznego, lecz to on
odchodzi do Niego. I to nie Bég musi si¢ jednad z cztowiekiem grzesznym, lecz on wias-
nie potrzebuje pojednania z Nim. O tej bliskosci Boga przekonuje cztowieka Chrystu-
sowa ofiara ztozona na Kalwarii i nieustannie ponawiana w sposéb bezkrwawy w Eucha-
rystii. Trzeba przyznad, ze siostra Faustyna codziennie odprawiata rachunek sumienia,
zaréwno og6lny, jak i szczegblowy, a jego celem bylo jej taczenie si¢ z Chrystusem mito-
siernym (por. Dz. 162; 547; 703; 743; 905; 1352; 1353; 1354; 1355). Czyniac codziennie
rachunek sumienia, byla ona zawsze przygotowana do dobrego przezycia spowiedzi.

Drugi warunek dobrej spowiedzi to zal za grzechy. Otwiera on czlowieka na mito-
sierdzie Boze. W Ewangelii mamy do czynienia z dwoma rodzajami zalu: Judasza i Pio-
tra. Judasz po zdradzie Jezusa przyszedt do faryzeuszy i z wielkim zalem rzucit im przed
nogi srebrniki, méwiac: Zgrzeszytem wydawszy krew niewinng [...J. Potem poszedt i powie-
sit sig (Mt 27, 4-5). Judasz ulegt rozpaczy, ktdrej zrédlem byta pycha. Uswiadomit sobie
wiasny btad, ale w swej zatwardziatosci nie byt w stanie dostrzec poza nim dobroci Jezusa,

gotowego mu przebaczy¢. Odczuwal odrzucenie, ktére jednak bylo subiektywnym
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doznaniem. I dlatego wolat odebraé sobie zycie, niz prosi¢ o przebaczenie. Judasz stat si¢
ofiarg wlasnej pychy, ktéra doprowadzita go do samobéjstwa. W chorobliwym poczuciu
winy czlowiek sam chce siebie ukara¢ za popetniony grzech. To karanie nie przynosi mu
jednak wyzwolenia, przeciwnie, wprowadza w nowe zniewolenie, a nawet moze dopro-
wadzi¢ do samozatracenia. Gdyby cztowiek byl w stanie zado$éuczyni¢ za wlasne winy,
nie potrzeba byloby ofiary Chrystusa.

Grzech Piotra byt réwnie wielki jak Judasza. Trzykrotnie bowiem zapart si¢ Jezusa,
ale kiedy ustyszal pianie koguta, przypomniat sobie Jego przepowiedni¢ i uswiado-
miwszy sobie wlasny grzech, gorzko zaptakat (por. £k 22, 62). Trudno jest powiedzie¢,
czyj grzech byl wickszy, gdyz jego wielkosci nie mierzy si¢ jedynie zewnetrznymi obja-
wami, lecz przede wszystkim postawg serca, a t¢ moze obiektywnie okresli¢ tylko Bég,
ktéry ja zna. Jeste$my jedynie zdolni méwi¢ o sposobach reagowania na grzech. Piotr
gorzko zaptakat, Judasz natomiast rozpaczal. Grzech Piotra nie wiédt go ku $mierci, lecz
w strong mitosierdzia Chrystusa, za$ grzech Judasza prowadzit go ku zatraceniu. Poczu-
cie winy, czyli glos sumienia, u Piotra zaowocowalto nawrdceniem, u Judasza natomiast
jeszcze wigksza pycha. Postawy tych oséb pokazuja, ze aby cztowiek mégl korzystaé
owocnie z sakramentu pokuty, winien nieustannie oczyszczaé osobisty zal z elementéw
Judaszowych przezy¢, tj. z chorobliwego poczucia winy, wstydu i lgku o siebie. Jego
zal winien by¢ bolescia duszy z powodu obrazy Boga spowodowanej przez jego grzech.
Siostra Faustyna szczery zal za swoje nieprawosci, przyjmujacy forme skruchy wobec
Chrystusa mitosiernego, wzbudzata nie tylko — jak sama wyznata w Dzienniczku — przy
okazji spowiedzi, ale takze podczas kazdego rachunku sumienia (por. Dz. 377).

Prawdziwy zal natomiast nie moze nie prowadzi¢ do mocnego postanowienia
poprawy, ktéra nie jest niczym innym, jak gotowoscia do zerwania z grzechem, wlacznie
z okazja donl prowadzacy.

Rachunek sumienia, zal za grzechy i mocne postanowienie poprawy predysponuja
dopiero grzesznika do szczerego wyznania grzechéw w sakramencie pojednania. Samo
wyznanie grzechéw, popularnie okreslane spowiedzia, dokonuje si¢ wobec Boga, ktéry
przebacza, a kaptan jest jedynie tego znakiem. Formuta rozgrzeszenia I ja odpuszczam
tobie grzechy w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego wyraznie wskazuje na zrédto przeba-
czenia grzechdw, tj. na Boga. A zatem nie kaptan przebacza, cho¢ rozgrzesza, lecz Bég,.
Od czlowieka wigc oczekiwana jest wiara i pokora, aby t¢ postuge kaptariska mogt whas-
ciwie przyja¢. Wazne jest, aby nie koncentrowat si¢ na kaptanie, ktéry moze by¢ bardziej
grzeszny niz on, lecz na znaku, ktéry kaplan sobg reprezentuje. Winien umieé odréz-

ni¢ to, co ludzkie w postawach kaptana, od tego, co jest w nim znakiem mitosierdzia
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Bozego. Kazdy spowiadajacy si¢ musi naprawde zdoby¢ si¢ na wielka pokore i wolnos¢
wobec tego znaku, aby owocnie mégt przezy¢ sakrament pojednania.

O ducha pokory winien zabiegaé takze kaplan, kedry w konfesjonale jest jedynie
narzedziem Boga sprawujacym w Jego imieniu wladz¢ odpuszczania grzechéw. Z tego
tez tytulu kazdy swéj osad w konfesjonale winien ujednolicaé z osgdem Boga. A zatem
nie tylko powinien udziela¢ pochwal, zachgcajac w ten sposéb penitenta do trwania
w dobrym, ale takze, jesli trzeba, powinien upominaé, w my$l stéw odnotowanych przez
autora Apokalipsy: Ja wszystkich, ktérych kocham, karcg i cwiczg (Ap 3,19).

Wyznanie grzechéw nie moze nie zosta¢ uwiericzone postanowieniem zado$¢uczy-
nienia za nie, ktére pézniej penitent winien urzeczywistnié, tj. weieli¢ w zycie. Oczywi-
$cie zado$¢uczynienie nie moze by¢ zdawkowe, lecz odpowiednie do wagi grzechu.

Wtasnie gruntowne przeprowadzenie przez czlowicka rachunku sumienia, potaczone
ze szczerym zalem i mocnym postanowieniem poprawy oraz pokornym wyznaniem grze-
chéw i gotowoscia do zadoééuczynienia za nie, gwarantuje mu owocne przezycie sakra-
mentu pokuty i wewngtrzng przemiang. Natomiast powierzchowne ich traktowanie,
tj. bez wolitywnego zaangazowania si¢ w nie ze strony penitenta, sprowadza przyjecie
sakramentu pokuty do obrz¢du rytualnego oczyszezenia. Z im wigkszym wiegc zaanga-
zowaniem osobowym bedzie cztowiek podchodzit do sakramentu pokuty, tym bardziej
dos$wiadczy jego owocédw. Gdy u podstaw tego podejscia do niego utkwi mitos¢, ktora
sprawia, ze czfowiek postrzega osobisty grzech nie jako wylacznie naruszenie przykazania
Bozego lub koscielnego, co ma miejsce w jurydycznym podejsciu do sakramentu pokuty,
lecz jako zerwanie synowskiej wiczi z Bogiem, a sam sakrament jako dar umozliwiajacy
mu odbudowanie tej wigzi i powrdt do zazyltosci z Nim, to wéwezas w calej petni, mimo
najglebszego upadku, dozna on, o czym zapewnia Jezus w objawieniach danych siostrze
Faustynie, cudu przebaczajacej mitosci mitosiernej Boga (por. Dz. 1448).

Dla utrwalenia i nieustannego rozwijania owocdéw nawrécenia, doswiadczonych przez
cztowicka w sakramencie pojednania, niezbedne staje si¢ praktykowanie z jego strony
uczynkéw pokutnych. Wsréd nich tradycja chrzescijaiska wymienia wytrwate wypelnia-
nie obowiazkéw stanu, cierpliwe znoszenie trudéw zycia codziennego, taczenie cierpien
i chordb z cierpieniami Chrystusa, a w wypadku kaptanéw i 0séb zycia konsekrowa-
nego — doskonalsze samozaparcie si¢ siebie, umozliwiajace glebsze nasladowanie wynisz-
czenia Jezusa (por. DK 12-17; KK 41-42; DM 24; DZ 1; 12-14; 25; DFK 2; 8-9),
ale w szczegdlny sposéb zalicza do nich modlitwe, post i jalmuzne, okreslang tez dzie-
tami mitosierdzia. Wiasnie poprzez te trzy ostatnie czlowiek jest w stanie zado§¢uczyni¢

Bozemu nakazowi pokuty. Pierwsze dwa, tj. modlitwa i post, zostaly juz oméwione przy
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okazji $rodkéw modlitewnych i $rodkéw ascetycznych, dlatego w tym miejscu zostanie
poddany pod rozwagg jedynie ostatni.

Teologia podaje dwie racje podejmowania przez cztowieka uczynkéw pokutnych.
Pierwsza dotyczy nastgpstw osobistych grzechéw czlowieka. W sakramencie pojednania
czlowiek otrzymuje przebaczenie swoich grzechéw, lecz one pozostawiaja w jego duszy
pewne sktonnosci, ktére nazywaja si¢ pozostatosciami grzechu. W ten sposéb zarzewie
zadzy pozostaje jeszcze w nim. Jest rzecza pewna, na przyklad, ze czlowiek, kedry ulegal
natogowi obzarstwa i ktéry oskarza si¢ z jego powodu z wystarczajacym zalem, mimo
ze otrzymuje wraz z przebaczeniem laske uswigcajacy i cnote wlang wstrzemiegzliwosci,
zachowuje sktonnos¢ do tego natogu i jesli nie bedzie unikat okazji, ponownie upadnie.
Nie wystarczy wigc uznad tg sktonno$é, ale trzeba ja jeszcze usmiercad, aby uwolnié¢ z wig-
z6w nature i faske. I temu u$miercaniu sprzyjaja wlasnie uczynki pokutne. W podobny
sposéb winien reagowaé czlowick wobec innych swoich negatywnych sktonnosci.

Druga racja odnosi si¢ do wzniostosci powolania cztowieka do celu nadprzyro-
dzonego. Czlowick zostal powotany do uczestnictwa w zyciu wewnetrznym Boga i ze
wzgledu na wzniostos¢ tego powolania nie wystarczy, aby zy! jedynie zgodnie z prawem
rozumu, poddajac mu wszelkie namigtnosci, ale aby postgpowat jako dziecko Boze zgod-
nie z rozumem poddanym wierze, czyli przepajat osobiste dziatanie mitoscia nadprzyro-
dzong. To zobowigzuje go do odrywania si¢ od wszystkiego, co przyrodzone i do kiero-
wania si¢ ku Bogu. A wzniosto$¢ nadprzyrodzonego powolania cztowieka odstonit Jezus
Chrystus i On tez stanowi najwyzszg miar¢ jego realizacji. Wlasnie poprzez uczynki
pokutne podejmowane z motywéw umitowania Chrystusa cztowiek jednoczy si¢ z Nim
i tym samym daje wobec §wiata $wiadectwo Jego mitosci (por. 2 Kor 4, 7-12).

Odstoniwszy racje uzasadniajace konieczno$é podejmowania przez czlowieka
uczynkéw pokutnych, nalezy teraz okresli¢ charakter ostatniego z uczynkéw, a miano-
wicie jatmuzny. Jak zostalo wyzej powiedziane, w zakres postawy pokutnej cztowieka
wchodzi, obok modlitwy i postu, takze jatmuzna. Pojmowana jest ona nie tylko w sensie
konkretnej pomocy materialnej, ale réwniez pomocy duchowej. Powinnos¢ jej wyswiad-
czania przez czlowicka nie budzi zadnych watpliwosci, ale zawsze zastanawia sposéb jej
okazywania. A mdwiac o sposobie, mamy na uwadze cechy, ktére winny znamionowa¢
czlowieka, aby $wiadczona przez niego jalmuzna byta dla potrzebujacego wsparciem, a nie
ponizeniem. Najdoktadniej zostaly one ukazane w przypowiesci o mitosiernym samaryta-
ninie (por. Lk 10, 30-37) i dlatego ona bedzie stanowi¢ podstawe w ich prezentacii.

Milosierny samarytanin, w przeciwieristwie do kaptana i lewity, nie przechodzi
obojetnie obok pobitego, lecz zatrzymuje si¢ koto niego. Owo zatrzymanie wiaze si¢

z rezygnacja z wlasnych zamiaréw i planéw; jest po prostu rezygnacja z siebie samego.
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Odstania si¢ w ten sposéb pierwsze znami¢ sposobu $wiadczenia jalmuzny. Wiasciwe
okazywanie jatmuzny zaczyna si¢ od zainteresowania si¢ czlowiekiem w jego potrzebie,
i to nie z ciekawosci, ale z zyczliwo$ci. Zainteresowaniu temu z kolei towarzyszy uczucie
wzruszenia, ktdre jest naturalnym odruchem dobroczynicy na widok ludzkiej potrzeby.
Na tej podstawie zawigzuje si¢ juz migdzy potrzebujacym a dobroczyrica osobowa rela-
ja, ktérej wspdlng plaszczyzna jest godnos¢ ludzka. Wiasnie szacunek dla godnosci
potrzebujacego winien charakteryzowaé udzielajacego jalmuzng, gdyz w przeciwnym
razie wraz z darem pomocy moze mu on ofiarowa¢ upokorzenie, ktére jest bolesniejsze
niz jakakolwiek potrzeba.

Prawdziwe okazywanie jalmuzny nie ogranicza si¢ tylko do zainteresowania i wzru-
szenia. One stanowig poczatek konkretnego dziatania. Tak wiasnie byto w przypadku
mitosiernego samarytanina. Pierwsza jego czynnoscia po ujrzeniu pobitego bylo przy-
blizenie si¢ do niego. Gdy go zobaczyt, [...] podszedt do niego (Lk 10, 33-34). Okazywa-
nie jatmuzny jest mozliwe poprzez przyblizenie si¢ do potrzebujacego. Zanim okaze si¢
konkretng pomoc potrzebujacemu, wpierw staje si¢ on bliski dla $wiadczacego (dru-
gie znamig sposobu $wiadczenia jatmuzny). Owa blisko$¢ polega na stopniu otwarcia
i udzielania si¢ drugiemu. Jej tre$¢ tworzy przede wszystkim wezucie si¢ w sytuacjg ocze-
kujacego pomocy. Na t¢ cech¢ wezuwania si¢ w drugiego i fagodnego traktowania go az
do granic subtelnosci wskazywala siostra Faustyna, piszac, ze czasami wigcej sig daje nie
dajqc nic, anizeli dajgc wiele, ale w sposéb szorstki (Dz. 1282). A dla potwierdzenia tej
zasady podata przyktad osobistego ustosunkowania si¢ do dwéch zgtodniatych dzieci,
ktére prosity ja o pokarm. Nieostrozne jej wowczas pytanie o ich rzeczywista potrzebe
jedzenia spowodowalo w nich zamkniecie si¢ w sobie i zrezygnowanie z dalszego bla-
gania o pokarm. Ta wlasnie sytuacja uswiadomita jej z jednej strony wielkos$¢ wysitku,
jaki ponosi cztowick proszacy o wsparcie, a z drugiej pobudzita j3 do zdobywania si¢ na
delikatno$é¢ i wrazliwo$¢ przy odczytywaniu zamiaréw potrzebujacego (por. Dz. 1297).
Mimo, iz okazywanie tych cndt jest trudne, to jednak nie mozna ich unika¢, gdyz straci
na swym wyrazie okazywanie jalmuzny.

Gesty towarzyszace interpersonalnemu spotkaniu nie moga nie przerodzi¢ sig
w konkretng pomoc. Wiasciwe okazywanie jalmuzny zaczyna si¢ wtedy, gdy potrze-
bujacy do$wiadcza rzeczywistego wsparcia w jakiejkolwiek swojej nedzy (trzecie zna-
mig sposobu okazywania jatmuzny). W przypadku mitosiernego samarytanina akt ten
zaistnial wowczas, gdy zaczal on opatrywaé rany pobitego: opatrzyt mu rany, zalewa-
jac je oliwg i winem (Lk 10, 34). Uzycie medycznych pojeé przy opisie tych czynnosci
moze $wiadczy¢ o tym, ze samarytanin byt lekarzem, co obligowaloby go w jakims

stopniu do udzielenia pomocy, a tym samym pomniejszatoby heroiczno$¢ jego uczynku.
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Ale raczej samarytanin byl kupcem. Kimkolwiek by byl, jego czyn na tle oboj¢tnosci
kaptana i lewity, ktérzy niejako profesjonalnie byli zobowiazani do udzielenia pomocy
potrzebujacemu, wypada bardzo pozytywnie i jest godny nasladowania. On wszystko
czynit z troski o tego pobitego czlowieka, ktéry zastuguje na taki szacunek ze wzgledu
na swa godnosé.

Swiadczenie jatmuzny moze dokonaé si¢ w sposéb autentyczny tylko w klimacie
poszanowania godnosci osoby ludzkiej. Wtasnie dobro tej osoby stanowi plaszczyzng,
ktéra taczy dobroczynice z dobrobiorca. I dopiero wéwcezas kazde ofiarowanie pomocy
w postaci jatmuzny staje si¢ godziwym aktem, spelniajacym oczekiwania potrzebuja-
cego.

Z przeprowadzonych analiz wynika jednoznaczny wniosek, ze sakrament pokuty
ma w sobie niezwykla skuteczno$¢ w rozwoju zycia duchowego i we wzroscie cztowieka

w postawie mitosierdzia.

3.4.3. Sakramenty Eucharystii i pokuty a wzrost cztowieka
w milosierdziu

Okreglenie natury sakramentu Eucharystii i sakramentu pokuty oraz zaprezentowanie
dyspozyciji, jakie winien podja¢ czlowiek, aby méc z tych sakramentéw owocnie korzy-
sta¢, pozwala z kolei ukaza¢ ich warto$¢ w rozwoju duchowym cztowieka i jego wzrasta-
nia w postawie milosierdzia.

Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, ze Eucharystia jest szkola prawdziwej milosci:
do Boga, do blizniego i do siebie samego. Najpierw stawia ona czlowickowi pytania
o podstawe i ksztatt jego mitosci do Boga. Czy opiera si¢ jedynie na uczuciach, czy tez
posiada znacznie glebszy fundament? Co w niej dominuje: doznaniowos¢ i tkliwosé,
czy raczej pragnienie ofiarnego zmagania si¢ z wszelkimi przeszkodami zewngtrznymi
i wewnetrznymi, aby by¢ wiernym woli Bozej? Mitosci czlowieka do Boga nie mierzy
si¢ jedynie uczuciem. Ono jej towarzyszy, ale nie stanowi o jej istocie. Prawdziwa mitos§¢
polega na wzajemnym obdarowywaniu si¢ dobrem, co pociaga za soba koniecznos¢
ofiary. Wtasnie Eucharystia wyznacza i okresla czlowiekowi miare jego mitosci wobec
Boga. Jesli nie podejmuje on jej wezwania i nie stara si¢ w tym samym duchu odwza-
jemnia¢, tj. jak Chrystus bezinteresownie dawac siebie samego, to jego milo$¢ sprowadza
si¢ wylacznie do stéw bez pokrycia. Staje si¢ po prostu czcza gadaning. Siostra Faustyna

wprost stwierdzita, ze jej umilowanie Boga, przechodzace w Jego uwielbienie, bierze swe
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zrédlo z Eucharystii. Nie umiatabym oddaé chwaty Bogu — napisata w Dzienniczhu — gdy-
bym nie miata w sercu Eucharystii (Dz. 1037).

Warto$¢ Eucharystii w aspekcie relacji czlowieka z Bogiem ujawnia si¢ takze w tym,
ze gdy cztowiek przyjmuje Chrystusowe Ciato w Komunii, pozostaje na drodze ku zmar-
twychwstaniu. Chrystus wyraznie wskazat na to w stowach: K spozywa moje Ciato
i pije mojg Krew |[...] (tego) wskrzesz¢ w dniu ostatecznym (J 6, 54). On nie tylko o tym
powiedzial, ale wr¢ez udowodnit swoim osobistym zmartwychwstaniem, iz osiagniccie
tego stanu jest mozliwe. Wiasnie Eucharystia przyczynia sie do rozbudzania w czlowieku
$wiadomosci prawdy o jego zmartwychwstaniu i petnienia w jej perspektywie przez
niego codziennych zadari wynikajacych z powotania. W tym kontekscie karmienie si¢
Ciatem Chrystusa stanowi dla niego przypomnienie o celu jego egzystowania na ziemi
i jest zarazem wyrazem jego wspdtpracy z Bogiem milosiernym.

Eucharystia w koncepcji duchowosci milosierdzia wedtug siostry Faustyny jawi si¢
tez jako szkota czynnej mitosci blizniego. Ona bowiem okresla czlowiekowi granice
poswigcenia si¢ innym — az po ofiar¢ z wlasnego zycia. Nikr nie ma wigkszej mitosci od
tej — uczy Chrystus — gdy ktos Zycie swoje oddaje za przyjacidt swoich (J 14, 13). Milo$¢
blizniego, ktdra rodzi si¢ z Eucharystii, objawia si¢ w stuzbie bliZznim. Prawdziwa mitos§¢
manifestuje si¢ w stuzbie. W tej pokornej stuzbie osoba stuzaca jest czgsto niewidoczna,
bowiem stuzba zawsze pozostaje ukryta. Taka postawe prezentowata w swoim zyciu sio-
stra Faustyna i ja realizowala w trakcie calej swojej egzystencji. Im glebiej przezywata
Eucharysti¢, z tym wickszym oddaniem stuzyta bliznim, ktérzy pojawiali si¢ w prze-
strzeni jej obecnosci, i z tym wickszym poswigceniem spetniata swoje zyciowe zadania,
o czym moze $wiadczy¢ jej wyznanie: Kazdego poranku w czasie rozmyslania gotuje si¢ do
walki na caly dziei, a Komunia sw. jest zapewnieniem, ze zwycigzg i tak bywa. Lekam sig
dnia, w ktdrym nie mam Komunii sw. Ten Chleb Mocnych daje mi wszelkq site do prowa-
dzenia tego dzieta i mam odwage do petnienia wszystkiego, czego 2qda Pan. Odwaga i moc,
ktdra jest we mnie, nie jest moja, ale Tego, ktdry mieszka we mnie — jest Eucharystia (Dz. 91).

I wreszcie Eucharystia — wedtug zalozen siostry Faustyny — stanowi szkote wias-
ciwego umilowania przez czlowicka siebie samego. Czlowiek jest osoba, ktdra zostata
powotana do transcendowania siebie samego. Wtasnie Eucharystia uzdalnia go do
takiegoz przezwycigzania siebie. Jest ona bowiem nie tylko uobecnieniem milosci ofiar-
nej Jezusa Chrystusa, ale takze Jego miltosci zmartwychwstalej. Jezeli zatem czlowiek
ulega osobistym nami¢tno$ciom: egoizmowi, poiqdliwos’ci oczu i ciala, pysze, lenistwu,
checi odwetu czy tez wygodnictwu, to $wiadezy to o tym, iz jego udzial w Eucharystii
jest zbyt formalny i powierzchowny. Gdy natomiast uczestniczy w Niej §wiadomie, to

wowczas zaczyna panowaé nad soba, stajac si¢c wladcq osobistych namigtnosci, a nie
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ich niewolnikiem. Cztowiek przez spotkanie z Chrystusem w Komunii Swietej nabywa
Bozego zycia. A istotg tego zycia jest jego osobowa wi¢z z Nim samym. Ona za$ wywo-
tuje w nim pokdj i szczgdcie, ktdre z kolei oddziatuja na jego codziennos¢, nadajac jej
charakteru radosnej stuzby. Z im wigksza wigc gorliwoscia cztowiek bedzie przyjmowat
Ciato Chrystusa w Komunii, tym bardziej bedzie napetnial swoje serce Jego miloscia
i w jej duchu dopiero bedzie podejmowal nawet najtrudniejsze zadania w zyciu, a tym
samym wspdlpracowat z Bogiem mitosiernym. Siostra Faustyna data temu wyraz wprost
w stowach: Jezu mdj, jak wiclkie sq niezrozumienia, nieraz gdyby nie Eucharystia, nie mia-
tabym odwagi is¢ dalej po tej drodze, ktdras mi wskazat (Dz. 91).

Nie mniejsza warto$¢ w rozwoju duchowosci mitosierdzia niz Eucharystia posiada
sakrament pokuty. Owocem jego dobrego przezycia ze strony czlowieka jest — wedtug
siostry Faustyny — oczyszczenie jego sumienia, nast¢pnie jego wzrost w pokorze, potem
wzmocnienie jego woli, z kolei postawienie tamy wszelkiej niedbatoéci i duchowemu
lenistwu i w koricu wykorzenienie w sobie ztych przyzwyczajed. Potwierdzeniem tej
mysli moze by¢ jej wyznanie, jakie zamiescita w Dzienniczku: Ze spowiedzi swigtej powin-
nismy odnosic dwie korzysci: 1. Do spowiedzi przychodzimy po uleczenie; 2. Po wychowa-
nie — dusza nasza potrzebuje ciggtego wychowania, jak mate dziecko. O Jezu mdj, rozumiem
gleboko te stowa i wiem z doswiadczenia, ze dusza o wlasnych sitach nie zajdzie, wiele sig
natrudzi, nic dla chwaly Bozej nie zrobi, blgdzi ustawicznie, poniewaz wmyst nasz jest
ciemny i nie umie rogeznad wtasnej sprawy. Na dwie rzeczy bedg zwracad uwage szczegdlng:
pierwsze — wybieral bedg do spowiedzi to, co mnie najwigcej upokarza, chociazby to byt
drobiazg, ale mnie to kosztuje i dlatego méwig; drugie — cwiczyc sig bede w skrusze, nie
tylko przy spowiedzi, ale przy kazdym rachunku sumienia wzbudzad w sobie zal doskonaty,
a szczegdinie, kiedy sig¢ potoze na spoczynek. Jeszcze jedno stowo: dusza, ktdra szczerze prag-
nie postgpowac w doskonatosci, powinna sig scisle traymac rad udzielonych przez kierownika
duszy. Tyle swigtosci — ile zaleznosci (Dz. 377; por. Dz. 257; 271; 321; 498; 1617; 1725).

Z im wigkszg skruchg za nieprawosci, a zarazem zaufaniem w Boze milosierdzie sio-
stra Faustyna przystgpowata do sakramentu pokuty, tym bardziej do§wiadczata w sobie
pokoju serca i duchowej radosci. Ten stan przektadat si¢ z kolei na jej relacje z bliznimi.
Podchodzita do nich z pokorg i jednocze$nie z wyrozumiatoscig wobec ich niedoskona-
tosci, mozna wrecz powiedzied, ze traktowata ich z Chrystusows delikatnoscia, o czym
mogg $wiadczy¢ jej stowa wyznania: Zapyrat mnie spowiednik, czy w tej chwili jest Pan
Jezus i czy Go widze? — Tak, jest i widze Go. Kaz mi si¢ zapytaé o pewnych osobach. Jezus nic
mi nie odpowiedzial, ale si¢ spojrzal na niego. Jednak po skoticzonej spowiedzi, kiedy odpra-
wiatam pokute, Jezus mi powiedziat te stowa: — ‘ld% i pociesz go ode Mnie’. — Nie rozumiejgc

znaczenia tych stow, ale natychmiast powtdrzytam to, co mi Jezus kazat (Dz. 466; por.
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Dz. 113; 321; 473). Z tego $wiadectwa siostry Faustyny wynika jednoznaczny wniosek,
ze im bardziej czowiek bedzie przezywat sakrament pokuty, tzn. w pokorze wyznajac
przed kaptanem swoje nieprawosci i zalujac za nie, z tym wigkszym pézniej oddaniem
bedzie chciat stuzy¢ bliznim w ich potrzebach. Inaczej méwiac, im bardziej doswiadczy
Bozego przebaczenia w swoich nieprawosciach, tym chetniej bedzie si¢ otwieral na dru-
giego cztowieka w jego potrzebach i bedzie gotowy nie$¢ mu pomoc.

Podsumowujac catos¢ refleksji, nalezy stwierdzié, ze przeprowadzone analizy mate-
riatu Zrédtowego pozwalaja na wyrazenie zasadniczego wniosku. Siostra Faustyna
w swoim nauczaniu zachowata nie tylko tradycyjny schemat podziatu §rodkéw ducho-
wych w procesie rozwoju duchowego czlowieka zaproponowanych przez $w. Franciszka
Salezego, tj. modlitwy, ascezy i zycia sakramentalnego, ale nawet poszerzyta go o nowe
formy. Pod wptywem objawien danych jej przez Jezusa Chrystusa ujawnita jeszcze inny
$rodek, a mianowicie ten, ktdry wiazal si¢ z nabozeristwem do milosierdzia Bozego.
Wiskazanie na obraz Jezusa mitosiernego, Swigto Milosierdzia, koronke do mitosierdzia
Bozego i godzing milosierdzia, ktdre w jej przekazie s formami kultu Bozego milosier-
dzia — brane w calosci — stanowia $rodek duchowego wzrostu cztowieka w duchowosci
mitosierdzia, $rodek, keéry w niniejszej prezentacji zostal okreslony mianem wizualno-
-wyobrazeniowym.

Przeprowadzone analizy w zakresie prezentowania istoty i form wyrazu poszczegdl-
nych §rodkéw duchowych — poczynajac od wizualno-wyobrazeniowych, przez modli-
tewne, ascetyczne i nastgpnie sakramentalne — oraz ukazanie ich wartosci w duchowym
rozwoju czlowieka pokazuja, ze przestanie siostry Faustyny wyrazone przez nig w Dzien-
niczku ma racje bytu i stanowi podstawe do upowszechniania doktryny duchowosci

mitosierdzia w jej przekazie.



Rozpziar IV

Rozwéj depozytu duchowego doswiadczenia
siostry Faustyny

Odstonigcie w poprzednich rozdzialach zatozerdr doktrynalnych szkoty duchowosci
mitosierdzia siostry Faustyny i srodkéw realizacji owych zatozel nie moze nie kiero-
waé dalszej refleksji w niniejszym studium w strong ukazania jej zakresu oddziatywania
na poszczegdlnych ludzi i spoleczefistwa. Inaczej méwiac, siostra Faustyna w swoim
nauczaniu pozostawila pewien depozyt duchowego doswiadczenia milosierdzia i nalezy
w tej czgdci ukazad glebie i zakres jego wplywu na czlowieka i caty §wiat. Calosciowe
ujecie tego zagadnienia wymaga wige podjecia zasadniczej sprawy, ktéra mozna zawrzed
w dwoch pytaniach. Pierwsze mozna sformutowaé w nastgpujacych stowach: jaki wptyw
ma duchowo$¢ milosierdzia przedstawiona przez siostr¢ Faustyng w jej nauczaniu na
odnowe duchowo-spoleczna czlowieka, a przez niego na caly $wiat? Drugie moze
wybrzmie¢ w sformutowaniu: w jakim zakresie koncepcja duchowosci mitosierdzia
siostry Faustyny poszerzyla wérdd ludzi kult mitosierdzia Bozego oraz w jakim stop-
niu obudzita si¢c w nich $wiadomos¢ wrazliwosci mitosiernej na innych ludzi? Posta-
wiony w tych pytaniach problem zapewne pozwoli polaczy¢ teori¢ z praktyka, a jed-
nocze$nie ukaza¢ stuzebng rol¢ nauki. Préba odpowiedzi zostanie podj¢ta na dwéch
plaszczyznach: najpierw w wymiarze ukazania jakosciowego rozwoju owego depozytu
duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny, czyli jego pozostawania w stuzbie spotecznego
dziatania cztowieka i jego wlaczenia si¢ w tworzenie cywilizacji mitosci w $wiecie wsp6t-
czesnym, a nastgpnie w aspekcie ilos'ciowego zaprezentowania rozwoju tego depozytu,
czyli jego oddziatywania na wzrost kultu mitosierdzia Bozego w $wiecie i jego wplywa-

nia na poszerzanie si¢ form mifosiernej pomocy ludziom potrzebujacym.
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4.1. Rozwdj jakosciowy

Zgodnie z powyzsza zapowiedzig wplyw szkoly duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny
da si¢ zauwazy¢ w dwdch aspektach. Z jednej strony ujawnia si¢ on w rozbudzaniu w czto-
wieku woli spotecznego zaangazowania sig, a z drugiej w jego aktywnym dziataniu na
rzecz budowania w $wiecie wspétczesnym cywilizacji mitosci. Z pewna doza pewnosci
trzeba przyznad, ze im bardziej cztowiek poddaje si¢ wptywowi duchowosci mitosierdzia
rozpowszechnionej przez siostr¢ Faustyng, tym ofiarniej angazuje si¢ spolecznie i z tym

wigkszym oddaniem pragnie wprowadzaé w $wiatowe odniesienia mito$¢ mitosierna.

4.1.1. Duchowos¢ mitosierdzia w stuzbie spolecznego dziatania
cztowieka

Aby ukaza¢ wptyw duchowosci milosierdzia siostry Faustyny na proces spotecznego
zaangazowania si¢ czlowieka, trzeba wpierw odstoni¢ klimat ekonomiczno-spoteczny,
w jakim mu przyszio zy¢ i dziata¢ we wspétczesnej rzeczywistosci.

Whikliwa analiza rzeczywistosci pozwala zauwazy¢, ze zycie wspdlczesnego $wiata jest
nacechowane wieloma paradoksami. Nie sposéb w tym miejscu wymienic je wszystkie, ale
wystarczy wskazaé na niektére, aby potwierdzi¢ powyisza tezg. Postepowi w dziedzinie
nauki, techniki i ekonomii, kt6ry utatwia czlowiekowi zycie i zmienia oblicza jego $rodowi-
ska, towarzyszy rabunkowa gospodarka dobrami ziemi do tego stopnia, ze stwarza zagro-
zenie ckologiczne. Na tym samym globie ziemskim jedni ludzie obfitujq w dobra, holdujac
konsumpciji i uzyciu, a inni cierpia — na co wskazywal w encyklice Dives in misericordia
Jan Pawet II — gléd i nedzg (por. DiM 11). Przy czym wzrostowi poczucia uniwersalizmu
calego rodzaju ludzkiego i wzajemnej zaleznoéci miedzyludzkiej towarzysza czgsto glebo-
kie réznice i napigcia natury politycznej, gospodarczej i ideologicznej, ktdre przekszealeajg
si¢ w niektdrych czgéciach globu ziemskiego w bitwy i wojny. Z kolei pogl¢biona $wia-
domos¢ migdzyludzkiej solidarnosci wznoszacej si¢ ponad sztuczne podziaty geograficzne,
granice paristwowe czy rasowe nie zawsze przyczynia si¢ — na co zwrdcit uwagge swego czasu
ks. prof. Jézef Tischner w jednym ze swych artykutéw — do whasciwego rozwoju osobowo-

$ci cztowieka i jego poprawnych relacji z innymi ludzmi'. I w koficu wzrost ekonomiczny,

' Por. J. Tischner, Mi¢dzy mitosierdziem a okrucieristwem, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz,

dz. cyt., s. 173-174.
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ktéry przyczynia si¢ do polepszenia warunkéw bytowych cztowieka, nie zawsze sprzyja jego
wzrostowi moralnemu. Miedzy tymi opcjami — wedtug badan socjologicznych — zachodzi
nawet pewna zalezno$¢. W miar¢ wzrostu warunkéw ekonomicznych czlowicka stabnie
jego wrazliwo$¢ na nieprzemijalne wartosci ludzkie i chrzescijariskie, a wyostrza si¢ jego
zainteresowanie tzw. nowoczesnymi wartosciami, niegodnymi osoby ludzkiej.
Uswiadomienie sobie przez cztowieka tych paradokséw sktanito go do szukania drogi
wyjscia z jakze trudnej dla jego egzystencji sytuacji. Na przestrzeni przynajmniej ostat-
nich dwdch wiekéw cztowiek podejmowat wiele préb uwolnienia si¢ od rozmaitych form
niesprawiedliwosci. Jednym razem préby te sprowadzaly si¢ do lansowania teorii, ktdre
odwotujac si¢ do naturalnych mozliwosci czlowieka i jego bazy materialnej, przybieraty
czasami forme traktatéw filozoficznych, politycznych czy spolecznych (np. Rousseau,
Marksa, Lenina). Innym razem przyjmowaly posta¢ dziatalnosci spoteczno-charyta-
tywnej. Zaréwno te pierwsze, jak i te drugie $rodki zaradcze, majace na celu oczywi-
$cie likwidowanie zta, w ostatecznosci nie przynosity cztowiekowi wybawienia. Do tego
upragnionego wybawienia nie przyczynito si¢ réwniez zbyt powierzchowne okazywanie
drugiemu czlowiekowi milosierdzia bez uszanowania godnosci jego osoby, jak i cala
pragmatyka polityczno-spoleczna, ktéra pragneta rozwiaza¢ ludzkie niepokoje i cierpie-
nia jedynie w wymiarach doczesnych, bez jednoczesnego odkrywania istoty Zrédta zta.
Przez wiele stuleci cztowick poktadal nadzieje na odrodzenie $wiata poprzez wprowadze-
nie we wszelkie jego odniesienia zasady sprawiedliwosci spotecznej. Z jednej strony jej
zastosowanie w zyciu spolecznym zniwelowalo nicktdre nieprawidlowosci, ale z drugiej
doprowadzito do innych naduzy¢. Do$wiadczenie zyciowe wielu ludzi pokazato, ze skru-
pulatne kierowanie si¢ ta zasada w relacjach miedzyludzkich stalo si¢ przyczyna innych
zniewolen, a czasami jeszcze wigkszych niesprawiedliwosci. Na ten fakt zwrécit uwage
Jan Pawet II, kedry w encyklice Dives in misericordia napisat: W imi¢ motywéw rzeko-
mej sprawiedliwosci (np. dziejowej czy klasowej) niejednokrotnie niszczy si¢ drugich, zabija,
pozbawia wolnosci, wyzuwa z elementarnych ludzkich praw (DiM 12). Dziatania podej-

mowane na przestrzeni wiekéw majace na celu zniwelowanie zaprezentowanych powyzej

? Na te niegodne czlowieka postawy wskazal juz Sob6r Watykariski I w Konstytucji duszpasterskiej o Kos-
ciele w swiecie wspétczesnym. Ojcowie soborowi napisali w niej: Ponadto wszystko, co godzi w samo zycie, jak
wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo; wszystko,
cokolwiek narusza calos¢ osoby ludzkicj, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysithi w kierunku
praymusu psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresz-
towania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i miodziezq; a rakze nieludzkie warunki
pracy, w ktdrych traktuje si¢ pracownikdw jak zwykte narzedzia pracy i zysku, a nie jak wolne, odpowiedzialne
osoby; wszysthie te i tym podobne sprawy i praktyki sq czyms haniebnym; zakazajq cywilizacje ludzkq, bardziej
haribiq tych, kidrzy si¢ ich dopuszczajq, niz tych, kidrzy doznajq krzywdy, a jak najbardziej sprzeciwiajq sig
Stwércy (KDK 27).
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przejawéw niesprawiedliwosci okazaly si¢ niewystarczajace. Nawet zastosowanie zasady
sprawiedliwosci w zyciu spotecznym réwniez zawiodto. Istotnie, fundamentalnych kwe-
stii dotyczacych celu i sensu zycia czlowieka oraz jego uwolnienia od moralnego zfa nie
da si¢ rozwiaza¢ jedynie droga sprawiedliwosci.

Ta sytuacja spoleczno-moralna cztowicka w minionym wieku wotata o zmiang. Zreszta
sam czlowiek szukat mozliwosci wyjscia z tego stanu apatii. Wowczas zastanawiano sie,
w jaki sposéb i jakimi §rodkami mozna zrealizowa¢ t¢ odnowe. Czy ma si¢ to dokonywaé
droga nakazowa poprzez odgdrne narzucanie polecen i pdzniej zewnetrzne ich egzekwowa-
nie, czy tez droga nagradzania za uczynione dobro lub karania za jego zaniechanie? Obydwa
sposoby zmierzaty raczej do wytresowania cztowieka w podejmowaniu decyzji niz do nada-
nia im charakeeru podmiotowo-osobowego. Trzeba przyznaé, ze o moralnej jakosci decyzji
czlowieka stanowi jego wolny wybdr. Jezeli przyczyna lgkéw i obaw jest zto moralne, ktére
wyplywa wiasnie z dobrowolnej decyzji cztowicka, to trzeba szukad takich srodkéw i spo-
sobéw, ktore sktonityby go od wewnatrz ku dobru. Ani prawo wraz ze swoim systemem
bodzcédw zachgcajacych do czynienia dobra a unikania zfa, ani system nagréd i kar nie s
w stanie dokona¢ wewngtrznej przemiany czlowieka, ktdra jest istota jego odnowy, a przez
niego $wiata. Moze si¢ ona dokona¢ jedynie w sposéb i dzigki srodkom, ktére sg adekwatne
i ktdre beda odpowiada¢ jego godnosci jako osoby ludzkiej.

Wiasnie na taka zasadg, dzicki ktdrej cztowiek bedzie w stanie odrodzi¢ si¢ wewngtrz-
nie i budowa¢ ludzkie relacje w spoleczenistwie, wskazata siostra Faustyna. A ta zasada
jest milosierdzie. Mozna powiedzie¢, ze podniosta je ona do rangi najwazniejszej zasady
zycia spolecznego. W jednym z objawient danych jej przez Chrystusa zanotowala stowa,
keére jednoznacznie wskazujg na potrzebg mitosierdzia w zyciu czlowicka i jego owocnos¢
w spolecznych oddziatywaniach: Powiedz duszom, aby nie stawiaty tamy Mojemu mitosier-
dziu we wiasnym sercu, kidre tak bardzo pragnie w nich dziatac. Pracuje Moje mitosierdzie we
wszystkich sercach, ktdre Mu otwierajq swoje drzwi, jak grzesznik tak i sprawiedliwy potrze-
buje Mojego mitosierdzia. Nawrdcenie i wytrwanie jest taskg Mojego mitosierdzia (Dz. 1577).
Whasnie niewystarczalnos$¢ idei sprawiedliwosci w zyciu spotecznym — wedtug siostry
Faustyny — nakazala niejako uzupetni¢ ja milosierdziem, ktére pozwala cztowiekowi
odnajdywad wlasng godno$¢ ponad osobistymi lekami i odkrywaé godnos¢ drugiego czto-
wieka nawet w jego upadkach, do czego nie predysponuje filantropia ani jatmuzna.

Podniesienie mitosierdzia przez siostr¢ Faustyn¢ do fundamentalnej zasady zycia
spolecznego postawilo je w nowym $wietle wobec sprawiedliwosci. Kwestia relacji spra-
wiedliwosci i milosierdzia w zyciu spotecznym byla na przestrzeni wielu lat nieustannie
podejmowana, oczywiscie z rozmaitymi rezultatami. W relacji tej nie chodzi o historyczng

analiz¢ ani nawet o teologiczne poglebienie jej tresci, lecz jedynie o zaprezentowanie
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takich jej aspektéw, ktdre wptywaja na ludzkie odniesienia, czynigc tym samym zycie
spoleczne tatwiejszym i zno$niejszym.

Milosierdzie mi¢dzyludzkie, wyrastajac z fascynacji dobrem, jakim jest cztowiek
sam w sobie, stanowi site zrownujacg ludzi bez wzgledu na ich rase, kolor skéry, wyzna-
wany $wiatopoglad czy praktykowana religic. Podstawa owego zréwnania jest wspélna
wszystkim ludziom godnos¢ osoby, obdarzonej w akcie stworzenia i odkupienia nieskos-
czong miloscig Boga. I z tego wzgledu kazdy czlowiek jest godny najwyzszego szacunku
i ma do niego prawo. Do respektowania tego prawa przywotuje go sprawiedliwos¢, ktérej
podstawowa rola jest przywracanie réwnosci. Dlatego w tym wymiarze mitosierdzie staje
si¢ urzeczywistnieniem sprawiedliwosci, ktéra moze si¢ najpetniej realizowa¢ na ptasz-
czyznie osobowej jedynie poprzez akty mitoéci mitosiernej, stajace si¢ przyczynkiem do
wzrostu w cztowieczenistwie obydwu podmiotéw tej mitosci, tj. obdarowujacego i obda-
rowywanego. Mozna wicc powiedzied, ze mitosierdzie pelni funkeje jednoczacq ludzi
poprzez uzdalnianie ich do okazywania drugiemu czlowiekowi takiej troski i poswigce-
nia, aby wraz z nim mie¢ udziat w dobru. W istocie chodzi o zainteresowanie si¢ drugim
cztowiekiem w kazdej jego sytuacji materialno-duchowej i okazanie mu pomocy w celu
przywrécenia go do pierwotnej godnosci. Dopiero takie nastawienie cztowicka wobec
drugiego w pelni odstania istotg chrzescijaniskiego powotania i jednocze$nie warunkuje
dostapienie przez niego milosierdzia od Boga®. A zatem to samo Zrédlo mitosierdzia,
ke6rym jest Bdg, ta sama godno$¢ kazdej ludzkiej osoby i ta sama ich kondycja egzy-
stencjalna, keéra podkreslata siostra Faustyna w swoim nauczaniu, jednoznacznie uza-
sadniajg jej tezg o milosierdziu jako fundamentalnej zasadzie wzajemnych relacji migdzy
ludZmi.

W tym kontekscie trzeba doda¢, ze milosierdzie, odnoszac si¢ nade wszystko do
czlowieka jako osoby, przewyzsza sprawiedliwo$¢, ale jednoczesnie ja warunkuje, ponie-
waz kazdy cztowiek ze wzgledu na swojg godno$¢ ma prawo do bycia traktowanym spra-
wiedliwie, czyli na miar¢ tego, kim jest. Przykladem nierespektowania tego prawa jest
postawa brata syna marnotrawnego, ktéry powracajacego do domu brata potraktowat
w kategoriach czystej sprawiedliwosci, najpierw domagajac si¢ od niego zrekompenso-
wania utraconych débr materialnych. Nie dostrzegt w jego nawrdceniu tego, co najistot-
niejsze — ocalonego cztowieczeristwa (por. Lk 15, 25-32), lecz postrzegat go jedynie przez
pryzmat débr materialnych. W takiej sytuacji traktowanie cztowieka w kategoriach czy-
stej sprawiedliwosci wiedzie go ku bezradnosci i zamknigciu si¢ w sobie. Potwierdzeniem

tego moze by¢ wiclowiekowe traktowanie milosierdzia jako elementu uzupetniajacego

3 Por. H. Wejman, Zbawcza wartosé duchowosci mitosierdzia, Poznani 1999, s. 138—139.
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wobec sprawiedliwosci. Znalazlo to swoje odbicie — na co zwrécit uwage w swoim arty-
kule ks. prof. Jézef Majka — w postawach ludzkich. Na pierwszym miejscu akcentowano
wierno$¢ zasadom sprawiedliwosci, a gdy si¢ ona koriczyta, dopiero podejmowano czyny
milosierdzia, ktdre najczedciej sprowadzaly si¢ do odgdrnego i automatycznego niesie-
nia pomocy potrzebujacym, chorym, starszym, opuszczonym i uzaleznionym natogami.
Takie ujmowanie stosunku miedzy sprawiedliwoscia i milosierdziem (drugorzednosé
mitosierdzia) oraz sposéb jego wy$wiadczania stawaly si¢ automatycznie zrédtem wielu
upokorzeni dla potrzebujacych pomocy z jednej strony, a z drugiej rodzity przekonanie,
ze milosierdzie uwlacza godnosci czlowieka®.

Przekazy te pokazuja, ze gloszona wiele lat wezesniej przez siostre Faustyne idea
pierwszorzednosci mitosierdzia w stosunkach spotecznych znalazta racje bytu. Bez wat-
pienia, jedynie milosierdzie jest w stanie obudzi¢ w czlowieku nadzieje na odrodzenie
czlowieczeistwa. Jego wprowadzenie do wzajemnych odniesied mig¢dzyludzkich i przy-
znanie mu pierwszefistwa bedzie w stanie wptyna¢ na przemiang stosunkéw spotecz-
nych zaréwno w wymiarze narodowym, jak i mi¢dzynarodowym. Trzeba zauwazy¢,
ze siostry Faustyny koncepcja wartosci nadrzednosci milosierdzia i jego wptywu na
budowanie relacji ludzkich w spoleczeistwie zostata w jakim$ stopniu potwierdzona
w nauczaniu Jana Pawta II. To on juz w pierwszych stowach swojej encykliki poswieco-
nej mitosierdziu zapisal jakze znamienne stowa: potrzeba tych przetomowych i trudnych
czaséw przemawia za tym, aby w tym samym Chrystusie odstonic raz jeszcze oblicze Ojca,
kidry jest ‘Ojcem mitosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy’ (DIM 1). Wprawdzie w tych
stowach nie wskazal wprost na bezposrednia wigz jego nauczania z przestaniem siostry
Faustyny, ale ktadac akcent w swej wypowiedzi na potrzebg odstaniania oblicza mito-
siernego Ojca, ktdére w petni objawil Chrystus, posrednio wskazal, ze tylko w wiernosci
Jemu czlowick bedzie w stanie osiggnaé — co podkreslata w swoim nauczaniu siostra
Faustyna — pelni¢ czlowieczenistwa i wieczne szczgscie. Pewnym potwierdzeniem tej
mysli mogg by¢ stowa, jakie Jan Pawel II zapisal w kolejnym fragmencie swojej ency-
kliki: Diatego tez wielu ludzi i wiele srodowisk, kierujqc si¢ zywym zmystem wiary, zwraca
sig niejako spontanicznie do mitosierdzia Bozego w dzisiejszej sytuacji Kosciota i swiata.
Przynagla ich do tego zapewne sam Chrystus, dziatajacy przez swego Ducha w ukryciu ludz-
kich serc. Objawiona bowiem przez Niego tajemnica Boga, kidry jest ‘Ojcem milosierdzia’
staje si¢ w kontekscie zagrozer czlowicka w naszej epoce, jakby szczegdlnym wezwaniem

skierowanym do Kosciota. W niniejszej Encyklice pragne pdjs¢ za tym wezwaniem. Pragng

4 Zob. ]. Majka, Mitosierdzie jako zasada spoteczna w swietle encykliki , Dives in misericordia”, w: Dives in
misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 181-182.
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siggngé do wiecznego, a zarazem niezréwnanego w swej prostocie i glebi jezyka objawienia
i wiary, azeby w tym wtasnie jezyku wyrazic raz jeszcze wobec Boga i ludzi wielkie troski
naszych czaséw (DiM 2). Te papieskie stowa w pewnym sensie sg kontynuacja nauczania
siostry Faustyny dotyczacego wartosci mitosierdzia w dziataniu spotecznym cztowieka,
ale z drugiej strony w jakims§ zakresie wskazujq na relacj¢ jego nauczania o mitosierdziu
z przekazang przez nig duchowoscia milosierdzia. Glebia tej relacji wybrzmiala jeszcze
mocniej, kiedy Jan Pawet II w swojej encyklice zwrdcit uwagg na potrzebe wprowadzenia
do komplementarnego stosunku miedzy sprawiedliwoscia a milosierdziem, szerzonym
przez siostrg Faustyng, ide¢ przebaczenia.

Wedtug Jana Pawta II przebaczenie umozliwia sprawiedliwosci spetnienie jej zada-
nia, polegajacego na tworzeniu réwnosci, a zarazem czyni ludzkie zycie jeszcze bardziej
ludzkim: Ludzki swiat moze stawac si¢ “bardziej ludzki’ tylko wowczas, gdy we wzajemne
stosunki, kidre ksztattujg jego moralne oblicze wprowadzimy moment przebaczenia, tak
istotny dla Ewangelii. Przebaczenie swiadczy o tym, ze w swiecie jest obecna mitos¢ potez-
niejsza niz grzech. [...] Swiat, z ktdrego wyeliminujemy przebaczenie moze stac sig tylko
Swiatem zimnej, bezwzglednej sprawiedliwosci (DIM 14). Przez przebaczenie, w centrum
kebrego zawsze stoi osoba biadzaca, a nie jej blad, ktéry oczywiscie zastuguje na potgpie-
nie, zostaje zachowana nie tylko godnos¢ czlowieczenistwa, ale jednoczesnie doznaje ona
dowarto$ciowania, a czlowiek przez to dostepuje udzialu w mitosci milosiernej samego
Boga’. Kazdorazowe wyeliminowanie przebaczenia z relacji migdzy ludZmi czyni je — jak
uczyt Jan Pawet II — bezdusznymi, a nawet okrutnymi, gdyz skrupulatna wierno$é literze
sprawiedliwosci prowadzi do degeneraciji.

Nauczanie Jana Pawta II o komplementarnym stosunku mitosierdzia i sprawied-
liwosci, z uwzglednieniem w nim idei przebaczenia, nie tylko koreluje z duchowoscia
mitosierdzia, jaka zaprezentowata siostra Faustyna w swoim Dzienniczku, ale w pewnym
zakresie stanowi takze jej rozwinigcie, co wyraznie $wiadczy o wplywie jej przestania.
Faktycznie, duchowo$¢ milosierdzia wlasciwie przezywana, przy zachowaniu komple-
mentarno$ci pomigdzy milosierdziem i sprawiedliwoscia, co mocno uwypuklit w ency-
klice o mitosierdziu Jan Pawel II, umozliwia cztowickowi odnajdywanie na wzér Boga
Zbawcy czlowieczenistwa najbardziej sponiewieranego w bliznim i pozwala ratowac je
od zatracenia, a dzi¢ki temu pozwala mu w petni przezywaé warto$¢ i godnos¢ wlasnego
czlowieczedistwa. Wskazuje to jednoznacznie, ze milosierdzie nie powinno by¢ trakto-

wane w zadnym wymiarze ludzkiej dziatalnosci ani spolecznej, ani gospodarczej, ani

> Por. K. Ryczan, Mitos¢ — milosierdzie w Zyciu spolecznym, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarze
(red. S. Nagy), Lublin 1983, s. 230-232; J. Sieg, Encyklika ,, Dives in misericordia” na tle nauki spotecznej
Kosciota, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 195-196.
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nawet politycznej marginalnie, lecz winno stanowi¢ podstawowq zasadg zycia spolecz-
nego, gdyz swym zakresem przekracza wymiary sprawiedliwosci. Dlatego tez wszelkie
mechanizmy zycia spofecznego winny dokonywac si¢ w ramach mitosierdzia, tj. powinny
nade wszystko uwzglednia¢ dobro osoby ludzkiej w jej godnosci i wolnosci. Takze dobro
tej osoby, jak kazdej osoby ludzkiej, winno stanowi¢ podioze wszelkich stosunkéw mie-
dzynarodowych. Nalezy od razu zaznaczy¢, ze dobro osoby ludzkiej nie miesci si¢ jedy-
nie w wymiarach doczesnych, lecz takze w jej transcendentno-relacyjnym charakeerze,
ktérego zrédto thwi w Bogu i ktdry jednocze$nie stanowi granice jej suwerennoscei. Stad
tez dazenie do urzeczywistniania dobra osoby nie moze nie uwzgledniad tego jej charak-
teru, a z drugiej strony nie moze godzi¢ w dobro wspélne, ktére z kolei moze si¢ w pelni
realizowa¢ jedynie na bazie poszanowania godnosci osoby ludzkiej i jej praw.

Potrzeba wprowadzania milosierdzia do relacji spotecznych, co podkreslita siostra
Faustyna w swoim nauczaniu, a ktéra podjat i w znacznym stopniu uszczegétowit Jan
Pawel II w osobistym przestaniu, zostata w pewnym zakresie juz uwydatniona przez
Sobér Watykanski II. To on jednoznacznie wskazal, ze tworzenie poprawnych relacji
spotecznych bedzie mozliwe przy zachowaniu zasady komplementarno$ci dobra jed-
nostki i spoleczno$ci poprzez uszanowanie przez te podmioty zasady pomocniczosci
i dobra wspélnego. Te mysl ojcowie soborowi wyrazili w stowach: Z natury spotecznej
czlowicka wynika, ze istnieje wzajemna zaleznosé miedzy postgpem osoby ludzkiej i rozwo-
jem spoteczeristwa. Osoba ludzka jest i powinna byé zasadg, podmiotem i celem wszysthkich
urzqdzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie potrzebuje ona Zycia spotecznego.
Poniewaz zycie spoteczne nie jest dla cztowicka tylko czyms dodatkowym, wzrasta on we
wszystkich swych przymiotach i staje si¢ zdolny odpowiedzie¢ swemu powolaniu poprzez
obcowanie z innymi, poprzez wzajemne ustugi i rozmowe z braémi [...]. Kazda grupa spo-
teczna musi wwzgledniaé potrzeby i stuszne dgzenia innych grup, co wigcej, dobro wspélne
catej rodziny ludzkiej. Rownoczesnie rosnie swiadomosé niezwyktej godnosci, jaka przystu-
guje osobie ludzkicj, kidra przerasta wszystkie rzeczy, i kidrej prawa oraz obowigqzki majq
charakter powszechny i nienaruszalny. Nalezy zatem udostgpnic cztowickowi to wszystko,
czego potrzebuje do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, jak wyzywienie, odziez,
mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru stanu i zatozenia rodziny, do wychowania i pracy,
do dobrej stawy i szacunku, do odpowiedniej informacji i do postgpowania wedtug stusznej
normy wiasnego sumienia, do ochrony zycia prywatnego oraz do sprawiedliwej wolnosci,
takze w dziedzinie religijnej. Porzqdek zatem spoleczny i jego rozwdj winien by¢ nastawiony
nieustannie na dobro 0séb, poniewaz od ich porzqdku winien byé uzalezniony porzqdek rze-
czy, a nie na odwrdt [...J. Porzqdek 6w stale trzeba rozwijac, opierad na prawdzie, budowac

w sprawiedliwosci, ozywiad mitoscig; w wolnosci zas powinno sig odnajdywac coraz petniej
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ludzkq réwnowage (KDK 25; 26). Przywotane powyzej dane dotyczace nauczania Jana
Pawta II i Soboru Watykariskiego II jednoznacznie wskazujg na ciaglo$¢ linii naucza-
nia, gdy chodzi o podkreslanie niezastapionej roli milosierdzia w tworzeniu spotecznych
relacji miedzy ludZmi, ale zarazem wskazuja, ze kryterium tworzenia, a pdzniej rewizji
programéw gospodarczo-spolecznych i ustrojowych, winno stanowi¢ dobro czlowicka
stworzonego na obraz i podobiefistwo Boga. Zawsze godno$¢ cztowieka winna tworzy¢
najwyzsza miarg wszelkiego postgpu (por. KDK 29; RH 17).

Wiasnie to kryterium zastosowat w swojej misji brat Albert Chmielowski, a w czasach
nam najblizszych matka Teresa z Kalkuty. Cho¢ zadna z tych dwéch postaci nie czerpata
wprost z duchowosci mifosierdzia siostry Faustyny, to realizujac mitosierdzie wobec potrze-
bujacych, kazda w swoim czasie i w okreslonym zakresie, potwierdzili krzewiong przez nig
zasadg, ze okazywanie mitosierdzia przez cztowieka drugiemu moze spetni¢ go w czlowie-
czetistwie i przystuzy¢ sic mu w osiggnicciu szczgscia wiecznego. Whasnie z takiego motywu
brat Albert Chmielowski poswiecit wszystkie swoje talenty najbiedniejszym, aby w duchu
milosci milosiernej ukaza¢ im wartos¢ zycia ludzkiego®. Natomiast w czasach nam najbliz-
szych taki wzér pozostawita matka Teresy z Kalkuty, o ktdrej papiez Jan Pawet II zaraz po
jej $mierci powiedzial, ze cafe swoje zycie poswigcita stuzbie najubozszym z ubogich |[...] i stata
sig ‘dobrym samarytaninem’ dla kazdego napotkanego czlowieka, dla kazdego zycia ztamanego,
cierpiqeego, zniewazonego’. Whasnie poprzez umitowanie Chrystusa i stuzenie Mu w cier-
piacym obliczu najubozszych z ubogich, zaréwno materialnie, jak i duchowo, oraz przez
przywrécenie im Bozego podobienistwa stata si¢ przyktadem i $wiadkiem mitosci Boga,
ktérej wspotezesny cztowiek jest tak bardzo spragniony?®.

W podsumowaniu niniejszej refleksji trzeba stwierdzi¢, ze uznanie milosierdzia za
konieczng zasade¢ ksztaltowania podmiotowo-osobowych stosunkéw spotecznych daje
szansg na ubogacenie ludzkiej egzystencji w wymiarze indywidualnym i wspélnoto-
wym oraz sprzyja tworzeniu migdzyludzkiego pojednania i budowania pokoju w $wiecie

wspodlczesnym.

¢ M. Woéjtowicz, Mitosierdzie w postawie blogostawionego brata Alberta, w: Milosierdzie w postawie
ludzkiej (red. W. Stomka), Lublin 1989, s. 228-230.

7 Jan Pawel I, Misjonarka Mitosci, ,1Osservatore Romano” 11 (1997), s. 34.

8 Por. A. Sodano, Trzeba przyswoic sobie lekcje, jakq pozostawita swiatu, ,LOsservatore Romano” 11

(1997), s. 35.
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4.1.2. Duchowo$¢ mitosierdzia w procesie budowania cywilizacji
mitosci

Duchowo$¢ mitosierdzia siostry Faustyny nie pozostaje takze bez wptywu na budowa-
nie cywilizacji mitosci w $wiecie. Zanim przejdziemy do jego ukazania, wpierw nalezy
okresli¢ istote pojecia cywilizacja mitosci.

Etymologicznie pojecie cywilizacja pochodzi od civis i podkresla polityczny wymiar
bytowania czlowieka. W sensie jednak glebszym oznacza ona humanistyczny wymiar tego
bytowania, co §wiadczy o tym, iz jest ona wpisana w dzieje czlowicka i odpowiada jego
duchowosci. W akcie stworzenia Stwérca zadal bowiem $wiat czlowiekowi, ktérego zada-
niem mialo by¢ jego przetwarzanie — jak to przypomniat Jan Pawet II w Liscie do Rodzin
— na swdj obraz i podobieristwo (por. LR 13). Z papieskich stéw wynika, ze najwlasciwszym
klimatem do wypetnienia tego zadania przez cztowicka moze by¢ tylko mitos¢. Na tej wige
podstawie mozna powiedzie¢, ze najpetniej tres¢ tej powinnosci cztowicka oddaje pojecie
cywilizacja mitosci. Tego pojecia po raz pierwszy uzyt papiez Pawet VI, wyrazajac w nim
pragnienie przepojenia wszelkiej dziatalnosci cztowieka miloscig ewangeliczna’. Definiujac
w ten sposéb to pojecie, papiez Pawet VI zawart w nim zarédwno Zrédlo cywilizagji, jak
i sposdb jej realizacji. Na przestrzeni lat pojecie to stalo si¢ jezykiem teologii.

Papiez Jan Pawel II podczas swojego pontyfikatu uszczegétowit tres¢ tego pojecia.
W tym uszczeg(')iowieniu zaczerpnal inspiracje z nauczania Soboru Watykaﬁskiego 11,
a konkretnie z jego Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym. To w niej
ojcowie soborowi zapisali znamienne stowa: Chrystus, nowy Adam, w samym objawienin
tajemnicy Ojea i Jego mitosci objawia w petni cztowicka samemu czlowickowi i okazuje mu
najwyzsze jego powolanie (KDK 22). Odwotujac si¢ do stéw soborowej konstytucji, Jan
Pawet I wskazat nastgpnie w Liscie do Rodzin na zrédto cywilizacji mitosci. Wedlug niego
jest nim objawienie si¢ Boga w tajemnicy wecielenia Chrystusa (por. LR 13). To wiasnie
Chrystus, objawiajac mito$¢ mitosierng Boga, odstania jednoczesnie powotanie czlowieka,
ktdrego istota zawiera si¢ w urzeczywistnianiu przez niego mitosci mitosiernej w jego zyciu
na podobieristwo Boga. A dobrze wiemy, ze Zrédlo zawsze okresla strukture danego dzieta.
W mysl tej zasady Zrédlo cywilizacji mito$ci wyznacza jej wewnetrzng strukture, ktdra Jan
Pawet II zawarl — o czym napisal w encyklice Redemptor hominis — w poczwérnym pryma-

cie ukierunkowania ludzkiego ducha: prymatu etyki przed technika, osoby przed rzecza,

% Por. Pawet VI, Insegnamenti di Paolo VI, t. XIII (1975), Citta’ del Vaticano 1975, s. 1568; Zob. Jan
Pawet 11, Misja organizacji mi¢dzynarodowych w budowaniu cywilizacji mitosci, ,1.Osservatore Romano”
7-8 (1982), s. 10; A. Nossol, Wprowadzenie. Magna Charta cywilizacji mitosci, w: Dives in misericordia.
Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 53.
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ducha przed materia i mitosierdzia przed sprawiedliwoscia (zob. RH 16; por. KDK 35)™.
W kontekscie powyzszych stéw papieskich nalezy stwierdzi¢, ze istota cywilizacji mitosci
polega na przepajaniu przez cztowieka wszystkich dziedzin swojego zycia, wlacznie z jego
wymiarem politycznym, wartoscig mitosci ewangelicznej. W obliczu takiego rozumienia
cywilizacji milosci czlowiek nie moze méwi¢ o jej budowaniu we wspdlczesnym $wiecie,
jesli nie uwzgledni i nie wprowadzi duchowosci mitosierdzia do swoich wszelkich relaciji.
Niewatpliwie bez duchowosci mitosierdzia cztowiek nie bedzie w stanie tworzy¢ ani pogte-
bia¢ cywilizacji milosci w obecnym $wiecie''. Zreszta przemawiajg za tym dwa istotne argu-
menty. Z jednej strony prymat milosierdzia przed sprawiedliwoscia, ktéry stanowi istotny
czton struktury cywilizacji mitosci, a z drugiej strony niewystarczalno$¢ systemu sprawied-
liwosci spolecznej, systemu, ktdry nie gwarantuje rozwoju tejze cywilizacji, a czasami nawet
moze pograzy¢ $wiat w egoizmie, nienawisci i niesprawiedliwos’ci, oraz zawodno$¢ syste-
moéw ideowych odrzucajacych mitosierdzie, do ktérych naleza: immoralizm nietzscheariski
ze swoimi odmianami, marksizm ze swoja walka klas, i w koricu lansowane juz przez rewo-
lucje francuska idee wolnosci, réwnosci i braterstwa oparte na prawie naturalnym. Jedno-
znacznie pokazuje to, ze relacji miedzyludzkich nie mozna budowa¢ na nieporozumieniach,
lecz na ludzkich stosunkach ukazywanych w prawdzie'.

Okresliwszy istote cywilizacji milosci, mozna przejs¢ do zaprezentowania roli
duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny w poglebianiu tej cywilizacji w obecnym $wie-
cie. Pierwszym znamieniem jej wplywu jest jednoznaczne wskazanie na koniecznos¢
rezygnacji ze stosowania w relacjach miedzyludzkich zasady odwetu i wprowadzenia
w to miejsce przebaczenia. W tym wzgledzie siostra Faustyna przyjeta lini¢ nauczania
$w. Pawta Apostota, ktéry w Liscie do Rzymian napisat: Nikomu ztem za zte nie odptacaj-
cie. Starajcie si¢ dobrze czynic wobec wszystkich ludzi. Jezeli to jest mozliwe, o ile to od was
zalezy, zyjcie w zgodzie ze wszystkimi ludémi. Nie wymierzajcie sami sobie sprawiedliwosci,
lecz pozostawcie to pomscie Bozej. Napisano bowiem: Do Mnie nalezy pomsta, Ja wymierzg
zaptatg — méwi Pan — ale: Jezeli nieprzyjaciel twdj cierpi glod — nakarm go. Jezeli prag-

nie — napdj go. Tak bowiem czyniqc, wegle Zarzqce zgromadzisz na jego glowg. Nie daj sig

1 Por. A. Nossol, Ku cywilizacji mitosci, Opole 1984, s. 14-15.

" A. Nossol, Personalistyczno-humanistyczny aspekt w doznawanin i swiadczeniu milosierdzia, w: Mito-
sierdzie w postawie ludzkiej, dz. cyt., s. 51.

12 W filozofii Nietzschego immoralizm wynika z materialistycznej koncepcji czlowieka i $wiata; jest
po prostu jego konsekwencja. Podobne konsekwengje, ktére wynikaja z negacji istnienia Boga i osobo-
wego charakteru czlowieka, spotykamy w filozofii Freuda czy Levi-Straussa. W powyzszych koncepcjach
z zalozenia kwestionowana jest warto$¢ milosierdzia. Réwniez filozofia marksistowska niejako automa-
tycznie kwestionuje chrzescijariska warto$¢ mitosci mitosiernej. Por. S. Kowalezyk, Filozofie odrzucajace
mitosé i mitosierdzie, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 261-274.
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zwycigzyd ztu, ale zto dobrem zwyciezaj! (Rz 12, 17-21). W duchu stéw Apostota Narodéw
siostra Faustyna kierowata do Boga stowa modlitwy, ktére koresponduja z jego naucza-
niem: Dopomdz mi, Panie, aby jezyk mdj byt mitosierny, bym nigdy nie méwita ujemnie
0 bliznich, ale dla kazdego miata stowo pociechy i przebaczenia [...]. Dopomdz mi — aby
nogi moje byty mitosierne, bym zawsze spieszyla z pomocq bliznim, opanowujgc swoje wtasne
znuzenie i zmeczenie. Prawdziwe moje odpocznienie jest w ustuznosci bliznim (Dz. 163).
Stowa siostry Faustyny w zestawieniu ich z wypowiedzia Apostota Narodéw prowadza
do jednoznacznego wniosku. Duchowo$¢ milosierdzia, jaka odstonita w swoim naucza-
niu, a ktéra bazuje na podmiotowo-osobowym charakterze bytu ludzkiego, przynagla
do okazywania kazdemu cztowiekowi, takze temu upadiemu, pomocy i przebaczenia.
Kierowanie si¢ za$ tymi warto$ciami i przepajanie nimi interpersonalnych relacji staje
si¢ najistotniejszym wkiadem czlowieka w przezwycigzanie zta w $wiecie, a tym samym
w urzeczywistnianie w nim krélestwa dobra. Historia dowodzi skutecznosci tej metody
w przeréznych sytuacjach konfliktowych zycia zaréwno matzenskiego i rodzinnego, jak
i narodowego oraz migdzynarodowego. Takze na plaszczyznie tozsamosci i réwnosci
personalnej, akcentowanej przez duchowos¢ milosierdzia, prawdziwy internacjonalizm —
czerpiacy natchnienie ze stéw $w. Pawta Apostota: Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma
Jjuz niewolnika ani czltowicka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3, 28) — znajduje w pelni swéj egzysten-
cjalny wyraz, ktérego nie sa w stanie urzeczywistni¢ zadne inne dziatania polityczne.
Kolejnym przejawem wplywu duchowosci milosierdzia siostry Faustyny na budowa-
nie w dzisiejszej rzeczywistoéci cywilizacji mitosci jest jednoznaczne akcentowanie prawdy
o Chrystusie jako jedynym Zbawicielu $wiata. Dostrzegalne oddzialywanie we wspétezes-
nym $wiecie ideologii materialistycznej i ateistycznej, bazujacej na podkreslaniu samo-
wystarczalnosci cztowicka, z jednej strony coraz bardziej przyczynia si¢ do wzrostu wielu
krzywd spotecznych i dyskryminacji jednego przez drugiego, a z drugiej strony pograza
tegoz czlowieka w zobojetnieniu religijnym i apatii moralno-duchowej. W tym wymiarze
zaproponowana przez siostr¢ Faustyne duchowo$¢ milosierdzia, ktéra z istoty swej nasta-
wiona jest na niwelowanie wszelkiej nedzy ludzkiej, staje si¢ dla cztowieka bodZzcem do
stawiania czota tym wszystkim uchybieniom, stanowiac przyczynek do poglebiania cywi-
lizacji mitosci w $wiecie. Ta prawidlowos¢ szczeg6lnie wybrzmiata w stowach objawienia
danych siostrze Faustynie przez Chrystusa: Nie znajdzie ludzkos¢ uspokojenia, dopokqd sig
nie zwrdci z ufnosciq do Milosierdzia Mojego (Dz. 300). W $wietle tych stéw zasadne staje
si¢ przepowiadanie Dobrej Nowiny o Bogu, ktéry nadaje sens egzystencji czlowicka
i jest w stanie wyzwoli¢ go od moralnej i duchowej niewoli pod warunkiem, ze ten

zaufa Jemu. W szczegdlny sposéb zadanie to realizuje Koscidt, kedry przez swojq postuge
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ewangelizacyjna, katechetyczng, charytatywng i sakramentalna niesie wspétczesnemu
cztowiekowi $wiatlo prawdy Bozej i odstania przed nim warto$§¢ mitosci milosiernej,
ktéra jest zdolna przezwycigzy¢ wszelkie jego stabosci i zniewolenia. Swoje postannictwo
w tym zakresie Ko$ciét spetnia nade wszystko przez modlitwe, ktéra jest jego obowiaz-
kiem wobec Boga i ludzi, gdy wzrasta — jak napisat w encyklice Dives in misericordia
Jan Pawet II — ludzka nieufno$¢ wobec Boga i oddalanie si¢ od Niego. W zadnym czasie,
w zadnym okresie dziejow — a zwlaszcza w okresie tak przetomowym jak nasz — napisat w tej
encyklice Papiez — Koscidt nie moze zapomniec o modlitwie, ktdra jest wolaniem o mitosier-
dzie Boga wobec wielorakiego zla, jakie ciqzy nad ludzkosciq, i jakie jej zagraza. To wlasnie
Jest podstawowym prawem i zarazem powinnosciq Kosciola w Jezusie Chrystusie. Jest ono
prawem i zarazem powinnoscig Kosciola wobec Boga, a zarazem w stosunku do ludzi. Im
bardziej swiadomosé ludzka, ulegajqc sekularyzacji, traci poczucie sensu samego stowa ‘mito-
sierdzie’— im bardziej oddalajqc si¢ od Boga oddala si¢ od tajemnicy mitosierdzia — tym bar-
dziej Kosciot ma prawo i obowigzek odwolywad si¢ do Boga mitosierdzia ‘wotaniem wielkim’
(DiM 15). Bez watpienia, to w modlitwie, kt6rg siostra Faustyna zaliczyta do przedsta-
wionej przez siebie koncepcji duchowosci mitosierdzia, Kosciét najpetniej wyraza swoja
trosk¢ o zabezpieczenie dobra kazdego cztowicka, nawet tego wrogo ustosunkowanego
wobec Boga, i zarazem odstania sposéb, jak mozna skutecznie przezwyciezy¢ potege zta.

Innym przejawem wplywu duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny na budowanie
w dzisiejszej rzeczywistosci cywilizacji mitoséci jest uwypuklenie prawdy o cztowieku.
Powinnoscia Kosciota i kazdego czlowieka jest dbanie o personalistyczng warto$é zycia
ludzkiego. Spetnianiu tej powinnosci przez czlowieka stuzy system szeroko rozumiane;j
ascezy, obejmujacej nie tylko uczynki pokutne, ale takze wierne wypetnianie przez niego
zadan wynikajacych ze stanu zycia. System ten bedzie go chroni¢ przed osobistym znie-
woleniem, ale zarazem bedzie zabezpieczaé jego umiejgtnos¢ do wladania sobg w dzie-
dzinie potrzeb i wartosci wszystkich wymiaréw swojego zycia. Uksztaltowany w ten
sposéb czlowiek w swym bytowaniu bedzie dopiero w stanie tworzy¢ braterskie relacje
miedzy ludZmi, a dzigki temu bedzie si¢ przyczyniat do budowania cywilizacji mitosci
w Swiecie.

W obliczu mozliwosci osobistego zniewolenia si¢ przez cztowieka, a takze jego znie-
wolenia przez innych, przed spofecznoscia ludzka, a nade wszystko przed rzadzacymi,
stoi zadanie tworzenia takich warunkéw wychowawczych, aby godnos$¢ osoby ludz-
kiej zostata nie tylko uszanowana, ale byta podnoszona przez odpowiednie formowa-
nie jej $wiadomosci i woli w ramach jej relacyjnego charakteru. Metody i $rodki tej
dziatalnosci pedagogicznej winny uwzglednia¢ godno$é¢ cztowieka i nieustannie pozo-

stawaé w stuzbie prawdy o nim, ktdrej petni¢ odstonit Chrystus w dziele odkupienia.
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Najodpowiedniejszym klimatem dla tej prawdy moze by¢ wolnos¢, ktérej urzeczywist-
nienie dokonuje si¢ w mitosci mitosiernej. Z tego wzgledu kazdy system wychowawczy
oraz wszelkie struktury — zaréwno ekonomiczno-spoteczne, jak i polityczne — znajda
racj¢ bytu i wypelniag swoje zadanie dopiero wtedy, gdy pozostana w stuzbie godno-
$ci i rozwoju czlowieka we wszystkich jego wymiarach. Do powinnosci za$ czlowicka
w takiej sytuacji nalezy respektowanie autorytetu tych grup dla osobistego i wspélnoto-
wego dobra.

Powyzsze powinnodci cztowiek bedzie w stanie whasciwie spetni¢ tylko w kregu
rodziny. To przeciez w niej dostgpuje daru zycia i w niej moze wiasciwie uksztatto-
waé swoje czlowieczeistwo. Od poziomu moralno-duchowego rodziny zalezy przy-
szto$¢ Kosciota i ludzkoscei, i dlatego powinna ona by¢ otoczona szczegdlng opicka ze
strony kazdej spotecznos$ci zaréwno narodowej, jak i migdzynarodowej. Swoja racje bytu
rodzina legitymuje stuzbg godnosci czlowicka. Im bardziej wige bedzie zakotwiczona
w Bogu i pozostanie w stuzbie Jego mitoéci mitosiernej, co w swojej koncepcji ducho-
wosci milosierdzia akcentowala siostra Faustyna, tym bardziej bedzie stata na strazy
cztowieczeistwa osoby ludzkiej i jej religijno-humanistycznych wartosci. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze w miar¢ kierowania si¢ przez rodzing duchowoscia mitosierdzia bedzie
wzrasta¢ jej stuzba czlowiekowi, a z kolei poszanowanie tej duchowosci rodziny przez
naréd i jego wladze bedzie wplywaé na poglebienie si¢ cywilizacji mitosci w $wiecie.
To wiasnie rodzina winna zawsze stanowi¢ kryterium wielkosci narodu, tak jak godnosé
czlowieka ma okresla¢ miarg cywilizagji.

W podsumowaniu tej czedci refleksji trzeba podkresli¢, ze akcentowana przez siostre
Faustyng¢ koncepcja duchowosci mitosierdzia, w ktdra wpisana jest zasada zwycigzania
zta dobrem az po ofiar¢ z wlasnego zycia na podobiefistwo Jezusa Chrystusa, stanowi
najwspanialszy przyczynek do tworzenia cywilizacji milosci w $wiecie, w ktérej cztowick
nie bedzie juz padal ofiara dominacji jednego nad drugim, lecz bedzie akceptowany
w swojej niepowtarzalnej godnosci i wartosci, i w takim duchu bedzie $wiadczy¢ mito-

sierdzie innym.

4.2. Rozwdj ilosciowy

Duchowe do$wiadczenie milosierdzia Bozego przez siostr¢ Faustyng, ujete w ramy
doktryny i $rodkéw, nie pozostalo bez wplywu na rozwdj zycia duchowego ludzi.

Pod wptywem opisanych przez nig w Dzienniczku doswiadczenh wzrastato wsréd ludzi
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zainteresowanie mitosierdziem Bozym. To zainteresowanie z ich strony ujawnia si¢ naj-
pierw w okazywaniu czci milosierdziu Bozemu, a nastgpnie w budzeniu w nich samych
postawy milosierdzia wzgledem bliznich. Z tej racji refleksja w tej cz¢éci opracowania
zmierza¢ bedzie z jednej strony w kierunku zaprezentowania miejsc kultu mitosierdzia
Bozego, zaréwno w Polsce, jak i na catym $wiecie, a z drugiej do ukazania wzrostu $wia-
domosci ludzi wobec tych, ktdrzy sa w potrzebie i do odstoniecia zakresu ich wrazliwosci

milosiernej na nich.

4.2.1. Wzrost miejsc kultu milosierdzia Bozego

Zapoczatkowany objawieniami siostry Faustyny kult milosierdzia Bozego bardzo sig
rozszerzyl. Jednym z jego wyrazéw bylo budowanie nowych $wiaty1i, ktére z czasem
stawaly sie sanktuariami. To w nich oddawano cze$¢ milosierdziu Bozemu w formach,
jakie przekazata siostra Faustyna. Te miejsca kultu powstawaty w réznym czasie, ale naj-
wigcej w okresie po beatyfikacji siostry Faustyny, dokonanej przez Jana Pawla II (dzisiaj
$wigtego) 18 kwietnia 1983 r. w Rzymie.

Pierwszy na $wiecie kosciél dedykowany mitosierdziu Bozemu powstat we wsi
Dzierzawy, ktéra lezy kilka kilometréw od Swinic Warckich — siedziby parafii, gdzie
zostala ochrzczona, po dwéch dniach od narodzin, tj. 27 sierpnia 1905 r. siostra Fau-
styna. Kosciét ten zostat wybudowany przez ks. kanonika Franciszka Jabloriskiego jako
votum wdzigcznosci za jego ocalenie z niemieckiego obozu zaglady w Dachau podczas
drugiej wojny $wiatowej. Po zakoriczeniu wojny ks. kanonik Jabtoriski powrécit do Swi-
nic Warckich i rozpoczat starania o wybudowanie $wiatyni w miejscowosci Dzierzawy,
wtedy bedacej filia parafii w Swinicach. Na przestrzeni lat powstato wiele sanktuariéw
poswigconych milosierdziu Bozemu. Ich liczba, zaréwno w Polsce, jak na $wiecie jest
przedstawiona na stronach internetowych, ktérych w niniejszym opracowaniu nie spo-
s6b nie przywotaé. Wedlug tego przekazu internetowego w Polsce i poza nig powstaty
sanktuaria po$wigcone mitosierdziu Bozemu. Wymienimy je wedtug kolejnosci alfabe-

tycznej®.

13 Sanktuaria milosierdzia Bozego w swiecie, 4 pazdziernika 2019 r. aktualizacja, https://sites.google.
com/site/swietafaustynakowalska/sanktuaria-milosierdzia-bozego-w-swiecie, dostep 1.02.2024.


https://sites.google.com/site/swietafaustynakowalska/sanktuaria-milosierdzia-bozego-w-swiecie
https://sites.google.com/site/swietafaustynakowalska/sanktuaria-milosierdzia-bozego-w-swiecie
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W Polsce:

1.

10.

11.

12.

13.

14.

Biata Podlaska, Diecezjalne Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia pw.
Chrystusa Milosiernego, ul. kard. Stefana Wyszyiiskiego 53/55, 21-500 Biata
Podlaska, diecezja: siedlecka.

. Biatystok, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Milosierdzia Bozego,

PL bt. ks. Michata Sopoc¢ki 1, 15-863 Biatystok I, dekanat: Biatystok — Biatosto-

czek, archidiecezja: bialostocka.

. Czestochowa, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Milosierdzia Bozego,

ul. Kordeckiego 49, 42-226 Czgstochowa, dekanat: Najswigtszej Maryi Panny

Jasnogérskiej w Czestochowie, archidiecezja: czgstochowska.

. Etk, Diecezjalne Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia pw. Chrystusa

Stugi, ul. Generata Stefana Grota Roweckiego 5, 19-300 Etk, diecezja: etcka.
Gdansk-Wrzeszcz, Archidiecezjalne Sankcuarium Milosierdzia Bozego, parafia
Zmartwychwstania Panskiego, ul. Mikotaja Gométki 11/13, 80-279 Gdansk,

archidiecezja: gdariska.

. Kalisz, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Milosierdzia Bozego,

ul. Asnyka 54/56, 62-800 Kalisz, dekanat Kaliski II, diecezja: kaliska.
Kielce, Diecezjalne Sanktuarium Mitosierdzia Bozego, parafia pw. Milosierdzia
Bozego, ul. Mieszka I 48, 25-624 Kielce I, diecezja: kielecka.

. Krakéw-Lagiewniki, Sanktuarium Bozego Milosierdzia — Bazylika, ul. Siostry

Faustyny 3, 30-420 Krakéw, archidiecezja: krakowska.

Lomza, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia pw. Milosierdzia Bozego,
ul. Kardynata Stefana Wyszyriskiego 11, 18-400 Lomza, diecezja: tomzyriska.
Lédz, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Milosierdzia Bozego,
ul. K.K. Baczynskiego 156, 91-170 £6dz, dekanat: £6dz-Teofiléw, archidiece-
zja: 16dzka.

Myslibérz, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia pw. Swiqtego Krzyza,
ul. Koscielna 17, 74-300 Myf$libérz, archidiecezja: szczecinisko-kamieniska.
Olsztyn, Sanktuarium Mitosierdzia Bozego, ul. Barcza 2, 10-685 Olsztyn,
archidiecezja: warminska.

Ostrowiec Swiqtokrzyski, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Mitosier-
dzia Bozego, ul. Polna 3, 27-400 Ostrowiec Swictokrzyski, dekanat: Ostrowiec
Swiqtokrzyski, diecezja: sandomierska.

Ostréw Wielkopolski, Sanktuarium Mitosierdzia Bozego, parafia Milosierdzia
Bozego, ul. Limanowskiego 40, 63-400 Ostréw Wielkopolski, diecezja: kaliska.
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Ozaréw Mazowiecki, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Milosierdzia
Bozego, ul. Poznanska 183, 05-850 Ozaréw Mazowiecki, dekanat: lasecki,
archidiecezja: warszawska.

Plock, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, Plac Stary Rynek 14/18, 09-404
Plock, diecezja: ptocka.

Poznan, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, os. Jana III Sobieskiego 116, 60-688
Poznani, dekanat: Poznan-Piatkowo, archidiecezja: poznanska.

Sokotéw Podlaski, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, skr. pocztowa 257,
08-300 Sokotéw Podlaski, diecezja: drohiczyriska.

Sosnowiec, Sanktuarium Milfosierdzia Bozego, parafia pw. Milosierdzia Bozego,
ul. Jagielloniska 2a, 41-200 Sosnowiec, diecezja: sosnowiecka.

Suwatki, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Najswigtszego Serca Pana
Jezusa, ul. Kosciuszki 58, 16-400 Suwatki, diecezja: elcka.

Szczecin, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia pw. Milosierdzia Bozego,
ul. Przyjaciét Zotnierza 45, 71-670 Szczecin, diecezja: szczecifisko-kamieriska.
Swidnica, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Najswigtszej Maryi Panny
Krélowej, ul. Pradzyriskiego 2, 58-105 Swidnica, diecezja: $widnicka.
Swiebodzin, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, parafia Milosierdzia Bozego,
Osiedle Luzyckie 52, 66-200 Swiebodzin, diecezja: zielonogérsko-gorzowska.
Torun, Diecezjalne Sanktuarium Mifosierdzia Bozego, parafia pw. Milosier-
dzia Bozego i éw. Siostry Faustyny, ul. Sw. Faustyny 7, 87-100 Torus, diecezja:
toruniska.

Warszawa-Praga, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, kosciét pw. sw. Michata
Archaniota i §w. Floriana, katedra — bazylika mniejsza, ul. Floriariska 3, 03-707
Warszawa, diecezja: warszawsko-praska.

Zawiercie, Sanktuarium Bozego Milosierdzia i Swigtego Krzyza, ul. Wyspian-

skiego 20, 42-400 Zawiercie, diecezja: gliwicka.

Poza Polska:

27.

28.

29.

30.

Argentyna, Santuario de la Misericordia Divina, Asuncién 685, H3508CFM
Resistencia, Chaco.

Argentyna, Santuario Jesis De La Divina Misericordia, M5602, Rafael Marques
de Sobremonte 1610, M5602 San Rafael, Provincia de Mendoza.

Argentyna, Santuario Nacional de Jestis Misericordioso, Dr. P.I. Rivera 4591,
(C1431BVA) — Villa Urquiza, Buenos Aires.

Australia, Divine Mercy Shrine, 337 Greens Road Keysborough 3173 Victoria.
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32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.
40.

41.

42.

43.

44.

45.
40.

47.

48.

49.

50.
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Brazylia, Santudrio da Divina Misericérdia, Estr. do Ganchinho 570 — Umbari,
Curitiba — PR, 81930-020.

Brazylia, Santudrio da Divina Misericérdia, Rua Divina Misericordia, s/n —
VilA Valqueire 21321-580 Rio de Janeiro.

Chile, Santuario de la Divina Misericordia, El Alba 1 con Autopista Radial
Nororiente Parcela 11, Colina Santiag.

Ekwador, Santuario del Sefior de la Divina Misericordia, Urdesa Ave Gran Via
Guayaquil — Ecuador.

Hiszpania, Santuario de la Divina Misericordia, Calle Peones, 3 E-28037,
Madrid.

Filipiny, Archdiocesan Shrine of the Divine Mercy, Maysilo Circle, Boni Avenue
Mandaluyong City.

Filipiny, National Shrine of the Divine Mercy, Sta. Rosa 1, Marilao, 3019 Bula-
can.

Filipiny, Archdiocesan Shrine of the Divine Mercy, PSB-Ulaliman El Salvador
City Misamis Oriental.

Filipiny, St. Faustina Kowalska of the Divine Mercy Shrine, Paniqui Tarlac.
Honduras, Santuario de la Divina Misericordia, Guayabillas, El Paraiso Archdi-
ocese of Tegucigalpa.

Indie, Shrine of Divine Mercy of Holy Mary, Maria Nagar SH 40 Thodupuzha
Idukki, Kerala 685584.

Kamerun, Mission Catholique et Sanctuaire de la Miséricorde Divine, Atok
B.P. 38 Ayos DiocA"se Doumé Abong-Mbang.

Kazachstan, Archidiecezjalne Sanktuarium Bozego Milosierdzia, 150009 Pet-
ropavlovsk Zhabayeva 198.

Kolumbia, Santuario Sefor Jests de la Divina Misericordia, Carrera 28 C NA
72-04, Valle del Cauca, Cali.

Litwa, Santuario de la Misericordia Divina, C/Dominikonu 12, Vilnius.
Malta, Sanctuary of the Divine Mercy, San Pawl tac-Targa.

Meksyk, Santuario Diocesano de la Divina Misericordia, Apartado Postal 19,
Tocuila 55900 Otumba, Didcesis de Texcoco.

Meksyk, Santuario de Nuestro Sefior de la Misericordia, Av. Cigliefias esq
Cisnes Ote 101 Pachuca De Soto, Hidalgo.

Peru, Santuario Arquidiocesano de la Divina Misericordia, Av. Caminos del
Inca Santiago de Surco 15039.

Slowagcja, Skalne Sanktuarium Milosierdzia Bozego, ul. Zdhradnd 01863 Ladce.
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51. Ukraina, Sanktuarium Milosierdzia Bozego, 21000 Winnica, ul. Moskalenka
46.

52. USA, Archdiocesan Shrine of Divine Mercy, Holy Rosary Roman Catholic
Church 408 South Street Chester Baltimore, MD 21231-2798.

53. USA, Diocesan Shrine to the Divine Mercy and St. Faustina, Our Lady of Good
Counsel 3934 Washington St., Kansas City, MO 64111.

54. USA, Divine Mercy Polish Mission, Sunset Ave Lombard, IL 60148.

55. USA, National Shrine of The Divine Mercy, 2 Prospect Hill Road Eden Hill
Stockbridge, MA 01262.

56. USA, Sanctuary of the Divine Mercy, 1351 W. Evergreen, Chicago, Illinois
60642.

57. Wtochy, Santuario della Divina Misericordia, Via dei Penitenzieri 12, 00193
Roma.

58. Wiochy, Santuario di Santa Lucia e della Divina Misericordia, Via Geiulia 1,
81023 Centurano (CE).

Zaprezentowany powyzej wykaz sanktuariéw w Polsce i na $wiecie zawiera w sobie
kilka przestan, waznych w aspekeie ukazania wptywu koncepcji duchowosci mitosier-
dzia wedlug siostry Faustyny na wspétczesne pokolenie ludzi. Przede wszystkim liczba
powstalych sanktuariéw mitosierdzia Bozego w Polsce i na $wiecie $wiadczy o wadze
przestania siostry Faustyny, jakie przekazata $wiatu na temat milosierdzia Bozego.
Powstale i wcigz powstajace sanktuaria jako miejsca kultu pokazuja, ze milosierdzie
Boze jest fundamentem istnienia i dzialania kazdego czlowieka i catego $wiata. Dedy-
kowanie danej $wigtyni milosierdziu Bozemu zawsze wskazuje, iz stanowi ono w zyciu
czlowieka najwazniejszg prawde. To dzigki niemu cztowiek zaistniat i moze realizowa¢
si¢ w swym czlowieczeristwie. Te¢ prawde o zyciu i egzystencji czlowieka przypomnial
Jezus siostrze Faustynie w stowach objawienia: Napisz zaraz, co styszysz: Jestem Panem
w istnosci Swojej i nie znam nakazdw ani potrzeb. Jezeli powotuje stworzenia do bytu — jest
to przepasé milosierdzia Mego (Dz. 85; por. Dz. 301; 1741; 1743; 1745). W mysl tych
stéw trzeba jednoznacznie powiedzied, ze kiedy czlowiek wspomina dedykacje danego
sanktuarium, wtedy od razu u§wiadamia sobie, ze caty wszechs$wiat i kazda istota w nim
zyjaca istnieje i dziala na bazie mitosierdzia Bozego i dzi¢ki niemu.

Nastepne przestanie ptynace z wykazu sanktuariéw w Polsce i na $wiecie zwigzane
jest z prowadzong przez nie dziatalno$cia modlitewno-sakramentalng i pielgrzym-
kowa. Racja bytu i funkcjonowania kazdego sanktuarium jest duszpasterska postuga
wobec przybywajacych tam pielgrzyméw. Najpelniej wyraza si¢ ona w sprawowaniu

sakramentéw, przede wszystkim Eucharystii i sakramentu pokuty, oraz w prowadzeniu
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nabozenstw liturgicznych. I co jest znamienne — nabozeristwa te s najcze¢sciej przepro-
wadzane wedtug form modlitw, jakie wskazata w Dzienniczku siostra Faustyna, a miano-
wicie uczczenia obrazu Jezusa milosiernego, uroczystego obchodu Swigta Mitosierdzia,
prowadzenie godziny milosierdzia, potaczone z odmawianiem koronki do mitosierdzia
Bozego, oraz litanii do milosierdzia Bozego. Tak prowadzona w tych sanktuariach
postuga sakramentalna i modlitewna, szczegélnie wedtug form nabozeristwa do mito-
sierdzia Bozego podanych przez siostr¢ Faustyne, przyczynia si¢ z jednej strony do uwiel-
bienia przez wiernych Boga mifosiernego, a z drugiej ksztattuje w nich postawe mitosier-
dzia. Dzi¢ki dzialalnoéci duszpasterskiej sanktuaria stajg si¢ swego rodzaju o$rodkami
glebokiej formacji duchowej pielgrzyméw. W tym kontekscie trzeba tez przyznal, ze
sanktuaria, prowadzac w taki sposéb swoja postuge duszpasterska, potwierdzaja zarazem
warto$¢ duchowa form nabozeristwa do mifosierdzia Bozego przekazana przez siostrg
Faustyne.

Kolejne przestanie ptynace z wykazu sanktuariéw w Polsce i na $wiecie dotyczy spo-
sobu ich funkcjonowania. Kazde sanktuarium jest szczegélnym miejscem przekazywa-
nia poprzez postuge Kosciota taski Bozej. Doznanie tej taski przez kazdego pielgrzyma
warunkowane jest nie tyle jego wysitkiem pielgrzymkowym, ile jego zawierzeniem Bogu.
Siostra Faustyna w swoim Dzienniczku wielokrotnie wskazywata na konieczno$¢ ufnosci
ze strony czlowicka w zyskiwaniu fask od Boga mitosiernego. W tym wzgledzie najbar-
dziej wymowne moga by¢ stowa Jezusa dane siostrze Faustynie w objawieniu. Najpierw
wypowiedzial nastgpujace stowa, kierujac je do wszystkich ludzi: Nie znajdzie ludzkosé
uspokojenia, dopokqd si¢ nie zwrici z ufnosciq do Mitosierdzia Mojego (Dz. 300). Innym
razem formutowal to jako zasadg¢ uzyskiwania przez czlowicka task Bozych, méwiac:
Laski z Mojego mitosierdzia czerpie si¢ jednym naczyniem, a nim jest — ufnosé (Dz. 1578).
W kontekscie tych stéw trzeba stwierdzi¢, ze sanktuaria juz ze swego charakteru, jako
szczegdlne miejsca taski Bozej, niejako swoja struktura, zaréwno od strony materialnej,
jak i duchowego funkcjonowania, przyzywaja kazdego pielgrzyma do nieustannego roz-
budzania w sobie postawy ufnosci wobec mitosiernego Boga. Dopiero na tej plaszczyz-
nie moga oni uzyska¢ od Boga potrzebne w ich zyciu taski.

O wielko$ci wptywu duchowosci mitosierdzia w ujeciu siostry Faustyny moga $wiad-
czy¢ tez powstate w wielu miejscach Polski koscioly dedykowane mitosierdziu Bozemu
albo Sercu Jezusa mitosiernego, ktére z czasem zyskaty tytut sankcuariéw. Potwierdze-

niem tego jest ich ponizszy wykaz zaprezentowany réwniez na stronie internetowej'.

Y Sanktuaria maryjne, paskie, swigtych, miejsca pielgraymkowe, w: https://sanktuaria.maps24.eu/cat/
sanktuaria-panskie_/page/4, dostep 1.02.2024.


https://sanktuaria.maps24.eu/cat/sanktuaria-panskie_/page/4/
https://sanktuaria.maps24.eu/cat/sanktuaria-panskie_/page/4/
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1. Sanktuarium Serca Jezusa Milosiernego w Kaliszu
Kosciét Nawiedzenia Matki Bozej, Sanktuarium Serca Jezusa Milosiernego
w Kaliszu jest oddalone o ok. 500 metréw od znanego Sanktuarium $w. Jézefa
w Kaliszu. Jest to pierwsze na $wiecie Sanktuarium pod wezwaniem Serca Jezusa
Milosiernego (adres: Kalisz, ul. Stawiszyriska 2, web: hetp://sanktuarium.kalisz.
jezuici.pl).

2. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Bielsku Podlaskim
Pierwsze starania zwigzane z organizacja kolejnej parafii w Bielsku Podlaskim na
polecenie ks. biskupa Wtadystawa Jedruszuka rozpoczat w 1987 r. ks. mgr Antoni
Zajaczkowski, proboszcz parafii farnej (adres: 17-100 Bielsk Podlaski, ul. Wojska
Polskiego 66, web: http://www.milosierdziebielsk.com.pl/index.php).

3. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Kaliszu
Perta architektury postmodernizmu. Ksztatt znany specjalistom na catym $wie-
cie, prowadzacym na jego temat dtugie dysputy. Dostrzegany takze przez archi-
tektéw polskich, ktérzy — chociaz ,,po cichu” — do$¢ licznie przybywaja go ogla-
da¢ (adres: ul. Asnyka 54/56, 62-800 Kalisz, web: hteps://www.milosierdzieboze.
kalisz.pl).

4. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Poznaniu
Kosciét Mitosierdzia Bozego 22 kwietnia 2001 r. zostat ustanowiony archidiece-
zjalnym Sanktuarium Milosierdzia Bozego. Natomiast 3 marca 2004 r. parafia
uroczyscie przyjela kopig Catunu Turynskiego w skali 1:1 (adres: 60-688 Poznan,
os. Jana III Sobieskiego 116, web: http://milosierdzie.poznan.pl).

5. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Kielcach
W kieleckiej dzielnicy Czarnéw przy ul. Mieszka I znajduje si¢ Kosciét parafialny
i diecezjalne sanktuarium Milosierdzia Bozego. Juz od 1976 r. trwaly starania
o utworzenie w tej dzielnicy nowej parafii (adres: 25-624 Kielce, ul. Mieszka I 48,

web: http://milosierdziekielce.pl).

6. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Bialej Podlaskiej
Diecezjalne Sanktuarium Mitosierdzia Bozego zaprasza do nieustannego odkry-
wania tajemnicy Bozej milosci i Bozego milosierdzia. Pamictajmy jednak, ze
parafia ta powstata dzigki wierze oraz ogromnym checiom bialczan i ksigzy pra-
cujacych w Bialej (adres: 21-500 Biata Podlaska, ul. Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego 53, web: https://www.sanktuariumbiala.pl).


https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-serca-jezusa-milosiernego-w-kaliszu/
http://sanktuarium.kalisz.jezuici.pl/
http://sanktuarium.kalisz.jezuici.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-bielsku-podlaskim/
http://www.milosierdziebielsk.com.pl/index.php
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-kaliszu/
https://www.milosierdzieboze.kalisz.pl/
https://www.milosierdzieboze.kalisz.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-poznaniu/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-poznaniu/
http://milosierdzie.poznan.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-kielcach/
http://milosierdziekielce.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-bialej-podlasce/
https://www.sanktuariumbiala.pl/
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7. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Olsztynie

10.

11.

12.

Parafia istnieje od 1 stycznia 1990 r. i ciagle si¢ rozwija. Charakterystyczna dla
tego sanktuarium jest codzienna koronka do Bozego milosierdzia o godz. 15:00.
W gléwnym ottarzu znajduje si¢ obraz Pana Jezusa Milosiernego z napisem:
JEZU UFAM TOBIE (adres: 10-685 Olsztyn, ul. Barcza 2, web: heep://milosier-
dzienagorki.pl).

. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Ozarowie Mazowieckim

Prac¢ duszpasterska na terenie Otrarzewa i Ozarowa zapoczatkowali ksicza
pallotyni, ktérzy przybyli tutaj w 1927 r. W Parku Towarzystwa Mito$nikéw
Ottarzewa stal dworek pp. Kacprzyckich, ktérzy jego cze$¢ oddali na kaplice
(adres: 05-850 Ozarédw Mazowiecki, ul. Poznariska 183, web: hteps://sanktua-

riummilosierdzia.pl).

. Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Lomzy

Koscidt jest podzielony na gérny i dolny, pomimo tego, ze jest sanktuarium od
11 kwietnia 1999 r., jego otoczenie jest wcigz w rozbudowie. W sanktuarium roz-
poznajemy inicjatywe milosierdzia Boga, ktdry pragnie przekazad ja swoim dzie-
ciom (adres: 18-400 Lomza, ul. Kardynata Stefana Wyszynskiego 11, web: htep://

www.smb.lomza.opoka.org.pl).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Sosnowcu

Koscidt wraz z budynkami parafialnymi, wedtug projektu Ryszarda Jurkow-
skiego, wybudowany zostat w latach 1984-1994. Swiatynia zostata uroczyscie
poswigcona (konsekrowana) 10.04.1994 r. przez biskupa sosnowieckiego Adama
Smigielskiego (adres: 41-200 Sosnowiec, ul. Jagiellofiska 2a, web: http://milosier-

dzie.sosnowiec.pl).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Toruniu

Juz od pierwszych chwil istnienia parafii, wraz z trwajacymi pracami, poste-
powala integracja i budowa najwazniejszej czesci — Kosciota zywego. To dzigki
temu juz 8 grudnia 1990 r. bp Marian Przykucki poswigcit kaplice (adres: 87-100

Torun, ul. Swit;tej Faustyny 7, web: https://www.milosierdzie.org).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Gdyni

Sanktuarium Bozego Milosierdzia zostalo zbudowane w stylu modernistycznym.
W ottarzu gléwnym znajduje si¢ ogromna figura Pana Jezusa na krzyzu, a obok
niej obraz Milosierdzia Bozego. Przy kosciele znajduje si¢ dzwonnica parawanowa
z 14 dzwonami (adres: 81-372 Gdynia, ul. Zygmuntowska 4, web: htep://www.
nmp-gdynia.pl).


https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-olsztynie/
http://milosierdzienagorki.pl/
http://milosierdzienagorki.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-ozarowie-mazowieckim/
https://sanktuariummilosierdzia.pl/
https://sanktuariummilosierdzia.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-lomzy/
http://www.smb.lomza.opoka.org.pl/
http://www.smb.lomza.opoka.org.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-sosnowcu/
http://milosierdzie.sosnowiec.pl/
http://milosierdzie.sosnowiec.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-toruniu/
https://www.milosierdzie.org/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-gdyni/
http://www.nmp-gdynia.pl/
http://www.nmp-gdynia.pl/
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

Sanktuarium Milosiernego Jezusa Pigciorariskiego w Wieruszowie

Z obrazu Pana Jezusa Pigcioratiskiego w Wieruszowie nasz Zbawiciel dziwnie
picknie i ujmujaco patrzy na ogladajacego. Jego tagodna twarz wyraza bél, a zara-
zem przycigga ku sobie przez site (adres: 98-400 Wieruszéw, ul. gen. Dabrow-

skiego 12, web: http://www.wieruszow.paulini.pl).

Sanktuarium Bozego Milosierdzia w Plocku

Miejsce, gdzie obecnie znajduje si¢ Sanktuarium Bozego Milosierdzia w Plocku,
jest miejscem pierwszego objawienia Jezusa Milosiernego $w. Siostrze Faustynie
Kowalskiej, ktéra tutaj przebywala, w klasztorze Zgromadzenia Sidstr Matki
Bozej Milosierdzia (adres: 09-409 Plock, Stary Rynek 14/18, web: heeps://www.
milosierdzieplock.pl).

Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Ostrowcu Swictokrzyskim

Zabudowania sakralne obejmuja jednorodna bryle: koscidl, zaplecze, kaplice
catodziennej adoracji i dom parafialny, z tytu prezbiterium. Sciany boczne i tylna
sa zalamane w regularna harmoni¢ o prostych katach (adres: 27-400 Ostrowiec
Swiqtokrzyski, ul. Polna 3, web: hteps://www.milbozostrowiec.sandomierz.opoka.
org.pl).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Szczecinie

Powstat problem nadania tytutu kosciotowi i parafii. Ksiadz bp Kazimierz Maj-
dariski wezwal ksigdza proboszcza na konsultacjg: ,,Pamigtam, jak zapytat, pod
jakim wezwaniem ma by¢ nowo budowany kosciét? Odpowiedzialem, ze mito-
sierdzia Bozego” (adres: 71-670 Szczecin, ul. Przyjaciét Zolnierza 45, web: heeps:/

milosierdzie.szczecin.pl).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Olsztynie

W roku duszpasterskim 2008/2009, z inicjatywy arcybiskupa Wojciecha Zieby,
metropolity warmiriskiego, odbyta si¢ uroczysta peregrynacja obrazu Jezu, ufam
Tobie 7 kosciota $w. Jézefa w Olsztynie. Rozpoczeta sie ona po beatyfikacji siostry
Faustyny (adres: 10-273 Olsztyn, ul. Jagielloniska 41, web: hetps://www.swjoze-

folsztyn.eu).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Czgstochowie

Dolina Milosierdzia jest usytuowana u zachodnich podndzy Jasnej Gory.
W 1947 r. ksigza pallotyni, ktérzy przejeli opieke nad tym miejscem, rozpoczeli
na miejscu starej cegielni budowe domu i kaplicy, w gtéwnym ottarzu ktérej
w 1952 r. umieszczono obraz (adres: 42-226 Czgstochowa, ul. Kordeckiego 49,
web: https://dolina-milosierdzia.pl).


https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosiernego-jezusa-piecioranskiego-w-wieruszowie/
http://www.wieruszow.paulini.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-bozego-milosierdzia-w-plocku/
https://www.milosierdzieplock.pl/
https://www.milosierdzieplock.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-ostrowcu-swietokrzyskim/
https://www.milbozostrowiec.sandomierz.opoka.org.pl/
https://www.milbozostrowiec.sandomierz.opoka.org.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-szczecinie/
https://milosierdzie.szczecin.pl/
https://milosierdzie.szczecin.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-olsztynie-2/
https://www.swjozefolsztyn.eu/
https://www.swjozefolsztyn.eu/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-czestochowie/
https://dolina-milosierdzia.pl/
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Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Swidnicy

29 czerwca 2004 r. Jego Ekscelencja ks. biskup Ignacy Dec, biskup $widnicki,
powotat do zycia parafic pw. Milosierdzia Bozego w Swidnicy. Nowa para-
fia zostata wydzielona z parafii katedralnej pw. $w. $w. Stanistawa i Waclawa

(adres: 58-100 Swidnica, ul. Rolnicza 9, web: https://www.pmb.swidnica.pl).

Sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie-Eagiewnikach

Sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie — sanktuarium potozone przy
ul. Siostry Faustyny w Krakowie-Lagiewnikach. Od lat 40. XX wicku zwigzane
jest z zyciem i dziatalnoscig $w. siostry Faustyny Kowalskiej, propagatorki kultu
Bozego Milosierdzia (adres: 30-420 Krakéw, ul. Siostry Faustyny 3, web: heep://

www.milosierdzie.pl).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Gdarisku
Media (adres: 80-279 Gdarisk, ul. Mikotaja Gométki 9).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Biatymstoku
O sanktuarium na Wikipedii. Media (adres: 15-863 Biatystok, pl. bt. Ksiedza
Michata Sopoc¢ki 1, web: heep://www.milosierdzie.archibial.pl).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Sokotowie Podlaskim
Media (adres: 08-300 Sokotéw Podlaski, ul. Oleksiaka Wichury 5, web: htep://

www.milosierdziesokolow.pl).

Sanktuarium Chrystusa Mitosiernego w Zielonce Pasteckiej
Media (adres: 14-400 Zielonka Pastecka 59, web: htep://diecezja.clblag.pl/

diecezja/parafie/zielonka-pasecka-parafia-w-jana-chrzciciela).

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Etku

Media (adres: 19-300 Eik, ul. Grota Roweckiego 5a, web: http://milosierdzie.
elk.pl).

Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Swiebodzinie

O sanktuarium na stronie tygodnika ,Niedziela”. Media (adres: 66-200 Swie-

bodzin, os. Luzyckie 52, web: http://www.sanktuariummilosierdziabozego.pl/).

Sanktuarium Pana Jezusa Milosiernego w Cigzkowicach

Kosciét zostal zbudowany w latach 1901-1904 wedlug projektu Jana Sasa-
-Zubrzyckiego. Konsekracji kosciota dokonat w 1904 r. bp Leon Walega. Neo-
gotyk, murowany z cegly i kamienia, trzynawowy, bazylikowy z transeptem

(adres: 33-190 Cigzkowice, ul. $w. Andrzeja 8, web: https://parafiaciezkowice.pl).


https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-swidnicy/
https://www.pmb.swidnica.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-bozego-milosierdzia-w-krakowie-lagiewnikach/
http://www.milosierdzie.pl/
http://www.milosierdzie.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-gdansku/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-bialymstoku/
http://www.milosierdzie.archibial.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-sokolowie-podlaskim/
http://www.milosierdziesokolow.pl/
http://www.milosierdziesokolow.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-jezusa-milosiernego-w-zielonce-pasleckiej/
http://diecezja.elblag.pl/diecezja/parafie/zielonka-pasecka-parafia-w-jana-chrzciciela/
http://diecezja.elblag.pl/diecezja/parafie/zielonka-pasecka-parafia-w-jana-chrzciciela/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-elku/
http://milosierdzie.elk.pl/
http://milosierdzie.elk.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-milosierdzia-bozego-w-swiebodzinie/
http://www.sanktuariummilosierdziabozego.pl/
https://sanktuaria.maps24.eu/item/sanktuarium-pana-jezusa-milosiernego-w-ciezkowicach/
https://parafiaciezkowice.pl/
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Przedstawiony powyzej wykaz koscioléw w Polsce dedykowanych mitosierdziu
Bozemu, albo Sercu Jezusa mifosiernego, ktdre z czasem zyskaty tytut sanktuariéw, nie-
sie z sobg istotne przestanie dla pokazania wartosci duchowosci milosierdzia wedtug
koncepgji siostry Faustyny dla wspdtczesnych Polakdw.

Koscioty te, ktére pézniej stawaly si¢ sanktuariami, byly wznoszone — jak wynika
z wykazu — przez wiernych danej wspélnoty parafialnej. Ten fakt §wiadczy z jednej
strony o wierze tych ludzi, a z drugiej o ich ofiarnosci. Wznoszac takie $wiatynie, wyra-
zali oni swoja wiar¢ w Boga milosiernego i zarazem chcieli Go weiaz czci¢ w swoim
kosciele. Przez zaangazowanie we wznoszeniu $wiatyd tworzyli takze wigZz migdzy-
ludzka w ramach wspélnoty parafialnej. U Zrédla takiego entuzjazmu w dziataniu,
zaréwno ze strony duszpasterzy, jak i wiernych, znalazlo si¢ przestanie siostry Faustyny
o Bozym mitosierdziu, ktére zawarta w Dzienniczku. Przypomniata w nim odwieczng
prawdg o mitoéci mitosiernej Boga wzgledem kazdego czlowicka, wskazata na modli-
tewne formy uczczenia Go oraz nakreslita sposoby okazywania mitosierdzia bliznim.
Jak wynika z tych zwicztych prezentacji funkcjonowania poszczegélnych kosciotéw czy
sanktuariéw, kazde z nich realizuje zatozenia duchowosci mitosierdzia przedstawione
przez siostr¢ Faustyng. W kazdej z tych wspdlnot parafialnych prowadzone jest nie
tylko duszpasterstwo sakramentalno-modlitewne, ale takie szeroko rozpowszechniona
dzialalno$¢ charytatywna. W ten sposéb wspélnoty te wiernie wcielajg w zycie funda-
mentalne zatozenia duchowosci mitosierdzia wedtug siostry Faustyny, tj. zaufania Bogu,
czyli petnienia Jego woli w codziennosci zycia i uwielbiania Go wedlug form nabozen-
stwa do mitosierdzia Bozego przez nig przekazanych oraz praktykowania milosierdzia
wzgledem bliznich w postaci czynu, sfowa i modlitwy, o czym zresztg wprost napisata:
Sam mi kazesz sig¢ cwiczyé w trzech stopniach mitosierdzia; pierwsze: uczynek mitosierny —
Jakiegokolwick on bedzie rodzaju; drugie: stowo mitosierne — jezeli nie bedg mogta czy-
nem, to stowem; trzecim — jest modlitwa. Jezeli nie bedg mogta okazac czynem, ani stowem
mitosierdzia, to zawsze moge modlitwg (Dz. 163; por. Dz. 742). Tak rozlegta dziatalnog¢
wspoélnot parafialnych przy tych kosciotach czy sanktuariach jednoznacznie §wiadczy
o ich uznaniu przestania siostry Faustyny o mifosierdziu Bozym, a zarazem pokazuje, jak
rezonuje ono w ich dziatalnosci nowymi formami uczczenia Boga mitosiernego i postugi
milosiernej wobec innych ludzi.

Innym jeszcze owocem wplywu duchowosci mitosierdzia przekazanej przez siostre
Faustyne w Dzienniczku jest publikacja w formie przewodnika po sanktuariach mitosier-
dzia Bozego, wydana przez wydawnictwo JUT w 2016 r. w Lublinie. Autorzy zamiescili
w nim szczegdlowe informacje o poszczegdlnych sanktuariach. Tre$¢ tych informadji

tworzg: historia powstania danego sanktuarium, jego zawarto$¢ sakralna, np. dzieta
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sztuki, wyposazenie wngtrza, posiadanie relikwii $wietych, porzadek nabozerstw do
milosierdzia Bozego wraz z datami odpustéw, teksty modlitw i litanii, akty ofiarowa-
nia si¢ Bozemu milosierdziu, adresy i kontakty wlacznie z podaniem nazwiska kustosza
danego sanktuarium. W Przewodniku s3 réwniez zamieszczone mapy poszczegdlnych
diecezji, z zaznaczonymi kosciotami, gdzie s3 czczone figury i relikwie zwigzane z kul-
tem Bozego mitosierdzia. Publikacja ta jest bogato ilustrowana zdjeciami wraz z mapami
drég dojazdowych do poszczegélnych miejsc®.

Trzeba przyznaé, ze ten przewodnik, powstaly pod wpltywem przekazanego
przez siostre Faustyne jej do$wiadczenia milosierdzia Bozego, z jednej strony stanowi
cenng pomoc dla pielgrzyméw udajacych si¢ do takich miejsc, a z drugiej jest swego
rodzaju narz¢dziem propagowania duchowosci milosierdzia, jaka ukazata siostra Fau-
styna w swoim Dzienniczku, tym samym stajac si¢ przyczynkiem do formowania ludzi
w postawie mitosierdzia. Publikacja ta pokazuje, ze przestanie siostry Faustyny nie stra-
cito w niczym na aktualnosci, wreez przeciwnie, weiaz nabiera dynamizmu w postaci
podejmowania przez ludzi réznych form uczczenia mitosierdzia Bozego.

W podsumowaniu tej czesci studium nalezy stwierdzié, ze wielka liczba miejsc kultu
mitosierdzia Bozego w Polsce i na catym $wiecie jest niezwyktym znakiem uznania glebi
przestania siostry Faustyny o milosierdziu Bozym, ktére — wedlug niej — stanowi zrédio
i podstawe istnienia catego $wiata i kazdego czlowicka, a takze potwierdzeniem sity jego

oddzialywania na wspétczesnych ludzi.

4.2.2. Poszerzenie zakresu wyobrazni milosierdzia

Wptyw szkoty duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny da si¢ réwniez zauwazyé
w aspekcie poszerzenia sie zakresu milosiernej pomocy ze strony ludzi wobec potrzebu-
jacych. Mozna powiedzied, ze wsrdd ludzi wzrasta wyobraznia mitosierdzia, ktéra przeja-
wia si¢ w podejmowaniu przez nich rozmaitych form mitosierdzia $wiadczonego wobec
najbardziej potrzebujacych. U podstaw poszerzenia si¢ tego zakresu form milosierdzia
$wiadczonego utkwita, wskazana przez siostr¢ Faustyne w Dzienniczku, koncepcja gra-
dacji tego rodzaju milosierdzia. Zanim przejdziemy do jej zaprezentowania, nalezy przy-

wola¢ istniejacy wezedniej tradycyjny podziat form mitosierdzia.

5 Przewodnik po Sanktuariach Milosierdzia Bozego, https://www.ekai.pl/przewodnik-po-sanktua-
riach-milosierdzia-bozego/08czerwca2016|10:01aw/brO©®, dostep 2.02.2024.


https://www.ekai.pl/przewodnik-po-sanktuariach-milosierdzia-bozego/
https://www.ekai.pl/przewodnik-po-sanktuariach-milosierdzia-bozego/
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Teologicznag préba usystematyzowania sposobu $wiadczenia milosierdzia sg
tzw. uczynki milosierne, ktére, wedtug tradycyjnego katalogu, odnosza si¢ do duszy
i do ciata, po siedem w kazdym z nich. Mimo iz tych czternascie obszaréw mitosierdzia
wydaje si¢ zaspokaja¢ elementarne potrzeby czlowicka, zyjacego zaréwno indywidual-
nie, jak i we wspdlnocie, to jednak wciaz trzeba je wypetnia¢ nowa trescia, ktéra winna
uwzglednia¢ konkretng sytuacje. Wtasnie wspdtczesna mysl teologiczna, kierujac sig
z coraz wickszym nat¢zeniem w strong swego zrodta, tj. Biblii, i uwzgledniajac osiagnie-
cia naukowe o zyciu spotecznym i psychicznym czlowieka, poszerza rozumienie natury
tych uczynkéw poprzez wprowadzenie Innego, a tym samym uproszczenie dotychczaso-
wego schematu uczynkéw mitosiernych i przez wigksze zwracanie uwagi na sposéb ich
$wiadczenia niz na ich ilo$¢.

W takim kierunku poszta w swoich przemysleniach, wspartych osobista praktyka
mitosierdzia, siostra Faustyna. Swiadczenie mitosierdzia przez cztowieka drugiemu czto-
wiekowi zawarla w trzech stopniach, ujmujac to w stowach: Sam [Panie Jezu] kazesz mi
sig Cwiczyé w trzech stopniach milosierdzia; pierwszy: uczynek mitosierny — jakiegokolwiek
on bedzie rodzaju; drugi: stowo mitosierne — jezeli nie bede mogta czynem, to stowems; trze-
cim — jest modlitwa. Jezeli nie bede mogla okazal czynem, ani stowem mitosierdzia, to
gawsze moge modlitwg (Dz. 163; por. Dz. 1313). W swoim Dzienniczku podata tez inng
kolejno$¢ tej gradacji mitosierdzia $wiadczonego, w ktérej na pierwszym miejscu wska-
zala stowo, na drugim modlitwe, a na koricu czyn (por. Dz. 1158). Trzeba przyznaé, ze
inna kolejnos$¢ w tej gradacji nie staje w opozycji do poprzedniej ani jej nie obala, wrecz
przeciwnie, potwierdza ja, ujmujac w ten sposéb petni¢ mitosierdzia $wiadczonego, ktéra

tworza te trzy, nierozdzielnie ze soba ztaczone stopnie (por. Dz. 742).

Kluczem, ktéry taczy obydwie gradacje jest — wedtug siostry Faustyny — mozliwos¢
i fatwo$¢ okazania drugiemu czlowickowi mitosierdzia: Jezeli nie bede mogta okazaé czy-
nem, ani stowem mitosierdzia, to zawsze moge modlitwg. Modlitwe rozciggam nawet tam,
gdzie nie moge dotrzec fizycznie (Dz. 163). Obserwacja zycia pokazuje, iz najbardziej kon-
kretnym wymiarem mifosierdzia $wiadczonego jest czyn, lecz jego realizacja uwarunko-
wana jest sytuacja i mozliwosciami §wiadczacego i dlatego nie zawsze moze on by¢ zrea-
lizowany przez wszystkich, a szczegélnie przez tych, ktérzy nie posiadaja odpowiednich
débr materialnych. Z kolei stowny wymiar mifosierdzia $wiadczonego w odniesieniu do
czynu jest wprawdzie zakresowo szerszy i znacznie tatwiejszy w realizacji, ale nie zawsze

mozliwy dla wszystkich. Wydaje si¢ wige, ze najtatwiejszq w realizacji, sposréd tych

16 Zob. G. Kosicki, 7ell My Priests, Dublin 1992, s. 31-34; G. Kosicki, Now is the Time for Mercy,
Stockbridge 1993, s. 15-18; B. Lewandowski, Gesz confide in Te. La Beata sour Faustina Kowalska e la
Divina Misericordia, Roma 1993, s. 47-51; C. Vivaldelli, Gesi confido in Te, Mantova 1991, s. 74—81.
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trzech przejawéw milosierdzia $wiadczonego, jest modlitwa. Dzigki swemu nadprzy-
rodzonemu charakterowi moze by¢ wy$wiadczana zawsze i wszedzie, nawet wtedy, gdy
$wiadczacemu brakuje débr materialnych lub jest on ograniczony w swych mozliwos-
ciach werbalno-komunikacyjnych. W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze z duchowego
punktu widzenia modlitwa winna zawsze towarzyszy¢ obydwu poprzednim wymia-
rom mifosierdzia $wiadczonego, gdyz tylko w jej $wietle moga one nabra¢ skutecznego
wyrazu'.

Siostry Faustyny koncepcja gradacji mifosierdzia wedtug trzech stopni wyraznie
pokazuje, ze $wiadczenie milosierdzia innym ma si¢ dokonywaé wedtug prostej zasady,
polegajacej na dzieleniu si¢ tym, co kazdy w danej chwili posiada. Zgodnie wigc z jej tres-
cig, dla cztowieka majacego dobra materialne najtatwiejsza formg okazania mitosierdzia
bedzie pomoc materialna innym, dla tego, ktéry nie ma takich débr, bedzie to modlitwa,
za$ dla innych — stowo pocieszenia w trudnos$ciach i umocnienia w dobrym. Przedsta-
wiajac taka koncepcje gradacji mitosierdzia $wiadczonego bliznim, siostra Faustyna jed-
noznacznie wskazata, ze w jego okazywaniu nie chodzi o kazuistyczny wykaz sposobéw
jego realizagji, lecz o pokazanie gotowosci czlowieka do §wiadczenia go w odpowiedni
sposéb, tj. z podmiotowym podejsciem do potrzebujacego i okazywanie mu wsparcia
tak, jak by sie je chciato samemu przyjaé.

Ten sposéb $§wiadczenia milosierdzia bliznim urzeczywistniajg siostry ze Zgroma-
dzenia Sidstr Matki Bozej Milosierdzia, w kedrym siostra Faustyna przezyta cate swoje
zakonne zycie, oraz siostry ze Zgromadzenia Sidstr Jezusa Mitosiernego, zalozonego przez
ks. prof. Michata Sopoc¢ke — wspomnianego wieloletniego spowiednika i kierownika
duchowego siostry Faustyny. Siostry z tych zgromadzed prowadza, w duchu wskazan
siostry Faustyny, rozmaite dzieta charytatywne. Wzglad metodyczny przyjety w niniej-
szym studium nakazuje wymieni¢ konkretnie te dzieta. Oczywiscie w tej prezentacji nie
chodzi o ich szczegbtowe oméwienie, lecz jedynie o wykazanie ich form, aby pokaza¢,
ze przestanie siostry Faustyny o mifosierdziu Bozym inspiruje ludzi do podejmowania
nowych sposobéw okazywania ludzkiego milosierdzia, bedacych odpowiedzig na nowe
wyzwania potrzebujacych. Ta prezentacja odwotuje si¢ do przekazu, jaki poszczegélne
zgromadzenia oraz Caritas Polska i Caritas diecezjalne zamieszczaja o swojej dziatalnosci

na stronach internetowych.

17 Siostra Faustyna zdecydowanie taczy w Dzienniczku modlitwe z pozostalymi formami mitosier-
dzia $wiadczonego (por. Dz. 1155-1158); zob. E. Treter, Bdg objawiony w mitosierdziu, Warszawa
1993, s. 77-78; H. Wejman, Zbawcza wartosé duchowosci mitosierdzia, dz. cyt., s. 102; S. Michalenko,
V. Flynn, The Divine Mercy. Message and Devotion, Stockbridge 1984, s. 25-26, 82—83.
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Pierwsze ze zgromadzen, tj. Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia, w obecnej rzeczywisto-
$ci realizuje wiele form opieki nad potrzebujacymi. Uwzgledniajac kryterium podziatu
mitosierdzia §wiadczonego na czyn, stowo i modlitwe, zaproponowanego przez siostre
Faustyng, nalezy stwierdzi¢, ze siostry z tego Zgromadzenia w petni wcielajg je w zycie.
W odniesieniu do pierwszego kryterium prowadza Mlodziezowy Osrodek Wychowaw-
czy dla dziewczat, domy samotnych matek, $wietlice terapeutyczne i przedszkola, a 25
marca 2009 r. otworzyty w Plocku okno zycia. Uwzgledniajac drugie kryterium, czyli
$wiadczenie milosierdzia stowem, siostry tego Zgromadzenia glosza oredzie Mifosier-
dzia w sanktuariach i w parafiach w kraju i poza jego granicami, formuja apostotéw
Bozego Milosierdzia w mi¢dzynarodowym stowarzyszeniu Faustinum (naleza do niego
osoby konsekrowane, ksi¢za i $wieccy z 88 krajéw), prowadza wydawnictwo Misericor-
dia, redaguja kwartalnik ,Oredzie Mitosierdzia”, wspétpracuja z mediami, starajac si¢
we wszystkich pracach uobecnia¢ w §wiecie ewangeliczng warto$¢, jaka jest mitosierdzie
Boze i ludzkie. Gdy chodzi o trzecie kryterium mifosierdzia §wiadczonego, czyli o mod-
litwe, to w tym wzgledzie siostry i osoby zwigzane z ich duszpasterstwem, obok prowa-
dzenia tradycyjnych form modlitwy zwiazanych z kultem mitosierdzia Bozego, pod-
jely nowe formy okazywania tegoz mitosierdzia potrzebujacym. Mozna powiedzieé, ze
Apostolstwo Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia w Stanach Zjednoczonych
przeszto malg ewolucje. W miejsce pracy w schronisku dla bezdomnych kobiet, ktére
powierzyly innym stowarzyszeniom, podjety si¢ zadania modlitwy z osobami w pode-
sztym wicku i umierajagcymi w domach opieki oraz rozpoczely postuge wérdéd kobiet
i mezezyzn przebywajacych w wigzieniach, gloszac im oredzie mitosierdzia Bozego'®.

Drugie zgromadzenie, tj. Siéstr Jezusa Milosiernego, w podobnym zakresie reali-
zuje przestanie siostry Faustyny, gdy chodzi o $wiadczenie mitosierdzia bliznim czynem,
sfowem i modlitwa. Zanim przejdziemy do zaprezentowania form ich charytatywne;j
postugi wzgledem potrzebujacych, wskazane jest krotkie przypomnienie poczatkdw
tego zgromadzenia i akcualnej mapy jego dziatalnosci w $wiecie. Ten krok w naukowe;j
refleksji jest tym bardziej zasadny, ze u Zrédia powstania tego zgromadzenia stata sama
siostra Faustyna, ktéra miata wizj¢ nowego zgromadzenia, i o ktérym rozmawiata z jej
6wezesnym kierownikiem duchowym —ks. prof. Michatem Sopocka, czego potwierdze-
niem sg zapisy w jej Dzienniczku. Po jej $mierci ks. Sopo¢ko w duchu odpowiedzialnosci
kontynuowat jej wskazania i gdy zaczety zglasza¢ si¢ kandydatki do podjecia formy zycia

majacego na celu uwielbienie Boga mitosiernego, zatroszczyt si¢ o nie i rozpoczatl ich

'8 Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Milosierdzia, https:/[www. google.com/search?client=firefox-b-
-d&q=zgomadzenie+sidstr+matki+bozej+mitosierdzia+warszawa, dostep 8.02.2024.
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formacj¢ duchowa. Efektem tego bylo powstanie Zgromadzenia Siéstr Jezusa Milosier-
nego, ktdrego stat si¢ zalozycielem, a jego matka duchowg jest siostra Faustyna (dzisiaj
$wigta). Obecnie Zgromadzenie to jest habitowym instytutem zakonnym. Od 13 maja
2008 r. cieszy si¢ godnoscig instytutu zakonnego na prawie papieskim. Posiada pla-
céwki w wielu miejscach $wiata, w sumie w 14 padstwach na réznych kontynentach,
tj. w obydwu Amerykach, w Azji i w Europie. Warto je wymieni¢, aby pokaza¢, jak
przestanie siostry Faustyny o milosierdziu Bozym oddziatuje na ludzi, kedrzy mieszkajq
w réznych czedciach $wiata i maja swoja kulture, a w kwestii stuzby drugiemu cztowie-
kowi, szczegblnie potrzebujacemu, wykazuja podobng wrazliwosé. Te placéwki Sidstr
Jezusa Milosiernego znajduja si¢ w miejscowosciach: Gauteng (Republika Potudniowej
Afryki), Kambia (Sierra Leone), Oruro (Boliwia), Novi Travnik (Bo$nia i Hercegowina),
Kurytyba (Brazylia), Maskwacis (Kanada), Duka Resa i Sisak Hrvatska (Chorwacja),
Jerozolima (Izrael), Wilno (Litwa), Weiler im Allgiu i Reichelsheim/Dorn-Assenheim
(Niemcy), Letterkenny Co Donegal (Irlandia), Brezno (Stowacja), Pittsburgh (USA)®.
Trzeba jednak przyznaé, ze to Zgromadzenie najmocniej zwiazane jest z terenami dzi-
siejszej metropolii szczecifisko-kamieriskiej. Tutaj ma Dom Generalny w Gorzowie
Wilkp. i Dom Macierzysty w Myfsliborzu, ktéry wraz z kosciolem pw. $w. Krzyza (sie-
dzibg parafii) tworza Sanktuarium Bozego Milosierdzia, w sumie w 10 miejscowosciach
ma 12 doméw zakonnych: 4 w archidiecezji szczeciisko-kamienskiej, 6 w diecezji zielo-
nogérsko-gorzowskiej i 2 w diecezji koszalifisko-kolobrzeskiej, co stanowi 1/4% wszyst-
kich doméw?.

Majac tak szerokie zaplecze materialno-duchowe, siostry z tego Zgromadzenia pro-
wadzg wiele dziet apostolskich. Stuza pomoca samotnym matkom, roztaczajg opieke nad
bezdomnymi, opiekuja si¢ chorymi w hospicjach, wlacznie z dzie¢mi (jak to ma miej-
sce w hospicjum dla dzieci w Wilnie), prowadza $wietlice dla dzieci, katechizujg dzieci
i mtodziez, prowadzg rekolekcje, a w niektdrych parafiach schole muzyczne, postuguja
w zakrystiach parafialnych i w kuchniach na plebaniach, organizuja koncerty muzyczne
przy wspoétpracy z miejscowymi o$rodkami kultury, jak to miato miejsce w Myslibo-
rzu, gdzie w tamtejszym Os$rodku Kultury przeprowadzono koncert promulgujacy ptyte

nagrang przez siostry W promieniach mitosierdzia®.

Y Adresy placéwek poza Polskq, https://zgromadzenie.faustyna.org, dostgp 9.02.2024.

2 Por. G. Wejman, Dzieje Zgromadzenia Sidstr Jezusa Mitosiernego w granicach dzisiejszej metropolii
szczecitisko-kamieniskiej, ,Studia Koszalirisko-Kotobrzeskie” 26 (2019), s. 282-283.

2 Zgromadszgenie Sidstr Jezusa Mitosiernego / Ufajmy Panu, https://zgromadzenie.faustyna.org, dostep
9.02.2024.
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Podobnie jak Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Milosierdzia i Zgromadzenie Sidstr
Jezusa Milosiernego, réwniez Caritas Polska i jej osrodki w diecezjach realizujg dzieto
pomocy potrzebujacym. Kierujac si¢ kryterium podziatu milosierdzia §wiadczonego
na czyn, stowo i modlitwe, jakie zaproponowata siostra Faustyna, trzeba stwierdzi¢, ze
Caritas Polska ze swymi oddzialami w poszczegélnych diecezjach bez reszty wypetnia je
w swojej dziatalnosci.

Caritas podejmuje wiele dziet skierowanych w strong pomocy najbardziej potrzebu-
jacym, ktére maja charakter ich mitosiernego wsparcia w duchu mysli siostry Faustyny.
Rozmaite formy pomocy biednym realizowane przez instytucje, jakimi sa wspomniane
wyzej Caritas Polska i Caritas diecezjalne oraz udzielajacych si¢ w nich wolontariuszach
nie s3 niczym innym, jak $wiadczeniem mitosierdzia czynem, co wyraznie podkreslita
w swoim Dzienniczku siostra Faustyna. W tej kwestii nalezy wymieni¢ przynajmniej te
najbardziej znaczace dzieta pomocy, jakie prowadzi Caritas. Pierwszym z nich jest orga-
nizowanie pomocy zywno$ciowej i rzeczowej osobom o najnizszych dochodach, star-
szym, bezdomnym, niepetnosprawnym oraz migrantom. Kolejnym dzietem jest Spizar-
nia Caritas. Ten program Caritas polega na odbiorze i dystrybucji petnowartosciowych
produktdw zywnosciowych wycofanych ze sprzedazy z sieci handlowych. Zebrana zyw-
no$¢ jest nastgpnie przekazywana najbardziej potrzebujacym w postaci paczek lub posit-
kéw w punktach wydawania zywnosci Spizarni Caritas lub w parafialnych zespotach
Caritas. Innym dzietem Caritas jest coroczna zbiérka zywnosci w najwigkszych sieciach
handlowych w ramach programu 7ak. Pomagam! Takie zbi6rki odbywaja si¢ dwa razy do
roku, tj. przed $wigtami Bozego Narodzenia i przed Wielkanoca, i s prowadzone przez
wolontariuszy. Zywnos¢ ta jest przekazywana w postaci paczek rodzinom wielodzietnym,
rodzicom samotnie wychowujacym dzieci, bezdomnym, a takze uchodZcom. W 2022 r.
odbyta si¢ juz XXI edycja takiej zbidrki, w ktérej wzigly udzial 22 tys. wolontariuszy,
zbierajacych zywno$¢ w 1595 sklepach. Od kilku lat prowadzona jest ogélnopolska akcja
Wigilia Caritas. W organizacj¢ tego dzieta w 2022 r. zaangazowalo si¢ 85 miast w calej
Polsce i 2 tys. wolontariuszy z 37 diecezji. Inna forma dziatalno$ci Caritas Polska jest pro-
gram wsparcia senioréw pt. Karta na codzienne zakupy. Program ten ma na celu pomoc
seniorom (60+) ubogim, dotkni¢tym wykluczeniem socjalnym i spolecznym. Wsparcie
finansowe takich 0séb w 2022 r. wyniosto 160 zt miesigcznie przez 20 miesigcy. Pomoc
w tej formie za posrednictwem 4,5 tys. wolontariuszy otrzymato 11 tys. oséb w 45 Caritas
diecezjalnych. Caritas wspomaga réwniez dzieci i mtodziez z ubogich rodzin na drodze
prowadzenia programu Skrzydta oraz jego podprogramu Dwa Talenty. W roku szkolnym
2021/2022 w ramach tego pierwszego programu przyznano 344 stypendia, a w ramach

drugiego — 170 stypendiéw. W roku szkolnym 2022/2023 stypendia zostaly przyznane
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réwniez dzieciom i mlodziezy z Ukrainy, ktérzy kontynuuja nauke w polskich szkotach.
W tym ostatnim roku przyznano 364 stypendia dzieciom polskim i 226 stypendiéw
dzieciom ukraidskim. W ramach programu Dwa Talenty zostaly przyznane 164 sty-
pendia dzieciom z Polski i 145 stypendiéw dzieciom ukraidskim. Od wielu lat Caritas
Polska organizuje takze Wakacyjng Akcje Caritas skierowana do dzieci z rodzin, keérych
nie sta¢ na pelnoptatny wyjazd na wakacje. W t¢ akcje wiaczaja si¢ wszystkie diecezjalne
zespoty Caritas, ktére dysponuja 40 osrodkami wlasnymi, ale na czas wakacji, z ragji
duzego zainteresowania tg forma wypoczynku, wynajmowanych jest ponad 100 dodat-
kowych osrodkéw. W 2022 r. udzial w tej akeji wziglo facznie ok. 14,8 tys. dzieci, w tym
2 tys. dzieci z Ukrainy. Jeszcze inng forma dzialalnosci, czy to Caritas Polska, czy tez
Caritas diecezjalnych jest Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom. Od 20 lat w ramach tego
dziefa sa rozprowadzane $wiece. Pozyskiwane w ten sposéb $rodki sa przeznaczane na
wsparcie dzieci polskich, a 10 gr z kazdej sprzedanej §wiecy jest ofiarowane na wsparcie
dziet misyjnych, ktérych adresatami sa dzieci gléwnie z terenéw dotknietych suszami
lub objetych dziataniami wojennymi. Oferowana im pomoc sprowadza si¢ najcz¢éciej do
dozywiania tych dzieci. Nastepna forma dziatalnoéci Caritas Polska jest realizowany od
kilku lac projekt Ekologia integralna encykliki Laudato si’. W ramach tego projekeu Cari-
tas Polska we wspétpracy z Caritas diecezjalnymi promowaly nauczanie papieza Fran-
ciszka zawarte w encyklice Laudaro si’. Celem tego projektu byto podnoszenie poziomu
$wiadomosci ekologicznej i ksztatltowanie postaw ekologicznych spoteczedstwa poprzez
promowanie zasad zréwnowazonego rozwoju. Ostatnio, w ramach funkcjonowania tego
projektu, zostata przygotowana kampania Podziel sig sercem, ktéra przy wykorzystaniu
spotu promocyjnego umozliwila stworzenie 90 podzielnikéw w calej Polsce. Tak zwane
podzielniki s miejscami spotkania z drugim cztowiekiem oraz wymiany rzeczy juz nie-
uzywanych.

Po agresji Rosji na Ukraing, tj. 24 lutego 2022 r., Caritas Polska uruchomita pro-
gram Rodzina Rodzinie w Ukrainie. Celem tego projektu jest comiesigczne wsparcie
finansowe najbardziej potrzebujacych rodzin z Ukrainy i pomoc w ich codziennym
funkcjonowaniu. W 2022 r. 620 rodzin z diecezji kijowsko-zytomierskiej otrzymato
wsparcie w formie comiesi¢cznych przelewédw bankowych. Gdy chodzi o pomoc Ukra-
inie, to Caritas diecezjalne przy wspoétdziataniu z Caritas Polska uruchomity kolejny
projekt Punkty Nadziei. Jest to odpowiedZ na rosyjskie ataki rakietowe, ktdrymi zostali
dotknieci mieszkaricy duzych miast w Ukrainie. Kazdy z tych punktéw zostal wyposa-
zony, i jest wcigz wyposazany, w sprzet, gléwnie generatory, nagrzewnice, koce, meble,
kaciki dla dzieci. Ten zakres pomocy wyrazit si¢ takze w podjeciu przez diecezjalne Cari-

tas akeji Paczka dla Ukrainy. W kazdej diecezji byly i sa prowadzone przez diecezjalne
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Caritas zbiérki paczek z artykulami spozywezo-higienicznymi. Kazda z paczek zawiera
zestaw produktéw wystarczajacych trzyosobowej rodzinie na dwa tygodnie. Do chwili
obecnej rezultatem jest dystrybucja 83 tys. paczek na Ukraine.

Trzeba podkresli¢, ze Caritas Polska we wspétpracy z Caritas diecezjalnymi okazuje
mitosierne wsparcie potrzebujacym nie tylko w Polsce, ale réwniez poza jej granicami,
niosac pomoc ludziom w potrzebie z réznych krajéw $wiata. Ta pomoc jest $wiadczona
w réznych formach i w réznym zakresie. Wobec ludzi z krajéw Bliskiego Wschodu: Syrii,
Libanu, Palestyny i Iraku jest okazywana poprzez wsparcie finansowe rodzin, aby mogly
godnie egzystowad, nawet poprzez wspieranie matych rodzinnych bizneséw. W 2022 r.
takie wsparcie dotarto do 6355 rodzin w ramach wsparcia gotéwkowego. Lacznie w latach
2018-2022 Caritas Polska sfinansowata 570 mikroprzedsi¢biorstw na Bliskim Wscho-
dzie, w tym 545 w Syrii i 25 w Iraku. W przypadku za$ mieszkaicéw Libanu Caritas
Polska wspomogta i wspomaga wiele szkét finansowo. W samym Bejrucie wspomogta
pig¢ szkot rzymskokatolickich, trzy maronickie i jedna grekokatolicka, dzigki czemu
1459 dzieci i mtodziezy w wicku od 2 do 20 lat mialo szans¢ na kontynuacj¢ edukaciji.
W Syrii dzigki programowi Szkofa Szkole Caritas wsparta w latach 2021/2022 osiem
placéwek edukacyjnych W Aleppo natomiast poprzez m.in. wyposazenie klas i labora-
torium szkolnego, zapewnienie podrecznikéw i przyboréw szkolnych, montaz instalacji
fotowoltaicznej i piecykéw do ogrzewania pomieszczen w zimie, a takze zakup urzadze-
nia USG i sprzetu do zajeé fizjoterapeutycznych w osrodkach dla dzieci ze specjalnymi
potrzebami.

Swoja troske o potrzebujacych Caritas Polska roztacza takze wobec migrantéw
w Izraelu czy w Egipcie. W przypadku potrzebujacych w Izraelu dofinansowano centra
opieki dziennej dla dzieci migrantek prébujacych uregulowaé swoja sytuacje prawng
w tym kraju, z kolei w Egipcie wsparto finansowo dwie szkoty dla uchodZcéw i migran-
téw w Kairze prowadzonych przez misjonarzy kombonianéw. Wobec za$ Jordaiczy-
kéw Caritas Polska pomaga najubozszym z czterech prowingji Jordanii, zapewniajac im
schronienie i §rodki na przetrwanie zimy oraz wsparcie finansowe dla 250 rodzin, aby
mogly optaci¢ czynsz przez sze$¢ miesigcy. Pomoc ta zostata przekazana w formie dedy-
kowanych kart bankowych, za pomoca ktérych beneficjenci mogli wyptacaé $rodki pie-
ni¢zne. Swoja pomoc Caritas Polska oferowata takze mieszkaricom Jemenu. Jej wsparcie
w 2022 r. polegato na zakupieniu lekéw i finansowej dotacji tamtejszej stuzby zdrowia,
aby mozna bylo ograniczy¢ zachorowalno$¢ i $miertelnos¢ wéréd Jemericzykéw, a zara-
zem poprawi¢ ich kondycj¢ zdrowotna.

W podobnym duchu, jak wobec Jemenczykdéw, Caritas Polska okazata wsparcie

mieszkadicom niektdrych rejondw Kolumbii i Wenezueli. To w tych krajach w 2022 r.
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udzielono pomocy zywnosciowej 2192 osobom i przeszkolono 5480 oséb z zakresu pro-
filakeyki zdrowotnej. W swojej dziatalnosci Caritas Polska intensywnie wspiera takze
rozmaite dzieta misyjne. W Potudniowym Sudanie w 2022 r. przekazata fundusze finan-
sowe na program dozywiania dzieci, prowadzony przez misjonarza ks. Z¢bika. W Boliwii
dzigki jej wsparciu finansowemu wyremontowano internat dla kilkudziesigciu uczennic
z najubozszych rodzin. W Argentynie za$ poprzez przekazanie funduszy na inicjatywe
Kubek Zycia, prowadzonej przez Zgromadzenie Braci Mniejszych, ponad 300 dzieci z misji
Puerto Libertas otrzymuje trzy razy w tygodniu pozywny positek. Z kolei w Kazachsta-
nie Caritas Polska wspomaga poprzez przekaz funduszy na dofinansowanie positkéw dla
podopiecznych placéwek, tzw. ognisk, w ktérych ks. Artur Zarasia pomaga dzieciom i mlo-
dziezy bedacych sierotami badz pétsierotami, a takze matkom w trudnej sytuacji material-
nej. W Bangladeszu Caritas Polska wspiera dziatalno§¢ pigciu szkét prowadzonych przez
ks. Pawta Kociotka ze Zgromadzenia Ksi¢zy Salezjanéw. Ta pomoc jest istotna i wazna,
gdyz do tych szkét uczeszezaja dzieci z najubozszych rodzin z okolicznych wiosek.
Oprécz wymienionej powyzej systematycznej dziatalnosei charytatywnej Caritas
Polska odpowiada na wszelkie niespodziewane kleski zywiotowe w réznych krajach, sta-
rajac si¢ nie§¢ pomoc najbardziej poszkodowanym. Dla potwierdzenia tej tezy warto
przywota¢ kilka przyktadéw. Gdy w 2021 r. Niemcy dos$wiadczyli potgznej kleski zywio-
towej, na pomoc poszkodowanym pospieszyta Caritas Polska, przeznaczajac dla nich
znaczne fundusze finansowe na biezace zabezpieczenia bytowe, odbudowe ich znisz-
czonych doméw i gospodarstw rolnych. Z kolei w 2022 r. Caritas Polska przekazata
fundusze na realizacj¢ dwéch projektéw na greckiej wyspie Lesbos, co byto kontynuacja
pomocy skierowanej do 0séb przebywajacych w obozie dla uchodzcéw, ofiar kryzysu
migracyjnego z 2015 r. Gléwne zalozenia tego projektu dotyczyly organizacji kurséw
zawodowych i finasowania kuponéw zywnosciowych dla wolontariuszy spotecznych
pomagajacych w tym obozie. W obliczu natomiast trz¢sienia ziemi w Nepalu od 2020 r.
Caritas Polska przekazuje fundusze na dziatalnos$¢ pigciu wiejskich o$rodkéw zdrowia.
Ich dziatalno$¢ umozliwia dostgp do opieki zdrowotnej najubozszym rodzinom nepal-
skim, ktére zamieszkuja trudno dostgpne rejony gorskie. Przekazane fundusze umozli-
wity odbudowanie klinik, a takze zakupienie lekéw oraz réznego sprz¢tu, m.in. wézkéw
inwalidzkich, zestawéw porodowych, profesjonalnych 16zek do bada, sterylizatoréw do
narzedzi medycznych. Wsparciem zostat objety takze personel osrodkéw, dla ktérego

organizowano szkolenia majace na celu podniesienie kwalifikacji zawodowych?2.

2 Roczne sprawozdanie merytoryczne z dziatalnosci organizacji pozythu publicznego za rok 2022, https://
caritas.pl/pomoc-w-polsce/raporty-i-publikacje, dostep 14.02.2024.


https://caritas.pl/pomoc-w-polsce/raporty-i-publikacje/
https://caritas.pl/pomoc-w-polsce/raporty-i-publikacje/
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Dziatalno$¢ Caritas Polska z jej o$rodkami diecezjalnymi dostrzegalna jest nie
tylko w aspekcie milosierdzia okazywanego potrzebujacym poprzez udzielanie im kon-
kretnych $rodkéw materialnych, jak to zostalo powyzej wykazane, ale takze niesienie
modlitewnego wsparcia. W ten sposdb Caritas spetnia trzeci stopier milosierdzia $wiad-
czonego wedlug projektu siostry Faustyny, czyli okazywania pomocy innym poprzez
modlitwe. Ta forma milosierdzia jest szczegélnie realizowana w parafialnych zespo-
tach Caritas, dziatajacych we wszystkich diecezjach Polski. To wiasnie cztonkowie tych
zespotéw modla si¢ za swoich opiekundw, najczedciej koronka do mitosierdzia Bozego,
oraz organizuja dla nich modlitewne spotkania przynajmniej dwa razy do roku, gléwnie
przed $wigtami Bozego Narodzenia i przed $wigtami Wielkiej Nocy. Spotkania te maja
najczeéciej podwdjny charakeer, tzn. ze pierwsza cz¢$¢ odbywa si¢ w kosciele, w ktérym
prowadzone jest nabozenstwo do milosierdzia Bozego, a po nim jest sprawowana Eucha-
rystia, za$ druga czg¢$¢ obejmuje wspdlny positek w pomieszczeniach parafialnych.

Zaprezentowany powyzej wachlarz rozmaitych form dziatalnosci Caritas Polska,
wiacznie z jej diecezjalnymi o$rodkami, jednoznacznie $wiadczy o jej charytatywnej
warto$ci. W realizowanych przez nig dzielach pomocy drugiemu cztowiekowi, szczegdl-
nie najbardziej potrzebujgcemu, bezposrednie odniesienie do nauczania siostry Faustyny
moze nie zawsze jest widoczne, jednak posrednio podejmowane s3 jej wskazania co do
sposobu okazywania mitosierdzia bliznim, co zostato jednoznacznie wykazane w zapre-
zentowanym schemacie zakresu i sposobéw niesienia pomocy ludziom biednym.

Przeprowadzona refleksja sktania do wyrazenia zasadnego wniosku. Analizy mate-
riatu Zrédlowego pokazaty, ze duchowos$é mitosierdzia przedstawiona przez siostr¢ Fau-
styng w jej nauczaniu w znacznym stopniu wplyneta na rozwoj zaréwno jakosciowy,
jak i ilo$ciowy milosiernych zachowan ludzi i spoteczedstw. Dzi¢ki niej poglebita si¢
wirdd ludzi $wiadomo$¢ wartosci mitosierdzia w relacjach migdzy nimi i sposobu jego
okazywania innym, o czym moze $wiadczy¢ encyklika Dives in misericordia, w ktérej Jan
Pawet II nazwat Chrystusa Milosierdziem (por. DiM 2), a warto$¢ mitosierdzia podnidst
do poziomu fundamentalnej zasady zycia spotecznego. To papieskie stanowisko nie jest
niczym innym, jak po prostu echem mysli siostry Faustyny, ktéra w Dzienniczku okre-
§lita Chrystusa Mitosierdziem Wcielonym (por. Dz. 1745), a milosierdzie traktowata
jako podstawe tworzenia poprawnych relacji miedzyludzkich, za§ w znaczeniu global-
nym budowania w calym $wiecie cywilizacji mitosci. Pod wzgledem ilo§ciowym wptyw
duchowosci milosierdzia siostry Faustyny dostrzegalny jest takze w postaci powstania
na catym $wiecie wielu miejsc kultu milosierdzia Bozego, z czasem stajacych si¢ sank-
tuariami, w ktérych oddaje si¢ cze$¢ mitosierdziu Bozemu w formach modlitw prze-

kazanych przez siostr¢ Faustyng, oraz w postaci rozbudzenia wéréd ludzi wrazliwosci
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mitosiernej na potrzebujacych, co potwierdzaja, przedstawione w niniejszej prezentacji,
dane z dziatalnosci dwéch zgromadzeni: Sidstr Matki Bozej Milosierdzia i Sidstr Jezusa
Milosiernego, $cisle zwiazanych z zyciem i misjg siostry Faustyny, oraz instytucji, jaka
jest Caritas Polska wraz z jej o$rodkami diecezjalnymi. Wszystkie te dane jednoznacznie
wskazujg na poszerzanie si¢ pod wpltywem duchowosci milosierdzia siostry Faustyny

form milosiernej pomocy ludziom potrzebujacym.



Rozpziar V

Szkota duchowosci milosierdzia
podstawa do uznania $wigtej siostry Faustyny
doktorem Kosciota

W zyciu Kosciota nicktdrzy $wigci zostajg wyrdznieni tytutem dokrora. W ten sposdb
Koscidt pragnie wskazad, ze wyznawana i gloszona przez nich doktryna moze stanowi¢
dla wszystkich wiernych pewny punkt odniesienia w ich drodze realizacji powotania do
$wigtosci. W kontekscie tego uprawnienia nie sposéb nie postawié¢ pytania, czy mozliwe
jest przyznanie takiego tytutu siostrze Faustynie, ktéra w minionym stuleciu zostata
przez Jana Pawta Il wyniesiona do chwaty ottarzy i jest traktowana jako $wigta? Szukanie
odpowiedzi na tak postawione pytanie wymaga przede wszystkim zaprezentowania kry-
teriéw, jakie Koscidt ustalil, aby osobe $wigta mégt proklamowa¢ doktorem, a nastgpnie

dokonania w ich §wietle oceny zycia i nauczania $wigtej siostry Faustyny Kowalskiej.

5.1. Kryteria proklamacji doktora Kosciota powszechnego

Nadawanie $wigtym tytutu doktora Kosciota zostato oficjalnie zainicjowane w XVI
wieku. Od tego momentu papieze w sposéb uroczysty i publicznie przyznawali im
t¢ godnos¢. Wprawdzie juz pod koniec XIII wicku (1295) tytut ten przyznal Ojcom
Kosciota Wschodu i Zachodu, tj. $wigtym: Ambrozemu, Hieronimowi, Augustynowi
i Grzegorzowi Wielkiemu papiez Bonifacy VIII, wydarzenie to jednak nie miato uro-
czystego charakteru. Najpierw tytutem doktora wyrézniano wielkich myélicieli starozyt-
no$ci. W 1568 r. otrzymali go $wigci: Atanazy, Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu i Jan
Chryzostom. Potem godno$¢ t¢ przyznawano wybitnym teologom Sredniowiecza. Stad

tez zostal nig obdarowany w 1567 r. $w. Tomasz z Akwinu, w 1588 — $w. Bonawentura,
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aw 1720 — $w. Anzelm z Canterbury. Nastepnie tytul ten nadawano $wictym ciesza-
cym si¢ szczegblnym autorytetem w dziedzinie filozoficzno-teologicznej, i tak w 1722 1.
otrzymat go $w. Izydor z Sewilli, a w 1729 — §w. Piotr Chryzolog. I w koricu tytulem tym
wyrdzniano takze $wictych, kedrzy wywarli gteboki wptyw na zycie i misj¢ Kosciota,
szczegblnie na plaszczyznie duchowosci mistycznej. Whasnie z tego powodu uhonoro-
wani zostali kolejno: w 1754 — $w. Leon Wielki, w 1828 — $w. Piotr Damiani, w 1830 —
$w. Bernard z Clairvaux, w 1851 — $w. Hilary z Poitiers, w 1871 — $w. Alfons Maria
Liguori, w 1877 — $w. Franciszek Salezy, w 1882 — $w. Cyryl Jerozolimski i $w. Cyryl
Aleksandryjski, w 1890 — $w. Jan Damascenski, w 1899 — $éw. Beda Czcigodny, w 1920 —
$w. Efrem Syryjezyk, w 1925 — $w. Piotr Kanizjusz, w 1926 — $w. Jan od Krzyza,
w 1931 — $w. Robert Bellarmin i $w. Albert Wielki, w 1946 — $w. Antoni Padewski,
w 1959 — $w. Wawrzyniec z Brindisi, w 1970 — $w. Teresa od Jezusa i $w. Katarzyna ze
Sieny, w 1997 — $w. Teresa od Dzieciatka Jezus'.

W nadawaniu tytutu doktora, ktérych petna lista wedtug daty ich ustanowienia
zostala zaprezentowana powyzej, Kosciét kierowat si¢ konkretnymi kryteriami. Historia
ich ustalania datuje si¢ od papieza Bonifacego VIII, ktéry w bulli z 1295 r. wskazal na
koniecznos¢ Scistego zwiazku nauczania $wigtego z Objawieniem. Poprzez taka relacje
doktryna $wigtego stawata si¢ podstawa do rozjasniania niezrozumiatych tresci, zwy-
cigzania ciemnosci bledu i rozwiewania watpliwosci interpretacyjnych Biblii. Jednak
szczegbtowe kryteria sformutowat dopiero papiez Benedykt XIV w dokumencie z 1738 r.
De servorum Dei beatificatione et beatorum canonisatione, w ktérym wskazal na trzy kry-
teria: wybitno$¢ doktryny §wigtego (eminens doctrina), $wigtos¢ jego zycia (vitae sanctitas)
oraz potwierdzenie przez autorytet Stolicy Apostolskiej, tzn. papieza lub legalnie zwo-
tany sobér powszechny (explicita declaratio). Dwa pierwsze kryteria stanowily podstawe
do oceny nauczania i zycia §wigtego, by nastepnie oglosi¢ go doktorem Kosciota®. Zna-
mienny wkiad w proces formutowania kryteriéw proklamacji doktora Kosciota wniést
Sobér Watykaniski II. Powracajac do zrédet biblijno-patrystycznych, ozywit on nauke
o charyzmatycznej strukturze Kosciota (por. KK 12), dzigki czemu zaczgto bardziej
docenia¢ duchowa warto$¢ chrzescijadstwa, §wiadectwo zycia mistykéw w ich rozu-
mieniu depozytu Objawienia oraz ich wplyw na duchowos$¢ poszczegélnych cztonkéw
Kosciota. Soborowy wige wklad w rozumienie instytucji doktora Kosciota zaznaczy? sig

poprzez wprowadzenie dwéch poprawek w stosunku do dotychczasowego zespotu regut:

' R. Gron, Doktor Kosciota, w: Leksykon duchowosci katolickiej (red. M. Chmielewski), Lublin—Kra-
kéw 2002, s. 198.

? Por. W. Danielski, Dokror Kosciota, w: Encyklopedia Katolicka (red. R. Lukaszyk, L. Biefikowski,
F. Gryglewicz), t. IV, Lublin 1985, kol. 34.
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uwzglednienie kobiet w nadawaniu tego tytutu, do tej pory pomijanych ze wzgledu na
dostowne odczytywanie stéw $w. Pawla Apostota o milczeniu kobiet podczas liturgicz-
nych zgromadzend (por. 1 Kor 14, 33-35), oraz zaakcentowanie duchowego wymiaru
doktoratu jako skutku dziatania Ducha Swigtego (dotychczas podkreslano gruntowne
wyksztalcenie teologiczne $wigtego, natomiast od tego momentu zaczgto akcentowaé
jego wspdtprace z taska Boza, dajaca w rezultacie nadprzyrodzone poznanie przez mitosé
i przynoszace pozytek wszystkim ludziom)®. Historyczne spojrzenie na ksztaltowanie si¢
instytucji doktora Kosciota pozwala na wyrazne uwydatnienie zasadniczych kryteriéw
jego proklamacji. Do tych kryteriéw, stosowanych przez Kosciét do tej pory, zalicza sie:
wzniosto$¢ nauczania $wigtego, heroiczno$é¢ $wiadectwa jego zycia oraz uniwersalno$é

przestania i powszechno$é jego recepciji.

5.2. Racje uzasadniajace przyznanie siostrze Faustynie tytutu
doktora Kosciota

Przypomniane reguly przyznawania przez Kosciét tytutu doktora $wigtym wyznaczaja
tok dalszej refleksji na etapie niniejszego studium. Pierwsza jej plaszczyzng nie moze
nie stanowi¢ wyodrebnienie istotnych elementéw wzniostosci doktryny $w. Faustyny
Kowalskiej. Nastepna cz¢scig tej refleksji bedzie ukazanie heroicznosci jej zycia i w koricu
nakreslenie uniwersalnosci jej nauczania oraz jego powszechnego wptywu na postawy

duchowe ludzi.

5.2.1. Wzniosto$¢ nauczania

Nauczanie §w. siostry Faustyny Kowalskiej ujmuje w spdjna i harmonijng catos¢ dog-
maty chrzedcijaniskiej wiary jako doktryng prawdy i do§wiadczenia wiary. Stworzyta ona
kompleksowy system doktrynalny, co mozna dostrzec w jej pismach, przede wszystkim
w Dzienniczku i w Listach, co zostalo zaprezentowane w poprzednich rozdziatach niniej-
szej monografii. W systemie tym zawarla prawde¢ o Bogu i cztowieku, prawdg, ktéra, jak
$wiatlo, za sprawa Ducha Swiqtego wyraza samg istotg objawienia i ujmuje ja w nowator-

skiej wizji, sktadajacej si¢ na niezwykle warto$ciowe nauczanie.

3 Por. R. Gron, Doktor Kosciota, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 198—199.
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Istotg oredzia siostry Faustyny jest bowiem sama tajemnica Boga nieskonczenie mito-
siernego. Jesli autentycznie doswiadczenie duchowe polega na zgodnosci z objawionymi
prawdami, w ktérych Bég odstania siebie samego i tajemnice swej woli, co uwypuklili
ojcowie Soboru Watykanskiego w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym (por.
KO 2), to z przekonaniem nalezy stwierdzi¢, ze $w. Faustyna przezyla doswiadczalnie
Boze objawienie, dostgpujac kontemplacji podstawowych rzeczywistoéci wiary zjedno-
czonych w tajemnicy zycia trynitarnego. Zwiericzeniem owej kontemplacji jako najwyz-
szego stopnia wiezi cztowieka z Bogiem bylo poznanie milosiernej mitosci trzech Oséb
Boskich, co sama opisata w Dzienniczku: W pewnym momencie obecnosé Boza przenikneta
mojq catq istotg, umyst mdj zostat dziwnie oswiecony w poznaniu Jego Istoty, praypuscit mnie
do poznania Swego zycia wewngtrznego. Widziatam w duchu Trzy Osoby Boskie, ale jedna
Ich Istota, On jest Sam, jeden, jedyny, ale w Trzech Osobach, ani mniejsza, ani wigksza
Jjedna z Nich, ani w pigknosci, ani w swigtosci nie ma rdznicy, bo jedno sq. Jedno, absolutnie
Jedno sq. Mitos¢ Jego przeniosta mnie w to poznanie i zlgczyla mnie ze Sobg. Kiedy bytam
zlgczona z jedng, to takze bylam zlgczona z drugq i trzeciq, tak, ze jak si¢ laczymy z jedng,
przez to samo lqczymy si¢ z tymi dwiema Osobami — tak samo jak z jedng. Jedna Ich jest
wola, jeden Bdg, chociaz w Osobach Troisty. Kiedy si¢ duszy udziela Jedna z Trzech Oséb, to
mocq tej jednej woli jest zlqczona z Trzema Osobami i jest zalana szczegsciem, ktdre splywa
z Trdjcy Przenajswietszej; tym szczgsciem karmiq sig swigci. Szezgscie jakie tryska z Trdjcy
Przenajswigtszej uszczesliwia wszystko, co jest stworzone, tryska Zycie, ktdre ogywia i daje
wszelkie zycie, kidre z Niego bierze poczqrek (Dz. 911). U podstaw za$ owej kontempladji,
czyli od strony podmiotu, utkwito do$wiadczenie bycia przybranym dzieckiem Boga
Ojca w Jezusie Chrystusie. Dusza moja — stwierdzita w swoim Dzienniczku siostra Fau-
styna — ma usposobienie dziecka. Jednoczg si¢ z Bogiem, jak dziecko z Ojcem. Czujg sig
w catej petni dzieckiem Bozym (Dz. 1818). Istot¢ natomiast tego dziecigctwa tworzyta
ufno$é: Ide przez zycie wsrdd tecz i burz, ale z czotem dumnie weniesionym, bo jestem dzie-
ckiem krdlewskim, bo czuje, ze krew Jezusa krqzy w zytach moich, a ufnosé swojq ztozytam
w wielkim milosierdziu Pariskim (Dz. 992).

Petna ufnosci postawa Bozego dziecka pozwolita siostrze Faustynie zrozumieé, ze
wszystko jest dzielem milosierdzia Boga, tzn. od Niego pochodzi, w Nim trwa i ku
Niemu zmierza. Syntezg jej my$li o motywie Bozego mitosierdzia w dziele stworzenia
wszech$wiata i jego korony, jakim jest cztowiek, moga by¢ stowa: Wizystko, co wyszto
z rak Stwércy zamknigte jest w tajemnicy niepojetej, to jest we wngtrznosciach Jego mitosier-
dzia. Gdy to rozwazam, duch mdj ustaje, w radosci serce si¢ rozgptywa (Dz. 1553). Te myfl
o powotaniu do istnienia $wiata i czlowieka przez Boga jako aktu Jego milosierdzia

siostra Faustyna uszczegétowiala w swoich pézniejszych wypowiedziach. Na kartach



RAC]E UZASADNIAJACE PRZYZNANIE SIOSTRZE FAUSTYNIE TYTURLU DOKTORA KoO$ciora 225

Dzienniczka zapisata stowa: Boze, Ktorys jest szczesciem Sam w Sobie i nie potrzebujesz do
tego szczgscia zadnych stworzen, gdyz Sam w Sobie jestes petnigq mitosci, ale z niezglebionego
mitosierdzia Swego powotujesz do bytu stworzenia i dajesz im udziat w swym wiekuistym
szezgscin i w Swym wickuistym Zyciu wewngtrznym, jakim zyjesz (Dz. 1741). Na nastep-
nych za$ stronach swego dzieta zapisata jeszcze inne stowa: Boze, Kidrys z mitosierdzia
Swego powotaé raczyt z nicosci do bytu rodzaj ludzki. Z hojnosci go obdarzytes naturq i taskq.
Lecz dobroci Twojej, jakby to nie dosyc. — Ty Panie w mitosierdziu Swoim dajesz nam zycie
wiekuiste. Przypuszczasz nas do Swego szczescia wickuistego i dajesz nam udzial w Swym
Zyciu wewngtrznym, a czynisz to jedynie z mitosierdzia Swego (Dz. 1743).

Z powyzszych stéw siostry Faustyny wynika jednoznaczny wniosek, ze zaistnienie
$wiata, a w nim czlowicka, jest wylacznie dzielem milosierdzia Boga. W tym wzgle-
dzie jej podejscie do dzieta stworzenia wszech$wiata przez Boga z aktu Jego mitosierdzia
wspétbrzmiato z nauczaniem zaréwno doktoréw Kosciota, jak i teologéw dziatajacych
na przestrzeni dziejéw, mimo iz nie miata ona wyksztalcenia teologicznego, lecz jedynie
trzy klasy szkoty powszechnej. Wystarczy w tym wzgledzie przywotaé stanowiska nie-
ktérych doktoréw Kosciota i wspélczesnych teologéw. Juz $w. Augustyn w Wyznaniach
napisat: Bdg jest dobry, my jestesmy*. Z kolei $w. Tomasz z Akwinu milosierdzie Boga
okreslit jak odwieczng doskonatosé Stworzyciela, Odkupiciela i Uswigciciela w Jego stosunku
do stworzer, a w szczegdlnosci do ludzi, przez ktdrq Bog wyprowadza z stworzenia z ngdzgy
i uzupetnia braki (STh1, q. 21, a. 3, ¢). Natomiast ks. Michat Sopo¢ko napisal w swym
czterotomowym dziele, ze jeszcze wigksze mitosierdzie okazat Bdg, nie tylko stwarzajgc
czlowicka na obraz i podobicristwo swoje, darzqc zyciem rozumnym i niesmiertelnym, ale
nadto obdarzajqc go taskq uswigcajgceq, przez kidrg cztowiek staje sig przybranym dzieckiem
Bozym, dziedzicem szczgscia i krélestwa Bozego, wspdtdziedzicem jedynego Syna Bozego®.
W $wietle przytoczonych wypowiedzi doktoréw Kosciola i teologdéw jednoznacznie uwi-
dacznia si¢ poprawno$¢ nauczania siostry Faustyny co do aktu stworzenia §wiata jako
dziela milosierdzia Boga. Milosierdziem Bozym siostra Faustyna tlumaczy w swoim
nauczaniu takze calg egzystencje cztowieka i jego funkcjonowanie.

W sposéb najpetniejszy swoje mitosierdzie Bég wyrazit — wedtug siostry Faustyny —
w tajemnicy wcielenia swojego Syna i w zlozeniu przez Niego ofiary z wlasnego zycia za
zbawienie wszystkich ludzi (por. Dz. 1745; 1747). Tym samym siostra Faustyna, podob-
nie jak $wigci Kosciota wszystkich czaséw, potwierdzita, ze centrum jej doswiadczenia

duchowego i petni¢ objawienia stanowi Chrystus, ktdrego nazwata wprost Mitosierdziem

4 Augustyn $w., Wyznania, Warszawa 1972, s. 273.
5 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, dz. cyt., s. 25.



226 SZKOLA DUCHOWOSCI MILOSIERDZIA PODSTAWA DO UZNANIA éWIETE]

Weielonym (Dz. 1745). Skoro Chrystus najpetniej objawil milosierdzie Boga, to jest On —
wedtug siostry Faustyny — Zrédlem, wzorem i celem zycia cztowieka. Wtasnie On jako
Bég-Cziowick przekazuje zycie Ojca cztowickowi i dlatego uprawnione jest okreslanie
Go jako przyczyny sprawczej ludzkiego zycia. Réwniez Chrystus, bedac podobnym do
ludzi we wszystkim oprécz grzechu, odstonit pelni¢ cztowieczeristwa, stajac si¢ tym
samym dla czlowieka wzorem jego ksztaltowania. Stad tez bywa okreslany w teologii
jako przyczyna wzorcza ludzkiego cztowieczeristwa. I w koficu Chrystus, ktéry sam sie-
bie okreslit Zyciem (por. J 14, 6), wskazuje cztowiekowi na zycie w Bogu jako cel jego
pielgrzymowania na ziemi. Z tej racji Chrystus jest okreslany jako przyczyna celowa
zycia czlowieka. W tym wzgledzie nauczanie siostry Faustyny ma wyraznie chrystocen-
tryczny charakeer. Wtasnie Chrystus w swoim bycie oraz dziataniu pokazuje cztowie-
kowi — w rozumieniu siostry Faustyny — program szkoty duchowosci mitosierdzia.
Siostra Faustyna w swoim nauczaniu nie tylko odstonita podstawg programu ducho-
wosci milosierdzia, ktdra stanowi osoba Chrystusa i Jego dziatanie, ale okreslia takze
rol¢ cztowieka, jaka ma on podjaé, aby ten program zaowocowal w jego zyciu. Inaczej
mowiac, okreslita zasady zasymilowania przez czlowicka, czyli uczynienia tego pro-
gramu swoim. Wedtug siostry Faustyny asymilacja ta dokona si¢ z jego strony wowczas,
gdy przyjmie on go w pokorze i w zaufaniu Chrystusowi. Wtasnie pokora i zaufanie sg
tymi warto$ciami, dzigki ktdrym czlowick moze najwlasciwiej odpowiedzie¢ na Chry-
stusowe udzielanie si¢ i zaczerpnaé od Niego jak najwigcej task. To, co podnosi wznio-
sto$¢ nauczania siostry Faustyny, to nie tylko zaakcentowanie postawy pokory i zaufa-
nia cztowieka wobec Chrystusa, ale takze powiazanie tej postawy z jego otwartoscia
na bliznich. Siostra Faustyna w swoim nauczaniu jednoznacznie stata na stanowisku
integralnosci relacji czlowieka do Boga i do bliznich. Uwazala, ze cztowiek nie moze
wzrastaé w duchowosci, gdy wykluczy z zakresu swego dziatania mitosierdzie wobec
innych ludzi. Wedtug niej mito$¢ do Chrystusa zawsze musi by¢ taczona z mitosierdziem
wobec drugiego cztowieka. Tych dwéch form mitosci mitosiernej nie mozna rozdzieli¢,
zawsze muszg one by¢ brane facznie. Mitosierdzie §wiadczone bliznim ma zawsze wypty-
waé z mitoéci ku Bogu. Ma ono by¢ — jak pisata w Dzienniczku — wyrazem i niezbitym
dowodem mifosci ku Niemu (por. Dz. 742). Jej refleksja w tym wzgledzie pozostaje
w nurcie biblijnego nauczania, ktérego istot¢ wyrazit $w. Jan Apostot: Jesliby ktos méwit
‘mituje Boga’, a brata swego nienawidzit, jest ktamcq, albowiem kto nie mituje brata swego,
ktdrego widzi, nie moze mitowac Boga, ktdrego nie widzi. Takie zas mamy od Niego przy-
kazanie, aby ten, kto mituje Boga, mitowat tez i brata swego (1 ] 4, 19-21). W $wietle
powyzszych danych trzeba powiedzie¢, ze program szkoty duchowosci mitosierdzia, jaki

przedstawita w swoim nauczaniu siostra Faustyna, cztowiek uczyni swoim, gdy podejmie
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go w pokorze i w zaufaniu Chrystusowi oraz w duchu Jego mitosci bedzie §wiadczyt
mitosierdzie bliznim.

Nalezy jeszcze podkresdli¢, ze siostra Faustyna kiadta mocny akcent na realizacje
przez czlowieka programu szkoty duchowosci mitosierdzia tylko we wspdlnocie Kos-
ciota. Dzi¢ki otrzymanemu $wiatlu postrzegata Kosciét jako organizm w Chrystusie
(por. Dz. 1364), ktéry, jak matka, troszczy si¢ o swe dzieci, podnoszac je do godno-
$ci dziecka Bozego, dajac zycie nadprzyrodzone i prowadzac do coraz $cislejszej wigzi
z Bogiem (por. Dz. 749; 1474; 1488). On przez nauczanie, uswiecanie i $wiadectwo
zycia, czyli okazywanie milosierdzia w czynach, uobecnia zbawcze dzieto Chrystusa.
Dlatego uwazala, ze zalozenia programowe szkoty duchowosci milosierdzia cztowiek
moze wypetni¢ tylko w acznosci z Kosciotem, ktérego Glowa jest Chrystus, a duszg
sam Duch Swiety.

Wihasnie dzigki kontemplacji, czyli wysitkowi rozumu wzmocnionego taska Bozg
(por. Dz. 1030; 1474), siostra Faustyna zrozumiata, ze najwigkszym przymiotem Boga
jest milosierdzie. Poznatam Cig, 0 Boze — stwierdzita — jako Zrddfo mitosierdzia, kiérym
oZywia sig i karmi wszelka dusza. O, jak wielkie jest mitosierdzie Patiskie, ponad wszyst-
kie prazymioty Jego. Mitosierdzie jest najwigkszym przymiotem Boga, wszystko, co mnie ota-
cza, o tym mi méwi (Dz. 611). Okreslenie milosierdzia jako najwickszego przymiotu
Boga pozostaje w nurcie jego biblijnego rozumienia. W tym bowiem znaczeniu, cho¢
bywa ono nazywane przymiotem, oznacza przejawy odwiecznej mitosci Bozej w histo-
rii ludzkiego zbawienia. Sens stwierdzenia $wigtej siostry Faustyny, iz mifosierdzie jest
najwickszym przymiotem Boga, tkwi zatem w tym, ze skutki dziatania mitosierdzia sg
w $wiecie najwigksze i pod tym wzgledem mitosierdzie przewyzsza wszystkie inne przy-
mioty Boga®. To jej twierdzenie nie tylko nie przeczy doktrynie Kosciota, ale jeszcze
zostaje gleboko zakotwiczone w Biblii, przede wszystkim w Starym Testamencie (por.
Ps 145 (144), 9). Siostra Faustyna nie tylko okreslita mitosierdzie Boze, ale takze ujeta
jego relacje do mitoéei. Ten stosunek pomigdzy nimi wyrazita w stowach: mifos¢ jest
kwiatem, a milosierdzie owocem (Dz. 949; por. Dz. 651). Okresliwszy istote mitosier-
dzia jako zatroskanie Boga o czlowicka w kazdej jego sytuacji fizyczno-duchowej, siostra
Faustyna jednoznacznie podkredlita, iz stanowi ono zasade Jego dziatania. Pelnie tego
dziatania okreslita w trzech cechach, ktdre ujeta w formie praw: 1. im wigksza ngdza,
tym wigksze ma prawo do milosierdzia Mojego (Dz. 1182); 2. im wigkszy grzesznik, tym
wigksze ma prawo do mitosierdzia Mojego (Dz. 723); 3. jestem hojniejszy dla grzesznikdw
nizeli dla sprawiedliwych (Dz. 1275). Na pierwsze wejrzenie wydaje si¢, jakoby migdzy

¢ Por. L. Rézycki, Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozesistwa do mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 10.
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tymi prawami nie zachodzita Zadna spéjnos¢, lecz wnikliwsze studium pozwala dostrzec
miedzy nimi bardzo $cisty zwigzek. Nedza wymaga pomocy, ktérej wielkosé jest propor-
¢jonalna do jej rozmiaru. Najwicksza za$ n¢dzg jest grzech, gdyz oddziela on czlowicka
od Boga. Z kolei do natury mitosierdzia nalezy niesienie pomocy i dlatego grzesznicy
majg pierwszeristwo w oczekiwaniu na Boza pomoc. Zatem Bég w milosierdziu Swoim
nie cofa si¢ przed ludzka nedza, lecz udziela mu si¢, a w miare udzielania si¢ wzrasta Jego
mitosierdzie’. Nie masz ne¢dzy — notuje w Dzienniczku siostra Faustyna — ktdra by mogta
sig mierzyc z mitosierdziem Moim, ani go wyczerpuje nedza, gdyz z chwilq udzielania si¢ —
powigksza (Dz. 1273). Z racji wigc udzielania si¢ mitosierdzie Boga nie wyczerpuje sig.
Tym samym siostra Faustyna podata racj¢ uzasadniajaca niewyczerpalnos¢ mitosierdzia
Bozego, ktérej glebszej w historii teologii katolickiej — jak napisat ks. prof. Ignacy Rézy-
cki — nikt nie podat®.

Oryginalnym wkladem siostry Faustyny w nauke duchows sa réwniez nowe formy
kultu milosierdzia Bozego, do ktérych naleza: obraz Jezusa milosiernego z podpisem
Jezu, ufam Tobie, Swicto Milosierdzia, koronka do mitosierdzia Bozego i godzina mito-
sierdzia polaczona z szerzeniem czci mitosierdzia Bozego. Oryginalno$¢ tych form doty-
czy nie tylko ich tresci, tzn. tego, co w sobie zawierajg (s3 to nowe formuly modlitewne),
ale takze warunkdéw ich realizacji. Praktykowanie kazdej z form musi by¢ — wedtug
siostry Faustyny — wyrazem ufnosci poktadanej w Bogu i potaczone z petnieniem uczyn-
kéw mitosiernych wobec bliznich (por. Dz. 420; 1541; 1578). Godzina mitosierdzia,
podobnie jak obraz Jezusa mitosiernego, Swieto Mitosierdzia i koronka do mitosierdzia
Bozego stanowia sktadowy element nabozenstwa do milosierdzia Bozego i odgrywaja
wazng rol¢ w duchowym rozwoju czlowicka. Oczywiscie ich warto$¢ w duchowym
wzrodcie cztowieka uwarunkowana jest z jego strony postawa ufnosci i okazywaniem
mitosierdzia wzglgdem bliznich. Przekazane dane pozwalajg na wysnucie podsumowu-
jacego wniosku, ze siostra Faustyna w swoim nauczaniu zachowala nie tylko tradycyjny
schemat podziatu $rodkéw duchowych w procesie duchowego rozwoju cztowieka zapro-
ponowanych przez §w. Franciszka Salezego, tj. modlitwy, ascezy i zycia sakramental-
nego, ale nawet poszerzyta go o nowe formy. Pod wplywem objawieri danych jej przez
Chrystusa wskazata na jeszcze inne $rodki, a mianowicie na obraz Jezusa mitosiernego,
Swicto Mitosierdzia, koronke do mitosierdzia Bozego i godzine milosierdzia, ktére w jej
przekazie sa formami kultu wobec Bozego milosierdzia, a brane w calosci stanowia

istotne narzedzie wzrostu cztowieka w duchowos$ci mitosierdzia.

7 Por. H. Wejman, Milosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 117.

8 Por. I. Rézycki, Mitosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozetistwa do mitosierdzia Bozego, dz. cyt., s. 13.
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Do oryginalnych czesci duchowej nauki siostry Faustyny nalezy takze zaliczy¢ wni-
kliwg refleksje nad tajemnicy i zyciem Najswigtszej Maryi Panny. Refleksja ta doprowa-
dzita jq do postrzegania Jej jako Matki Bozej mitosierdzia, w kedrej i przez ktdra objawita
si¢ $wiatu wielko$¢ i bogactwo Bozych zmitowan (por. Dz. 449; 805; 17105 1746). Takie
ujecie przez siostrg Faustyne roli Maryi sytuuj¢ ja zaréwno w plaszczyznie zbieznosci
z nauczaniem zaréwno Soboru Watykanskiego 11, zawartego w VIII rozdziale Konstyru-
¢ji dogmatycznej o Kosciele (por. KK 55-69), jak i wykladni Jana Pawta II, ujetej w jego
encyklice Redemproris Mater (z 25 marca 1987 r.).

Kwesti¢ oryginalnosci i wzniostosci nauczania siostry Faustyny o tajemnicy Bozego
mitosierdzia chyba najcrafniej ujat i wyrazit — co moze bez watpienia stanowi¢ podsu-
mowanie tej czg¢sci refleksji — jej kierownik duchowy, ks. Michal Sopocko: Inruicje tej
prostej zakonnicy, zaledwie umiejqcej katechizm, w rzeczach tak subtelnych, tak trafnych
i odpowiadajqcych psychologii dzisiejszego spoteczeristwa, nie da sig wyttumaczyc jak tylko
nadprzyrodzonym dziataniem i oswieceniem. Niejeden teolog po dtugich studiach nie potra-
[itby nawer w prazyblizeniu rozwigzad trudnosci tych tak trafnie i tatwo, jak to uczynita

siostra Faustyna’.

5.2.2. Heroicznos$¢ $wiadectwa zycia

Siostra Faustyna nie tylko przekazala prawd¢ o milosierdziu Bozym, ale takze urze-
czywistnifa ja w codziennosci zycia. Fundamentalng zasada osobistego zycia uczynita
wiasnie mitosierdzie. O mdj Jezu — napisata w swojej autobiografii, tj. w Dzienniczku —
kazdy ze swigtych Twoich odbija jedng z cndt Twoich na sobie, ja pragne odbic¢ Twoje litos-
ciwe i petne mitosierdzia Serce, cheg je wystawic. Milosierdzie Twoje, o Jezu, niech bedzie
wycisnigte na sercu i duszy mojej jako piecz¢é, a to bedzie odznakq mojg w tym i przysztym
zyciu. Wystawianie Twego mitosierdzia jest zadaniem wytgcznym zycia mojego (Dz. 1242).
Milosierdzie w jej zyciu byto nie tyle cnota, ile postawa wobec kazdego cztowicka, na
keéra sktada si¢ szereg sprawnosci moralnych. Znamionowato ono wszelkie jej odnie-
sienia do drugiego cztowieka, tj. w czynie, stowie i modlitwie (Dz. 163; 742; 1313)".
Pragneta wrecz, aby kazdy element sktadowy jej ludzkiej natury stat si¢ mitosierny. Dla-

tego w modlitwie prosita, aby jej oczy, uszy, jezyk, rece, nogi, a nade wszystko serce

? M. Sopotko, Moje wspomnienia o sp. S. Faustynie. Bialystok 27 stycznia 1948, w: Archiwum Postu-
lacji Stugi Bozej S. Faustyny w Krakowie, s. 5.

10 Por. E. Siepak, N. Dtubak, Duchowos¢ swigtej Faustyny, Krakéw 2000, s. 49.
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byly mifosierne (por. Dz. 163). W swoim wudzielaniu si¢ bliznim nie znata zadnych gra-
nic. Ofiarnie starata si¢ odpowiada¢ na wszelkie ich potrzeby zaréwno materialne (brak
pokarmu, przyodziewku itd.), jak i duchowe (smutek, przygnebienie, utrata sensu zycia).
Nade wszystko za$ spieszyta z pomoca tym, ktdrzy zeszli z drogi zbawienia przez grzech.
O ich nawrécenie nie tylko si¢ modlita, ale takze przyjeta dla nich role catopalnej ofiary,
ktéra polegata na przyjeciu przez nia z zupetnym poddaniem si¢ woli Bozej wszystkich
cierpien, lekéw i trwog, jakich doznajg grzesznicy, i oddaniu im w zamian wszystkich
osobistych pociech, udzielanych jej przez Boga z racji zjednoczenia z Nim (por. Dz. 309).

Niosac ofiarng pomoc bliznim, siostra Faustyna dbata takze o sposéb $wiadczonego
mitosierdzia. Kazdy akt mifosierny wobec bliznich starata si¢ spetnia¢ w imie mitosci
do Jezusa. On stanowit dla niej najdoskonalszy wzér, do kedrego si¢ nieustannie odwo-
tywata, a tym bardziej, gdy obcowanie z jaka$ osoba sprawialo jej powazne trudnosci
(por. Dz. 669). Jej sposéb wzorowania si¢ na Chrystusie doskonale oddaje pewien opis
spotkania z osoba $wiecka, ktéra naduzyta jej dobroci: Gdy jg zobaczytam, scieta mi si¢
krew w zytach, gdyz stangto mi wszystko przed oczyma, co przez nigq wycierpie¢ musiatam,
chod jednym stowem od nich wwolnic¢ bym si¢ mogta. I przyszta mi mysl, aby jej daé poznac
prawde stanowczo i natychmiast. Ale w jednej chwili stangto mi mitosierdzie Boze przed
oczyma i postanowitam tak z nig postepowad, jakby postapit Jezus, bedac na moim miejscu.
Zaczgtam z nig rozmawiad tagodnie, a kiedy zapragneta rozmawiac ze mng sam na sam,
wtenczas datam jej jasno poznad jej smutny stan duszy, w sposéb bardzo delikatny. Widzia-
tam jej glebokie wzruszenie (Dz. 1694). W Chrystusie wigc jednoznacznie upatrywata
przyczyny wzorczej $wiadczonego przez siebie mitosierdzia bliznim. Doskonale tez zda-
wala sobie sprawe z tego, ze aby §wiadczy¢ mitosierdzie innym w Jego duchu, trzeba zy¢
w tacznosci z Nim. Dlatego uczyla si¢ z Nim zy¢ we wlasnej duszy, aby méc Go rozpo-
zna¢ w innych i Jemu w nich stuzy¢ (por. Dz. 503). Im bardziej wpatrywata si¢ w Niego
i z Nim si¢ jednoczyta na drodze ufnosci, tym bardziej byta zdolna patrze¢ na bliznich
nowymi oczyma, tj. w duchu bezinteresownosci i przebaczenia, i dzieli¢ ich cierpienia
jako wlasne: Odczuwam tak straszny bol, kiedy patrze na cierpienia bliznich; odbijajq si¢
w sercu moim — wyznawalta — wszystkie cierpienia bliznich, ich udreczenia nosz¢ w sercu
swoim, tak, ze mnie to nawet fizycznie wyniszcza. Pragngtabym, aby wszystkie béle na mnie
spadty, by ulzyc bliznim (Dz. 1039).

Dla siostry Faustyny Chrystus byt réwniez przyczyna w wymiarze sprawczym. Byta
$wiadoma, ze przez $wiadczenie milosierdzia bliznim w Jego duchu uczestniczy w udzie-
laniu si¢ Boga $wiatu, poniewaz On w tym akcie mitosierdzia postuguje si¢ ludZmi.
Dlatego pragneta przemieni¢ si¢ w milosierdzie i by¢ wrecz zywym odbiciem Bozego

milosierdzia. Na t¢ zalezno$¢ pomiedzy mitosierdziem ludzkim i Bozym wskazat jej sam
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Jezus: Wiedz, corko Moja, ze Serce Moje jest mitosierdziem samym |[...]. Pragng, aby serce
twoje bylo siedliskiem mitosierdzia Mojego. Pragne, aby to mitosierdzie rozlato si¢ na swiat
przez serce twoje. Ktokolwiek sig zblizy do ciebie, niech nie odejdzie bez tej ufnosci w mito-
sierdzie Moje, ktdrej tak bardzo pragng dla dusz (Dz. 1777).

W postawie zatem milosierdzia $wiadczonego bliznim bez zadnych ograniczen, czyli
az do ofiary z zycia (heroizm) w duchu milosci i zawierzenia Chrystusowi, siostra Fau-
styna urzeczywistnita istotg chrzescijafistwa, a mianowicie zrealizowata w sposéb najdo-
skonalszy pierwsze i najwicksze przykazanie mitosci Boga i blizniego. Przez to data $wia-
dectwo chrzedcijafiskiej wiary i zycia, a zarazem objawita tajemnicg i $wigtos¢ Kosciota.

Trzeba przyznad, ze heroiczno$é swiadectwa zycia siostry Faustyny ujawnita si¢ nie
tylko w sposobie okazywania milosierdzia bliznim, ale takze w przezywaniu przez nig
cierpien, jakich doswiadczata w codziennosci. Dlatego kazde jej cierpienie byto spraw-
dzianem mifosci do Boga. I z tego wzgledu stanowito wyktadnik jej zycia duchowego,
ktéry przejawial sie nade wszystko — jak wskazywat ks. Michat Sopo¢ko czy inni teo-
logowie — w harcie woli, pokoju wewngtrznym, mestwie i w pragnieniu $wiadczenia
o Bogu''.

Uczestnictwo w takim stopniu zycia duchowego wiazalo si¢ z koniecznoscia zdo-
bywania przez nig umiejetnosci ofiarnego podejmowania wszelkiego rodzaju cierpien.
W swej istocie ta jej wewnetrzna praca zmierzata do uzyskania wewngtrznej wolno-
$ci, a rozpoczynata si¢ od cierpliwego podejmowania codziennych ofiar z najwyzszego
motywu, jakim bylo umilowanie Boga.

Kazde cierpienie czlowieka, jesli jest podejmowane i przezywane w $wietle miste-
rium paschalnego Chrystusa, stanowi jeden z najskuteczniejszych srodkéw intensyfiko-
wania si¢ w nim mitosci Bozej i jego upodobniania si¢ do Niego — czyli, inaczej méwiac,
napetniania siebie Jego milosierdziem'. Tak wlasnie rozumiata i osobiscie przezywata
osobiste cierpienia siostra Faustyna.

Siostra Faustyna dostrzegata takze apostolska warto$¢ cierpienia. Rozumiala to
w ten sposdb, ze gdy czlowick podejmuje je w tacznosci z Chrystusem, przysparza dobra
calemu ludowi Bozemu, kt6rym jest Kosciét — Mistyczne Ciato Chrystusa. Uzasadniata
to tak, ze Chrystus swoim cierpieniem przyniést dobro Odkupienia $wiata, ale zarazem
to wlasne cierpienie otworzyt w tajemnicy Kosciota jako swojego Ciata na kazde cier-

pienie cztowieka. I gdy czlowiek staje si¢ uczestnikiem Jego cierpiesi, przez ktdre On

11

Por. M. Sopo¢ko, Poznajmy Boga w Jego mitosierdziu, dz. cyt., s. 160; P. Kreis, Mitosierdzie Boze. Teo-
logia mitosci w pismach siostry Faustyny Kowalskiej, dz. cyt., s. 73-77.

2 A. Wodka, Rzeczywistos¢ daru i dawania w Biblii — kontekst i pretekst praebdstwienia, dz. cyt., s. 46.
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dokonat odkupienia $wiata, na swoj sposéb je dopetnia. Trzeba tutaj doda¢, ze Chrystu-
sowe odkupienie jest petne i dokonane do korca, ale zarazem otwarte na kazda mitos¢,
keéra wyraza si¢ w ludzkim cierpieniu. I wlasnie w wymiarze tej mitosci odkupienie
to, ktdre do korica si¢ dokonato, stale si¢ niejako dokonuje od nowa w dziejach czto-
wieka. Inaczej méwiac, kiedy cztowiek podejmuje w tajemnicy Ko$ciola swoje cierpienie
mocg zjednoczenia w mitosci z Chrystusem, wéwczas dopelnia — jak napisal w liscie
apostolskim Jan Pawet II — Jego cierpienie (por. SD 24). Staje si¢ on w tajemnicy Kos-
ciota — owego Ciata, ktdre dopetnia ukrzyzowane i zmartwychwstate Ciato Chrystusa —
dobrem i zarazem swoistym kanalem milosci mitosiernej Chrystusa. I w ten sposéb
cierpiacy czlowiek spetnia swoje apostolskie dzieto w Kosciele'.

W aspekeie pewnego podsumowania trzeba stwierdzi¢, ze siostra Faustyna podcho-
dzita do jakiegokolwick cierpienia jako do nieodlacznego elementu ludzkiej przygod-
nosci, postrzegajac je jako wielka tajemnice. Uwazata, ze nie moze ono zaistnie¢ bez
dopustu Bozego, ale z drugiej strony jednoznacznie akcentowata, ze Bég nigdy nie dopu-
$ci na czlowieka cierpienia dla samego cierpienia, lecz jedynie dla jego dobra. I w tym
wzgledzie pozostaje ona w nurcie nauczania Kosciota, a zarazem wskazuje na duchowe

motywacje przyjmowania przez cztowieka osobistych cierpies.

5.2.3. Uniwersalno$¢ przestania i powszechno$¢ jego recepcji

Uniwersalno$¢ doktryny siostry Faustyny i powszechna recepcja jej przestania pozostaja
poza wszelka watpliwoscia, co zresztg zostato juz szczegétowo udokumentowane. W tym
kontekscie istotnego znaczenia nabiera fakt, ze samo Magisterium Kosciota nie tylko
uznato $wicto$¢ siostry Faustyny, ale takze zwrdcito uwage na madro$¢ jej nauczania.
Wilasnie Jan Pawet II juz podczas jej beatyfikacji powiedzial na placu $w. Piotra w Rzy-
mie, ze Chrystus wybral jg jako uboga i prosta cérke mazowieckiego polskiego narodu,
aby przypomnie¢ ludziom wielka Boza tajemnice Milosierdzia. Tajemnica ta stata si¢
proroczym zaiste wotaniem do $wiata, do Europy'. Natomiast podczas kanonizagdji
w dniu 30 kwietnia 2000 r. wprost podkreslit uniwersalno$¢ jej nauczania: Jezus powie-
dziat do siostry Faustyny: Nie znajdzie ludzkosé uspokojenia, dopokad si¢ nie zwrdci z ufnos-
ciq do mitosierdzia mojego (Dz. 300). Za sprawq polskiej zakonnicy to or¢dzie zwigzato sig

Y Por. Jan Pawel 11, O cierpieniu, dz. cyt., s. 185.

' Por. Jan Pawet 11, Kosciét raduje si¢ i dzigkuje za wielkie dzieta Boze, ,Osservatore Romano” 5-6

(1993), s. 14.
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na zawsze z XX wiekiem, ktdry zamyka drugie tysigclecie i jest pomostem do trzeciego. Nie
Jjest to orgdzie nowe, ale mozna je uznad za dar szczegdlnego oswiecenia, ktdre pozwala nam
glebiej przezywal Ewangeli¢ Paschy, aby niesé jq niczym promiert swiatta ludziom naszych
czaséw®. Jakaz bowiem prawda ewangeliczna jest bardziej uniwersalna niz ta, ze Bég jest
mitosiernym Ojcem, a ludzie Jego dzie¢mi, i dopéki nie zwrécg si¢ do Jego mitosierdzia
z ufnodcia, nie zaznajg spokoju! Te wypowiedzi Jana Pawla II jednoznacznie wskazujg
na uniwersalno$¢ duchowej doktryny siostry Faustyny i dowodza, ze Koscidt przyjat to
jej oredzie.

Oznaka przyjecia przez Koscidt nauczania $wigtej siostry Faustyny s3 odwotania do
jej doktryny w wypowiedziach Magisterium Kosciota, zwlaszcza tam, gdzie jest mowa
o zaufaniu milosiernemu Bogu, o umitowaniu Maryi, o powotaniu do $§wigtosci, czego
potwierdzeniem moga by¢ refleksje Jana Pawta II wygloszone podczas rozwazania przed
modlitwa Regina caeli oraz podczas audiencji generalnej dla pielgrzyméw polskich przy-
bytych z racji kanonizacji siostry Faustyny'®. Ta, ktdra z takim upodobaniem uczyla si¢
katechizmu prawd wiary, zastuzyta sobie na zaliczenie do grona autorytatywnych $wiad-
kéw dokeryny kacolickie;j.

Nauczanie siostry Faustyny odznacza si¢ niezwykly uniwersalnoécia. Jej ewange-
liczne przestanie o nieograniczonym mitosierdziu Boga, pochylajacym si¢ nad kazda
ludzka ne¢dzg jako Zrédle nadziei i ufnosci cztowieka oraz potrzebie okazywania z jego
strony w tym duchu mifosierdzia bliznim, zyskato sobie, i nadal zyskuje, niezwykta popu-
larno$¢ przekraczajaca wszelkie granice. Wplyw jej oredzia zaznaczyt si¢ przede wszyst-
kim w zyciu ludzi wszelkich stanéw i ze wszystkich kontynentéw". Im wszystkim siostra
Faustyna niesie swoje osobiste §wiadectwo, ze misterium Bozego mifosierdzia, ktérego
byta ona $wiadkiem i wielkim apostotem, powinno by¢ przyjmowane dostownie, z moz-
liwie najwigkszym realizmem, ma bowiem warto$¢ uniwersalng w czasie i przestrzeni.
Moc jej przestania polega na konkretnym ukazaniu, ze wszystkie obietnice Jezusa spet-
niajg si¢ catkowicie w cztowieku wierzacym, ktéry umie z ufnoscia przyjaé we wlasnym
zyciu zbawcza misje Odkupiciela. Te powszechno$¢ recepdji jej przestania uwypuklit
Jan Pawet II juz podczas jej beatyfikacji, kiedy powiedzial w homilii: W jakze prze-

dziwny sposéb jej nabozerstwo do Jezusa Mitosiernego toruje sobie droge w swiecie i zdobywa

5 Jan Pawel 11, Dar Bozy dla naszych czaséw, ,,’Osservatore Romano” 6 (2000), s. 25.

' Por. Jan Pawet II, Raduj si¢, Polsko, ,LOsservatore Romano” 6 (2000), s. 27; tenze, Pamigtajmy
o wielkich dzietach Bozych, ,LLOsservatore Romano” 6 (2000), s. 30-31.

7" Histori¢ rozwoju nabozerstwa do milosierdzia Bozego w formach proponowanych przez siostrg
Faustyne przedstawia biskup P. Socha, Rozwdj nabozeristwa do mitosierdzia Bozego w nowej formie
w Polsce i za granicq, w: Postannictwo siostry Faustyny, dz. cyt., s. 203-234.
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tyle ludzkich serc! Jest to niewqtpliwie jakis znak czaséw [...]. Ludzie wierzqcy doskonale to
wyczuwajg!®. A juz w szczegdlnym stopniu zaakcentowat to podczas konsekracji $wia-
tyni Bozego mitosierdzia w Lagiewnikach 17 sierpnia 2002 r., kiedy zawierzyt caly $wiat
mitosierdziu Bozemu, wypetniajac tym samym przepowiednie siostry Faustyny: Dzis
w tym sanktuarium chee dokonacé uroczystego akiu zawierzenia swiata Bozemu mitosier-
dziu. Czynig to z gorgcym pragnieniem, aby orgdzie o mitosiernej mitosci Boga, kidre tutaj
zostato ogloszone za posrednictwem Siostry Faustyny, dotarto do wszystkich mieszkarncéw
ziemi i napetnito ich serca nadziejq. Niech to przestanie rozchodzi si¢ z tego miejsca na calq
naszq wumitowang Ojczyzng i na caly swiat. Niech sig spetnia zobowigzujqca obietnica Pana
Jezusa, ze stgd ma wyjs¢ ‘iskra, ktdra przygotuje swiat na ostateczne Jego przyjscie’ (por.
Dz. 1732). Trzeba t¢ iskre Bozej taski rozniecal. Trzeba przekazywad swiatu ogieri mitosier-
dzia. W mitosierdziu Boga swiat znajdzie pokdj, a czlowiek szczescie. Wypowiedzi Jana
Pawta II jednoznacznie §wiadczg o aktualnosei dokeryny siostry Faustyny oraz o szcze-
gblnym oddziatywaniu jej oredzia na ludzi minionego i obecnego wicku.

Inne jeszcze okoliczno$ci sprawiaja, ze uznanie siostry Faustyny za nauczycielke Kos-
ciota nabieraja szczeg6lnego znaczenia. Nade wszystko jest ona kobieta, ktéra w Ewan-
gelii potrafi odnalez¢ bogactwa, okazujac przy tym wiasciwg dla kobiecego geniuszu
zdolnos$¢ odpowiedzenia na nie jezykiem madrosci. W ten sposéb wyréznia si¢ wsréd
kobiet uniwersalnoscia, ktéra promieniuje ewangeliczng madroscia. Poza tym oddaje
si¢ kontemplacji. W ukryciu Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia przezywata nie-
zwykla przygode chrzescijariskiego doswiadczenia Bozej obecnosci zardwno w biernych
oczyszczeniach ducha, jak i w najwyzszym stanie zjednoczenia, jakim jest matzeistwo
duchowe (por. Dz. 604; 703; 770; 1609; 1669; 1710), ktére pozwolilo jej poznaé nie-
zglebione milosierdzie Boze. Jej zycie jest teologicznym dowodem zycia kontemplacyj-
nego, przezywanego jako catkowite oddanie si¢ Chrystusowi, Oblubiedcowi Kosciota,
i jako potwierdzenie prymatu Boga wobec wszystkich i wszystkiego. Tym samym jej
zycie przyczynia si¢ do propagowania Ewangelii, napelniajac caty swiat chwala Boga
mitosiernego.

Podsumowujac niniejszg refleksje, nalezy stwierdzi¢, ze nauczanie siostry Faustyny
Kowalskiej jest nie tylko zgodne z doktryna Kosciota, ale wyréznia si¢ (eminer) glebia oraz
tym, iz taczy w sobie rozmaite elementy madrosci. Jej nauczanie jest zarazem wyznaniem
wiary Kosciota, do§wiadczeniem misterium Bozego milosierdzia i droga $wigtosci. Sio-

stra Faustyna daje dojrzala wyktadni¢ chrzescijariskiej duchowosci, jednoczac teologie

'8 Jan Pawet 11, Koscidl raduje si¢ i dzigkuje za wielkie dzieta Boze, dz. cyt., s. 14.

Y Jan Pawel II, Zawierzam caly swiat Bozemu mitosierdzin, ,1”Osservatore Romano” 9 (2002), s. 18.
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z zyciem duchowym oraz w sposdb stanowczy i autorytatywny przedstawiajac rozmaite
kwestie dotyczace duchowego rozwoju, wykazujac tym samym niezwykla zdolnos¢ do
komunikowania si¢, czego §wiadectwem jest powszechna recepcja jej przestania przez
lud Bozy, wyrazona w jakosciowym i ilo$ciowym rozwoju milosiernych postaw ludzi
i spoleczenistw, co zostato uwydatnione w poprzednim rozdziale. To przeciez dzigki jej
postawie zycia i nauczaniu poglebila siec wsréd ludzi swiadomo$¢ wartosci mitosierdzia
w relacjach migdzy nimi i sposobu jego okazywania innym, o czym moze $wiadczyé
encyklika Dives in misericordia, w kidrej Jan Pawet II nazwat Chrystusa Mitosierdziem
(por. DiM 2), a warto$¢ mitosierdzia podnidst do poziomu fundamentalnej zasady zycia
spolecznego (por. DiM 14). Jest to echo mysli siostry Faustyny, ktéra w Dzienniczku
okreglita Chrystusa Milosierdziem Wecielonym (por. Dz. 1745), a milosierdzie trakto-
wala jako podstawe tworzenia wlasciwych relacji migdzyludzkich. Z drugiej strony
powstalo na catym $wiecie wiele miejsc kultu mitosierdzia Bozego, ktdre z czasem staty
si¢ sanktuariami, w ktdrych ludzie oddajg cze$¢ mitosierdziu Bozemu w postaci modlitw
przekazanych przez siostr¢ Faustyng. Wiérdd ludzi wzrosta takze wrazliwo$¢ na niesie-
nie wsparcia potrzebujacym, czego wyrazem jest dzialalnos¢ dwéch zgromadzen: Sidstr
Matki Bozej Milosierdzia i Sidstr Jezusa Milosiernego, $cisle zwigzanych z zyciem i misjq
siostry Faustyny, ktére w duchu jej wskazani $wiadczg codzienna pomoc biednym, oraz
dziatalno$¢ instytucji, jaka jest Caritas Polska wraz z jej osrodkami diecezjalnymi, ktére
w realizowanych przez siebie dzietach pomocy drugiemu czlowiekowi, szczegélnie naj-
bardziej potrzebujgcemu, moze nie zawsze bezposrednio odnoszg si¢ do nauczania sio-
stry Faustyny, to jednak posrednio podejmujg jej wskazania co do sposobu okazywania
milosierdzia bliZznim, co tez zostalo wykazane w poprzednim rozdziale.

W podsumowaniu tej czgéci przedlozenia nalezy stwierdzi¢, ze wielka liczba miejsc
kultu milosierdzia Bozego w Polsce i na calym $wiecie jest z jednej strony niezwyklym
znakiem uznania dla glebi przestania siostry Faustyny o milosierdziu Bozym, ktére —
wedtug niej — stanowi Zrédlo i podstawe istnienia $wiata i kazdego cztowieka, a z dru-
giej potwierdzenia sity jego oddzialywania na wspétczesnych ludzi, czego najglebszym
wyrazem staje si¢ gotowos¢ zgromadzen zakonnych oraz zwyktych ludzi do okazywania
wsparcia najbardziej potrzebujacym. Zaprezentowana powyzej uniwersalnosé¢ doktryny
siostry Faustyny i powszechna recepcja jej przesiania jednoznacznie przemawiaja za tym,

aby Kosciét przyznat jej tytut dokrora.



Zakonczenie

Celem niniejszego studium bylo przedstawienie koncepcji szkoty duchowosci mitosier-
dzia w rozumieniu siostry Faustyny Kowalskiej i ukazanie jej wptywu na przemiany
dokonujace si¢ w spoteczedstwach narodowych, a w szerszym zakresie w migdzynaro-
dowych relacjach.

Badania przeprowadzono w pigciu etapach odpowiadajacych fundamentalnym ele-
mentom szkoty, na ktére sktadajg si¢: 1) zalozenie, majace okreslone podstawy jej zaist-
nienia, 2) écisle okreslony program i konkretnie sprecyzowany cel dziatania, 3) ujednoli-
cone $rodki rozwoju programu, 4) widoczne formy jej oddziatywania na zewnatrz, czyli
na spoleczeristwo, zaréwno pod wzgledem jakosciowym, jak i ilo$ciowym, 5) pokazanie
wartosci dziatania jej zatozycielki, ktdre nalezy traktowa¢ jako podstawe do ogloszenia
jej doktorem Kosciota.

Pierwszy etap badari materiatu zrédlowego byt skierowany na odstonigcie funda-
qji szkoty. Podstawe tej fundacji stanowilo doswiadczenie milosierdzia Bozego przez
siostre Faustyng. Przeprowadzone analizy wykazaly, ze doswiadczenie jest doznaniem
taskawosci Boga ze strony cztowicka. Tak pojmowane doswiadczenie obejmuje w swej
zawarto$ci z jednej strony udzielanie si¢ Boga, a z drugiej otwarcie na nie czlowicka.
Z tego wzgledu siostra Faustyna Kowalska do$wiadczenie mifosierdzia Bozego postrze-
gala wpierw jako taske dang jej przez Boga, a dopiero péiniej jako jej sposéb otwarcia
si¢ na Boze udzielanie si¢. Analizy materiatu Zrédlowego pokazaly, ze jej otwartos¢ na
Boga mitosiernego wynikata z konkretnych uwarunkowan zewnetrznych. Jej do§wiad-
czenie Bozego mitosierdzia wyrosto w znacznym stopniu z konkretnych uwarunkowar
gospodarczo-spotecznych éwczesnej sytuacji narodowej, cechujacej si¢ ulatwianiem
egzystencji ludziom, a zarazem ostabieniem ich wrazliwo$ci na wartosci ewangeliczne.
Efektem tego w wymiarze moralnym stala si¢ religijna obojetnos¢, ktéra siostra Fau-

styna w swoim Dzienniczku okreslita mianem niewdzigcznosci wobec Boga (por. Dz. 319;
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580; 698; 1537). Ten stan z jednej strony ekonomicznego postepu, a z drugiej ostabie-
nia moralnej wrazliwosci ludzi tamtego okresu historycznego nie byt siostrze Faustynie
obcy. Poznata go, czemu data wyraz w Dzienniczku w stowach: Weem rzekt mi Jezus:
Patrz i zobacz rodzaj ludzki w obecnym stanie’ (Dz. 445). Rozpoznanie stanu moral-
nego ludzi pobudzalo ja do czynienia zado$¢ Bogu mitosiernemu i skfaniato do coraz
glebszego przyblizania si¢ do Niego w duchu mitoéci milosiernej. Z analiz wynika, ze
nie tylko sytuacja spoleczno-moralna tamtego okresu miata wptyw na doswiadczenie
Boga milosiernego przez siostre Faustyne, ale takze wychowanie w rodzinie prowadzone
przez rodzicéw: Marianng i Stanistawa Kowalskich, a pézniej formacja w Zgromadzeniu
Si6str Matki Bozej Milosierdzia. Styl bycia i dziatania 0s6b w obydwu tych miejscach
w znaczacym stopniu wplynely na jej postawe zaufania Bogu mitosiernemu. Postawa
rodzicédw, wyrazajaca sie w wiernosci zasadom moralnym, umitowaniu modlitwy i hero-
icznej wierze, oraz spos6b formowania przez nich dzieci w duchu poszanowania ich god-
nosci ludzkiej, uwrazliwiania na wartosci ewangeliczne i na bliznich powodowaly, iz
siostra Faustyna otwierata si¢ na Boga i podchodzita do Niego z coraz wigkszg ufnoscia.
Proces ten poglebita w zyciu zakonnym, kiedy przez wierne przestrzeganie regut, solidne
spetnianie prakeyk modlitewnych, ofiarne wypetnianie codziennych zadan i postuszen-
stwo wobec przetozonych coraz glebiej wzrastata w jednosci z Bogiem milosiernym. I to
dos$wiadczenie mitosierdzia Boga nalezy uznaé za podstawg szkoty duchowosci mitosier-
dzia w jej rozumieniu.

Drugim etapem badan materiatu Zrédlowego staty si¢ kwestie dotyczace programu
szkoly duchowosci milosierdzia. Wedtug siostry Faustyny programem tym bylto mito-
sierdzie Boze. To wtasnie ono stanowito podstawowe zatozenie doktrynalne, wlasciwe
dla funkcjonowania takiej szkoty. W zwiazku z tym siostra Faustyna w swoim nauczaniu
okreslita podstawowe zadanie szkoly, ktérym ma by¢ poznawanie mitosierdzia Bozego
i jego odstanianie. Przede wszystkim to zadanie szkoty urzeczywistnita w swoim naucza-
niu poprzez wskazanie, ze u Zrodla zaistnienia $wiata, a w nim najdoskonalszej istoty
— czlowieka, thwi mitosierdzie Boze. To Bég w swoim milosierdziu obdarzyt istnieniem
czlowieka, a przez to stanowi On dla niego gwarant egzystencji. Dzigki temu czlowiek
moze si¢ duchowo rozwija¢ i wzrastaé w czlowieczefistwie tylko w relacji do Niego.
Na kolejnym etapie zadanie szkoty, jakim jest poznawanie milosierdzia Bozego, siostra
Faustyna zawarta w zaprezentowaniu roli Jezusa Chrystusa w odstanianiu natury mito-
sierdzia Bozego. Okreslajac Chrystusa Mitosierdziem Wcielonym (por. Dz. 1745), jed-
noznacznie wskazala, ze to On jest przyczyna sprawcza, wzorczg i celowg rozwoju zycia
czlowieka. To wilasnie Chrystus przekazuje zycie Boze czlowiekowi. On tez odstania

przed nim petni¢ cztowieczeristwa, stajac si¢ dla niego wzorem w jego rozwoju. W koncu
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On jako Zycie (por. ] 14, 6) wskazuje mu cel pielgrzymowania na ziemi, jakim jest zycie
w Bogu w wiecznoéci. Wedtug wigc siostry Faustyny Chrystus w swoim stylu bycia
i dziatania wyznaczyt cztowiekowi program szkoty duchowosci milosierdzia. Konkret-
nie okreslony program w postaci udzielania si¢ Boga mitosiernego w Jezusie Chrystusie
winien si¢ spotkaé¢ — w koncepciji siostry Faustyny — z odpowiedzia ze strony cztowieka.
Tej odpowiedzi cztowiek udzieli najglebiej, gdy bedzie si¢ kierowal cnotami: pokora,
zaufaniem Bogu i gotowoscia do okazywania milosierdzia bliznim. Przyjecie przez niego
postawy pokory i zaufania Bogu umozliwi mu odpowiedzenie na udzielanie si¢ Chry-
stusa i zaczerpniecie jak najwiccej Jego lask dla siebie — jak pojmowata to siostra Fau-
styna, co wybrzmialo w analizach materiatu Zrédfowego. Zarazem jednak stanie si¢ to
dla niego bodZcem do niesienia w tym duchu pomocy bliznim w potrzebie. Dopiero
w takim nastawieniu bedzie on w stanie wlasciwie realizowaé si¢ w swym czlowieczen-
stwie i rozwija¢ osobistg duchowo$¢, a tym samym uczyni program szkoty duchowosci
mitosierdzia siostry Faustyny swoim, czyli go upodmiotowi. Doniostym osiagni¢ciem
analiz materiatu Zrédlowego bylo jasne stanowisko siostry Faustyny, ze program szkoty
duchowosci mitosierdzia w jej ujeciu moze by¢ w pelni realizowany jedynie we wspdl-
nocie Kosciota. Takie stanowisko wynikalo z jej przekonania, ze Kosciét jest kontynu-
atorem zbawczego dzieta Chrystusa i stad tez zalozenia programowe szkoty cztowiek
bedzie w stanie wypetni¢ wéwczas, gdy si¢ z tym Kosciolem utozsami i gdy bedzie mu
okazywal mitos¢ w postuszeristwie Chrystusowi. W ten sposéb cztowiek urzeczywistni
cel szkoty, jakim jest jego wzrastanie w relacji mitosci z Bogiem w Trdjcy Jedynym, az do
osiagnigcia ostatecznie szczgscia w zyciu wiecznym.

Kolejny etap badad materiatu zZrédlowego dotyczyt $rodkéw upowszechniania
duchowosci milosierdzia propagowanej przez siostr¢ Faustyng. W swoim nauczaniu
uwzglednila ona nie tylko tradycyjny schemat $rodkéw duchowych, jaki swego czasu
przedstawit §w. Franciszek Salezy, tj. modlitwe, ascez¢ i zycie sakramentalne, ale takze
poszerzyla go o nowe formy. Pod wptywem objawien danych jej przez Chrystusa uwy-
puklifa $rodek, ktéry jest Scisle zwiazany z nabozedistwem do mitosierdzia Bozego.
Méwiac o tym $rodku, mamy na mysli formy kultu milosierdzia Bozego, do ktérych
siostra Faustyna zaliczyta: obraz Jezusa milosiernego, Swieto Milosierdzia, koronke
do milosierdzia Bozego i godzing milosierdzia. Wtasnie te formy kultu brane w cato-
$ci stanowia duchowy $rodek wzrostu cztowicka w duchowosci milosierdzia. Wszelkie
analizy w zakresie owych $rodkéw duchowych prowadzone byly wedtug konkretnego
schematu, tj. ukazania wpierw ich natury, a nastgpnie uwypuklenia ich roli w ducho-
wym rozwoju cztowieka. Przeprowadzone analizy tych $rodkdw, ktére w niniejszym stu-

dium zostaly okreslone kolejno jako: wizualno-wyobrazeniowe, modlitewne, ascetyczne
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i sakramentalne, pozwolily z jednej strony na wysnucie jednoznacznego wniosku, ze
ich warto$¢ we wzroscie cztowieka w duchowosci milosierdzia jest nicodzowna, a z dru-
giej strony podkreslaja wiarygodno$¢ przestania siostry Faustyny o milosierdziu Bozym,
zawartego w jej Dzienniczku.

Nastepny etap refleksji analitycznej nad Zrédlami byt zwiazany z rozwojem depo-
zytu duchowego doswiadczenia siostry Faustyny. Inaczej méwiac, chodzito o zapre-
zentowanie wplywu przedstawionej przez siostr¢ Faustyne duchowosci milosierdzia na
rozwéj postaw miedzy ludZmi. Analizy wykazaly, ze ten wptyw jest widoczny zaréwno
pod wzgledem jako$ciowym, jak i ilo§ciowym. W pierwszym przypadku duchowos¢
milosierdzia w przekazie siostry Faustyny spowodowata poglebienie wéréd ludzi $wia-
domosci wartosci mitosierdzia w relacjach migdzyludzkich. Dobitnym tego przyktadem
jest nauczanie Jana Pawta II, ktéry w encyklice Dives in misericordia okreslit Chrystusa
mitosierdziem (por. DiM 2), a samo milosierdzie podnidst do poziomu podstawowe;j
zasady zycia spolecznego oraz wielokrotnie zachecat ludzi do budowania cywilizadji
mitoéci w $wiecie. To papieskie nauczanie jest poktosiem mysli siostry Faustyny, kedra
w Dzienniczku nazwata Chrystusa Mitosierdziem Weielonym (por. Dz. 1745), a milosier-
dzie traktowata jako fundament w tworzeniu relacji migdzy ludZmi. Wplyw duchowosci
milosierdzia siostry Faustyny dostrzegalny jest takze pod wzgledem ilogciowym. Swiad-
czy o tym wielo$¢ sanktuariéw milosierdzia Bozego na calym $wiecie, w ktérych oddaje
si¢ Bogu cze$¢ w formach modlitw przekazanych przez siostre Faustyne. Ten wplyw jej
duchowosci milosierdzia jest réwniez widoczny w rozbudzeniu wérdd ludzi wrazliwosci
na potrzebujacych, co w szczegblny sposéb uwidacznia si¢ w dziatalnosci charytatywnej
dwoch zgromadzen: Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia i Sidstr Jezusa Milosiernego, oraz
w dziataniu Caritas Polska wraz z jej osrodkami diecezjalnymi. Wskazane w monogra-
fii dane jednoznacznie pokazaty rozmaito$¢ form wsparcia najbardziej potrzebujacych,
powstatych pod wptywem duchowosci mitosierdzia siostry Faustyny.

Ostatni etap refleksji analitycznej nad Zrédtami dotyczyt szkoty duchowosci mito-
sierdzia jako podstawy do uznania $wictej siostry Faustyny doktorem Kosciota. Ana-
lizy wykazaty z jednej strony glebie jej przestania o milosierdziu Bozym, a z drugiej
pokazaly ortodoksyjnoé¢ tego przestania (pierwsze kryterium proklamacji doktora Kos-
ciota). Gigbia jej przestania ujawnia si¢ w proklamowaniu przez nig mitosierdzia Bozego
jako zrédta i podstawy istnienia $wiata i ludzi oraz gwaranta spetnienia si¢ cztowieka
w czlowieczeristwie. Glebia i ortodoksyjno$¢ nauczania siostry Faustyny zostaly jesz-
cze wsparte $wiadectwem jej heroicznego zycia (drugie kryterium proklamacji doktora
Kosciota). Analizy materiatu Zrédlowego potwierdzily takze powszechno$é¢ recepdii jej

przestania o mitosierdziu Bozym i jego uniwersalno$¢ (trzecie kryterium proklamacji
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doktora Kosciota). Wielka liczba miejsc kultu milosierdzia Bozego w Polsce i na calym
$wiecie oraz niezliczone formy okazywania przez cztowieka mitosierdzia drugiemu czto-
wiekowi, ktérego szczegdlnym przejawem jest charytatywna dziatalno$¢ Zgromadzenia
Si6str Matki Bozej Mitosierdzia i Zgromadzenia Sidstr Jezusa Mitosiernego oraz takiej
instytucji, jak Caritas Polska wraz z jej diecezjalnymi o§rodkami, jednoznacznie $wiad-
cza o uniwersalnosci przestania siostry Faustyny i powszechnosci jego recepcji przez
wspodlczesnych ludzi i cate spoleczeristwa. Wedtug wige kryteriéw proklamacji doktora
Kosciota siostra Faustyna spetnia je wszystkie bezwarunkowo. Jej przestanie o mitosier-
dziu Bozym, zawarte w Dzienniczku, cechuje glebia teologiczna i ortodoksyjna popraw-
nos$¢. To z kolei zostaje dopetnione $wiadectwem jej heroicznego zycia, nacechowanego
bezgraniczng ufnoscia Bogu mitosiernemu, bezwzglednym postuszedstwem Kosciotowi
w jego przedstawicielach, gtéwnie przetozonych i spowiednikach, oraz wiernym wypet-
nianiem woli Bozej w codziennosci zycia, wlacznie z cierpieniem. I w koricu jej przesta-
nie znamionuje uniwersalno$¢, na co wskazuje powstanie na catym $wiecie wielu miejsc
kultu milosierdzia Bozego w postaci sanktuariéw oraz powszechna recepcja jej przesta-
nia przez wsp6lczesnych ludzi, ktdrej wyrazem jest $wiadczenie mitosierdzia bliznim
wedlug zaproponowanego przez nig podziatu, tj. czynem, stowem i modlitwa. W podsu-
mowaniu nalezy stwierdzi¢, ze glebia teologiczna i ortodoksyjna poprawnos¢ przestania
siostry Faustyny o mitosierdziu Bozym, wsparte swiadectwem jej heroicznego zycia, oraz
uniwersalno$¢ i powszechna recepcja tego jej przestania przez wspélczesne srodowiska
ludzi jednoznacznie przemawiajg za tym, aby Kosciét przyznat jej tytul doktora.

Calo$ciowe podsumowanie przeprowadzonego studium prowadzi do podstawowej
konkluzji. Duchowo$¢ milosierdzia zaproponowana przez siostr¢ Faustyng w jej naucza-
niu stanowi nieodzowny, wrecz konieczny, czynnik w moralno-duchowym rozwoju
czlowieka i jego spetniania si¢ w ludzkich mozliwosciach oraz w przeksztalcaniu obrazu
wspodlczesnego §wiata przez niwelowanie istniejacych w nim wszelkich niesprawiedliwo-
$ci. Dopiero kierowanie si¢ nig na co dzied, do czego zobowiazuje czlowicka doznawane
od Boga milosierdzie oraz darmowos$¢ i ograniczono$é¢ jego bytu, bedzie w stanie spet-
ni¢ go w jego potencjalnosci zaréwno w wymiarze personalnym, jak i wspSlnotowym.
I w tym $wietle niezwykla no§nos¢ tresciowa, a przez to potwierdzajaca powyzsza tezg,
nabierajg stowa Chrystusa, jakie przekazal siostrze Faustynie Kowalskiej w objawie-
niu: Nie znajdzie ludzkos¢ uspokojenia, dopokqd si¢ nie zwrdci z ufnoscig do Mitosierdzia
Mojego (Dz. 300).
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STRESZCZENIE

Szkota duchowosci milosierdzia
siostry Faustyny Kowalskiej

Tre$¢ niniejszego studium dotyczy koncepcji szkoty duchowosci mitosierdzia w ujgciu siostry
Faustyny Kowalskiej. Ow cel byt realizowany w picciu etapach, ktére odpowiadaty gtéwnym
elementom szkoly. A tworzyly je: przede wszystkim osobiste do$wiadczanie mitosierdzia
Bozego przez fundatorke, $cisle okreslony program i konkretnie sprecyzowany cel dziata-
nia, nastepnie ujednolicone §rodki rozwoju programu, widoczne formy oddziatywania tejze
duchowosci mitosierdzia na ludzi zaréwno pod wzgledem jakosciowym, jak i ilo§ciowym,
w koncu ukazanie wartosci szkoty jako podstawy do ogloszenia jej zatozycielki doktorem
Ko$ciota.

Pierwszym etapem badari bylo odsloniecie Zrédia fundacji szkoty. W $wietle analiz
materiatu Zrédtowego tym Zrédlem okazato si¢ doswiadczenie mitosierdzia Bozego przez sio-
stre Faustyng. Owo do$wiadczenie odbierata jako udzielanie si¢ Boga w konkretnych warun-
kach egzystencji cztowicka. Z tego wzgledu doswiadczenie mitosierdzia Bozego postrzegata
wpierw jako laske dang jej przez Boga, a dopiero pdzniej jako jej sposéb otwarcia si¢ na te
taske. Jej doswiadczenie Bozego milosierdzia wyrosto w znacznym stopniu — jak wynika
z analiz zrédet — z konkretnych uwarunkowan gospodarczo-spotecznych tamtejszej sytuacii
narodowej oraz z wychowania w rodzinie, a pézniej z formacji zakonnej w Zgromadzeniu
Si6str Matki Bozej Milosierdzia. Styl dziatania 0séb w obydwu tych miejscach w znaczacym
stopniu wplynat na postawg zaufania siostry Faustyny Bogu mifosiernemu.

Drugi etap badari materiatu zrédtowego dotyczyt programu szkoty duchowosci mito-
sierdzia. Wedtug siostry Faustyny tym programem jest mitosierdzie Boze. To ono stanowito
podstawowe zalozenie doktrynalne wiasciwe dla funkcjonowania takiej szkoty. W zwiazku
z tym siostra Faustyna wskazala w swoim nauczaniu na podstawowe zadanie szkoty, kté-
rym ma by¢ poznawanie mitosierdzia Bozego i jego odstanianie. To zadanie urzeczywistnita
w swoim nauczaniu poprzez wskazanie na mitosierdzie Boze jako Zrédlo zaistnienia $wiata,
a w nim najdoskonalszej istoty — czlowicka, oraz w zaprezentowaniu roli Jezusa Chrystusa
w odstanianiu mitosierdzia Bozego. Okreslajac Chrystusa Mitosierdziem Weielonym (por.
Dz. 1745), wskazata, ze to On jest przyczyna sprawcza, wzorczg i celowa zycia cztowieka oraz



254 STRESZCZENIE

jego rozwoju. Na Boze mitosierdzie odstonigte przez Chrystusa cztowiek w petni odpowie,
gdy Mu zaufa i gdy bedzie ni6st mitosierdzie bliznim.

Nastepny etap badari materiatu Zrédtowego zostat poswigcony $rodkom upowszechnia-
nia duchowosci mitosierdzia. Siostra Faustyna w swoim nauczaniu uwzglednila tradycyjny
schemat tychze srodkéw, tj. modlitwe, asceze i zycie sakramentalne, poszerzajac go o nowe
formy. Pod wplywem objawien danych jej przez Chrystusa uwypuklifa srodek, ktéry jest
$cisle zwiazany z nabozefstwem do mitosierdzia Bozego. Uzywajac w tym momencie pojecia
$rodek, mamy na myféli formy kultu milosierdzia Bozego, na jakie siostra Faustyna wskazata
w Dzienniczku, zaliczajac do nich: obraz Jezusa mitosiernego, Swicto Mitosierdzia, koronke
do milosierdzia Bozego i godzing milosierdzia.

Kolejny etap refleksji analitycznej nad Zrédlami byt zwigzany z rozwojem depozytu
duchowego do$§wiadczenia siostry Faustyny. W istocie chodzito o ukazanie wptywu ducho-
wosci milosierdzia w przekazie siostry Faustyny na rozwdj postaw miedzy ludZzmi. Ten
wplyw — wedlug analiz — jest dostrzegalny zaréwno w aspekcie jakosciowym, jak i iloscio-
wym. W pierwszym przypadku duchowo$¢ mitosierdzia wedtug siostry Faustyny przyczy-
nifa si¢ do poglebienia $wiadomosci co do wartoéci mitosierdzia w relacjach miedzyludzkich,
czego przykladem stato si¢ nauczanie Jana Pawla Il zawarte w encyklice Dives in misericordia,
w ktérej milosierdzie zostato podniesione do poziomu podstawowej zasady zycia spolecz-
nego. W drugim przypadku wptyw jej duchowosci mitosierdzia uwidacznia si¢ w powstaniu
na calym $wiecie wielu sanktuariéw mitosierdzia Bozego, a takze w rozbudzeniu wéréd ludzi
wrazliwosci na potrzebujacych, czego przyktad stanowi dziatalnos¢ charytacywna dwéch
zgromadzeni: Siéstr Matki Bozej Milosierdzia i Si6str Jezusa Milosiernego, oraz w dziataniu
Caritas Polska wraz z jej o$rodkami diecezjalnymi.

Ostatni etap refleksji analitycznej nad Zrédtami odnosit si¢ do kwestii szkoty ducho-
wosci milosierdzia jako podstawy uznania $wietej siostry Faustyny Kowalskiej doktorem
Kosciota. Analizy wykazaly, ze jej nauczanie cechuje glebia przestania o mitosierdziu Bozym
i zarazem jego ortodoksyjno$é, co stanowi pierwsze kryterium proklamacji doktora Kos-
ciota. Glebia i ortodoksyjno$¢ nauczania siostry Faustyny zostaly nast¢pnie wsparte $wiade-
ctwem jej heroicznego zycia, co wchodzi w zakres drugiego kryterium proklamacji doktora
Kosciota. I wreszcie nauczanie siostry Faustyny znamionuje powszechno$¢ recepdji jej prze-
stania o mitosierdziu Bozym i uniwersalno$¢ tego przestania, co skfada si¢ na tres¢ trzeciego
kryterium proklamacji doktora Kosciota. Kryteria te, razem wzigte, wystarczaja, aby $wictej
siostrze Faustynie Kowalskiej przyzna¢ tytut doktora Kosciota.

Stowa kluczowe: Siostra Faustyna, duchowo$¢, mifosierdzie, szkota



SUMMARY

The school of spirituality of mercy
of the Sister Faustina Kowalska

The content of this study concerns the concept of the school of spirituality of mercy as
presented by Sister Faustina Kowalska. This goal was implemented in five stages, which
corresponded to the essential elements of the school. And they were formed by: first of all,
the founder’s personal experience of God’s mercy, then a precisely defined programme and
a precisely defined goal of action, next unified means of programme development, and
subsequently visible forms of impact of this spirituality of mercy on people, both in terms
of quality and quantity, and finally showing the value of the school as a basis for declaring
its founder a Doctor of the Church.

The first stage of the study was to reveal the source of the school’s foundation. In the
light of the analysis of the source material, this source turned out to be Sister Faustina’s
experience of God’s mercy. She perceived this experience as God communicating himself
in the specific conditions of human existence. For this reason, she perceived the experience
of God’s mercy first as a grace given to her by God, and only later as her way of opening
herself to this grace. Her experience of God’s mercy arose to a large extent — according to the
analysis of sources — from the specific economic and social conditions of the local national
situation there, as well as from her upbringing in the family, and later from her religious for-
mation in the Congregation of the Sisters of Our Lady of Mercy. The style of action of people
in both of these places had a significant impact on Sister Faustina’s attitude of trust in the
merciful God.

The second stage of the study on the source material concerned the programme of the
school of spirituality of mercy. According to Sister Faustina, this programme is God’s mercy.
It was the basic doctrinal assumption appropriate for the functioning of such a school.
Therefore, in her teaching, Sister Faustina pointed out the basic task of the school, which is
to learn about God’s mercy and reveal it. Sister Faustina implemented this task of the school
in her teaching by pointing to God’s mercy as the source of the existence of the world, and
in it the most perfect being — man, and by presenting the role of Jesus Christ in revealing
God’s mercy. By calling Christ Incarnate Mercy (cf. Diary 1745), she indicated that He is the
efficient, exemplary and purposeful cause of human life and development. Man will fully
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respond to God’s mercy revealed by Christ when he trusts Him and when he shows mercy
to others.

The next stage of the study on the source material was devoted to the means of dis-
seminating the spirituality of mercy. In her teaching, Sister Faustina took into account the
traditional scheme of these means, i.e. prayer, asceticism and sacramental life, and expanded
it with new forms. Under the influence of the revelations given to her by Christ, she empha-
sised a centre that is closely related to the devotion to Divine Mercy. When we use the term
“centre” at this point, we mean the forms of worship of Divine Mercy indicated by Sister
Faustina’s in the Diary, including the image of the Merciful Jesus, the Feast of Mercy, the
Chaplet of Divine Mercy and the Hour of Mercy.

The subsequent stage of analytical reflection on the sources was related to the develop-
ment of the deposit of Sister Faustina’s spiritual experience. In fact, the idea was to show
the influence of the spirituality of mercy in Sister Faustina’s message on the development
of attitudes between people. This impact — according to the analyses — is noticeable in both
qualitative and quantitative aspects. In the first case, the spirituality of mercy according to
Sister Faustina contributed to deepening awareness of the value of mercy in interpersonal
relationships, an example of which was the teaching of John Paul II, included in the encycli-
cal Dives in misericordia, in which he raised mercy to the level of a fundamental principle
of social life. And in the second case, the influence of her spirituality of mercy is visible in
the creation of many sanctuaries of Divine Mercy around the world, and in the awakening
of people’s sensitivity to those in need, as exemplified by the charitable activities of two Con-
gregations — the Sisters of Our Lady of Mercy and the Sisters of Merciful Jesus, and in the
activities of Caritas Poland with its diocesan centres.

The last stage of analytical reflection on the sources referred to the issue of the school
of spirituality of mercy as a basis for recognising Saint Sister Faustina Kowalska as a Doctor
of the Church. Analyses have shown that Sister Faustina’s teaching is characterised by the
depth of the message about God’s mercy and at the same time its orthodoxy, which is the
first criterion for the proclamation of a Doctor of the Church. The depth and orthodoxy
of Sister Faustina’s teaching were then supported by the testimony of her heroic life, and this
falls under the second criterion for the proclamation of a Doctor of the Church. And finally,
Sister Faustina’s teaching is characterised by the universal reception of her message about
God’s mercy and the universality of this message, which constitutes the content of the third
criterion for the proclamation of a Doctor of the Church. Taken together, these criteria are
sufficient to award Saint Sister Faustina Kowalska the title of a Doctor of the Church.

Keywords: Sister Faustina, the spirituality, the mercy, the school



Objawiona juz w Starym Testamencie, a w sposob najdoskonalszy i pet-
ny w Jezusie Chrystusie, tajemnica Bozego milosierdzia jest gteboko
wpisana w histori¢ ludzko$ci. Dobrze byla znana wszystkim pokole-
niom ludzi Starego Przymierza i nie mniej zywa jej sSwiadomos¢ maja
pokolenia Nowego Przymierza. Nie zawsze jednak stanowita dla czlo-
wieka najwazniejsze kryterium jego wyboréw i dziatan. Na przestrzeni
wiekow czlowiek niejednokrotnie okazywal swoja niewierno$¢ Bozemu
milosierdziu, ktéra zawsze - jak kazda niewierno$¢ - godzita w jego
bytowanie i zagrazala jego spelnieniu si¢ zaréwno w wymiarze indy-
widualnym, jak i wspolnotowym. Nie brakowalo jednak oséb, ktore
budzity $wiadomos¢ tej niewiernosci czlowieka i przywotywaly go do
kierowania sig¢ i zycia na co dzien tym wlasnie milosierdziem.

Taka osoba na poczatku ubieglego stulecia byla siostra Faustyna
Kowalska ze Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia, ktora przy-
pomniata wspélczesnemu czlowiekowi, uwiklanemu w zlu, a przez to
zagrozonemu bezsensem i rozpaczg istnienia, odwieczna prawde o bez-
granicznej milosci milosiernej Boga do niego. Jej oredzie milosierdzia
zawarte w Dzienniczku przyczynito sie nie tylko do ozywienia moral-
no-duchowego i modlitewnego ludzi, ale stalo si¢ takze przedmiotem
whnikliwych badan teologéw, wsrdd ktorych w szczegoélny sposdb zapisat
sie ksiadz Michal Sopocko, dzisiaj blogostawiony.
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