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Wstep

Swiety Jan Pawet Il rozpoczat swéj pontyfikat od goracej prosby skierowanej nie tylko
do chrzescijan, ale réwniez do wszystkich ludzi dobrej woli: ,,Bracia i Siostry, nie boj-
cie sie przygarna¢ Chrystusa i przyjac Jego wladze, pomozcie Papiezowi i wszyst-
kim tym, ktorzy pragng stuzy¢ Chrystusowi, stuzy¢ czlowiekowi i calej ludzkosci.
Nie bdjcie si¢, otworzcie, otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Dla Jego zbawczej
wladzy otworzcie granice panstw, systemow ekonomicznych i politycznych, szerokie
dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju! Nie bodjcie si¢! Chrystus wie, co nosi w swoim
wnetrzu czlowiek. On jeden to wie! Dzisiaj czesto czlowiek nie wie, co kryje sie w jego
wnetrzu, w glebokosci jego duszy i serca. Tak czesto niepewny sensu zycia na tej
ziemi i ogarniety zwatpieniem, ktore zamienia si¢ w rozpacz. Pozwolcie wiec, prosze
was, blagam was z pokora i zaufaniem! Pozwolcie Chrystusowi méwic¢ do cztowiekal!
On jeden ma stowa zycia, tak, zycia wiecznego™'.

Niewatpliwie caly pontyfikat papieza Jana Pawla II stal pod znakiem gloszenia
Jezusa Chrystusa®. Swoim chrystocentryzmem potrafil zachwyci¢ nie tylko katoli-
kow, ale takze protestantdw, co po$wiadcza angielski duchowny John Saward, ktéry
zostal katolikiem, a nastepnie kaptanem i teologiem dzieki mifosci Jana Pawta II
do Jezusa Chrystusa®.

U Jan Pawel II, Tekst kazania Ojca Sw. Jana Pawta II z dnia 22 pazdziernika 1978 roku, ,Wro-
clawskie Wiadomosci Ko$cielne. Pismo urzedowe Kurii Arcybiskupiej Wroctawskiej” XXXIII
(1978) 12, 5. 359; S. Szczyrba, Jana Pawla II dobra nowina dla cztowieka. W kierunku humanizmu
chrystocentrycznego, ,Lodzkie Studia Teologiczne” 5 (1995), s. 61: homilia papieska inaugurujaca
pontyfikat ,,byta wielka proklamacja obecnosci Chrystusa, ktéry jest i dziata”.

% Por. A. Wojtczak, Chrystologiczna lektura tajemnicy Maryi w ujeciu sw. Jana Pawla I, w: Colloquia
Disputationes. Chrystologiczna perspektywa $w. Jana Pawta II, Poznan 2021, s. 109: ,,Chrystocen-
tryzm przewija si¢ jak zlota ni¢ przez cale jego nauczanie”.

> Por. J. Saward, Christ is the Answer: The Christ-centered Teaching of Pope John Paul II,
T.&T. Clark, Edinburgh 1995, s. 133: ,,The Christocentricity of John Paul Il made me a catholic [...]
on the mellow October Sunday, I watched and listened on TV to Pope John Paul II as he delivered
the homily of his inaugural Mass. ‘Open the door for Christ’, he said, using words which were to
become the refrain of his pontificate. I felt personally addressed. Peter was speaking through John
Paul. Christ was calling me through Peter”.
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Andrzej A. Napidrkowski pisze, ze dla Wojtyly pierwszym

locus theologicus jest sam czltowiek. Fascynacja fenomenem czlowieka [...]. Centrum
jego mysélenia jest jednak Chrystus w swoim czlowieczenstwie i bostwie. Wszystkie
tilozoficzne przemyslenia Wojtyly dopiero w Chrystusie osiagaja swoj cel [....]. Chrystus
pokazuje czlowiekowi, kim jest cztowiek. Ofiara Chrystusa jako najwyzsza forma
milosci stanowi centralna cze$¢ myslenia Wojtyly. Tylko ofiara obiecuje czlowiekowi

prawdziwe spelnienie,

czego potwierdzeniem byta pierwsza encyklika Redemptor hominis*.

Kardynat Angelo Amato, prezentujac chrystologiczne katechezy Jana Pawla II,
podkreslil, Ze papiez od poczatku swojego pontyfikatu chciat na nowo postawi¢ w cen-
trum Zycia i nauczania Koéciola Osobe Jezusa Chrystusa — Odkupiciela cztowieka,
korygujac w ten sposob przesadnie antropocentryczne nastawienie powszechnie obecne
w teologii i katechezie w latach siedemdziesiatych XX wieku. Chrystocentryzm jest
wyraznie obecny we wszystkich jego dokumentach papieskich i w przygotowaniach
do Roku Jubileuszowego 2000, podkreslat wloski purpurat’.

Roéwniez dzis swiadectwo Jana Pawta IT o Jezusie Chrystusie, ktérego glosit §wiatu
od pierwszego do ostatniego dnia swego pontyfikatu, jest potrzebne i aktualne. Skutki
pandemii, kryzysu ekonomicznego, wojny na Ukrainie dotykajg wszystkich ludzi.
Wielu z nas ogarnia lek i poczucie niepewnosci jutra. W ktdra strone sie zwroci¢? Czlo-
wiek wierzacy powie za $w. Piotrem, ze odpowiedzig na nasze pytania jest Jezus Chry-
stus, Syn Boga zywego (por. Mt 16, 16; ] 6, 68). Tak uwazal réwniez §w. Jan Pawel II,
ktéry caly swéj pontyfikat poswiecil gloszeniu wiary w Jezusa Chrystusa.

Dla papieza z Polski kluczowym wydarzeniem dla jego pontyfikatu i dla zycia
calego Kosciota byl rok 2000, Jubileusz dwutysigclecia narodzin Zbawiciela, poczatek
trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa. Symboliczne znaczenie tej daty i koniecznosé¢
przygotowania Kosciota do roku 2000 uswiadomit Janowi Pawlowi II kard. Stefan
Wyszynski natychmiast po jego wyborze na Stolice Piotrowa, co Jan Pawet I wielo-
krotnie potwierdzal. 29 maja 1994 roku podczas modlitwy Aniot Patiski powiedzial:

Raz jeszcze przemyslatem, rozwazylem to wszystko podczas mego pobytu w szpi-

talu. I raz jeszcze odnalazlem obok siebie wielkg posta¢ kard. Wyszynskiego,

* Por. Andrzej A. Napiérkowski, Cztery skaty. Pawet VI, Jan Pawel I1, Benedykt X VI i Franciszek,
Pelplin 2021, s. 99-100.

> Por. A. Amato, La catechesi cristologica di Giovanni Paolo IT, https://www.vatican.va/jubilee_2000/
magazine/documents/ju_mag_01101998_p-08_en.html (dostep: 24.04.2024).
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Prymasa Polski (wczoraj mineta trzynasta rocznica jego $mierci). To on powiedzial mi
na poczatku pontyfikatu: ,,Jesli Bog cie powotal, masz wprowadzi¢ Koscidt w trzecie
tysiaclecie”. On sam wprowadzil Ko$ciot polski w drugie tysiaclecie chrzescijanistwa.
Tak mi powiedzial kard. Wyszynski. Zrozumialem wtedy, ze mam wprowadzi¢
Kosciot Chrystusowy w trzecie tysiaclecie przez modlitwe i wieloraka dziatalnosc,
ale przekonatem si¢ pdzniej, Ze to nie wystarcza: trzeba bylo wprowadzi¢ go przez

cierpienie - przez zamach trzynascie lat temu i dzisiaj przez te¢ nowg ofiare.

Zwracajac si¢ do Polakéw, papiez dodal:

jestem mu wdzieczny za to, co mi powiedzial na poczatku pontyfikatu, przez co ukie-

runkowal ten mdj rzymski pontyfikat: ,,Masz wprowadzi¢ Koéciol w trzecie tysigc-

lecie”. Niech nas wspiera, niech mnie wspiera stuga Bozy Stefan, Kardynat Prymas

Polski, na tej drodze, ktdra jest dalszym ciaggiem naszej polskiej drogi, naszego

polskiego milenium, naszego polskiego do§wiadczenia®.

Powtorzyt to raz jeszcze w roku 1997 podczas pielgrzymki do Polski, w Gorzowie
Wielkopolskim: ,W dniu 16 pazdziernika 1978 roku, w §wieto $w. Jadwigi Slqskiej,
podczas konklawe, po wyborze, Kardynal Prymas, Kardynat Tysigclecia powiedziat
do mnie: «Masz teraz wprowadzi¢ Kosciél w trzecie tysiaclecie»”.

Wielki Jubileusz Roku Dwutysiecznego byt przywotywany w wielu dokumentach
papieskich, poczawszy od pierwszej encykliki Jana Pawta Redemptor hominis nr 1,

gdzie czytamy:

Zblizamy sie do daty, ktéra przyjmujac wszelkie poprawki wymagane przez $ci-
sto$¢ chronologiczna — przypomni nam i odnowi w sposéb szczegolny swiadomos¢
tej kluczowej prawdy wiary, ktdrej dat wyraz $w. Jan na poczatku swej Ewangelii:
»Stowo stalo sie cialem i zamieszkalo wérdéd nas” (J 1, 14), a na innym miejscu:
»Tak bowiem Bog umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16). Jestesmy wiec ponie-

kad w okresie nowego Adwentu, w okresie oczekiwania®.

% Por. Jan Pawel II, Rozwazajmy tajemnice Boga, w: Aniol Pariski z papiezem Janem Pawlem II,
t. 'V, 27 pazdziernika 1993 - 16 pazdziernika 1994, Citta del Vaticano 1995, s. 348-351.

7 Tenze, Homilia w czasie liturgii stowa odprawionej przed kosciotem Braci Polskich Meczennikéw,
2VI1997, Masz teraz wprowadzic Kosciol w nowe tysigclecie, https://episkopat.pl/masz-teraz-wpro-
wadzic-kosciol-w-trzecie-tysiaclecie/ (dostep: 19.06.2024).

8 Tenze, Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979), nr 1.
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Tak wiec pontyfikat Jana Pawta II byl rodzajem Adwentu, aktywnego ocze-
kiwania na rocznice narodzin Zbawcy $wiata. Papiez podkreslal szczegolng role
Ducha Swietego w przygotowaniu do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. W encyklice
Dominum et Vivificantem z roku 1986 papiez tak moéwil o zblizajacym sie trzecim
tysigcleciu:

Kosciot czuje sie wezwany do takiego postannictwa gloszenia Ducha Swietego,
gdy przybliza sie wraz z rodzing ludzka do konca drugiego tysiaclecia po Chrystusie.
Na tle ,,przemijania nieba i ziemi” szczegdlnie wymowne staja si¢ stowa, ,,ktore
nie przeming” (por. Mt 24, 35). Koéciél pragnie rozwazac te stowa, glosi¢ je wier-
nym i wszystkim ludziom podczas przygotowan do uroczystego obchodu wielkiego
Jubileuszu - ktéry w swoim czasie zostanie ogloszony - dla zaznaczenia przejscia

od drugiego do trzeciego Milenium chrzeécijanistwa’.

Duch Swiety i Jezus Chrystus, postani przez Ojca, prowadzg nas do progu trze-
ciego tysigclecia Kosciota, pisal papiez w encyklice o Duchu Swietym nr. 49 i 50:
»,Do Ducha Swietego zwraca sie¢ myf$l i serce Kosciola przy konicu dwudziestego
wieku i w perspektywie trzeciego tysigclecia od przyjscia na $wiat Jezusa Chry-
stusa, gdy stajemy w obliczu wielkiego Jubileuszu, ktérym Ko$ciot pragnie uczcic to

wydarzenie™".

Wielki Jubileusz zakonczenia drugiego tysiaclecia, do ktérego przygotowuje si¢
Ko$cidt, ma bezposrednio profil chrystologiczny, chodzi bowiem o uczczenie naro-
dzenia Jezusa Chrystusa. Rownoczesnie jest to profil pneumatologiczny, albowiem

tajemnica Wcielenia dokonata sie ,,za sprawg Ducha Swietego”,

wyjasnial papiez'’.

W liscie apostolskim Tertio Millennio Adveniente z 1994 roku nr 23 papiez wytlu-
maczyt, ze przygotowanie do roku 2000 jest jak gdyby kluczem hermeneutycznym
calego jego pontyfikatu:

Obecny pontyfikat juz od pierwszego dokumentu méwi o tym Wielkim Jubileuszu
w sposéb wyrazny, zachecajac do przezycia tego czasu przygotowania jako ,,nowego

adwentu”. Do tego tematu powraca jeszcze wiele razy, omawiajac go obszerniej

® Tenze, Encyklika Dominum et Vivificantem (18 maja 1986), nr 2.
10 Tamze, nr 49.

I Tamze, nr 50.
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w encyklice Dominum et Vivificantem. Nie oznacza to z pewnoscia jakiego$ nowego
milenaryzmu, o jakim moéwilo si¢ w zwigzku z pierwszym tysiacleciem, oznacza
natomiast szczegdlng wrazliwo$¢ na wszystko, co Duch méwi Kosciotowi i Koscio-
fom (por. Ap 2,7 nn.),

pisal §w. Jan Pawel IT'2,

Zatem caly pontyfikat Jana Pawla II mozna odczyta¢ w kluczu przygotowania
Koéciota na Jubileusz dwutysigclecia narodzin Zbawiciela'.

Jan Pawel II zawsze staral si¢ ukazywac Jezusa Chrystusa w kontekscie try-
nitarnym. Prawda o Bogu Tréjjedynym nalezata, obok chrystologii, do gléwnych
tematow jego pontyfikatu. Papiez trzykrotnie podejmowal si¢ ukazania teologicz-
nej i historiozbawczej wyktadni Koéciota na temat poszczegélnych Oséb Tréjcy Swie-
tej i ich wzajemnych relacji. Uczynil to najpierw w trzech encyklikach: w pierwszej
poswieconej Jezusowi Chrystusowi Odkupicielowi czlowieka pt. Redemptor homi-
nis (4 marca 1979 roku), w encyklice o Bozym Milosierdziu Dives in Misericordia
(30 listopada 1980 roku) i w encyklice o Duchu Swietym Dominum et Vivificantem
(18 maja 1986 roku).

Nastepnie papiez ukazal trynitarny wymiar wiary chrze$cijanskiej podczas kate-
chez $rodowych pt. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela (zapis katechez wygloszonych
w okresie od 5 grudnia 1984 do 20 sierpnia 1986 roku), Wierze w Jezusa Chrystusa
Odkupiciela (katechezy wygloszone w okresie od 27 sierpnia 1986 do 19 kwietnia
1989 roku) i Wierzg w Ducha Swigtego (katechezy wygloszone w trakcie srodowych
audiencji generalnych od 1989 do 1991 roku).

12 Tenze, List apostolski Tertio Millennio Adveniente (10 listopada 1994), nr 23.

13 W tym kontekscie warto doda¢, ze réwniez papiez Franciszek docenia znaczenie jubile-
uszow, dlatego na rok 2025 ogtosit Jubileusz 1700-lecia pierwszego Soboru powszechnego, ktory
odbyt sie w Nicei, w dzisiejszej Turcji, w roku 325. Byl to sobér, na ktérym potwierdzono wiare
w Jego réwno$¢ w bostwie z Ojcem, ktérg podwazal Ariusz, i sformulowano wyznanie wiary.
9 maja 2024 roku papiez opublikowal bulle Spes non confudit - ,nadzieja zawie$¢ nie moze”
(Rz5,5) - w ktorej oglosil Jubileusz zwyczajny roku 2025, por. Franciszek, Spes non confudit, nr 17,
gdzie mowa o celu zwolania Soboru Nicejskiego, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/bulls/
documents/20240509_spes-non-confundit_bolla-giubile0o2025.html (dostep: 05.09.2024); na temat
wspolczesnego zagrozenia arianizmem por. K. Koch, Die Einheit kann nur im Glauben gefunden
werden, https://www.die-tagespost.de/kirche/weltkirche/die-einheit-kann-nur-im-glauben-gefun-
den-werden-art-251520 (dostep: 5.09.2024), gdzie przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan zauwaza, ze wspolczesnie wielu chrzescijan docenia ludzki wymiar osoby
Jezusa z Nazaretu, podczas gdy chrzescijaniska wiara w Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i praw-
dziwego czlowieka, a tym samym wiara Koéciota w Chrystusa jest dla nich duzym problemem.
Problem ten istnieje przede wszystkim w krajach niemieckojezycznych, dlatego papiez Benedykt
XVI wielokrotnie podkreslal, ze w dzisiejszej sytuacji za czesto uzywanym stwierdzeniem ,,Jezus
tak — Ko$cidt nie” kryje si¢ jeszcze glebsze stwierdzenie: ,,Jezus tak — Syn Bozy nie”.


https://www.die-tagespost.de/kirche/weltkirche/die-einheit-kann-nur-im-glauben-gefunden-werden-art-251520
https://www.die-tagespost.de/kirche/weltkirche/die-einheit-kann-nur-im-glauben-gefunden-werden-art-251520
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Po raz trzeci papiez podjal refleksje nad tajemnicg poszczegélnych Oséb Trojcy
Swietej i calej Tréjcy podczas przygotowania do Roku Jubileuszowego 2000: na prze-
fomie 1996 i 1997 roku nauczal o Jezusie Chrystusie, w czasie Adwentu roku 1997
i na poczatku roku 1998 méwil o osobie Ducha Swietego i wreszcie o Osobie Boga
Ojca na przetomie lat 1998 1 1999. Inaczej méwiac, rok 1997 byt poswigcony Osobie
Syna Bozego, rok 1998 — Osobie Ducha Swietego i rok 1999 — Osobie Boga Ojca'*.

Oproécz wymienionych dokumentéw do chrystologicznego nauczania Jana Pawta II
nalezy doda¢ Katechizm Kosciota Katolickiego (11 pazdziernika 1992 roku), list apo-
stolski Tertio Millennio Adveniente (10 listopada 1994 roku), Deklaracje Dominus Iesus
(6 sierpnia 2000 roku), list apostolski Novo Millennio Ineunte (6 stycznia 2001 roku)
i list apostolski Rosarium Virginis Mariae (16 pazdziernika 2002 roku).

Osoba Jezusa Chrystusa i Jego dzieto pojawiaja si¢ rowniez w takich dokumen-
tach, jak: list apostolski Salvifici doloris (11 lutego 1984 roku), encyklika Redemptoris
Mater (25 marca 1987 roku), encyklika Redemptoris missio (7 grudnia 1990 roku),
adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25 marca 1992 roku), list apostolski
Ordinatio sacerdotalis (22 maja 1994 roku), encyklika Fides et ratio (15 pazdziernika
1998 roku), encyklika Ecclesia de Eucharistia (17 kwietnia 2003 roku), w encyklikach
o charakterze spolecznym: Laborem exercens (14 wrzes$nia 1981 roku), Sollicitudo
rei socialis (30 grudnia 1987 roku) i Centesimus annus (1 maja 1991 roku) oraz
moralnym: Veritatis splendor (6 sierpnia 1993 roku) i Evangelium vitae (25 marca
1995 roku).

Ksigzka zostala poswiecona niektérym aspektom chrystologii $w. Jana Pawta II.

W pierwszym rozdziale zostanie ukazany historyczny wymiar osoby Jezusa Chry-
stusa w nauczaniu $w. Jana Pawla II. Papiez byl swiadom, Ze nie tylko w przesztosci,
ale i dzi$ pojawiajg si¢ bledy dotyczace historycznego istnienia Jezusa Chrystusa,
Jego narodzin, $mierci i zmartwychwstania, na ktére w swoim magisterium starat sie
odpowiedziec.

W rozdziale drugim przedstawiono Jezusa Chrystusa jako jedynego Odkupi-
ciela cztowieka w nauczaniu Jana Pawta II. Punktem wyjscia jest nauczanie Soboru
Watykanskiego, zwlaszcza konstytucji Gaudium et spes nr 22, ktore papiez rozwinat
w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis.

Rozdzial trzeci dotyczy Kosciola Jezusa Chrystusa. Jana Pawta II spojrzenie
na Ko$ciot uksztattowato sie w czasie Soboru Watykanskiego IIi w okresie posoboro-
wym, co wyrazilo sie w czasie jego pontyfikatu w promocji synodalnosci, postawieniu

" Por. H. Sobeczko, Przygotowanie do Jubileuszu Roku 2000, ,Roczniki Teologiczne” XLVI
(1999) 8, s. 8-10.
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akcentu na rozumieniu Kosciota jako komunii, a co za tym idzie - na eklezjolo-
gii eucharystycznej oraz na wezwaniu wierzacych do nowego zapalu misyjnego
i ewangelizacyjnego.

W rozdziale czwartym przedstawiono nauczanie papieza na temat dwoch oséb
najblizszych Jezusowi w czasie Jego ziemskiego zycia: Maryi i Jozefa, ktorym papiez
poswiecit dwie encykliki: Redemptoris Mater — Matka Odkupiciela i Redemptoris
Custos — Opiekun Odkupiciela.

Rozdzial pigty nosi tytut Chrystus Odkupicielem ludzkiej ptciowoscii dotyczy tej
czesci nauczania Jana Pawla II, ktorg niekiedy nazywa si¢ w skrdcie ,,teologia ciala”.
Kwestia ta jest zwigzana z rozumieniem miejsca kobiety w §wiecie i w Kosciele,
z ruchem feministycznym i zagdaniami kaptanstwa kobiet oraz z relacja mezczyzny
i kobiety w malzenstwie sakramentalnym, w ktdrej ludzka plciowos¢ doznaje rze-
czywiscie odkupienia.

W rozdziale sz6stym omoéwiono spotkanie chrzescijanstwa z innymi religiami
ijedynosci zbawczej Jezusa Chrystusa. Jest to temat bardzo aktualny, zwazywszy
na obecno$¢ przedstawicieli wielu religii rowniez w naszym kraju. Jan Pawet II
podkreslal, ze nalezy ze sobg faczy¢ misje gloszenia Jezusa Chrystusa jako jedynego
Zbawiciela z dialogiem miedzyreligijnym, ktory takze jest czescig ewangelizacji.

Tam gdzie autor monografii korzystal ze swoich wczesniejszych opracowan,
zostalo to zaznaczone w przypisach.

Na koniec raz jeszcze przypomnijmy, ze w roku 2025 obchodzimy Jubileusz
1700-lecia soboru w Nicei, pierwszego ekumenicznego zgromadzenia biskupow
w roku 325, na ktérym wobec herezji arianskiej potwierdzono wiare w bostwo i czto-
wieczenstwo Syna Bozego i nierozdzielna Trojce.

Tym bardziej warto przypomnie¢ chrystologiczne nauczanie $§w. Jana Pawta II,
ktory w czasie swojego calego pontyfikatu realizowal zdanie wybrane jako motto
Jubileuszowego Roku 2000: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, Ten sam takze na wieki”
(Hbr 13, 8).






Rozdzial 1

Historyczne istnienie Jezusa Chrystusa

Do czaséw nowozytnych historyczne istnienie Jezusa nie byto podawane w watpliwo$¢.
Nawet jesli autorzy Talmudu'® czy Celsus'® uwazali Jezusa za zwyklego cztowieka,
do tego oszusta i bluznierce, to potwierdzali jednocze$nie, ze rzeczywiscie istnial.

Historyczne istnienie Jezusa zaczelo by¢ podwazane przede wszystkim od
XVIII wieku, kiedy to luteranski profesor jezykéw orientalnych z Hamburga,
Hermann Samuel Reimarus (1694-1768), w swoich pismach, opublikowanych po jego
$mierci przez Gottholda E. Lessinga, dowodzit, ze Ewangelie nie zostaly spisane przez
tych, ktorych dotychczas uwazano za ich autordw, ale sa dzietem o wiele p6éZniejszym
i anonimowym"’. Po nim wielu innych autoréw, czesto powodowanych checig obalenia
chrzescijaristwa, podawalo rézne argumenty za mitycznym charakterem Ewangelii'®.

5 Por. M.S. Wrédbel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna
i socjologiczna, Lublin 2013; tenze, Jezus i chrzescijanie w Talmudzie, w: Historia - wiara - nauka.
Zrédta poznania Jezusa Chrystusa, red. P. Artemiuk, Plock 2018, s. 167-184; M. Skierkowski,
Uczlowieczony Bdg. Chrystologia fundamentalna, Plock 2013, s. 49-56.

16 Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1977, s. 55, 164.

17" Por. . Kulisz, Jezus w swietle historii, Warszawa 1989, s. 9-13. Poczatki krytyczno-liberalnego
podejscia do Ewangelii i historycznego Jezusa siegaja XVI wieku, u samych tworcow reformacji.
W XVII wieku H. Grotius i B. Spinoza zaczeli kwestionowac autorytet Pisma $w. W reakeji na pro-
testancka zasadg sola scriptura zaczeto pytac o Pismo $w. i jego autorytet. W XVIII wieku odrzu-
cali autorytet Pisma $w. angielscy deisci, ktorzy w imi¢ myslenia naukowego odrzucali wszystko,
co nadprzyrodzone. Glosili oni, ze Pismo $w. nie jest tekstem objawionym, ale przeciwnie, pelnym
bledéw, rozumem za$ mozna pozna¢ jedynie to, Ze istnieje Bog-Stworca i dusza niesmiertelna. To dwa
dogmaty deizmu, ktore rozwineli autorzy z Niemiec i z Francji. Reimarus byt drugim po Marcinie
Lutrze ,,ogniwem prowadzacym do racjonalizmu, ktérego kolebka byty Niemcy”. Jezus wedtug
Hermanna S. Reimarusa chciat zalozy¢ swoje krélestwo, ale zginat na krzyzu. Uczniowie oglosili,
ze zmartwychwstal i zaczeli z Niego czynié Boga, ale zaréwno Jezus, jak i apostotowie oszukali ludzi.
18y, Seweryniak, Apologia Pokolenia JPII, Ptock 2006, s. 73-80. Wérdd wielu hipotez, ktére
kwestionowaly historyczne istnienie Jezusa, mozna wyliczy¢ cztery najwazniejsze: idealistyczng,
synkretyczng, symboliczng i socjalng. Hipoteza idealistyczna opierala si¢ na filozofii idealistycz-
nej Hegla, a jej gtéwnym przedstawicielem byt D.F. Strauss. Widzi on w Ewangeliach opisang
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Jan Pawetl IT w swoim nauczaniu, zwlaszcza zwigzanym z przygotowaniem
i przezywaniem Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 od narodzin Zbawiciela, czgsto
odnosil si¢ do historycznego istnienia Jezusa Chrystusa, potwierdzat je i podkreslat
jego znaczenie. Wiedzial bowiem, ze od tego, czy Jezus z Nazaretu istnial rzeczywiscie,
zalezy wiara chrzescijaniska i wszystkie dogmaty chrystologiczne z najwazniejszym
na czele, czyli zmartwychwstaniem.

Papiez juz w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis z 4 marca 1979 roku
zaprosit Kosciot i wszystkich ludzi dobrej woli do przygotowania si¢ do Jubileuszu
Roku 2000. Pisal w niej:

Oto bowiem czas, w ktérym Bog w swoich tajemniczych zamiarach powierzyl mi
po moim umitowanym Poprzedniku Janie Pawle I postuge powszechng zwigzang
ze Stolicg $w. Piotra w Rzymie, ogromnie si¢ juz przyblizyt do roku dwutysiecznego.
Trudno jeszcze w tej chwili powiedzie¢, co bedzie oznaczal 6w rok na zegarze dziejow
ludzkosci, jaka okaze sie datg dla poszczegdlnych ludéw i narodéw, krajow i konty-
nentéw, cho¢ zapewne niejedno staramy sie juz teraz przewidywac. Dla Kosciota,
dla Ludu Bozego, ktdry - chociaz nieréwnomiernie — rozprzestrzenif si¢ juz jednak
na calg ziemie az po jej krance, bedzie to rok wielkiego Jubileuszu. Zblizamy si¢ do daty,
ktdra przyjmujac wszelkie poprawki wymagane przez $cistos¢ chronologiczng - przy-
pomni nam i odnowi w sposéb szczegdlny swiadomosé tej kluczowej prawdy wiary,
ktérej dal wyraz $w. Jan na poczatku swej Ewangelii: ,,Stowo stalo sie ciatem i zamiesz-

kato wérdd nas” (J 1, 14), a na innym miejscu: ,,Tak bowiem Bog umitowat $wiat,

na sposob mitologiczny idee religijna o jednosci Boga z ludZzmi, a nie histori¢ Jezusa z Nazaretu.
Wedlug tej hipotezy Ewangelie powstaty nie wcze$niej niz w II wieku, po wytworzeniu si¢ mitu
o Jezusie. Jednak nie mozna jako fundament badan historycznych bra¢ zalozen filozoficznych,
w przeciwnym wypadku dochodzi do ideologizacji historii. Hipoteza synkretyczna widzi chrzesci-
janstwo jako naturalny efekt ewolucji z religii poganskich, a w Jezusie bostwo podobne do innych
béstw starozytnoséci (Adonis, Mitra, Ozyrys). Gléwnym przedstawicielem tej hipotezy byt Arthur
Drews. Podobna hipoteza pojawila si¢ po odkryciu pism z Qumran. Profesor paryskiej Sorbony,
André-Louis Dupont-Sommer, widzial Jezusa z Nazaretu jako kopie Mistrza Sprawiedliwo$ci
ze wspélnoty z Qumran. Sam autor tego pomystu po bardziej gruntownych studiach odwotal go
jednak. Wedlug hipotezy symbolicznej postaé Jezusa z Nazaretu trzeba traktowa¢ symbolicznie,
jako obraz rzeczywistosci transcendentnej, ktora tkwi w kazdym z nas. Wyznawcami tej hipo-
tezy byli m.in. Andrzej Niemojewski, P. Jensen czy B. Smith. Hipoteza socjalna jest skutkiem
marksizmu-leninizmu, materialistycznego pojmowania historii i rozwoju spofeczenistw na zasadzie
baza (stosunki ekonomiczne i spoleczne) - nadbudowa (kultura, religia). Zgodnie z tg hipoteza
powstanie chrzeécijanistwa bylo zwigzane nie z jakas jednostka, ale z uwarunkowaniami spotecz-
no-ekonomicznymi, a konkretnie z rozkladem cesarstwa rzymskiego w I wieku. Ludzie ubodzy,
niewolnicy i proletariat szukali wybawienia w religii i wytworzyli sobie obraz Jezusa idealnego;
miesiecznik ,,Znak” (kwiecienn 2009) poswiecit kilka artykuldéw zagadnieniu Jezusa historii
i Chrystusa wiary. Na temat dowodéw na historyczne istnienie Jezusa pisze P. Moskal, Apologia
religii katolickiej, Lublin 2012, s. 92-100.



Chrzescijanstwo religia zanurzong w historii ‘ 17

ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne” (J 3, 16). Jestesmy wiec poniekad w okresie nowego Adwentu, w okresie
oczekiwania. ,Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow przez
prorokoéw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1 n.),

przez Syna-Stowo, ktory stat sie czlowiekiem i narodzil si¢ z Dziewicy (RH 1).

Jan Pawet II wiele uczynil, aby przygotowaé wewnetrznie, duchowo, ale réwniez
intelektualnie chrzescijan na obchody rocznicy narodzin Zbawiciela, wskazujac
na Jezusa Chrystusa, Boga - Czlowieka'. Jak zauwaza wybitny biblista, kard. Albert
Vanhoye, pierwszy i ostatni rozdzial listu apostolskiego Tertio Millennio Adveniente
podpisany 10 listopada 1994 roku i wydany w zwiazku z przygotowaniem Jubileuszu
Roku 2000 cytuje zdanie z listu do Hebrajczykow 13, 8: ,,Jezus Chrystus wczoraj
i dzi$, Ten sam takze na wieki”, natomiast pierwszy rok przygotowan do Jubileuszu,
poswiecony Osobie Zbawiciela, nosit tytut ,,Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel §wiata,

»20

wczoraj, dzi$ i zawsze”™. Mozna to zdanie uzna¢ za osobiste Credo Jana Pawta II,

ktore pozostawit kolejnym pokoleniom chrzedcijan.

1. Chrzescijanstwo religig zanurzong w historii

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte, opublikowanym 6 stycznia 2001 roku
jako rodzaj podsumowania wydarzen roku 2000, a zarazem ,,mapa drogowa” Ko$ciota
w trzecim tysigcleciu, papiez Jan Pawel II podkreslil, ze czas Wielkiego Jubileuszu
udowodnil, ze osoba i przestanie Jezusa Chrystusa sg wcigz aktualne:

Bog Ojciec ,w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2).
W tych dniach! Tak, Jubileusz pozwolil nam odczué, ze dwa tysigce lat historii

nie umniejszyly bynajmniej $wiezosci owego ,,dzisiaj”, w ktorym aniotowie przyniesli

19 Por. A. Bussoni, Jubileusz Roku 2000. Rok taski i mitosierdzia, Warszawa 2000, gdzie autor
wyjasnia, czym jest jubileusz chrzescijanski, jaka jest jego historia, czym si¢ rdznia jubileusze
zwyczajne od nadzwyczajnych, czym jest odpust jubileuszowy i jakie sa warunku jego otrzymania;
M. Rusecki, Teologiczne podstawy Jubileuszu Roku 2000 w $wietle ,, Tertio Millennio Adveniente”,
w: ,Tertio Millennio Adveniente”. U progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000,
s. 22-24; B. Kumor, Pojecie Roku Swigtego w historii Kosciota, w: ,, Tertio Millennio Adveniente”.
U progu..., s. 77-84; A. Galuzzi, Obchody Roku Swigtego w historii Kosciota, w: , Tertio Millennio
Adveniente”. Komentarz teologiczno-pastoralny w opracowaniu Rady Prezydium Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000, Sandomierz 1995, s. 79-119; G. Brunelli, The Great Jubilee of Pope Wojtyla,
»Italian Politics” 16 (2000) 1, s. 151-167.

20 Por. A. Vanhoye, ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam na wieki”. Rok Swigty jako celebracja
tajemnicy zbawienia, w: ,Tertio Millennio Adveniente”. Komentarz..., s. 65.
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pasterzom wspaniala wie$¢ o narodzinach Jezusa w Betlejem: ,,dzi§ w mie$cie Dawida
narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan” (Lk 2, 11). Mimo uptywu dwdch
tysiacleci pozostaja w mocy stowa, ktorymi Jezus oglosit swoja misje, przemawiajac
w nazaretanskiej synagodze do swoich zdumionych ziomkéw i odnoszac do siebie
proroctwo Izajasza: ,,Dzi$ spelnily sie te stowa Pisma, ktérescie slyszeli” (Lk 4, 21).
Minety dwa tysiace lat, ale dla cztowieka grzesznego, potrzebujacego mitosierdzia —
a ktoéz nim nie jest? — wcigz Zrédtem pokrzepienia jest owo ,,dzisiaj” zbawienia,
ktére na Krzyzu otworzyto bramy Krélestwa Bozego dobremu totrowi: ,,Zaprawde,
powiadam ci: Dzi$ ze Mng bedziesz w raju” (Ek 23, 43)*%.

Przygotowanie i celebrowanie Wielkiego Jubileuszu nie bylo przejawem tendencji
millenarystycznych w Kosciele katolickim, ale wyrazem $§wiadomosci, ze chrzesci-
janstwo jest zanurzone w historii:

Dzieki zbieznosci tego Jubileuszu z poczatkiem nowego tysiaclecia moglismy z pew-
no$cia wyrazniej dostrzec miejsce tajemnicy Chrystusa na rozlegtym tle historii
zbawienia, nie ulegajac bynajmniej milenarystycznym mrzonkom. Chrzescijaristwo
jest religiq zanurzong w historii! Wla$nie bowiem na plaszczyznie historii Bog zechciat
zawrze¢ przymierze z Izraelem i w ten sposob przygotowa¢ narodziny Syna z fona
Maryi ,,w pelni czasu” (por. Ga 4, 4). W swojej tajemnicy boskiej i ludzkiej Chrystus
stanowi fundament i centrum historii, jest jej sensem i ostatecznym celem. To prze-
ciez przez Niego, Stowo i obraz Ojca, ,wszystko si¢ stalo” (por. J 1, 3; Kol 1, 15).
Jego Wcielenie, uwieficzone tajemnicg paschalng i darem Ducha Swietego, jest pulsu-
jacym sercem czasu, jest tajemnicza godzing, w ktérej Krolestwo Boze przyblizylo sie
(por. Mk 1, 15), a nawet wiecej — zapuscilo korzenie w naszej historii niczym ziarno
zasiane po to, aby stato sie wielkim drzewem (por. Mk 4, 30-32)*.

Historyczny wymiar chrzescijanstwa wyraza réwniez proces ,oczyszczania
pamieci”, ktérego kulminacja byla celebracja pokutna z 12 marca 2000 roku, bedaca
prosba o przebaczenie grzechow dzieci Ko$ciota popetnionych w ciggu dwdch
tysiacleci:

Abys$my mogli wnikaé w tajemnice czystszymi oczyma, w Roku Jubileuszowym silny
akcent potozony zostal na prosbe o przebaczenie. Dotyczyla ona nie tylko poszczegol-

nych ludzi, ktérzy zastanawiali sie nad wlasnym Zzyciem, aby blaga¢ o milosierdzie

1 Jan Pawet IT, Novo millennio ineunte (6 stycznia 2001), nr 4.

22 Tamze, nr 5.
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i dar specjalnego odpustu, ale takze calego Kosciola, ktéry pragnat przypomnie¢
sobie wszystkie niewiernosci, jakimi w ciaggu wiekdw wielu jego syndw skazito oblicze
Oblubienicy Chrystusa.

Do tego rachunku sumienia przygotowywalismy sie od dawna, §wiadomi, Ze skoro
do Kosciola nalezg takze grzesznicy, to jest on ,,§wiety i zarazem ciagle potrzebujacy
oczyszczenia”. Konferencje naukowe pomogty nam skupi¢ uwage na zjawiskach
z minionych dwdch tysigcleci, w ktérych ewangeliczny duch nie zawsze jasnial
pelnym blaskiem. Nie sposéb zapomnie¢ przejmujacej Liturgii z 12 marca 2000 r.,
podczas ktorej ja sam, wpatrujac sie¢ w Bazylice §w. Piotra w wizerunek Ukrzyzo-
wanego, w imieniu Ko$ciota prosilem o przebaczenie za grzechy wszystkich jego
dzieci. To ,,oczyszczenie pamieci” dodato nam sit w drodze ku przyszloscii zarazem

sprawilo, ze z wiekszg pokorg i czujnoscia przezywamy nasza wiernoé¢ Ewangelii®’.

Historyczny wymiar chrzescijanstwa wyraza sie rowniez w historii §wietosci,
tak dtugiej jak istnienie Kosciota. Rok 2000 byt okazja do wspomnienia i oddania czci

$wietym i meczennikom XX wieku, réwniez w wymiarze ekumenicznym:

Szczera postawa pokutna nie przeszkodzita nam jednak oddawa¢ chwaty Panu
za wszystko, czego dokonal w kolejnych wiekach, zwlaszcza zas w minionym stuleciu,
wzbudzajac w swoim Kosciele wielkg rzesze Swietych i meczennikow. Dla niektorych
z nich Rok Swiety byt takze rokiem beatyfikacji lub kanonizacji. Swigtoé¢ - zaréwno
w zyciu papiezy, ktorzy sg znanymi postaciami historycznymi, jak i w zyciu skrom-
nych wiernych $wieckich i duchownych, pochodzacych z wszystkich kontynentow
globu - okazala sie rzeczywistoscia, ktora lepiej niz cokolwiek innego wyraza tajemnice
Kosciota. To wymowne oredzie, przemawiajace bez stow, jest zywym objawieniem
oblicza Chrystusa.

Z okazji Roku Swietego uczyniono tez wiele, aby zgromadzi¢ cenne pamigtki Swiadkéw
wiary XX wieku. Wspominalis$my ich uroczyscie 7 maja 2000 r. wraz z przedstawi-
cielami innych Ko$cioléw i Wspdlnot koscielnych w sugestywnej scenerii Koloseum,
ktdre jest symbolem dawnych przesladowan. Tego dziedzictwa nie wolno roztrwo-
ni¢, ale trzeba je uczyni¢ przedmiotem nieustajacego dzigkczynienia i wytrwatego

nasladowania®*.

2 Tamze, nr 6; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigd i pojednanie. Kosciéti winy przeszio-
Sci, Rzym 2000; Wypowiedz kard. Rogera Etchegaraya na temat dokumentu ,,Pamiec i pojednanie”,
»L Osservatore Romano” 6 (2000), s. 46-47; WypowiedZ kard. Josepha Ratzintera, ,L'Osservatore
Romano” 6 (2000), s. 47-49; B. Forte, Kosciét katolicki wobec win przesztosci, ,Studia Gdanskie”
XIII (2000), s. 15-26.

24 Jan Pawel 11, Novo millennio ineunte, nr 7.
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Waznym punktem obchodéw Jubileuszu 2000 narodzin Zbawiciela byly piel-
grzymki Jana Pawtla II do miejsc zwigzanych z objawieniem si¢ Boga w Starym
i Nowym Testamencie. Papiez nie mégl, z powodu wojny, dotrze¢ do Ur chaldejskiego,
udal sie jednak na Gére Synaj, Gore Nebo i do Ziemi Swietej:

Czyz moéglbym tez nie wspomnie¢ o ,moim” osobistym Jubileuszu obchodzonym
na drogach Ziemi Swigtej? Pragnalem go rozpoczaé od Ur chaldejskiego, aby jakby
namacalnie przej$¢ Sladami Abrahama ,,0jca naszej wiary” (por. Rz 4, 11-16). Musia-
tem jednak zadowoli¢ si¢ jedynie duchowg wedréwka, podczas sugestywnej ,,Litur-
gii Stowa” celebrowanej 23 lutego w watykanskiej Auli Pawta VI. Niedlugo potem
miala miejsce juz prawdziwa pielgrzymka szlakiem wyznaczonym przez historie
zbawienia. Z rado$cia stangltem na Gdrze Synaj, w scenerii, ktéra towarzyszyta
przekazaniu daru Dekalogu i zawarciu pierwszego Przymierza. Miesigc pdzniej
na nowo wyruszytem w droge, aby zatrzymac si¢ na Gérze Nebo, a nastepnie udac si¢
do miejsc, ktore uswiecit swa obecnosécig Odkupiciel. Trudno wyrazi¢ wzruszenie,
jakiego doznalem, gdy dane mi bylo uczci¢ miejsca narodzin i zycia Chrystusa
w Betlejem i w Nazarecie, gdy sprawowatem Eucharystie w Wieczerniku, czyli wlasnie
tam, gdzie zostala ustanowiona, i gdy rozwazalem tajemnice Krzyza na Golgocie,

gdzie On oddal za nas zycie®.

2. Swiadectwa pozachrzescijanskie o istnieniu Jezusa

Jan Pawet IT w liscie apostolskim Tertio Millennio Adveniente podpisanym 10 listopada
1994 roku i wydanym w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000 przypomina
informacje dotyczace innych §wiadectw o Jezusie niz Ewangelie. W punkcie 5 TMA
czytamy, ze historyczne istnienie Jezusa znalazlo swoje potwierdzenie w pismach
takich historykdw, jak Jozef Flawiusz, Tacyt i Swetoniusz, a takze w liScie Pliniusza
Mlodszego do Trajana:

To ,,stanie sie jednym z nas” Syna Bozego dokonalo sie w tak wielkim upokorzeniu,
ze nie dziwi nas fakt, iz historiografia poganska, zajmujaca si¢ doniostymi wydarze-
niami i wybitnymi postaciami, po$wiecita mu poczatkowo zaledwie nikle, chociaz
znaczgce wzmianki. Wiadomosci o Chrystusie znajdujg si¢ na przyktad w Dawnych
dziejach Izraela, napisanych w Rzymie przez historyka Jozefa Flawiusza w latach
93-94, a przede wszystkim w Rocznikach Tacyta, zredagowanych w latach 115-120.

2> Tamze, nr 13.
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Historyk éw, piszac o pozarze Rzymu w 64 roku, o wzniecenie ktérego Neron nie-
stusznie obwinial chrzescijan, czyni wyrazng wzmianke o Chrystusie, ,,ktéry za pano-
wania Tyberiusza byl skazany na §mier¢ przez prokuratora Poncjusza Pilata”. Takze
Swetoniusz w Zyciorysie cezara Klaudiusza, napisanym okolo 121 roku, informuje nas
o wygnaniu Zydéw z Rzymu, dlatego ze ,,podburzeni przez niejakiego Chrestosa
wzniecali czesto rozruchy”. Wséréd komentatorow rozpowszechnito sie przekonanie,
ze ten tekst odnosi si¢ do Jezusa Chrystusa, ktory stal si¢ przyczyna sporu w tonie
zydowskiej wspdlnoty w Rzymie. Na uwage zastuguje, jako dowdd szybkiego roz-
powszechniania si¢ chrze$cijanstwa, takze $wiadectwo Pliniusza Mlodszego, rzadcy
Bitynii, ktory zawiadamia cezara Trajana, miedzy rokiem 111 a 113, ze wielka rzesza
ludzi miata zwyczaj gromadzi¢ si¢ razem ,,w ustalonym dniu przed §witem i $piewac
hymn do Chrystusa jako do Boga” (TMA nr 5).

Jozet Flawiusz

Pierwszego papiez wymienia Jézefa Flawiusza (ok. 37-103)%°. Rzeczywiscie, naj-
wczedniejsze wyrazne przekazy historyczne o osobie Jezusa przekazuje nam ten
zydowsko-rzymski historyk, ktéry byt najpierw czlonkiem Sanhedrynu, nastepnie
namiestnikiem Galilei i dowddca wojsk Zydowskich w czasie powstania antyrzym-
skiego (66-73), a pozniej doradcg w stuzbie cesarza Wespazjana i jego syna Tytusa?’.
Napisat on wiele dziel, ktére majg duze znaczenie historyczne: Wojna zydowska, Przeciw
Apionowi, Autobiografia. W swoim dziele Dawne dzieje Izraela (albo Starozytnosci
zydowskie) (93-94), w ktérym opowiada histori¢ Zydéw od Abrahama az do jego
czasow, Jozef pisze o Herodzie, jego zwigzku z Herodiadg oraz o Janie Chrzcicielu
i jego $mierci.

Flawiusz najpierw obszernie pisze o romansie Heroda z Herodiadg i jego poli-
tycznych konsekwencjach:

Okolo tego czasu doszlo do zatargu miedzy Aretasem, krélem Petry, i Herodem
z takiej oto przyczyny. Tetrarcha Herod poslubit corke Aretasa i zyt z nig w matzen-

stwie juz od diuzszego czasu. Wyruszajac do Rzymu, zajechal do swego brata Heroda

26 Por. M. Starowieyski, Jozef Flawiusz, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin 2000, kol. 168-169.

7 Por. A. Nicolotti, Giuseppe Flavio, http://www.orarel.com/cristianesimo/jesus/fonti/flavio.
htm (dostep: 30.01.2023); H. Seweryniak, Apologia pokolenia JPII..., s. 93-98; J. Lewandowski,
Testimonium Flavianum — odparcie wszystkich zarzutow oraz argumenty za autentycznosciq,
https://www.apologetyka.info/ateizm/testimonium-flavianum-odparcie-wszystkich-zarzutow-o-
raz-argumenty-za-autentycznoscia,835.htm#_ftnl (dostep: 31.01.2023).
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zrodzonego z innej matki, gdyz éw Herod byl synem cérki arcykaptana Szymona.
Tu zaplonat uczuciem do jego zony Herodiady, ktora byla corka brata ich obydwu,
Arystobula, a siostra Agryppy Wielkiego, i o$mielit si¢ nawet naklaniac ja do matzen-
stwa. Po uzyskaniu jej zgody umoéwili sig, Ze Herodiada po jego powrocie z Rzymu
przeniesie sie do jego domu, a on ze swej strony w my$l tego porozumienia oddali
corke Aretasa. Zawarlszy takg umowe, Herod odptynal do Rzymu, a gdy powrdcit
po zalatwieniu spraw, dla ktérych tam si¢ wyprawil, zona jego dowiedziawszy sie
o tej umowie z Herodiadg, prosifa, nim zorientowal sig, ze juz wie o wszystkim,
aby wystal ja do Macherontu (byta to twierdza lezaca na pograniczu terendéw pod-
legtych Herodowi i Aretasowi), nie zdradzajac si¢ zupelnie ze swymi zamiarami.
Totez wystal ja tam, nie podejrzewajac, ze moze cokolwiek wiedzie¢. Po przybyciu
na miejsce (juz wczesniej bowiem przekazala wiadomo$¢ o tym do Macherontu,
ktéry znajdowat si¢ na terenie podleglym jej ojcu) zastala wszystko przygotowane
do dalszej drogi przez dowddce twierdzy. Udala si¢ stad do Arabii przekazywana
kolejno od jednego dowddcy twierdzy do drugiego i w krétkim czasie dostata sie
do ojca, ktéremu opowiedziata o zamystach Heroda: to byl poczatek ich wzajemnej
wrogosci zaostrzonej jeszcze sporem o granice ziemi Gamalickiej. Obaj przeto $ciagneli
wojsko i rozpoczeli wojne, ktorej nie prowadzili sami, lecz przez swoich dowodcow.
W stoczonej bitwie Herod utracit cate wojsko, gdyz zdradzony zostat przez zbiegéw,
ktorzy wprawdzie pochodzili z tetrarchii Filipa, lecz stuzyli na zoldzie Heroda.
Ten za$ napisal o tym do Tyberiusza, ktory rozgniewany poczynaniami Aretasa
wydat rozkaz Witeliuszowi, aby wszczal z nim wojne i badz zywego dostal i spetanego
do niego przyprowadzil, badz przestal mu glowe zabitego. Takie polecenie wydat

Tyberiusz zarzadcy Syrii®.

Nastepnie Jozef opisuje $mier¢ Jana Chrzciciela z reki Heroda:

Niektorzy Judejczycy uwazali, ze to Bég wytracil wojsko Heroda, sprawiedliwie
wymierzajac krolowi kare za zgladzenie Jana, zwanego ,,Chrzcicielem”. Ow Jan,
ktérego kazal zabi¢ Herod, byt zacnym mezem, zachecal Judejczykow, by ksztalcili
w sobie cnote i by do chrztu przystepowali zachowujac sprawiedliwo$¢ w stosun-
kach wzajemnych i gorliwie czczac Boga. Mily Bogu bedzie taki chrzest, glosil, jesli
potraktuja go nie jako przebtaganie za jakie§ wystepki, ale jako oczyszczenie ciala,
dusze juz przedtem doglebnie oczysciwszy sprawiedliwo$cig. Gdy zewszad nadciggaly

rzesze, bo nauki Jana rozniecily wéréd ludzi niestychany entuzjazm, Herod ulak sie,

28 J4zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, ttum. Z. Kubiak, J. Radozycki, Poznan 1962, XVIIL, V,
1, s. 845-846.
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by tak wielki autorytet owego meza nie popchnat ich do buntu przeciw wtadzy;
wygladalo bowiem na to, Ze na wezwanie Jana gotowi byliby wazy¢ si¢ na wszystko.
Dlatego wolal raczej pozby¢ sie go, zanim zazegwi on jaki$ niepokéj w panistwie,
niz potem, wobec nieodwotalnych juz wydarzen, by¢ zmuszonym do zmiany poste-
powania. Z powodu wiec takiego podejrzenia Heroda, spetano Jana i zaprowadzono
do wyzej wspomnianej twierdzy Macheront, gdzie go tez zabito, a Judejczycy potem

uznali, iz zagtada wojska byla pomsta Boza na Herodzie za §mier¢ owego meza®’.

Zydowski historyk opisuje rowniez bezprawne skazanie na §mier¢ Jakuba zwanego
Mniejszym, brata Panskiego, przez arcykaptana Annasza w roku 62:

Cezar, otrzymawszy wiadomo$¢ o $mierci Festusa, wystal do Judei jako prokuratora
Albinusa. Krdl natomiast pozbawil godnosci arcykaplanskiej Jozefa i nastepca jego
na tym urzedzie mianowal syna Ananosa (Annasza), o tym samym, co ojciec, imieniu.
Ten starszy Ananos (Annasz) mial dostapi¢ wielkiego szczescia. Wszyscy bowiem
jego synowie (a bylo ich pieciu) byli arcykaptanami Bozymi, a on sam poprzednio
przez diugi czas piastowal te godnos¢, co nie zdarzylo si¢ zadnemu z naszych arcy-
kaplanéw. Mlodszy Ananos (Annasz), ktory jak powiedzieliémy, otrzymat godnos¢
arcykaptanska, byt z usposobienia czlowiekiem hardym i niezwykle zuchwatym.
Nalezat do sekty Saduceuszow, ktérzy wyrézniali sie sposrod innych Zydéw surowo-
$cia pogladdw, jak juz o tym moéwilismy. Otdz Ananos (Annasz) bedac czlowiekiem
takiego charakteru i sadzac, ze nadarzyla sie dogodna sposobnos¢, poniewaz zmart
Festus, a Albinus byl jeszcze w drodze, zwotal sanhedryn i stawil przed sagdem Jakuba,
brata Jezusa zwanego Chrystusem, oraz kilku innych. Oskarzyt ich o naruszenie
Prawa i skazal na ukamienowanie. Lecz szlachetniejsi obywatele miasta i gorliwi
straznicy Prawa oburzyli si¢ tym postepkiem. Wystali przeto potajemnie poselstwo
do krola, zadajac, aby listownie napomnial Ananosa (Annasza) i nie pozwolil mu
popelnia¢ takich czynéw na przyszios¢, gdyz to, czego si¢ poprzednio dopuscit,
byly to postepki niesprawiedliwe. Niekt6rzy z nich nawet wyszli na spotkanie Albi-
nusa, ktéry wlasnie przybywat z Aleksandrii, i przedstawili mu, Ze Ananos (Annasz)
nie mial prawa bez jego wiedzy zwotywa¢ sanhedrynu. Albinus przychylit sie do ich
zdania i napisal w gniewnym tonie list do Ananosa (Annasza), grozac mu ukaraniem.
Z tej przyczyny krdél Agryppa pozbawit go godnosci arcykaptanskiej, ktéra piastowat
przez trzy miesigce, a na jego miejsce powotal Jezusa (Jozuego), syna Damnajosa

(Damneusza)>’.

2 Tamze, XVIIL V, 2, s. 864.
30 Tamze, XX, IX, 1, s. 956.
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W ksiedze Dawne dzieje Izraela znajduje si¢ tekst zwany Testimonium Flavianum,
ktory budzi wielkie emocje ze wzgledu na swoje bezposrednie odniesienie do osoby
Jezusa Chrystusa:

W tym czasie zyt Jezus, cztowiek madry, jezeli w ogole mozna go nazwa¢ czlowiekiem.
Czynit bowiem rzeczy niezwykte i byl nauczycielem ludzi, ktérzy z radoscia przyj-
mowali prawdg. Poszlo za nim wielu Zydéw, jako tez pogan. On to byt Chrystusem.
A gdy wskutek doniesienia najznakomitszych u nas mezéw, Pilat zasadzit go na $mier¢
krzyzowa, jego dawni wyznawcy nie przestali go milowac. Albowiem trzeciego dnia
ukazalim si¢ znow jako zywy, jak to o nim oraz wiele innych zdumiewajacych rzeczy
przepowiadali boscy prorocy. I odtad, az po dzien dzisiejszy, istnieje spolecznosé

chrzescijan, ktérzy od niego otrzymali te nazwe™".

Jak pisze ks. Henryk Seweryniak:

W tej postaci tekst wystepuje w najstarszych zachowanych rekopisach ksiegi:
Cod. Ambrosianum 370 F 128 (zawiera ksiegi 11-20, X-XI w.), Cod. Vaticanus Gra-
ecus 148 (zawiera De bello Judaico i samo Testimonium, X-XI w.). Euzebiusz (zm. 340)
w trzech roznych dzietach przytacza fragment réwniez w tej postaci. Okreslono ja
w pismiennictwie chrze$cijaniskim mianem Testimonium Flavianum, ,,§wiadectwem
flawianskim”, w przekonaniu, ze znany pisarz zydowski i rzymski potwierdzatl
nie tylko fakty z zycia Jezusa, ale nadto uznawal (wyznawal?) Jego mesjanizm?*.
W XVI wieku luteranski teolog Lucas Osiander jako pierwszy podwazyt auten-
tycznos¢ tekstu Testimonium Flavianum, twierdzac, ze gdyby Jozef Flawiusz go
napisal, oznaczaloby to, ze byl chrzescijaninem™®. Za nim wielu innych uznato,
ze tekst jest chrzescijanskim falsyfikatem, cho¢ nie brakowato znanych uczonych,
ktérzy bronili jego autentycznosci, m.in. F.K. Burkitt, A. von Harnack, C.G. Bretsch-
neider i R.H.J. Schutt. Duza cze$¢ uczonych natomiast nie oceniata Testimonium jako
calkowicie apokryficznego dziefa chrzescijanina, ktory wstawit je do historii Jézefa,

31 Tamze, XVIIL, 111, 3, s. 841; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock
2001, s. 167,

32 H. Seweryniak, Swiadectwo i sens..., s. 167; ]. Radozycki, Swiadectwo Jézefa Flawiusza o Chry-
stusie (Testimonium Flavianum - Antiq. 18, 62-63). Stan obecny zagadnienia autentycznosci tekstu
i préby rekonstrukcji formy pierwotnej, w: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, ttum. Z. Kubiak,
J. Radozycki, cz. IT, Warszawa 2001, s. 884-897.

3 Por. M. Skierkowski, Problemy i perspektywy wspotczesnych badan nad Zrédtami poznania
Jezusa Chrystusa, w: Historia - wiara — nauka. Zrédla poznania Jezusa Chrystusa, red. P. Arte-
miuk, Plock 2018, s. 24.
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ale uwazala je za fragment interpolowany, odkrywajac w nim dzielo chrzescijanskiej
reki, ktora dobrowolnie lub mimowolnie dokonala retuszu autentycznego tekstu.
Zauwazono, ze gdyby fragment o Jezusie zostal sfabrykowany przez chrzescijan-
skiego interpolatora, prawdopodobnie zostalby wstawiony bezposrednio po relacji
Jozefa o Janie Chrzcicielu, podczas gdy u zydowskiego historyka wzmianka o Jezusie
nie nastepuje po relacji na temat Jana. Z drugiej strony byloby dziwne, gdyby Jozef
pominat zupetnie Jezusa, biorgc pod uwage, ze zajmuje si¢ Janem Chrzcicielem,
Jakubem i innymi postaciami znanymi z Nowego Testamentu. Niemozliwe jest
réwniez, by chrzescijanstwo bylo mu zupelnie nieznane, poniewaz w czasach jego
pobytu w Rzymie wyznawcami Chrystusa byli nawet cztonkowie rodziny cesarskiej,
podkresla Andrea Nicolotti. Kiedy Jozef pisze o Jakubie, zamiast wymieni¢ imie
jego ojca w celu jego identyfikacji (Jakub syn...), nazywa go ,bratem Jezusa zwa-
nego Chrystusem”, nie dodajac nic wigcej, co sugeruje, ze postac ta byta juz znana
jego czytelnikom.

Decydujacy przetom w analizie tekstu przyniosto w 1971 roku odkrycie przez
profesora Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie Schlomo Pinesa w Historii
powszechnej napisanej w Syrii w X wieku przez chrzeécijanskiego biskupa i historyka
Agapiosa z Hierapolis (zm. po 942), arabskiego thumaczenia Testimonium™*. Stanowi
on lepszy tekst od dotychczas znanego z Dawnych dziejéw Izraela, ale zgodny z my$la
Jozefa i pozbawiony tych chrze$cijanskich przerdbek, ktore zostaly zakwestionowane
przez krytykow. Zdawal sie wiec potwierdza¢ zaréwno merytoryczng autentyczno$é
fragmentu, jak i teorie tych, ktorzy juz wczesniej wysuneli hipoteze o pdzniejszej
interpolacji, stosujac jedynie metody krytyki wewnetrznej. Ttumaczenie tekstu
arabskiego brzmi nastepujaco:

Podobnie Jozef Hebrajczyk. Méwi on bowiem w traktatach, ktére napisal na temat
rzadu Zydéw [inna lekcja: ,na temat nieszcze$¢ Zydéw”]. W tym czasie byt tam
czlowiek madry, ktérego nazywano Jezusem. Jego sposob zycia byt przyktadny
i stynat on z cnotliwosci. I wielu ludzi sposréd Zydéw i innych narodéw stalo sie
jego uczniami. Pilat skazal go na ukrzyzowanie i §mier¢. Ale ci, ktdrzy stali sie jego
uczniami, nie opuscili grona jego wyznawcdéw [inna lekcja: ,,glosili jego nauke™].
Opowiadali, ze ukazal si¢ im trzy dni po swoim ukrzyzowaniu i ze byt Zywy; totez

byl on, by¢ moze, Mesjaszem, o ktérym prorocy opowiadali cudowne rzeczy.

3% Por.S. Pinas, An Arabic Version of the Testimonium Flavianum and Its Implications, Jerusalem
1971, s. 16.

35 Cytat za: H. Seweryniak, Swiadectwo i sens..., s. 169.
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Jak wynika z poréwnania obu tekstdw, mamy w nich do czynienia z tymi samymi
informacjami; o ile jednak w tekscie greckim Jozef zdaje sie relacjonowaé w pierwszej
osobie ,,chrzedcijanskie” rozwazania o Jezusie, tak jakby je podzielal, o tyle w arabskim
ogranicza si¢ wylacznie do zrelacjonowania tego, co o Jezusie donosili jego uczniowie.
Oba teksty §wiadczg, ze Jozef Flawiusz byl przekonany o historycznym istnieniu tego,
kogo w obu tekstach nazywa ,,medrcem”.

Znaczenie tego ,,czystszego” tekstu polega na tym, ze jest on dzietem chrzescijan-
skiego biskupa, a trudno sobie wyobrazi¢, by u chrzescijanskiego pisarza tekst Jozefa
zostat zmodyfikowany w sensie pomniejszajagcym Osobe Jezusa. Dlatego Agapiusz
mial zapewne przed sobg lepsza wersje tekstu Jozefa, co nie oznacza, ze miat dostep
do oryginalu. W rzeczywistosci jego wersja jest ttumaczeniem z jezyka syryjskiego,
by¢ moze réwniez skazonego jaka$ interwencja redakeyjna.

W $wietle tego wszystkiego, co zostalo powiedziane, wspolczesni krytycy zga-
dzajg sie, ze fragment Testimonium jest zasadniczo autentyczny w swojej historycznej
relacji o Jezusie, nawet jeéli przed IV wiekiem ulegl chrzescijanskim interpolacjom.
Najwazniejsze, co nas interesuje, to fakt, ze Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela
wymienia trzy postacie wystepujace w Ewangeliach, a mianowicie Jana Chrzciciela,
Jakuba Mniejszego i samego Jezusa, umiejscawiajac dziatalnos¢ i $mier¢ tego ostat-
niego z rak Poncjusza Pitata z powodu donosu 6wczesnych wtadz zydowskich na rok
okoto 30 n.e., pisze Nicolotti®°.

Polski badacz tekstu Testimonium Flavianum, Jan Radozycki, proponuje naste-
pujaca wersje interesujacego nas fragmentu:

W tym czasie stal si¢ (przyczyna nowych zaburzen niejaki) Jezus, czlowiek madry,
jezeli w ogole mozna go nazwac cztowiekiem. Czynit bowiem rzeczy niezwykte i byt
nauczycielem ludzi, ktorzy z radoécia przyjmuja prawde. Zjednat sobie wielu Zydéw,
jak tez Grekéw. On to (uchodzil za niego, lecz nie) byt Chrystusem. A gdy wskutek
doniesienia najznakomitszych u nas mezdéw, Pilat zasadzit go na $mier¢ krzyzowsa,
jego dawni milujgcy go (uczniowie) nie przestali (o nim glosi¢, ze) trzeciego dnia
ukazal im sie znéw jako zywy, co o nim, jak i wiele innych zdumiewajacych rzeczy
przepowiedzieli boscy prorocy. I odtad, az po dzien dzisiejszy, istnieje plemie chrze-

écijan, ktérzy od niego otrzymali te nazwe™’.

3 Por. A. Nicolotti, Giuseppe Flavio...

37 1. Radozycki, Swiadectwo Jézefa Flawiusza o Chrystusie (Testimonium Flavianum — Antiq. 18,
62-63)..., 5. 897; M. Skierkowski, Ucztowieczony Bog..., s. 36-49.
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Pliniusz Mlodszy

Ks. Marek Skierkowski, piszac o rzymskich §wiadectwach na temat Jezusa Chrystusa,
przypomina, ze $w. Justyn (zm. 165) w swojej pierwszej Apologii powolywat sie
na dokumenty pochodzace z okresu rzagdéw Poncjusza Pilata. Rowniez Tertulian
(zm. po 220) twierdzil, ze Pilat, przekonany do chrzescijanstwa, przedstawil cesarzowi
Tyberiuszowi informacje na temat Jezusa®®. Nie mamy jednak dostepu do tych doku-
ment6w. Inaczej jest w przypadku dziet rzymskich historykéw, Tacyta i Swetoniusza,
oraz listu Pliniusza Mlodszego do Trajana. Pliniusz (61-112/113)*, pelniac funkcje
zarzadcy prowingcji Bitynii, napisal okofo roku 112 list do cesarza Trajana, w kto-
rym pisze o istnieniu chrzescijan i swoich watpliwosciach zwigzanych ze sposobem,
w jaki powinien wobec nich postepowac:

Nigdy nie uczestniczylem dotychczas przy prowadzeniu $ledztwa w stosunku
do chrzescijan; dlatego nie wiem, co i w jakim stopniu podlega karze ani jak prze-
prowadzacé takie $ledztwo? Niemalo takze zastanawialem si¢ nad tym, czy stanowi
tu jakas roznice wiek, czy tez niezaleznie od wieku mlodzi nie réznig si¢ niczym
od bardziej dorostych? czy przebacza si¢ tym, ktorzy zalujg swoich czynéw, czy temu,
kto zasadniczo byl chrzescijaninem, nie pomaga to, ze od tej wiary odstapit? czy samo
miano chrzesécijanin - o ile bytby wolny od przestepstw — podlega karze, czy tez
dopiero przestepstwa wynikajace z tego wyznania karze podlegaja. Dotychczas
w stosunku do tych, ktorych przyprowadzano do mnie, jakoby byli chrze$cijanami,
stosowalem taki sposdb postepowania: pytatem ich samych, czy sg chrzescijanami.
Kiedy przyznawali sie do tego, pytalem po raz drugi i po raz trzeci, grozac karg
$mierci. Trwajacych uparcie przy swoim kazatem odprowadza¢ na §mier¢. Nie mia-
tem bowiem watpliwo$ci, Ze nalezy kara up6r i niedajacg si¢ przetamad krnabrnos¢.
Byli znéw inni, ktorych opanowal podobny obted - ale jako obywateli rzymskich
(zrobilem odpowiednig uwage) uwazalem, ze nalezy odesta¢ do Rzymu. Wkrétce,
w tym okresie, kiedy zatatwiano te sprawy, pojawily sie rézne formy oskarzen,

poniewaz przestepstwo to zaczelo sie rozszerzac.

Nastepnie Pliniusz donosi o aresztowaniach podejrzanych o wyznawanie chrze-
$cijanstwa dokonanych na podstawie donosdw i probach, ktérym podejrzani byli pod-
dawani. Chodzilo mianowicie o powtarzanie imion bogéw, skladanie ofiar z kadzidta

3% Por. M. Skierkowski, Problemy i perspektywy wspélczesnych badati..., s. 9.

¥ Por. A. Eckmann, Pliniusz Mlodszy, Caius Plinius Caecilius Secundus Minor, w: Encyklopedia
katolicka, t. XV, Lublin 2011, kol. 820-821.
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i wina przed portretem cesarza i bluznierstwa wypowiadane przeciw Chrystusowi.
Niektdrzy czynili to bez wahania, i ci byli zwalniani, inni

mowili, ze sg chrze$cijanami, i zaraz potem zaprzeczali temu, méwiac, Ze wprawdzie
byli, lecz zerwali z tym, niektorzy — przed trzema laty, inni - ze wczesniej, niektorzy
nawet mowili, ze przed laty dwudziestu. Ci wszyscy uczcili twdj portret, i wizerunki
bogdw, i ztorzeczyli Chrystusowi. Zapewniali za$, ze ich najwieksza wing czy btedem
bylo to, ze mieli zwyczaj z nastaniem dnia, o $wicie, zbiera¢ si¢ i $piewaé na zmiane
piesn ku czci Chrystusa jako boga i ze zwigzali sie przysiega nie co do jakich$ wystep-
kow, lecz ze nie bedg popetniaé kradziezy, rozbojow, cudzoldstwa, ze nie beda sktadaé
falszywej przysiegi, ze nie beda wobec zadajacych zwrotu powierzonej im wlasnosci
zapierac sie, ze jg otrzymali. Po tych obrzedach zazwyczaj rozchodzili sig, po czym
znowu zbierali w celu przyjecia wspdlnego positku, lecz niewinnego; ale - jak moéwili -
zaprzestali to robi¢ po wydaniu przeze mnie edyktu, w ktérym - zgodnie z twoim

zaleceniem — zabronitem wszelkich heterii*°.

Tacyt

Kolejnym autorem przytaczanym przez Jana Pawla II w liscie apostolskim Tertio
Millennio Adveniente jest rzymski historyk Tacyt (ok. 56-120)*!, ktéry okoto roku 112
napisal szesnascie ksigg Annales — Rocznikow, opisujacych historie Imperium Rzym-
skiego od $mierci Augusta (14 rok przed narodzeniem Chrystusa) do $mierci Nerona
(68 rok po narodzeniu Chrystusa)“.

W roku 64 wybuchl pozar Rzymu, o ktérego wywolanie powszechnie oskarzano
cesarza Nerona. Tacyt opisuje, w jaki sposdb Neron staral si¢ poméc ofiarom pozaru

i zdja¢ z siebie podejrzenie o jego wywolanie:

Atoli ani pod wplywem zabiegdw ludzkich, ani darowizn cesarza i ofiar btagalnych
na rzecz bogéw nie ustepowata hanbigca pogloska i nadal wierzono, ze pozar byl
nakazany. Aby ja wiec usung¢, podstawit Neron winowajcéw i dotknat najbardziej
wyszukanymi kazniami tych, ktérych znienawidzono dla ich sromot, a ktérych gmin

chrzeécijanami nazywal. Poczatek tej nazwie dal Chrystus, ktéry za panowania

40" M. Skierkowski, Problemy i perspektywy wspétczesnych badapi..., s. 11-12; L. Winniczuk,
Pliniusz Miodszy w Swietle swoich listow i mow, Warszawa 1987, s. 413-414.

41 Ppor. L. Trzcionkowski, Tacyt, Publius Cornelius Tacitus Caecina, w: Encyklopedia katolicka,
t. XIX, Lublin 2013, kol. 439-440.

2 Por. A. Nicolotti, Cornelio Tacito, http://www.orarel.com/cristianesimo/jesus/fonti/tacito.htm
(dostep: 30.01.2023).
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Tyberiusza skazany zostal na $mier¢ przez prokuratora Poncjusza Pilatusa; a przytlu-
miony na razie zgubny zabobon znowu wybuchnal, nie tylko w Judei, gdzie si¢ to zto
wyleglo, lecz takze w stolicy, dokad wszystko, co potworne albo sromotne, zewszad
naptywa ilicznych znajduje zwolennikéw. Schwytano wigc naprzdd tych, ktérzy
te wiare publicznie wyznawali, potem na podstawie ich zeznan ogromne mndstwo
innych, i udowodniono im nie tyle zbrodni¢ podpalenia, ile nienawi$¢ ku rodzajowi
ludzkiemu. A $mierci ich przydano to uraggowisko, ze okryci skorami dzikich zwie-
rzat gineli rozszarpywani przez psy albo przybici do krzyzéw, [albo przeznaczeni
na pastwe plomieni i] gdy zabraklo dnia, palili si¢ stuzac za nocne pochodnie.
Na to widowisko ofiarowat Neron swoj park i wydat igrzysko w cyrku, gdzie w przebra-
niu woznicy z thumem si¢ mieszat lub na wozie stawat. Stad, chociaz ci ludzie byli winni
i zastugiwali na najsurowsze kary, budzita si¢ ku nim lito$¢, jako ze nie dla pozytku

panstwa, lecz dla zados¢uczynienia okrucienistwu jednego czlowieka byli traceni®’.

Z opisu Tacyta dowiadujemy sie przede wszystkim, ze w tym okresie wspdlnota
chrzescijanska w Rzymie liczyla znaczng liczbe cztonkéw, gdyz ingens multitudo
z pewnoscig oznacza znaczng liczbe. Nastepnie, daje nam réwniez pewien wglad
w to, w jaki sposdb poganski Rzym postrzegal nowg wiare.

Tacyt zauwaza, ze chrzescijanie byli nielubiani przez ludzi z powodu ich nik-
czemnych czynéw, a ich wiara byla godnym potepienia przesadem. Opisuje ich jako
przestepcow zastugujacych na najsurowsze kary, oskarza ich réwniez o nienawi§é¢
do rodzaju ludzkiego.

Chrzescijanstwo byto w oczach pogan superstitio nova, a chrze$cijanie byli moli-
tores rerum novarum, poniewaz wprowadzili kult i sposob zycia catkiem odmienny
od tradycyjnego. Superstitio nie jest juz, w jezyku rzymskim, synonimem religio, ale jest
jej przeciwienstwem; superstitiones to obce lub nowatorskie kulty, ktore nie odpowiadaja
tradycji przodkow (mos maiorum) i nie uzyskaly publicznego uznania, pisze Nicolotti.
Tak wigc od czaséw starozytnych prawo, ktdrego autorstwo zostalo przypisane krélowi
Numie, a o ktérym donosit Cyceron, moéwito: ,,Niech nikt nie ma zadnych nowych
ani obcych bostw wlasnych, ktore nie sg publicznie uznane”. Superstitiones okresla sie
w ten sposob wszystkie kulty orientalne, ktérych nieumiarkowany charakter (immo-
dicus) nie moze nie wzbudza¢ instynktownej nieufnosci w oczach wyksztalconego
Rzymianina. Chrzescijanstwo jest wigc obcym przesagdem, co wigcej, obarczonym
ekscesem wlasciwym kultom orientalnym; jest ,nowym przesadem”, tak ze nie posiada
nawet cechy starozytnosci, ktérg Rzymianie zawsze traktowali z wielkim szacunkiem.

43 Tacyt, Roczniki od zgonu boskiego Augusta, ks. XV, w: Dziefa, t. I, thum. S. Hammer, Warszawa
1957, s. 460-461; por. M. Skierkowski, Problemy i perspektywy wspétczesnych badai..., s. 16-17.
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Wine chrzescijan streszcza wyrazenie ,,nienawi$¢ ku rodzajowi ludzkiemu”.
Stanowili oni odrebng grupe w spoleczenstwie cesarstwa, wyobcowang z zycia
publicznego i wspdlnej religijnosci, ktora byla elementem wiezi spotecznej. Odmowa
wyznawania religii panstwowej byta postrzegana jako akt wywrotowosci politycznej,
podobnie jak sktonno$¢ do odrzucania tradycyjnych zwyczajow i instytucji oraz
alienacji z zycia publicznego.

Nieliczne stowa Tacyta odnoszace si¢ do Jezusa Chrystusa §wiadczg o tym, ze jest
on dobrze poinformowany w tym zakresie, a Zrddlo, z ktérego czerpal, musiato by¢

w tej kwestii niezwykle doktadne, cho¢ nie jest to Nowy Testament**,

Swetoniusz

Ostatnim $wiadkiem istnienia Chrystusa wspomnianym przez papieza jest Swetoniusz
(ok. 70-126)**. W swoim dziele Zywoty dwunastu cezaréw (De vita duodecim Caesarum
libri VIII) napisanym okolo roku 120, w ktérym zawarl dwanascie biografii cesarzy
od Cezara do Domicjana, pozostawia nam dwie wzmianki dotyczace chrzescijan.
Pierwsza z nich znajdujemy w zyciu Klaudiusza (41-54): ,,Zydéw wypedzit z Rzymu
za to, ze bezustannie wichrzyli, podzegani przez Chrestosa”. Najprawdopodobniej
chodzito o dekret Klaudiusza z roku 49/50, o czym pisal rowniez $w. Lukasz w Dzie-
jach Apostolskich 18, 1-2: Pawel ,,Potem opuscit Ateny i przybyt do Koryntu. Znalazt
tam pewnego Zyda, imieniem Akwila, rodem z Pontu, ktéry z zong Pryscylla przybyt
niedawno z Italii, poniewaz Klaudiusz wysiedlit z Rzymu wszystkich Zydéw™®.

Druga wzmianke o chrzescijanach Swetoniusz umieszcza w zywocie Nerona.
Podsumowuje w kilku stowach to, co zostalo juz obszerniej opowiedziane przez Tacyta,
z ktérym zgadza sie, gdy chodzi o oskarzenie chrzescijan o superstitio nova ac malefica:
,Ukarano torturami chrzeécijan, wyznawcéw nowego i zbrodniczego zabobonu™’.

Papiez w liScie apostolskim Tertio Millennio Adveniente nie wspomina o innych
$wiadectwach pozachrzescijaniskich o Chrystusie, ktére s jednak powszechnie przy-
taczane w literaturze teologiczno-fundamentalnej i apologetyczne;j.

4 Por. A. Nicolotti, Cornelio Tacito...; M. Skierkowski, Problemy i perspektywy wspétczesnych
badan...,s. 17.

4 Por. R. Sawa, Swetoniusz, Gaius Suetonius Tranquillus, w: Encyklopedia katolicka, t. XVIII,
Lublin 2013, kol. 1252-1253.

46 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens..., s. 177; M. Skierkowski, Problemy i perspektywy
wspélczesnych badan..., s. 19-20.

47 Por. A. Nicolotti, Cornelio Tacito...; M. Skierkowski, Problemy i perspektywy wspétczesnych
badan..., s. 19.
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Mara bar Serapion

Papiez nie pisze o $wiadectwie Mara bar Serapiona, warto jednak o nim wspomnie¢.
W XIX wieku Anglik Cureton odkryt list syryjskiego filozofa stoickiego Mary
bar Serapiona pochodzacego z Samosaty (dzisiejsza Turcja). Filozof, przebywa-
jac w rzymskim wigzieniu, napisal okoto roku 73 list do swojego syna przebywajacego
w Edessie®,

Pisal on w nim o trzech medrcach, bohaterach niesprawiedliwie potraktowanych
przez swoich wspoétobywateli, za co spotkata ich kara. Wymienia Sokratesa, Pitagorasa

i ,madrego kréla” Zydéw, ktérym najprawdopodobniej byt Jezus:

jakiej korzysci doznali Atenczycy z tego, ze zabili Sokratesa, co zostato im odptacone
kleska glodu i zarazg? Albo mieszkancy wyspy Samos, spaliwszy Pitagorasa, za co ich
caly kraj w jednej chwili zostal przykryty piaskiem? Albo Zydzi z zamordowania
ich madrego krdla, za co wkroétce zostali pozbawieni krolestwa? Albowiem stusznie
pomécil Bog kazdego z tych medrcédw: Atenczycy pomarli z glodu, mieszkancow
Samos pochloneto morze, Zydzi - pozabijani lub wygnani ze swojego krélestwa -
zyja w rozproszeniu. A jednak dzigki Platonowi nie umart Sokrates, dzieki statule

Hery - Pitagoras, dzieki nowym prawom, ktére dat — madry krél*.

Jest (co najmniej) sze$¢ rzeczy, ktore Mara bar Serapion méwi nam o tym madrym
krélu:

Byl Zydem (poniewaz byt ich madrym krélem).

Byt madry.

Byt krélem.

Uchwalal nowe prawa (lub byt nauczycielem).

Zostat zabity przez Zydow.

Zydowskie krélestwo upadto z powodu jego $mierci.

Wiszystkie te okreslenia znajdujg potwierdzenie w Nowym Testamencie™.

48 Por. M. Skierkowski, Problemy i perspektywy wspétczesnych badan..., s. 20-21; 1. Ramelli,
La lettera di Mara bar Serapion: linee introduttive, traduzione e note essenziali, ,,Stylos” 13 (2004),
s. 77-103.

49 Cytat za: H. Seweryniak, Swiadectwo i sens..., s. 164; tenze, Apologia pokolenia JPII..., s. 93;
P. Moskal, Apologia religii katolickiej..., s. 92; por. I. Ramelli, La lettera di Mara bar Serapion...,
s.20-23.

50 por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens..., s. 163-165.
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3. Ewangelie podstawowym zrodlem wiedzy
o Jezusie Chrystusie

Papiez Jan Pawel II, przygotowujac Kosciot do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
zaplanowal trzyletnie bezposrednie przygotowanie ,,od 1997 do 1999 roku. Struktura
ideowa tego trzylecia, skupiona wokot Chrystusa, Syna Bozego, ktory stat sie czlo-
wiekiem, musi mie¢ charakter teologiczny, a cislej trynitarny”, podkreslal w liScie
apostolskim Tertio Millennio Adveniente nr 39.

W kolejnym, 40. punkcie listu Jan Pawet II wyjasnial, Ze:

W pierwszym roku, 1997, tematem refleksji bedzie zatem Chrystus, Stowo Ojca, ktore
stalo sie czlowiekiem za sprawg Ducha Swietego. Nalezy bowiem zwréci¢ uwage
na wybitnie chrystologiczny charakter Jubileuszu, podczas ktérego bedziemy $wie-
towa¢ Wcielenie Syna Bozego, tajemnice zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego.
Ogdlny temat tego roku, proponowany przez wielu Kardynaléw i Biskupow, brzmi:
,Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel Swiata, wczoraj, dzis i na wieki” (por. Hbr 13, 8)
(TMA 40)°.

Lepsze poznanie Jezusa Chrystusa wymaga siegniecia po Pismo Swiete, podkre-
$lal papiez, poniewaz Ewangelie, ,,ktére chociaz sa dokumentami wiary, to jednak
w calym swym przekazie posiadaja warto$¢ rowniez jako $wiadectwa historyczne”
(TMA 5). Dlatego, ,[a]by pozna¢ prawdziwa tozsamos$¢ Chrystusa, chrzescijanie
powinni - szczegdlnie w tym roku - powrécié z odnowionym zapatem do Biblii,
»CZy to przez $wieta Liturgie, przepetniong Bozymi stowami, czy przez pobozna lek-

ture, czy przez odpowiednie do tego instytucje i inne pomoce” (DV 25)” (TMA 40).

Pomocg w zgtebianiu tajemnicy Jezusa Chrystusa powinien by¢ rowniez Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, jako ze sola scriptura nie wystarcza do wlasciwego
zrozumienia Jego osoby>*:

Pierwszy rok bedzie zatem czasem sprzyjajacym ponownemu odkryciu katechezy —
jej pierwotnego sensu i wartosci jako ,nauki Apostotéw” (por. Dz 2, 42) o oso-
bie Jezusa Chrystusa i o Jego tajemnicy zbawienia. Bardzo przydatne bedzie tu
poglebione studium Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktory przedstawia ,wiernie

i w sposob uporzadkowany [...] nauke Pisma Swietego, Tradycji Zyjacej w Kosciele

31 Por. A. Amato, Jezus Chrystus centrum historii zbawienia i Zycia Kosciota, ,,Tertio Millennio
Adveniente”. Komentarz..., s. 139-162.

52 Por. S. Zatwardnicki, Biblia »po katolicku”, czyli dlaczego nie sola Scriptura?, Poznan 2022.
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i autentycznego Magisterium, a takze duchowe dziedzictwo Ojcéw i $wietych Kosciota,
aby umozliwiaé lepsze poznanie chrzescijanskiego misterium i ozywienie wiary Ludu
Bozego” (konstytucja apostolska Fidei depositum) (TMA nr 42).

Papiez zache¢ca réwniez, by wyjasni¢ wiernym bledne poglady na temat osoby Jezusa
Chrystusa: ,Realizm wymaga, by nie zaniedbac takze pouczenia wiernych o btednych
pogladach na temat osoby Chrystusa i wlasciwie naswietli¢ rézne formy sprzeciwu
wobec Niego i wobec Ko$ciota” (TMA 42).

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte nr 17 nn. papiez po raz kolejny
zaprasza do kontemplacji oblicza Jezusa Chrystusa na podstawie nauczania Pisma
Swietego i Tradycji apostolskiej:

Kontemplacja oblicza Chrystusa winna czerpa¢ inspiracje z tego, co mowi o Nim
Pismo Swiete, ktore od pierwszej do ostatniej strony przenikniete jest Jego tajem-
nicg, ukazywang w niejasnym zarysie w Starym Testamencie, a w pelni objawiona
w Nowym, co pozwala §w. Hieronimowi orzec stanowczo, Ze ,nieznajomos¢ Pisma
to nieznajomo$¢ samego Chrystusa”. Zachowujac wiez z Pismem Swietym, otwie-
ramy sie na dziatanie Ducha (por. J 15, 26), z ktérego teksty biblijne biorg poczatek,
a zarazem na swiadectwo Apostotéw (por. ] 15, 27), ktorzy bezposrednio zetkneli sie
z Chrystusem, Stowem zycia, widzieli Go na wlasne oczy, styszeli wlasnymi uszami,
dotykali rekoma (por. 1] 1, 1). Za posrednictwem Apostoléw dotarta do nas ich wizja
wiary potwierdzona przez konkretne §wiadectwo historyczne: §wiadectwo prawdziwe,
ktére Ewangelie - cho¢ poddane zostaly ztozonemu procesowi redakcyjnemu i choé
mialy stuzy¢ przede wszystkim katechezie — przekazujag nam w sposob w petni wia-
rygodny (NMI nr 17).

Papiez w liscie apostolskim Novo Millennio Ineunte potwierdza rowniez histo-
ryczng wiarygodnos$¢ Ewangelii:

Ewangelie bowiem nie chcg uchodzi¢ za wyczerpujaca biografie Jezusa, odpowiadajaca
normom wspoéfczesnych nauk historycznych. Mimo to wylaniajqgce sig z nich oblicze
Nazarejczyka ma solidny fundament historyczny, poniewaz tworzac go, Ewangelisci
starali si¢ gromadzi¢ wiarygodne $§wiadectwa (por. Lk 1, 3) i opiera¢ si¢ na doku-
mentach, ktore poddane zostaly wnikliwemu rozeznaniu Kosciota. Wtasnie z tych
najwczesniejszych $wiadectw zaczerpneli i pod wpltywem o$wiecajacego dziatania
Ducha Swietego pojeli po ludzku zaskakujacg prawde o dziewiczych narodzinach
Jezusa z Maryi, matzonki Jézefa. Od tych, ktérzy znali Go w okresie okolo trzydzie-

stu lat, jakie spedzil w Nazarecie (por. Lk 3, 23), uzyskali wiadomosci o zyciu tego
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»syna ciesli” (Mt 13, 55), ktéry sam stal si¢ ,,cieslg” i ktérego powigzania rodzinne
byly wszystkim wiadome (por. Mk 6, 3). Zdobyli s$wiadectwa o Jego religijnosci,
ktora kazata Mu udawac sie wraz z krewnymi z doroczng pielgrzymka do $wiatyni
jerozolimskiej (por. Lk 2, 41), a przede wszystkim sklaniata do czestego odwiedzania
synagogi w rodzinnym miescie (por. Lk 4, 16).

Wiadomosci staja sie pozniej bogatsze — cho¢ nadal nie skladaja si¢ na systema-
tyczna i szczegdtowa relacje — gdy przechodzimy do okresu dziatalno$ci publicznej,
rozpoczynajacej sie w momencie, kiedy mtody Galilejczyk przyjmuje w Jordanie
chrzest od Jana Chrzciciela, a umocniony $wiadectwem z wysoka i §wiadomoscia,
ze jest ,,synem umitowanym” (Lk 3, 22), zaczyna przepowiada¢ nadejscie Krdlestwa
Bozego, nauczajac o jego zasadach i jego mocy slowami oraz poprzez znaki faski
i milosierdzia. Ewangelie zatem ukazujg Go nam, jak przemierza miasta i wioski,
prowadzac z sobg dwunastu Apostoléw, ktérych sam wybral (por. Mk 3, 13-19),
oraz grupe kobiet, ktore im ustuguja (por. Lk 8, 2-3), i przyciagajac ttumy, ktére Go
szukaja i idg za Nim, chorych, ktorzy pragna zazna¢ Jego uzdrawiajacej mocy, i roz-
mowcow, ktorzy z réznym pozytkiem stuchajg Jego stow.

Ewangeliczna relacja skupia si¢ potem na opisie narastajacego napiecia, jakie wytwa-
rza si¢ miedzy Jezusem a gléwnymi ugrupowaniami religijnymi Jego epoki, az po osta-
teczny konflikt, ktérego dramatyczny epilog dokonuje si¢ na Golgocie. Jest to godzina
ciemnosci, po ktérej wschodzi nowa, promienna jutrzenka nieprzemijajacego dnia.
Koncowe rozdziaty Ewangelii ukazujg zatem Nazarejczyka jako zwyciezce $mierci,
opisuja Jego pusty grob i idg za Nim szlakiem kolejnych objawien, w ktérych ucznio-
wie, najpierw pelni watpliwosci i zdumienia, a potem niewymownej radosci, spo-
tykaja Go zywego i jasniejacego chwala, otrzymuja od Niego dar Ducha Swietego
(por. ] 20, 22) oraz nakaz gloszenia Ewangelii ,wszystkim narodom” (por. Mt 28, 19)
(NMI nr 18).

Historycznos¢ Jezusa Chrystusa zostata potwierdzona przez Jana Pawta II rowniez

w ,tajemnicach $wiatta” zawartych w liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae
ogloszonym 16 pazdziernika 2002 roku:

Rézaniec w formie, jaka przyjeta sie w najbardziej rozpowszechnionej praktyce,
zatwierdzonej przez wladze kos$cielne, wskazuje tylko niektére sposréd tak licznych
tajemnic zycia Chrystusa. Taki wybor podyktowat pierwotny schemat tej modlitwy,
nawiazujacy do liczby 150 Psalmoéw.

Uwazam jednak, ze aby rozwing¢ chrystologiczny wymiar rézanca, stosowne

byloby uzupetnienie, ktére - pozostawione swobodnemu wyborowi jednostek
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i wspolnot — pozwoliloby objac takze tajemnice zZycia publicznego Chrystusa miedzy
chrztem w Jordanie a meka. W tych wlasnie tajemnicach kontemplujemy wazne
aspekty Osoby Chrystusa jako Tego, kto definitywnie objawit Boga. On jest Tym,
ktéry - ogloszony przy chrzcie umitowanym Synem Ojca - zwiastuje nadejscie Kro-
lestwa, $wiadczy o nim swymi czynami, obwieszcza jego wymogi. To w latach zycia
publicznego misterium Chrystusa objawia si¢ ze specjalnego tytutu jako tajemnica
Swiatla: ,,Jak dtugo jestem na $wiecie, jestem $wiatlo$cia $wiata” (J 9, 5).

Aby rézaniec w pelniejszy sposdb mozna bylo nazwac ,,streszczeniem Ewangelii”,
jest zatem stosowne, zeby po przypomnieniu Wcielenia i ukrytego zycia Chrystusa
(tajemnice radosne), a przed zatrzymaniem si¢ nad cierpieniami meki (tajemnice
bolesne) i nad triumfem zmartwychwstania (tajemnice chwalebne) rozwazaé row-
niez pewne momenty Zycia publicznego o szczegdlnej wadze (tajemnice swiatla).
To uzupelnienie o nowe tajemnice, w niczym nie szkodzgc zadnemu z istotnych
aspektow tradycyjnego ukladu tej modlitwy, ma sprawié, ze bedzie ona przezy-
wana w duchowosci chrzescijanskiej z nowym zainteresowaniem jako rzeczywiste
wprowadzenie w glebi¢ Serca Jezusa Chrystusa, oceanu radosci i §wiatta, bolesci

i chwaty™.

Papiez nastepnie wyjasnia, ktore wydarzenia z zZycia publicznego Jezusa Chrystusa
powinny wejs¢ w sklad ,,tajemnic §wiatla”™

Pragnac wskaza¢ wspdlnocie chrzescijanskiej pie¢ znamiennych momentéw — tajem-
nic ,petnych §wiatlosci” - tej fazy zycia Chrystusa, uwazam, ze stusznie mozna by
za nie uzna¢: 1. Jego chrzest w Jordanie; 2. objawienie siebie na weselu w Kanie;
3. gloszenie Krolestwa Bozego i wzywanie do nawrdcenia; 4. przemienienie na gorze
Tabor; 5. ustanowienie Eucharystii, bedacej sakramentalnym wyrazem misterium
paschalnego (RVM nr 21)**.

Jakie znaczenie dla zrozumienia Chrystusa i naszego zycia chrze$cijanskiego
maja nowe tajemnice réozancowe?

Po pierwsze, Tajemnice Swiatla pozwalaja wej$¢ glebiej nie tylko w niektére
wydarzenia z ziemskiego Zycia Jezusa, ale odnoszg si¢ rowniez do najwazniejszych
momentdéw w ziemskim zyciu chrzeécijanina, a mianowicie do przyjmowania przez
niego sakramentéw. Chrzest Chrystusa w Jordanie przypomina nam o naszym
odrodzeniu w Chrystusie. Cud w Kanie przypomina o sakramencie matzenstwa.

53 Jan Pawel II, Rosarium Virginis Mariae (16 pazdziernika 2002), nr 19.
> Por. L.Krdl, Teologia rézancowych tajemnic swiatla, ,Studia Wloclawskie” 6 (2003), s. 274-285.
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Chrystusowe gloszenie Krélestwa i wezwanie do nawrdcenia przywodzg na mysl trzy
sakramenty: bierzmowanie, ktdre umacnia do dawania swiadectwa Ewangelii; sakra-
ment pojednania, ktory nastepuje po nawrdceniu; oraz namaszczenie chorych, ktérego
Apostotowie udzielili podczas swojej pierwszej misji gloszenia Ewangelii (Mk 6, 13).
Ustanowienie Eucharystii przypomina nam nie tylko o Eucharystii, ale takze o sakra-
mencie §wiecen, ktory Chrystus ustanowit w czasie Ostatniej Wieczerzy. Tajemnica
Przemienienia podsumowuje wszystkie siedem sakramentow, poniewaz majg one
na celu przemienienie nas przez taske do wiecznej chwaly.

Po drugie, Tajemnice Swiatla s3 odpowiedzig na zaprzeczanie przez tzw. racjo-
nalistow istnieniu Jezusa i Jego cudom. Potwierdzaja one najwazniejsze wydarze-
nia ziemskiej postugi naszego Pana - objawienie Jego boskiego synostwa podczas
chrztu, Jego boskiej mocy w pierwszym z Jego znakéw, Jego panowanie w gloszeniu
Krélestwa, Jego przyszla chwale w Przemienieniu i Jego Rzeczywistag Obecnos¢
w Sakramencie Oltarza™.

4. Zakonczenie

Swiety Jan Pawel II od poczatku swego pontyfikatu przygotowywal Kosciét do
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, w ktérym Kosciot katolicki uroczyscie wspomniat
narodziny Zbawiciela §wiata, wejscie w histori¢ Boskiego Logosu®®.

W swoich dokumentach, poczgwszy od pierwszej encykliki Redemptor homi-
nis, papiez przypominat o zblizajacym sie wydarzeniu roku 2000 i jego wymiarze
historycznym i teologicznym. W swoim nauczaniu podkreslal, Ze Syn Bozy rzeczy-
wiscie stal si¢ cztowiekiem, narodzit si¢, umart i zmartwychwstal. Ziemski wymiar
Jego dzialalnosci papiez podkreslit w Tajemnicach Swiatta dodanych do modlitwy
rozancowe;.

Papiez, przypominajac o historycznym istnieniu Jezusa Chrystusa, odpowiadat
na falszywa narracje zaprzeczajaca Jego istnieniu, ktora byla wspierana zaréwno
przez ideologie marksistowska, jak i niektore wspodlczesne kierunki nauk biblijnych,
ktore wprowadzaly rozrdznienie i przepasé¢ pomiedzy ,Jezusem historii” a ,,Chry-
stusem wiary”, podwazaly historyczna wiarygodno$¢ Ewangelii lub redukowaly

> Por. B. Knapke, Disputed Question: The Luminous Mysteries?, https://www.dominicanajournal.
org/disputed-question-the-luminous-mysteries/ (dostep: 19.06.2024).

3% Por. J. Stefaniski, Wielki Jubileusz Roku 2000 w perspektywie historyczno-liturgicznej, ,Semi-
nare” 16 (2000), s. 23-33.
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Osobe Jezusa Chrystusa jedynie do poziomu cztowieka, odmawiajac Mu natury
boskiej”’.

Niewatpliwa zastugg Jana Pawta II jest przywolywanie dowodéw na istnienie
Jezusa zaréwno ze strony historykéw zydowskich, jak i rzymskich, takich jak Jozef
Flawiusz, Swetoniusz i inni, oraz podkreslania znaczenia Ewangelii jako podstawowego
zrédla wiedzy o Jezusie Chrystusie. Ogromng pomocg w ksztaltowaniu wlasciwego
obrazu Jezusa Chrystusa jest Katechizm Kosciota Katolickiego, ktorego chrystologia
odpowiada na pytania stawiane przez wspolczesnego cztowieka o Osobe i dzielo
zbawcze Jezusa z Nazaretu.

57 Por. J. Kudasiewicz, Geneza zagadnienia ,Jezus historii a Chrystus wiary”, w: J. Kudasiewicz,
H. Witczyk, Jezus i Ewangelie w ogniu dyskusji. Od H. Reimarusa do T. Polaka, Kielce 2011, s. 9-20.
Autor wskazuje na trzy etapy rozwoju tego zagadnienia: okres przedbultmannowski, okres Bult-
manna i szkoty historii form oraz okres Third Quest; S. Pié-Ninot, La teologia fondamentale.
»Rendere ragione della speranza” (1 Pt 3,15), Brescia 2002, s. 321-369.






Rozdzial 11

Jezus Chrystus Redemptor hominis —
Odkupiciel czlowieka

Richard A. Spinello w swoim komentarzu do encyklik Jana Pawla II zauwaza, Ze pod-
stawowym problemem wspolczesnej i postmodernistycznej kultury jest to, ze czto-
wiek nie rozumie juz samego siebie. Swiadom tego problemu byl Jan Pawet II, ktéry
podkreslal w swojej pierwszej encyklice, ze konieczne jest przypomnienie ,,prawdy
o czlowieku” w $wietle Jezusa Chrystusa (RH 13). We wszystkich czternastu ency-
klikach papiez wyjadnia, ze wspolczesny czlowiek stracit z oczu Stwdrce, dajac sie
uwies$¢ przekonaniu, ze sam stanowi centrum wszechéwiata. Falszywe obietnice
skladane przez takich filozoféw, jak Karol Marks, Zygmunt Freud czy Jean Paul
Sartre, ktérzy obiecywali doczesng rozkosz poprzez przyjemno$é, nieskrepowang
wolnos¢ lub egalitarng utopie, nie spelnily sie, a jedynie wzmocnity poczucie pustki.
Na przekér propozycjom marksizmu, strukturalizmu, ateistycznych idei postoswie-
ceniowych Jan Pawel II zaproponowal antropologie, ktdra byta nowa, a jednoczesnie
w cigglosci z calg doktryng chrzescijansky. Zwiastunem tej alternatywnej wobec
dominujacej mody antropologii byta pierwsza encyklika Redemptor hominis. Jest ona
teologiczng preambuly dla ,,nowej antropologii”, ktora wyrasta z filozoficznej gleby
obecnej w pismach Karola Wojtyly sprzed wyboru na Stolice Piotrowg. Antropo-
logia ta rozwijana jest w kolejnych encyklikach, ktére daja nam calosciowy obraz
osoby ludzkie;j™®.

% Por. R.A. Spinello, The Encyclicals of John Paul II. An Introduction and Commentary, Lanham,
MD 2012, s. X.
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1. ,,Otworzcie drzwi Chrystusowi”: chrystologia
antropologiczna - antropologia chrystologiczna

Pierwsza encyklika Jana Pawla II Redemptor hominis doczekata si¢ wielu komenta-
rzy polskich teologéw™. Wynikalo to z jej programowego charakteru, ale réwniez
z nowosci, jakg ze sobg niosla. Wielu odczytywalo ja jako dokument o charakterze
antropocentrycznym, jednak papiez juz w tytule encykliki wskazat na wtasciwe
jej rozumienie: w centrum dokumentu jest Odkupiciel cztowieka, Jezus Chrystus,
a nastepnie konkretny cztowiek potrzebujacy zbawienia®.

Postawienie Osoby Jezusa Chrystusa w centrum nauczania Jana Pawla Il mozna
bylo dostrzec nie tylko w jego homilii podczas Mszy $w. inaugurujacej pontyfikat,
ale réwniez na kilka miesiecy przed publikacja encykliki Redemptor hominis, mia-
nowicie podczas podrézy do Meksyku, w czasie ktorej 28 stycznia 1979 roku papiez
wyglosil niezwykle wazne przeméwienie do biskupéw zgromadzonych w Puebla
de los Angeles na III Konferencji Generalnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej ,,Ewan-
gelizacja w terazniejszosci i przysztosci Ameryki Lacinskiej™'. Celem konferencji
byto nadanie Kosciolowi nowego impulsu, wychodzac od adhortacji apostolskiej

Evangelium nuntiandi Pawta VI®%,

* Mozna wymieni¢ komentarze do encykliki naukowcéw z przynajmniej trzech osrodkéw: Kra-
kowa, Lublina i Wroclawia, por. Jan Pawel I1, ,, Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Krakow 1980
z artykulami takich autordéw, jak S. Grzybek, J. Chmiel, A. Nossol, M. Jaworski, F. Dylus, S. Nowak;
Jan Pawel I1, ,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Lublin 1982, z tekstami S. Kaminskiego,
7. Zdybickiej, A. Nossola, W. Hryniewicza i S. Nagiego; Jan Pawel II, Encyklika Redemptor
hominis, Wroctaw 1994.

0 Por. Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, nr 1: ,Idac za nauka Soboru Watykanskiego IT
i odpowiadajac na szczegdlng potrzebe czasow, w ktorych zyjemy, poswigcitem encyklike Redemp-
tor hominis prawdzie o czlowieku, ktora w pelni i do konca odstania sie w Chrystusie”; G. Barth,
Elementy hermeneutyki chrystologicznej w encyklice ,Redemptor hominis”, ,,Roczniki Teologii Dog-
matycznej” 1(2009), s. 46-47, 53-54; M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawla I1. Studium
na podstawie encyklik i adhortacji, Lublin 2013, s. 132: ,,Juz pierwsze zdanie encykliki: «Odkupiciel
czlowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech$wiata i historii»... odstania jednoznacznie per-
sonalistyczny i zarazem chrystocentryczny charakter mysli Jana Pawta II. Jest tam bowiem mowa
nie o odkupieniu ludzkosci w ogole (Redemptor hominum — odkupiciel ludzi), a wigc cztowieka in
abstracto, lecz o odkupieniu konkretnych ludzi w ich historyczno-spotecznych uwarunkowaniach
(Redemptor hominis - Odkupiciel czlowieka)”. Autor z jednej strony podkresla, ze Redemptor
hoministo ,encyklika o cztowieku”, z drugiej za$ pisze, ze antropologia encykliki jest gleboko osa-
dzona w chrystocentryzmie i teocentryzmie i ta synteza stanowi istotng nowos¢ encykliki (s. 136).

1 Por. L.F. Mateo-Seco, Cristo, Redentor del hombre (Andlisis de la cristologia contenida en la «trilo-
gla trinitaria» de Juan Pablo II), ,,Scripta Theologica” 2-3 (1988), s. 524-525.

62 Por. J. Bujak, Poboznos¢ ludowa jako kontekst mariologii J.M. Bergoglio/Franciszka, ,Studia
Nauk Teologicznych” 15 (2020), s. 123-124.
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W swoim przemoéwieniu inaugurujacym III Konferencje CELAM Jan Pawet II
moéwit do biskupow Ameryki Lacinskiej: ,,Od was, pasterzy, wierni waszych krajow
spodziewajg si¢ i zadaja przede wszystkim pilnego i gorliwego przekazywania im
prawdy o Jezusie Chrystusie. Prawda ta stanowi centrum ewangelizacji i jej istotna
tre$¢™*. Papiez odnidst sie rowniez do ,nowego odczytania Ewangelii”, ktore w rze-
czywistos$ci polega na pomijaniu prawdy o béstwie Chrystusa i przedstawianiu Go jako
dzialacza politycznego zaangazowanego w walke klas. Taki obraz jednak nie zgadza sie
z katechezg Kosciota®*. Papiez przypomnial biskupom, ze wobec btednych antropo-
logii wynikajacych z humanizmu ateistycznego nalezy glosi¢ prawde o czlowieku,
ktdry jest obrazem Boga. Wlasnie z tego rodzaju antropologii wynika postawa obrony
i promocji godnosci cztowieka, ktéra powinni odznaczaé sie pasterze®.

Tak wigc przeméwienie w Puebla de los Angeles zawierato w sobie juz najwazniej-
sze tresci rozwiniete w encyklice Redemptor hominis, ktére koncentruja si¢ na Jezusie
Chrystusie - jedynym Odkupicielu i na czlowieku, ktérego nie mozna zrozumieé
bez Chrystusa (por. Redemptor hominis nr 8).

Hiszpanski teolog Antonio Aranda wskazywal na istnienie $cistego zwigzku
pomiedzy chrystologia i antropologia nie tylko w Redemptor hominis, ale we wszyst-

kich czternastu encyklikach Jana Pawta IT%

i mozna doda¢ - w calym jego nauczaniu.
Ten sposob myslenia i spojrzenia na cztowieka ma oczywiscie swoje korzenie w for-
macji duchowo-intelektualnej Karola Wojtyty/Jana Pawla I, do ktérej nalezy mysl
tomistyczna poznawana w czasie studiow seminaryjnych w Krakowie i doktoranckich
w Rzymie, rozumienie wiary w dzielach $w. Jana od Krzyza, filozofia fenomenologiczna

w my$li Maxa Schelera, personalizm® i Sob6r Watykanski I1, a zwlaszcza konstytucja

8 Jan Pawet I1, Przeméwienie inaugurujgce III Konferencje Generalng Episkopatu Ameryki
Lacinskiej wygloszone w auli Wyzszego Seminarium Duchownego w Puebla de los Angeles.
Miec odwage prorokow i ewangeliczng roztropnos¢ pasterzy, w: tenze, Nauczanie papieskie 11, 1 rok
1979 (styczen—czerwiec), Poznan: Pallottinum 1990, s. 84; por. K. Kapron, 50 lat soborowej odnowy
w Kosciele Ameryki Laciniskiej, w: Studia Soborowe, t. 2, cz. 2: Historia i recepcja Vaticanum II,
red. M. Biatkowski, Torun-Lo$: GroupMedia 2015, s. 591-593.

54 Por. Jan Pawel II, Przemdwienie inaugurujgce III Konferencje Generalng Episkopatu Ameryki
Laciniskiej..., s. 85.

% Por. Jan Pawel I, tamze, s. 89, 91-94.

% Por. A. Aranda, La unidad entre cristologia y antropologia en Juan Pablo II. Un andlisis del
tema en sus catorce enciclicas, ,,Scripta Theologica” 1 (2007), s. 37.

87 Por. Z. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o czlowieku zbawionym, w: Jan Pawel I1,
~Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 116-118: elementy personalizmu
Karola Wojtyly sa dostepne poznaniu ,opartym na ludzkim do$wiadczeniu bez odwolywania sie
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o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, przy ktdrej powstaniu biskup
Wojtyta pracowal wraz z innymi teologami®®,

W najwazniejszych tekstach papieskich metafizyka, fenomenologia, mistycyzm
i objawienie tgczg sie w spojna catos¢, uktadajaca sie w klucz do rozwiklania tajemnicy
ludzkiej osoby. W encyklice Fides et ratio nr 44 papiez nazywa $§w. Tomasza ,aposto-
tem prawdy”, ale tytul ten z pewnoscig nalezy si¢ rowniez samemu Janowi Pawtowi II
ze wzgledu na jego trud ukazywania integralnej antropologii, podkresla Richard
Spinello®.

2. Konstytucja o Kosciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes

Jest to najdluzszy i najdtuzej dyskutowany dokument soborowy, zwany poczgtkowo
schematem XIII. Prace nad konstytucja rozpoczely sie w lutym 1963 roku’’. Dysku-
sje nad projektem zapoczatkowano podczas trzeciej sesji soboru, 20 pazdziernika

do Objawienia. Stad ich charakter uniwersalny i przeciwstawiajacy si¢ juz na plaszczyznie natu-
ralnej wielu wspdlczesnym wizjom czlowieka, ktore niewlasciwie odczytujg prawde o cztowieku,
nie uwzgledniajac transcendencji osoby ludzkiej w stosunku do §wiata natury i spolecznosci,
zagrazajg jej autonomii i tworza wspolczesna cywilizacje i kulture, ktéra doprowadzita do wielkich
zagrozen dla samego czlowieka przez prymat techniki nad etyka, ksztaltowanie postawy konsump-
cyjnej, przez podporzadkowanie cztowieka wtasnym celom spoteczno$ci, a wiec przez instrumen-
talizowanie osoby ludzkiej, ktéra ze swej natury domaga sie, by byla wtasciwym celem dziatania,
a nie narzedziem - §rodkiem do osiggniecia jakichs innych celéw”. Na humanizmy, ktére zagubity
najwazniejszy, transcendentny wymiar czlowieka, Jan Pawel II ,,odpowiada humanizmem, ktory
nie tylko nie wyklucza Boga, ale ktdry jedynie przez Chrystusa jest zagwarantowany i w ktérym
Chrystus stanowi jedyng droge prowadzaca do pelnego rozwoju czlowieka, do jego petnego
wyzwolenia”; R. Skrzypczak, Personalista na soborze. Karola Wojtyly klucz do odczytania i realizacji
Vaticanum I, w: Karol Wojtyta - Jan Pawet II cztowiek Soboru Watykatiskiego II. W 60. rocznice
inauguracji obrad, red. M. Biatkowski, Torun 2023, s. 84-87. Na s. 84 czytamy: ,,Podejécie perso-
nalistyczne — w przekonaniu Wojtyly - stanowi jeden z uprzywilejowanych horyzontéw myslenia
o chrzescijanskich tajemnicach” R.A. Spinello, The Encyclicals of John Paul II..., s. 10-17. Spinello
uwaza, ze chociaz Wojtyla ostatecznie odrzucil mozliwo$¢ zbudowania etyki na podstawie mysli
Maxa Schelera z powodu jej subiektywizmu, zawdzigcza mu przynajmniej trzy idee, ktdre beda
obecne w calym jego pozniejszym zyciu intelektualnym: akcent postawiony na osobg; osoba
doswiadcza siebie w dzialaniu; metoda fenomenologiczna w wyjasnianiu tajemnicy osoby ludzkie;j.
58 Por. F. Dylus, Antropologia encykliki Jana Pawta I ,Redemptor hominis”, w: ,Redemptor hominis”.
Tekst i komentarze, Krakow 1980, s. 138; R. Skrzypczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykanskim II.
Zbior wystgpien, Krakow 2020, gdzie od s. 87 nn. mamy relacj¢ ze spotkania Komisji pracujacej
nad tekstem Gaudium et spes w Aricci; na s. 286-309 autor zawarl wypowiedzi biskupa Wojtyly
w imieniu episkopatu Polski na temat schematu dokumentu o Ko$ciele w §wiecie wspolczesnym.

% Por. R.A. Spinello, The Encyclicals of John Paul II..., s. X1.
70 Por. G. Caprile, Il Concilio Vaticano IL. Terzo periodo 1964-1965, vol. IV, Roma 1966, s. 242-243.
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1964 roku, i trwata do 10 listopada, czyli od 105. do 119. kongregacji generalnej’".
W okresie pomiedzy trzecig a czwartg i ostatnig sesjg soboru (31 stycznia — 6 lutego
1965 roku) w Ariccia niedaleko Rzymu spotkali si¢ cztonkowie Centralnej Podko-
misji Redakcyjnej, ktérych zadaniem bylo opracowanie tekstu przysziej konstytucji.
Karol Wojtyla i Jean Daniélou mieli za zadanie przygotowac rozdzial antropolo-
giczny przyszlej konstytucji duszpasterskiej, ktory poprzedzalby czes¢ doktrynalna.
Opracowali go, wprowadzajac tematy, ktore byly mniej obecne w poprzednich sche-
matach dokumentu, takie jak na przykiad obraz Boga w czlowieku i §wiadomos¢
moralna osoby ludzkiej”2.

Z okazji trzydziestej rocznicy uchwalenia konstytucji o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym, 8 listopada 1995 roku, papiez powiedziat:

W istocie musze wyznadl, ze Gaudium et spes jest mi szczegélnie droga, nie tylko
ze wzgledu na tematyke, jaka podejmuje, ale réwniez na bezposredni udziat,
jaki dane mi bylo mie¢ w jej opracowaniu. Jako miody biskup z Krakowa bylem
bowiem czlonkiem podkomisji ustanowionej w celu rozwazenia ,znakow czasu”,
za$ od listopada 1964 r. powotany zostalem w skiad centralnej podkomisji, ktéra
miata sie zaja¢ redakeja tekstu. Wiasnie bezposrednia znajomos¢ genezy Gaudium
et spes pozwolila mi w petni doceni¢ jej proroczg warto$¢ i w duzej mierze podjac jej
tematyke w moim nauczaniu, poczynajac od pierwszej encykliki Redemptor hominis.
Zawierajac w niej dziedzictwo soborowej konstytucji, chcialem raz jeszcze potwierdzié,
zenaturai przeznaczenie ludzkosci i $wiata nie mogg zosta¢ w petni ukazane inaczej,

jak tylko w $wietle Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego”.

George Weigel w artykule Ocalié ,,Gaudium et spes”. Nowy humanizm Jana Pawta I
podkresla, ze z perspektywy lat dokument O Kosciele w Swiecie wspotczesnym jawi sie
jako fotografia Kosciola i §wiata w momencie powstawania konstytucji, dzi§ nato-
miast wigkszo$¢ jego wypowiedzi jest juz nieaktualnych i przestarzatych. To co jest
wcigz aktualne, to antropologia Gaudium et spes, proba zrozumienia kondycji czto-
wieka’. Za gtéwne wyzwanie i zagrozenie ojcowie soborowi uznali marksizm

I Por. tamze, s. 245-369; J. Bujak, Sobér Watykatiski II i jego reformy w swietle hermeneutyki
cigglosci, Szczecin 2013, s. 80-81.

72 Por. A. Aranda, La unidad entre cristologia y antropologia en Juan Pablo II..., s. 53-54.

73 Jan Pawel I, Soborowa konstytucja ,,Gaudium et spes” po 30 latach, ,LOsservatore Romano”
1 (1996), s. 40; por. A. Aranda, La unidad entre cristologia y antropologia en Juan Pablo II...,
s. 52-53.

7 Por. G. Weigel, Ocali¢,,Gaudium et spes”. Nowy humanizm Jana Pawta II, ,,Ethos” 4 (2012), s. 55.
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i egzystencjalizm Sartre’a, jednak dzi$, jak uwaza Weigel, najwigkszym problemem
jest utylitaryzm Jeremy’ego Benthama i jego zwolennikéw. Dokument nie wspomina
o feminizmie, aborcji i ruchu gejowskim, transhumanizmie i innych zjawiskach,
ktore dzi$ sg czyms powszechnym. Gaudium et spes bierze pod uwage problem przelud-
nienia, podczas gdy dzi$ widzimy, ze gléwnym problemem jest brak zastepowalnosci
pokolen w Europie i innych krajach Zachodu. Rok 1968 i ,zmiana paradygmatu”,
jaka nastgpila w wyniku rewolucji studenckiej na Zachodzie, wykazat krétkowzrocz-
no$¢ analizy sytuacji ,wspdlczesnego swiata” zawartej w konstytucji o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym”>.

Karol Wojtyla byt przekonany, ze ,,[t]ym, czego potrzebuje $wiat wspolczesny [...],
jest integralna wizja osoby ludzkiej, szlachetniejsza i bardziej calosciowa niz inne
sposoby rozumienia cztowieka, ktére wowczas proponowano”™®. Jako biskup pomoc-
niczy Krakowa Wojtyla dal temu wyraz w propozycjach tematow, ktdre wedtug niego
nalezaloby poruszy¢ na Soborze:

1) relacja Boga do kazdego czlowieka;

2) natura KoSciota;

3) $wieccy w Kosciele;

4) formacja duchownych;

5) celibat duchownych;

6) formacja seminaryjna;

7) reforma zycia zakonnego;

8) kwestia jezyka tacinskiego w liturgii;

9) aktualizacja Kodeksu Prawa Kanonicznego”’.

Wedlug Weigla z propozycji biskupa Karola Wojtyly wynikato, ze

kluczowym tematem w tych czasach jest osoba ludzka: istota wyjatkowa, zyjaca
w $wiecie materialnym, ale majaca glebokie tesknoty duchowe, bedaca tajem-
nicg dla siebie samej i dla drugich, stworzenie, ktérego godnos¢ wyplywa z zycia
wewnetrznego, naznaczonego obrazem i podobienstwem Bozym. Swiat chce ustyszeé,
co Kosciot ma do powiedzenia o osobie ludzkiej i ludzkiej kondycji, zwtaszcza
w $wietle innych propozycji - ,,naukowych, pozytywistycznych, dialektycznych” -

ktére uwazajg sie za humanistyczne i przedstawiajg siebie jako drogi wyzwolenia’®.

75 Por. tamze, s. 57-59; J. Bujak, Sobor Watykatiski II..., s. 126-142.
7 G. Weigel, Ocali¢ ,Gaudium et spes”..., s. 63.

7 Por. R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze Watykatiskim II..., Warszawa 2011, s. 57-58,
375-369.

8 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, Krakow 2005, s. 205-206.
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Jak bowiem wyttumaczy¢ w swietle idei humanistycznych ,,rzezni¢” pierwszej i drugiej
wojny $wiatowej, obozy koncentracyjne i gulagi? ,, Innymi stowy bp Karol Wojtyta
proponowal, by caly projekt Soboru Watykanskiego II osnu¢ wlasnie wokdt kwestii
antropologicznej™”’.

Na Sobdr Watykanski IT biskup Karol Wojtyla przyjezdza jako personalista,
ktory stara si¢ potaczy¢ antropologie §w. Tomasza z Akwinu, $w. Jana od Krzyza
z fenomenologicznym spojrzeniem na cztowieka Maxa Schelera®. Podczas trwania
soboru uczy sie rowniez od innych, m.in. od Henri de Lubaca spojrzenia na czto-
wieka z perspektywy biblijnej i patrystycznej, jako stworzonego na obraz Boga -
imago Dei.

Ojcowie soborowi zauwazyli, jak wazne jest spojrzenie na czlowieka w perspekty-
wie obrazu Boga. W konstytucji Gaudium et spes w ten wlasnie sposdb zdefiniowali
osobe ludzka, stwierdzajac, ze doktryna imago Dei jest fundamentem antropologii
chrzescijanskiej®'. Rozpatrujgc dokument jako calo$é, mozna zauwazy¢, ze jednym
z jego filaréw jest spojrzenie na osobe ludzka w $wietle Osoby Jezusa Chrystusa,
lub, innymi stowy, antropologia chrystocentryczna. To ukierunkowanie jest szcze-
gélnie widoczne w réznych fragmentach Konstytucji, takich jak nr. 10, 22, 24, 32,
38-39,40-411i 45, ktore beda bardzo obecne w posoborowym Magisterium. W Chry-
stusie, podkresla Gaudium et spes, lezy klucz, centrum i cel calej ludzkiej historii;
tylko On w pelni objawia czlowieka samemu czlowiekowi i odkrywa wzniostos¢ jego
powolania®?,

Ojcowie soborowi najpetniej przedstawili swoje nauczanie na temat czlowieka
jako imago Dei i imago w Gaudium et spes nr. 121 22.

W Gaudium et spes nr 12 czytamy:

Pismo Swiete uczy bowiem, ze czlowiek zostat stworzony ,,na obraz Bozy”, zdolny
do poznania i mitowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich
stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwat si¢ nimi, dajac chwate Bogu. ,Czym

jest czlowiek, ze o nim pamietasz? i czymze syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?

7 Tenze, Ocali¢ ,Gaudium et spes”...,s. 64.
80 7. Bujak, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej i teologicznej, Szczecin 2022, s. 175-176.

81 Por. tenze, Wybrane aspekty antropologii teologicznej konstytucji o Kosciele wspétczesnym
»Gaudium et spes” 22 Soboru Watykatiskiego 11, ,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie” 16 (2011), s. 19;
M. Flick, Z. Alszeghy, Fondamenti di una antropologia teologica, Firenze 1982, s. 67.

82 Por. A. Aranda, La unidad entre cristologia y antropologia en Juan Pablo II..., s. 55; F. Brancaccio,
Antropologia di Comunione. Lattualita della Gaudium et Spes, Soveria Mannelli 2006, s. 11: ,,Dzis,
ponad 40 lat po Soborze, istnieje tendencja do rozpoznawania w jego antropologii najcenniejszego
dziedzictwa pozostawionego nam przez Gaudium et spes”.
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Uczynile$ go niewiele mniejszym od anioléw, chwalg i czcig go uwienczyles i obdarzy-
te$ go wladzg nad dzietami ragk Twoich. Polozyle$ wszystko pod jego stopy” (Ps 8, 5-7).
Lecz Bog nie stworzyl cztowieka samotnym: gdyz od poczatku ,mezczyzng i nie-
wiastg stworzyl ich” (Rdz 1, 27); a zespolenie ich stanowi pierwsza forme wspdlnoty
o0s6b. Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istota spotecznag, totez bez stosun-
kéw z innymi ludZzmi nie moze ani zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnien. Bog przeto,
jak znowu czytamy na $wietych Kartach, widzial ,wszystko, co uczynil, a byto bardzo
dobre” (Rz 1, 31)”.

Wychodzac od stworzenia na obraz Boga, dokument zamierza umotywowac
godno$¢ cztowieka, wydobywajac z samego obrazu istotne cechy jego istoty, ktore
zostaty tu ledwie naszkicowane: zdolno$¢ do poznania i kochania, panowanie nad
stworzeniem, zycie we wspdlnocie i relacji. Typowe relacje miedzyludzkie sg definio-
wane jako ,,obraz” wobec Boga, jako ,,panowanie” wobec stworzenia, jako ,,komunia”
wobec innych 0s6b. W projekcie stworzenia relacje migedzyludzkie zbiegaja si¢ zatem
w celu urzeczywistnienia wielkiego dzieta kosmicznej harmonii, w ktérym kazda
stworzona rzecz jest $cisle powigzana z innymi, zgodnie ze specyfika wtasnego bytu
i funkgcji. Konieczne jest zatem sprecyzowanie, w jaki sposob GS odczytuje byt czto-
wieka w kontekscie stworzonej harmonii (GS 12): jaka jest wi¢z cztowieka z innymi
i jak ta relacyjnos¢ wptywa na okreslenie i realizacje jego specyficznego bytu na obraz
samego siebie, w realizacji jego specyficznego bytu na obraz Boga®”.

Dla Karola Wojtyly/Jana Pawta II kluczowym tekstem byl jednak fragment
z 22. punktu konstytucji, ktéry najpelniej wyraza soborowg antropologie w $wietle
chrystologii:

Tajemnica czlowieka wyjaénia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego.
Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byl figura przysztego, mianowicie Chry-
stusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego
milo$ci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powolanie [...]. Ten, ktory jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15;
por. 2 Kor 4, 4), jest cztowiekiem doskonalym, ktéry przywroécit synom Adama
podobienstwo Boze, znieksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim
przybrana natura nie ulega zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona
réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie

swoje zjednoczyl si¢ jako$ z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi r¢koma pracowat,

83 Por. F. Brancaccio, Antropologia di Comunione..., s. 41-42.
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ludzkim mys$lal umystem, ludzka dziatal wola, ludzkim sercem kochal, urodzony
z Maryi Dziewicy, stal sie prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny
oprécz grzechu™?,

Fragment ten na tle innych tekstow soborowych wystepuje najczesciej w tekstach
i przemowieniach papieskich.

Wplyw myslenia soborowego na osobe ludzka widaé w gléwnym dziele filozoficz-
nym Karola Wojtyly Osoba i czyn, ktére ukazalo si¢ w 1969 roku, zauwaza Antonio
Aranda. Ksigzka powstala w zasadniczych zarysach podczas soboru i jako préba
przedstawienia, z perspektywy analizy filozoficznej, koncepcji cztowieka obecnej
w dokumentach soborowych. Soborowa doktryna antropologiczna jest niewatpli-
wie kluczowym czynnikiem w dojrzewaniu mysli Wojtyly na temat godnosci osoby
ludzkiej, uznania jej obiektywnej wartosci, wielkosci jej wolnosci i jej osobowego
odniesienia do prawdy®.

Drugim waznym dzielem napisanym jako komentarz do dokumentéw sobo-
rowych byta ksigzka U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, ktéra
ujrzala $wiatto dzienne w roku 1972. W obu tych dzielach obecne byly tematy,
ktore po wyborze na Stolice Piotrowa Jan Pawet II przekazywal w swoim nauczaniu:
wielkos¢ i godno$¢ osoby ludzkiej jako obrazu Boga, prawda i wolnos¢, osoba jako
dar, obrona rodziny jako zwigzku oséb i fundamentu spoteczenstwa, ksztaltowa-
nie chrze$cijanskiego sumienia i postaw, ktdre rzutuja na spoleczenstwo zawsze
w swietle tajemnicy Odkupiciela, ku ktéremu pragnal skierowa¢ spojrzenie Kosciofa
i $wiata®.

Temat jednosci chrystologii i antropologii wybrzmial po raz pierwszy w pelni
w nauczaniu Jana Pawla IT w jego pierwszej encyklice Redemptor hominis, poniewaz
tylko Chrystus, czynigc sie cztowiekiem i jednoczac sie¢ w pewien sposéb z kazdym
cztowiekiem, w petni objawil tajemnice czlowieka. Nie jest to oczywiscie samowy-
starczalny antropocentryzm, ale wizja czlowieka radykalnie otwartego na to, co naj-
wyzsze: antropocentryzm, ktory zaczyna si¢ od stwierdzenia, ze mozna zrozumiec,
kim jest czlowiek, tylko patrzac na Jezusa Chrystusa, w ktérym ludzkie stworzenie,
stworzone na obraz Boga, w pelni si¢ urzeczywistnia®.

84 Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1988, s. 60-65;
Jan Pawel II, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Warszawa 2007,
s. 122-123, 141-147.

8 Por. A. Aranda, La unidad entre cristologia y antropologiaen Juan Pablo II..., s. 57.
86 Por. tamze, s. 62.

87 Por. tamze, s. 67.
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3. Antropologia chrystocentryczna encykliki
Redemptor hominis

Wspomniany 22. punkt Gaudium et spes, ktory niewatpliwie stanowi serce Redemp-
tor hominis, z czasem stanie sie takze centralnym punktem calego pontyfikatu.
Papiez w RH 8 przytoczyl najwazniejszy dla niego fragment Gaudium et spes nr 22,
koniczac go stowami: Redemptor hominis!®®

Chrystus, Obraz Ojca, objawia czlowieka samemu cztowiekowi; Chrystus zjed-
noczyt sie swoim wcieleniem z kazdym cztowiekiem. Papiez postawil przed Koscio-
tem zadanie, by czlowieka ,ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze slabo-
$cig i grzesznoscia, ze swoim zyciem i $§miercia, przyblizy¢ [...] do Chrystusa” (RH 10).
I'jeszcze w RH 14:

Czlowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem ,,wspol-

notowego”, i zarazem ,,spolecznego” [...], ten czlowiek jest pierwszg droga, po ktd-

rej winien kroczy¢ Koéciél w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszg

i podstawowg drogg Kosciota, droga wyznaczong przez samego Chrystusa, droga,

ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia®.

Na pytanie retoryczne, jak Koscidt obecnie powinien postepowaé, w ktorym
i$¢ kierunku, jak przygotowac si¢ do Jubileuszu Roku 2000, papiez odpowiada:
»Jeden zwrot ducha, jeden kierunek umystu, woli i serca: ad Christum Redempto-
rem hominis, ad Christum Redemptorem mundi” (RH 7). Jest zadanie dla Kosciota,
ktory ,.«jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego» (LG 1),

88 Poniewaz tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ w Chrystusie (GS 22; RH 8), koncepcie filozoficzne,
ktore probuja zrozumieé czlowieka bez Chrystusa, sg niepelne, a nawet btedne. Pisze o tym
Jan Pawel w swojej encyklice Centesimus annus nr 13 odnosnie do socjalizmu: ,,podstawowy
blad socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on bowiem pojedynczego czlowieka
jako zwykly element i czastke organizmu spotecznego, tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie
podporzadkowane dziataniu mechanizmu ekonomiczno-spolecznego; z drugiej strony utrzymuje
on, ze dobro jednostki mozna urzeczywistnié, nie uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru i nie-
zaleznie od przyjecia przez nig w sposéb indywidualny i wytaczny odpowiedzialnoéci za dobro
czy zlo. Czlowiek zostaje w ten sposob utozsamiony z pewnym zespolem relacji spolecznych,
ajednocze$nie zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktory
podejmujac je, tworzy porzadek spoteczny. Skutkiem tej blednej koncepcji osoby jest deformacja
prawa, ktore okreéla zakres wolnoséci czlowieka, a takze sprzeciw wobec wlasnoéci prywatnej”
Jan Pawet II, adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 9: ,Jedna z przyczyn ga$niecia nadziei jest
dgzenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa”; por. W. Pieja, Aktualnosé nauczania
Jana Pawta II na temat bledu antropologicznego, ,Polonia Sacra” 2 (2020), s. 134-135, 137.

8 Por. A. Aranda, La unidad entre cristologia y antropologia en Juan Pablo II..., s. 71-72.
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ktoérego zrodlem jest On! On Sam! Redemptor!” (RH 7). W nauczaniu Jana Pawta II
skierowanie si¢ ku Chrystusowi jest rownoczesnie zwrdceniem sie ku cztowiekowi,
pisze ks. Jan Krucina w swoim komentarzu do encykliki®. Papiez swoja pierwsza ency-
klikg nie tylko dokonat korekty pewnego antropocentryzmu, ale réwniez swego rodzaju
»eklezjolatrii”, ktéra panowala w XX wieku, nazywanym przeciez ,wiekiem Kosciota™".
W to miejsce papiez proponuje zwrot ku Chrystusowi, w ktérym czltowiek odnajduje
siebie samego: ,W Chrystusie i przez Chrystusa najpetniej objawil sie ludzkosci Bog,
najbardziej si¢ do niej przyblizyl - i réwnocze$nie w Chrystusie i przez Chrystusa
czlowiek zdobyl pelng swiadomo$¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia, tran-
scendentnej wartosci samego czltowieczenstwa, sensu swojego bytowania” (RH 11).
»Ie¢ przede wszystkim droge wskazal nam Chrystus Pan, gdy - jak glosi Sobér -
«On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym czlowiekiem»
(GS 22). Koscidt widzi wigc swoje podstawowe zadanie w tym, aby to zjednoczenie
nieustannie moglo sie urzeczywistnia¢ i odnawia¢” (RH 13)%2.

Wedlug Kruciny ,,Zwrot proklamowany przez Jana Pawta IT ku Chrystusowi,
a przez Chrystusa ku czlowiekowi mozna uwazac za pewien przelom - stanowi
cezure, ktora od triumfalizmu i przeakcentowania instytucji i struktur prowadzi
do ksztaltowania postaw, do budowania osobowosci poprzez ksztaltowanie wzmozonej
samodzielnosci chrzeécijan oraz ich dojrzatej odpowiedzialnosci™>.

% Por. J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawta II ,,Redemptor hominis”, w: Jan Pawel IT,
Encyklika Redemptor hominis, Wroctaw 1994, s. 102-103; S. Kaminski, Naukowa, filozoficzna
i teologiczna wizja cztowieka, w: Jan Pawel 11, ,,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Lublin
1982, s. 84.

1 Por.]. Bujak, Teologia katolicka przed Soborem Watykariskim II. Wybrane zagadnienia, w: Karol
Wojtyla - Jan Pawel II cztowiek Soboru Watykariskiego II. W 60. rocznicg inauguracji obrad,
red. M. Biatkowski, Torun 2023, s. 27.

%2 Por. W. Wolyniec, , Mysterium incarnationis” w chrystologii bt. Jana Pawta II, w: Colloquia
Disputationes 21. Jezus Chrystus w refleksji wspétczesnych teologéw, red. B. Kochaniewicz, Poznan
2013, s. 142-145, gdzie autor wskazuje na owoce mysterium incarnationis, takie jak stworzenie
nowego czlowieka, odnowienie godnosci cztowieka i jego natury, zjednoczenie si¢ Syna Bozego
z kazdym czlowiekiem, przyjecie przez Syna Bozego wraz z natura ludzka tego, co jest z nig
zwigzane: kultury i pracy.

%3 1. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawta II ,Redemptor hominis™...,s. 104. Nas. 105 wro-
clawski teolog dodal, ze dla papieza ,,sprawy instrumentalne i instytucjonalne maja charakter wtérny
[...]. O wiele wazniejsze jest epokowe postanie Ko$ciota zmierzajace do zblizenia i zjednoczenia
catego rodzaju ludzkiego, zbudowane na odnowionych postawach i zachowaniach”; takie spojrze-
nie na my$l Jana Pawla II potwierdza Z. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o czlowieku
zbawionym, w: Jan Pawel I1, ,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 125-128,
gdzie lubelska filozof stwierdza, ze posrdd akcentéow postawionych przez papiez w Redemptor
hominis ,,[p]rzede wszystkim nalezy wymieni¢ prymat zycia duchowego w stosunku do innych
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Jednocze$nie papiez nie wyklucza posrednictwa Kosciola, ale je potwierdza.
Jak podkreslal ks. Stanistaw Nagy w swoim komentarzu do Redemptor hominis,
Jan Pawet II w swojej encyklice nie omawia calej chrystologii. ,Gléwnymi obiek-
tami zainteresowania encykliki sa: cztowiek objety tajemnica zbawienia oraz
Chrystus — Zbawiciel, gtéwne zrédlo i sprawca tego zbawienia. Te wlasnie dwa
tematy z calym bogactwem, jakie si¢ w nich kryje, zostaly oméwione w kontekscie
prawdy o Kosciele™*. Jedli zbawienie polega na spotkaniu z Chrystusem, to droga
do Chrystusa jest Kosciot, sakrament zbawienia®. Jest podstawowym zadaniem
»Kos$ciota we wszystkich epokach, a w szczegdlnosci w epoce naszej, aby skiero-
wywal wzrok cztowieka, aby skierowywal $wiadomos¢ i doswiadczenie calej ludz-
kosci w strong tajemnicy Chrystusa, aby pomagal wszystkim ludziom obcowac
z glebig Odkupienia, ktdra jest w Jezusie Chrystusie. Przez to samo dotykamy réw-
nocze$nie najwickszej glebi czlowieka: ludzkich serc, ludzkich sumien, ludzkich
spraw. Tajemnica Chrystusa u podstaw Misji Ko$ciola i Chrzescijanstwa” (RH 10),
podkreslal papiez.

Zatem drogg do Boga jest Jezus Chrystus. Tq droga zmierza Ko$ciota (por. RH 13).
Jednak poprzez fakt, ze Syn Bozy we wcieleniu zjednoczyt si¢ z kazdym czlowiekiem,
~czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczy¢ Kosciot w wypelnianiu swojego
postannictwa, jest pierwszq i podstawowg drogg Kosciota, droga wyznaczong przez
samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia
i Odkupienia” (RH 14, por. RH 19, 21)%.

dziedzin zycia” (por. RH 16: ,,Chodzi o to, aby - jak to sformulowal wspdlczesny mysliciel, a powto-
rzyl Sobor - nie tyle «wiecej mieé», ile «bardziej by¢»”).

% S. Nagy SCJ, Problem Kosciota w encyklice ,, Redemptor hominis”, w: Jan Pawet I1, ,, Redemptor
hominis”. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 198.

% Por. tamze, s. 199; S. Grzybek, Kerygmatyczne wartosci encykliki Jana Pawla I ,Redemptor
hominis”, w: ,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Krakow 1980, s. 69: ,,Czlowiek, zda-
niem Jana Pawla II, musi dazy¢ do odnalezienia w sobie Chrystusa. Pomaga mu w tym Ko$ciot
[...]. Zwrdcenie przez Papieza wspolczesnemu czlowiekowi uwagi na Koscio? jest niezwykle
cenne i bardzo na czasie, poniewaz ukazuje nam wszystkim droge, ktéra kroczgc, mozemy
osiagnac zbawienie wieczne”; J. Chmiel, Biblijne podstawy encykliki Jana Pawla II ,Redemp-
tor hominis”, w: ,,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Krakow 1980, s. 75: papiez uczy,
ze Chrystus jest drogg Kosciota do domu Ojca i do czlowieka. Ale rowniez czlowiek jest
droga Ko$ciola ze wzgledu na wcielenie. ,Drogi Boskie i drogi ludzkie taczg sie w drogach
Koéciota”.

% M. Jaworski, Antropologia dla Boga, w: ,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Krakoéw 1980,
s. 134; T. Weclawski, Chrystologia Jana Pawta II w kontekscie wspotczesnych nurtow chrystologicz-
nych, w: Biblioteka Teologii Fundamentalnej 1 (2006), s. 42-43.
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4. Chrystus wyzwala wolno$¢ cztowieka

Po grzechu pierworodnym czlowiek nie stracit rozumu ani wolnej woli, ale zostaly
one bardzo ostabione. Ciemno$¢ i nietad potrzebuja $wiatla i porzadku. Chrystus,
ktory jest Prawda, oswieca ludzki umyst i ksztattuje jego wolnos¢ tak, by mogta
sta¢ sie tym, do czego zostala stworzona. Sama wolno§¢ musi zosta¢ wyzwolona
i wolnoé¢ te przynosi wcielony Syn Bozy, poniewaz ,,Ku wolnosci wyswobodzif nas
Chrystus” (Gal 5, 1)*".

Tymczasem od renesansu, a zwlaszcza o$wiecenia, jesteSmy §wiadkami zaprze-
czania istnieniu zwigzku pomiedzy chrzescijanistwem a wolnoscig®®. Zaprzeczat
istnieniu wolnej woli réwniez Marcin Luter, twérca protestantyzmu®’. Dla niektérych
moralno$¢ chrzescijaniska ma stanowi¢ zagrozenie dla wolnosci czlowieka, z nig
zatem nalezy przede wszystkim walczy¢. Dla innych sam Bég ma prowadzi¢ do alie-
nacji czlowieka, dlatego jedynie odrzucenie Boga miatoby prowadzi¢ do wolnosci'®,
co Fryderyk Nietzsche wyrazit w stowach: ,,Bég umart™",

7 1. Saward, Christi is the Answer..., s. 92.

% W tej czesci rozwazan o wolnosci korzystam z mojego artykulu: J. Bujak, Relacja wolnosci ludzkiej
i prawa Dekalogu w mysli Jana Pawla II, w: Dziesigé Stow. Aktualnosé nauczania sw. Jana Pawla I1.
W 30. rocznice IV Pielgrzymki do Ojczyzny, red. R. Mazur, Kielce 2021, s. 70-82, ktory zostal
uzupelniony o wybrane pozycje bibliograficzne.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19860322_fre-
edom-liberation_pl.html (dostep: 18.09.2024), nr 6; J. Bujak, Marcina Lutra koncepcja ,niewolnej
woli” w Swietle doktryny Kosciota katolickiego, ,Studia Paradyskie” 23 (2013), s. 10: ,Idac za Lutrem,
nalezy stwierdzi¢, ze Bog, ktéry sam sprawuje absolutna wladze i z nikim sie nig nie dzieli, czyni
z czlowieka bezwolng istote, ktora slepo wykonuje boskie przykazania. Z tego wzgledu ludzkie
czyny nie moga podlega¢ ocenie moralnej, nie ma tez mowy o wspolpracy czlowieka z Bogiem.
Jest to mozliwe jedynie wtedy, gdy uznamy, ze Bog jest zapominajacg o sobie miloscia, ktéra pragnie
by¢ przyi z ludzmi. Teza Lutra o absolutnej wladzy Boga i niewolnej woli czlowieka nieuchronnie
prowadzi do wniosku sformutowanego przez niemieckiego reformatora, Ze to Bog i tylko On jest
zrédlem zaréwno dobra, jak i zla, poniewaz to Bog czyni wszystko we wszystkich [...]. Aby zobra-
zowad, jak bardzo wola cztowieka jest ,niewolna”, Luter poréwnuje ja do ,,jucznego zwierzecia™
jesli siedzi na nim Bég, chce ono tego, czego chce Bog, jesli szatan - chce ono tego, co nakazuje mu
szatan. Nie od cztowieka zalezy, czy jest poddany jednemu lub drugiemu jezdZcowi, ale to sami
jezdzcy walcza o niego. Czlowiek pozostaje biernym przedmiotem walki Boga z szatanem o niego”.

100" Por, Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu. .., nr 18.

01 F. Nietzsche, Wiedza radosna, ttum. L. Staff, Warszawa 1991, sekcja 125: ,Bég umarl!
Bog nie zyje! My$my go zabili! Jakze sie pocieszymy, mordercy nad mordercami? Najswietsze
i najmozniejsze, co §wiat dotad posiadal, krwig sptyneto pod naszymi nozami - kto zetrze z nas
te krew? Jakaz woda obmy¢ by nas mogla? Jakiez uroczystoéci pokutne, jakiez igrzyska swiete
bedziem musieli wynalez¢? Nie jestze wielko$¢ tego czynu za wielka dla nas? Czyz nie musimy
sami sta¢ sie bogami, by tylko zdawac sie jego godnymi?”.
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O tego rodzaju postawie méwil Jan Pawet I w Warszawie 9 czerwca 1991 roku,
stwierdzajac, ze ,w tak zwanych czasach nowozytnych” w mysli europejskiej Chry-
stus ze swoim przestaniem wolnosci, ktére zbudowalo ducha europejskiego, zostat
wziety w nawias. Pojawila si¢ nowa mentalno$¢, ktorej esencja wyraza si¢ w stowach:
»Myslmy tak, zyjmy tak, jakby Bog nie istnial™%,

Papiez wrocit do tego tematu we Wroctawiu 1 czerwca 1997 roku, gdy w homilii
na zakonczenie 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego stwierdzil,
ze dzisiejszemu czlowiekowi usiluje sie wmowié, ze Bog i Koscidl stanowia najwieksze
przeszkody na drodze do osiggniecia doskonatej wolnosci, ze Ko$ciot boi si¢ wolnego
czlowieka, nie rozumie go i dlatego jest wrogo nastawiony do wolnosci. Papiez zauwazyl
bezpodstawnos¢ takiego twierdzenia, wskazujac na fakt, Ze wlasnie w Polsce Kosciot
wiele razy udowodnil, ze jest ,,strézem wolnosci”, bo ,,Kosciot wierzy, ze do wolnosci
wyzwolil nas Chrystus” (Gal 5, 1),

Odrzucenie w imie ludzkiej wolno$ci Boga, Jego Kosciota, Dekalogu, prowadzi
jednak do pojawiania sie coraz to nowych form zniewolenia i wypaczenia nawet tego,

co na poczatku wydawalo si¢ bez skazy. Jest tak, poniewaz

[illekro¢ cztowiek pragnie sie wyzwoli¢ od prawa moralnego i uniezalezni¢ od Boga,
bynajmniej nie uzyskuje swej wolnosci, lecz jg niszczy. W miare oddalania si¢
od prawdy staje si¢ tupem samowoli; stosunki braterskie miedzy ludzmi ulegaja
zniszczeniu, ustepujac miejsca terrorowi, nienawisci i lekowi'*.

Wypaczone formy rozumienia wolno$ci wyrazajg si¢ w pojmowaniu jej jedynie
jako swobody od przymusu, gwaltu czy represji pochodzacych z zewnatrz. Jest to
zatem wolno$¢ na poziomie natury. W takim rozumieniu wolno$¢ to dziatanie wedtug
wewnetrznych skfonnosci, a jej brak — to niemozliwo$¢ ich zaspokajania'®.

Niekiedy wolnos¢ jest rozumiana jako niezaleznos¢ od uwarunkowan, indeter-
minizm, np. od biologii, co moze prowadzi¢ do negowania znaczenia ptciowosci. Glo-

szenie absolutnego indeterminizmu przejawia si¢ rowniez w negowaniu kategorii

192" Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej ojca Rafata Chyliriskiego, Warszawa,
9 czerwca 1991, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979 - 1983 - 1987 - 1991 — 1995 - 1997 - 1999.
Przeméwienia i homilie, oprac. red. J. Poniewierski, Krakéw 1999, s. 755.

193 Tenze, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na zakoticzenie Migdzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego, 1 czerwca 1997, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979 — 1983 - 1987 - 1991 -
1995 - 1997 - 1999..., 5. 879.

104 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu. .., nr 19.

105 Ppor. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, thum. A. Nowak, Krakéw 2003,
s.225-226.
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dobra i zta, prawdy, etyki i moralnosci. Zwlaszcza to ostatnie bardzo niepokoito
papieza. W ksigzce Pamiec i tozsamos¢ czytamy, ze

[tlo, co dzi$ grozne, to proba oddzielenia wolnosci od etyki, tzn. od wymiaru dobra

i zfa moralnego. Dzi$ koncentruje si¢ uwage na samej wolnosci, moéwiac: wazne jest to,

by by¢ wolnym i uzywac tej wolnosci w sposéb nieskrepowany, zgodnie z wlasnymi

zachciankami. Jest to przejaw prymitywnego liberalizmu'*®.

Indeterminizm glosi, Ze cztowiek ma prawo stwarzania nowych senséw i wartosci,
np. tworzenia nowych definicji czlowieka, malzenistwa, rodziny. Papiez Jan Pawel II
mowil o takiej postawie juz w swojej pierwszej encyklice z 4 marca 1979 roku, w ktdrej
pisal, ze ,W naszych czasach nieraz blednie si¢ mniema, Ze wolno$¢ sama jest dla
siebie celem, ze czlowiek jest wolny, kiedy jej uzywa w jakikolwiek sposéb, ze do tego
nalezy dazy¢ w Zyciu jednostek i spoteczenstw” (RH 21).

Na antypodach indeterminizmu znajduje si¢ determinizm, o ktérym pisal
Jan Pawet IT w Veritatis splendor nr 33, podkreslajac, ze w dzisiejszej kulturze panuje
paradoksalna sprzecznos¢: z jednej strony przypisuje ona wolnoéci nieomalze absolutne
znaczenie, z drugiej ja kwestionuje, skupiajac sie na uwarunkowaniach, ktérym kazdy
czlowiek podlega (psychologiczne, spoteczne), i na tej podstawie wyciagajac pochopne
wnioski polegajace na negowaniu ludzkiej wolnosci. Negacja wolnosci prowadzi
do negacji odpowiedzialnosci i przenoszenia jej na warunku rodzinne czy spoteczne'”’.

Do najwiekszych zagrozen wolnosci nalezy, wedlug Jana Pawla II, rozerwanie
zwiazku pomiedzy wolnoscig a prawda, co zawsze prowadzi do relatywizmu moralnego

108

i nowych rodzajéw niewoli™°. Wolno$¢ osigga swoja pelnie tylko wtedy, gdy przylgnie

do prawdy. To wlasnie oznaczaja slowa Pana Jezusa: ,Prawda was wyzwoli” (J 8, 32).

Nie istnieje wolnoé¢ bez prawdy'®.

106" Jan Pawel I1, Pamiel i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 41-42.

107" Tenze, Encyklika Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II,
t. I, s. 562-563, (533-637) nr 33: ,,Dyscypliny naukowe okreslane wspdlnym mianem «nauk
o cztowieku» stusznie zwrdcily uwage na uwarunkowania natury psychologicznej i spotecznej,
ktére wplywaja na sposéb, w jaki cztowiek korzysta z wolnosci [....]. Niektorzy jednak posuwaja sie
dalej i wychodzgc poza uprawnione wnioski, jakie mozna wyciagna¢ z tego rodzaju obserwacji,
podaja w watpliwo$¢ lub wrecz neguja sama realno$¢ ludzkiej wolnosci™.

198 Por. A. Dulles, John Paul I and the Truth about Freedom, August 1995, https://www.fir-
stthings.com/article/1995/08/john-paul-ii-and-the-truth-about-freedom (dostep: 22.06.2024):
»The rootedness of freedom in the truth has been a constant and central theme in the writings of
John Paul II. Already in 1964, as a young bishop at Vatican II, Karol Wojtyla criticized the draft
of the declaration on religious freedom because it did not sufficiently emphasize the connection
between freedom and truth”.

109 por. tenze, Blask wiary...,s. 227-228.
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W encyklice Veritatis splendor nr 32 Jan Pawel II podkreslal, ze w niektérych
nurtach mysli wspotczesnej traktuje sie¢ indywidualne sumienie jako najwyzsza
instancje osagdu moralnego, poza ktora nie istnieje Zadna inna. Sumienie kazdego
czlowieka mialoby w sposéb nieomylny decydowac o tym, co jest dobre, a co zle.
Niestusznie zwigzano ze sobg obowiazek kierowania si¢ wlasnym sumieniem z teza,
ze ,,0sad moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia”.
W ten sposob kryterium prawdy zostalo zastgpione kryterium szczeros$ci, auten-
tycznosci, byciu ,w zgodzie z sobg samym”. To doprowadzito do skrajnie subiek-
tywistycznej koncepcji sumienia i osadu moralnego. Sumienie jednostki moze
odtad autonomicznie ocenia¢ dobro i zlo i dzialanie zgodnie lub sprzecznie z nim.
Taka wizja sumienia $cisle taczy sie z etyka indywidualistyczna, zgodnie z ktora
»kazdy czlowiek staje wobec wtasnej prawdy, réznej od prawdy innych™'!°.

W odpowiedzi na to papiez w Veritatis splendor nr 87 wskazuje na $cisty zwigzek
wolnosci i prawdy, ktdrg jest sam Chrystus:

Chrystus objawia przede wszystkim, ze warunkiem autentycznej wolnosci jest
szczere i otwarte uznanie prawdy: ,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8, 32).
To prawda pozwala zachowa¢ wolnos¢ wobec wladzy i daje moc, by przyja¢ meczen-
stwo. Potwierdza to Jezus przed Pitatem: ,,Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszedlem
na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie” (J 18, 37). Prawdziwi czciciele winni zatem
oddawac Bogu cze$¢ ,w Duchu i w prawdzie” (] 4, 23): w ten sposéb stajg si¢ wolni
(s. 93). Wiez z prawda oraz oddawanie czci Bogu objawia si¢ w Jezusie Chrystusie
jako najglebsze Zrédio wolnosci. Jezus objawia ponadto - i to samym swoim zyciem,
a nie tylko stowami - Ze wolno$¢ urzeczywistnia sie przez mitos¢, to znaczy przez dar
z siebie. Ten, ktory méwi: ,Nikt nie ma wiekszej miltosci od tej, gdy kto$ zycie swoje
oddaje za przyjaciot swoich” (J 15, 13), dobrowolnie idzie na Meke (por. Mt 26, 46)
i postuszny Ojcu oddaje na krzyzu zycie za wszystkich ludzi (por. Flp 2, 6-11). Tak
wiec kontemplacja Jezusa ukrzyzowanego to gléwna droga, ktorg Koéciol musi
podaza¢ kazdego dnia, jesli pragnie w pelni zrozumieé, czym jest wolnos¢: darem

z siebie w stuzbie Bogu i braciom”.

Czlowiek odnajduje siebie w Tréjjedynym Bogu, ktory jest misterium mito$ci dajacej

siebie. Wolno$¢ zostaje wyzwolona w spotkaniu wolnosci i prawdy, tzn. w krzyzu''.

10 yan Pawet I1, Encyklika Veritatis splendor..., s. 562, nr 32; J. Merecki, T. Styczen, Veritatis
splendor - encyklika o wolnosci, w: W prawdzie ku wolnosci (W kregu encykliki ,,Veritatis splendor”),
red. E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 208-211; R.A. Spinello, The Encyclicals of John Paul II.. ., s. 158-159.

" Por. R.A. Spinello, The Encyclicals of John Paul II..., s. 136, gdzie amerykanski mysliciel,
komentujac encyklike Fides et ratio, zauwazyl, ze jesli nie ma prawdy, ku ktérej wolno$¢ mogtaby sie
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W encyklice Fides et ratio nr 90 papiez stwierdzil kategorycznie: ,,Gdy czlo-
wiekowi odbierze sie prawde, wszelkie proby wyzwolenia go stajg si¢ calkowicie
nierealne, poniewaz prawda i wolnosé¢ albo istniejg razem, albo tez razem marnie
ging”.

George Weigel ,, Zwrdcit uwage, ze papiez szybko rozszyfrowal nowe zagrozenia,
ktére pojawily sie po zimnej wojnie i wigkszos¢ dekady lat 90. poswiecil na wyjasnia-
nie, ze wolnosé¢ oderwana od prawdy moralnej niszczy samg siebie™'?,

W czterechsetlecie konsekracji polskiego kosciota pw. Stanistawa Biskupa

i Meczennika w Rzymie, w niedziele 28 czerwca 1992 roku Jan Pawet II powiedzial, ze

spor o ludzka wolno$¢, o jej ksztatt, nabral w naszych czasach szczegdlnie dramatycz-
nego charakteru. Dzisiaj broni¢ cztowieka, znaczy broni¢ autentycznego rozumienia
jego wolnosci — rozumienia ewangelicznego. Apostot ostrzega: ,, Tylko nie bierzcie tej
wolnoéci jako zachety do holdowania cialu” (Ga 5, 13). Stowa zastugujace na szczegdlne
podkreslenie. Poszerzyl sie bowiem dzisiaj niezmiernie zakres naduzy¢ wolnoéci,
co prowadzi do nowych form zniewolenia - tym niebezpieczniejszych, ze ukrytych
pod pozorami wolnosci. Oto paradoks, oto gleboki dramat naszych czaséw: w imie
wolnosci - zniewolenie. Jaka jest wiec droga wyjscia? Jak dzisiaj obroni¢ dar wolnos$ci?
Jak we wspolczesnym $wiecie by¢ naprawde wolnym - ta wolnoscia, ktéra ofiarowat
nam Chrystus?”'*,

Dlatego jak najbardziej aktualne sg stowa papieza, ze dzi§ wolnos¢ sama potrzebuje
wyzwolenia'',

kierowa¢, wolnos¢ traci swéj fundament. Bez prawdy obiektywnej cztowiek idzie w kierunku antro-
pologii negatywnej, uprawionej przez Sartre’a i Nietzschego, ktorzy glosili, ze czlowiek jest czysta
wolno$cig lub arbitralng wolg mocy. Tymczasem, aby by¢ wolnym, cztowiek potrzebuje prawdy.
Na tych dwoch fundamentach papiez opiera swoja antropologie; I. Balcerczyk, Filary wolnosci.
Aksjologiczny wymiar wolnosci w mysli Jana Pawta II, w: Wolnos¢ cztowieka i jej granice. Antologia
pojecia w doktrynach polityczno-prawnych. Od Nietzschego do wspétczesnosci, t. 3, red. O. Gorecki,
16dz7 2019, s. 428-434; S. Nagy, Wolnos¢ czlowieka w ujeciu Swigtego Jana Pawla II, ,,Panistwo
i Spoteczenstwo” IV (2004) 4, s. 86-97.

12 G. Weigel, Weigel: papieska przetomowa ,teologia ciata”, 13 pazdziernika 2001, https://ekai.pl/
weigel-papieska-przelomowa-teologia-ciala/ (dostep: 9.03.2021); P. Kupczak, Wolnos¢ osoby ludzkiej
wedlug Karola Wojtyly - Jana Pawta II, ,,Teologia w Polsce” 5 (2011) 1, s. 112-116.

13 Por. Jan Pawet I1, Czterechsetlecie Polskiego Kosciota $w. Stanistawa B.M. w Rzymie. Wolni, aby
milowac — wolni, aby stuzy¢, 28.06.1992, w: Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swigtego Jana Pawla II,
t. I. Przemowienia i wypowiedzi (poza pielgrzymkami), Krakow 1999, s. 58-59.

14 Tenze, Encyklika Veritatis splendor..., s. 608, nr 86: ,,Wolnoé¢ potrzebuje zatem wyzwolenia.
Jej wyzwolicielem jest Chrystus: to On «wyswobodzil nas ku wolnosci» (por. Gal 5, 1)”.



56 ‘ Jezus Chrystus Redemptor hominis — Odkupiciel cztowieka

Jan Pawel IT docenial wrazliwo$¢ wspolczesnych ludzi na pragnienie bycia wol-
nymi, sam bowiem przez caly okres swojego pontyfikatu glosit jej potrzebe dla
rozwoju czlowieka i narodow. Jeszcze 10 stycznia 2005 roku, niespelna trzy miesiace
przed swoja $miercig, powiedzial do ambasadoréw akredytowanych przy Stolicy
Apostolskiej, ze temat wolnosci jest mu niezwykle drogi ze wzgledu na dzieje narodu,
z ktérego pochodzi'®.

Wolno$¢ wedtug Karola Wojtyty/Jana Pawta IT jest zwigzana z takim warto$ciami,
jak godnos¢ cztowieka, powinno$¢ i stuzba blizniemu. Wolnos¢ nie jest wartoscig
najwyzsza, ale jedna z podstawowych, prowadzi bowiem do realizacji wartosci jeszcze
wyzszych, np. milo$ci. Dlatego najwazniejszym przejawem wolnosci nie jest realizacja
kaprysu, lecz akt milosci, swiadomy dar z siebie samego.

Wolnos¢, aby budowata, a nie niszczyta, domaga si¢ tadu moralnego w sferze
wartosci, prawdy i dobra. Gdy zabraknie wartosci moralnych, wolno$¢ umiera, a czto-
wiek z wolnego staje si¢ niewolnikiem instynktéw, namietnosci czy pseudowartosci,
podkreslal papiez. Prawdziwa wolno$¢ wyraza sie w stuzbie i darze z siebie, i tylko
tak pojeta wolno$¢ jest tworcza, buduje wiezi miedzyludzkie, jednoczy, a nie dzieli''®.

Podsumowujac swoja pierwsza pielgrzymke do wolnej Polski (1-9 czerwca
1991 roku), ktérej tematem byt Dekalog, papiez powiedziat do rodakéw przybytych
do Watykanu:

Wprawdzie tu i 6wdzie po moim pobycie w Polsce odezwaly sie glosy krytyczne
w stosunku do takiego rozumienia wolnosci [opartego na Dekalogu - przyp. autora],

jednakze powtarzam to raz jeszcze: nie ma wolnosci prawdziwej poza ta, do ktorej

15 Por. Konferencja Episkopatu Polski, List Pasterski Episkopatu Polski na IX Dzieri Papieski
»Jan Pawet II - Papiez wolnosci”, Lomza, 19 czerwca 2009 rok, https://episkopat.pl/jan-pawel-ii-pa-
piez-wolnosci/ (dostep: 9.03.2021): ,,«Pragne na koniec wspomnie¢ o wyzwaniu wolnosci. Jak wie-
cie, temat ten jest mi niezwykle drogi ze wzgledu na dzieje narodu, z ktérego si¢ wywodzeg. [...]
Wolno$¢ panstw jest Swieta, musza one bowiem by¢ wolne, aby mogly wywiazywac si¢ ze swojego
pierwszorzednego obowigzku, jakim jest obrona nie tylko zycia, ale i wolnoéci swoich obywateli
we wszystkich jej uprawnionych przejawach» (10 stycznia 2005 r.)”; podczas homilii wygloszonej
1 czerwca 1997 r. we Wroctawiu na zakonczenie Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego
Jan Pawel I powiedzial, ze stowo ,wolnos$¢” jest nam, Polakom, szczegdlnie drogie, wywoluje ono
mocniejsze bicie serca, poniewaz ,w minionych dziesigecioleciach trzeba bylo za nig placi¢ bardzo
wysoka cene”, Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na zakoticzenie Migdzynaro-
dowego Kongresu Eucharystycznego, w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 878-879.

16 Por. J. Bujak, Relacja wolnosci ludzkiej i prawa Dekalogu..., s. 76; ]. Galarowicz, Czlowiek jest
osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Krakow 1994, s. 237-238; A. Dulles,
Blask wiary..., s. 225 nn.; tenze, Jan Pawet II i prawda o wolnosci, ,Teologia Polityczna. Rocznik
Filozoficzny”, nr 3/jesient 2005 — lato 2006, s. 256, gdzie amerykanski kardynat pisze, ze dla
Jana Pawta IT najdoskonalszym przykladem ludzkiej wolnosci sa meczennicy, ktorzy daja $wia-
dectwo prawdzie swoim zyciem.



Zakonczenie ‘ 57

wyzwala nas Chrystus. To jest wazne dla nas. To jest nawet jako$ wazne dla tych,
ktorzy nie wierzg. Dla nich tez, bo oni tez mogg dobrze albo Zle uzy¢ wolnosci.
I daj Boze, by wszyscy jej uzyli zawsze dobrze. To znaczy zeby uzyli tej wolnosci, opie-

rajac sie na tym, co jest prawdziwym dobrem'"”.

W czasie tego samego spotkania papiez przytoczyl swoja pierwszg encyklike
Redemptor hominis nr 21, gdzie mowa jest o blednym rozumieniu wolnoéci trakto-
wanej jako cel sam w sobie, wolnosci niczym nieograniczonej, ,,poniekad dzikie;j”.
Tymczasem wolnos¢ jest dobrem, gdy prowadzi do tego, co jest dobrem prawdziwym,
czyli do mitosci, ktéra urzeczywistnia sie w oddaniu i stuzbie''®.

Jan Pawet IT podkreslal, ze Dekalog i dwa przykazania mitoéci czynig nas rzeczy-
wiscie wolnymi. W czasie swojej pielgrzymki przypominal, ze odzyskanie wolnosci
politycznej to nie wszystko, poniewaz obecnie zagrozona jest nasza wolnos¢ duchowa,
dlatego zyczyl wszystkim Polakom ,,tej wolnosci, ktéra prawdziwie wyzwala, tej wol-

nosci, do ktérej wyzwala nas Chrystus™"°.

5. Zakonczenie

Karol Wojtyta/Jan Pawel IT w swojej refleksji filozoficznej, etycznej, w postudze
kaptana, biskupa, a nastgpnie papieza staratl si¢ odpowiedzie¢ na najgtebsze pyta-
nia stawiane przez czlowieka w $wietle Chrystusa. Najwazniejszym dokumentem
Soboru Watykanskiego II byta dla niego konstytucja duszpasterska Gaudium et spes,
przy ktorej powstaniu pracowal, a w niej zdanie z nr. 22.: ,,Tajemnica czlowieka
wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”. To zdanie, wedtug
Karola Wojtyty/Jana Pawla II jest kluczem do rozwigzania probleméw wspoélczesnego
czlowieka: jest nim Jezus Chrystus. Jako papiez dal wyraz swemu chrystocentryzmowi

17" Por. Jan Pawel I1, Audiencja dla polskich pielgrzyméw. Najwspanialszym wypelnieniem wolnosci
jest mitosé..., s. 406.

18 por. tamze, s. 405; Jan Pawel II, Redemptor hominis (4 marca 1979), w: Encykliki Ojca
Swigtego Jana Pawta II, t. 1, Krakéw 1996, s. 49-50, nr 21; R.A. Spinello, The Encyclicals of
John Paul II..., s. 75-76; Spinello wskazuje na Redemptor hominis nr 12, w ktérym papiez mowi
o wolnosci. Papiez podkresla, ze prawda jest istotnym warunkiem wolnosci, a Prawda ta jest tylko
Jezus, ktéry daje wolnos¢. Chrystus wyzwala nas od grzechu do wolnoéci polegajacej na prawdzie
i byciu dla”.

19 Por. Jan Pawet II, Audiencja dla polskich pielgrzyméw. Najwspanialszym wypetnieniem wol-
nosci jest mitosc..., s. 405-406; S. Rosik, Dekalog jako norma zycia i wolnosci..., s. 10-21; J. Bujak,
Relacja wolnosci ludzkiej i prawa Dekalogu..., s. 82-83.
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juz w pierwszych wypowiedziach i dokumentach, szczegoélnie w encyklice Redemp-
tor hominis. Dla Jana Pawla II, jako Polaka i chrze$cijanina, kluczowa kwestig byla
sprawa wolnosci, ktéra potrzebuje nieustannego wyzwalania od blednych sposo-
boéw rozumienia jej jako np. samowoli lub braku odniesienia do norm moralnych.
Papiez w swoich dokumentach podkreslal, Ze nie istnieje wolno$¢ bez prawdy, prawdy
moralnej, a ostatecznie bez Chrystusa, ktéry powiedzial o sobie: ,,Ja jestem Prawda”
(por. ] 14,6).

Jan Pawet IT calym swoim postugiwaniem glosit Jezusa Chrystusa. W swoim
nauczaniu papiez potwierdzal nauczanie Kosciola o bostwie i czlowieczenstwie
wcielonego Syna Bozego, obficie korzystajac z Pisma Swietego. Mozna powie-
dzie¢, ze papiez ,oddychal” Pismem Swietym, a jego nauczanie bylo nieustannym
komentarzem i konfrontowaniem si¢ z tekstami biblijnymi, z ktérych wydobywat
»rzeczy stare i nowe” (por. Mt 13, 52). Przy tym oczywiste bylo, Zze w jego naucza-
niu chrzescijanstwo nie jest, jak islam czy judaizm, ,religig ksiegi”, ale Osoby,
Jezusa Chrystusa.

Chrystologia Jana Pawta II ma wymiar ontologiczny: papiez odpowiadal nieustan-
nie na pytanie: ,,A wy, za kogo mnie uwazacie?” (Mt 16, 15; MKk 8, 29), odpowiadat
na pytanie o to, kim jest Jezus Chrystus.

Jednoczesnie papiez nieustannie podkreslal zbawczy, soteriologiczny charakter
postannictwa Jezusa Chrystusa, ktéry przyszedl, ,aby owce mialy Zycie i mialy je
w obfitosci” (J 10, 10), odpowiadatl na pytanie: Kim jest dla mnie, co dla mnie uczy-
nil? Dopiero w Nim cztowiek moze odnalez¢ samego siebie i odpowiedz na pytania:
Kim jestem? Skad przychodze? Jaki jest cel mojego zycia? Wtasnie z tego powodu
w nauczaniu Jana Pawla I wcigZ na nowo powraca zdanie z Gaudium et spes nr 22,
ktére mowi, ze

[t]ajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego.
Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figura przysztego, mianowicie Chrystusa
Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mito-
$ci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego

powolanie.

Chrystus w nauczaniu Jana Pawla II jest Synem Bozym, ktéry stal si¢ cztowie-
kiem w okreslonym czasie i miejscu, Odkupicielem czlowieka, ktéry zalozyl Kosciét,
ktéry kontynuuje zbawcze dzieto Chrystusa, dlatego ,,cztowiek jest drogg Kosciota”
(por. RH 14). Dla Jana Pawta IT Koscid! nie istnieje bez Maryi — Matki Odkupiciela
i $w. Jozefa - Opiekuna Zbawiciela. Maryja byta dla Jana Pawla II Tg, Ktérej oddat sie
calkowicie — Totus Tuus, co zaznaczyl w swoim papieskim herbie.
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Jezus Chrystus jest nie tylko Odkupicielem jako takiego, ale cztowieka jako mez-
czyzny i kobiety w calej petni ich mitosci duchoweji cielesnej. Wedtug Karola Wojtyly/
Jana Pawtla IT réwniez w sferze milosci malzenskiej konieczna jest obecno$¢ zbawczej
taski Chrystusa.

Wreszcie Jezus Chrystus wychodzi naprzeciw ludziom wszystkich kultur i naro-
déw, ktorym chcee nie$¢ wolnos¢ poprzez swéj Koscidt, swoich uczniow, ktérych
posyla, by nauczali wszystkie narody i udzielali im chrztu w imie Tréjcy Swietej:
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Jan Pawel II Iaczyt umiejetnie dialog miedzyreligijny
z misjg gloszenia Chrystusa, podkreslat koniecznosé katechezy i nowej ewangelizacij,
ktéra przypomni chrzest i chrzescijanistwo tym, ktdrzy o nich zapomnieli.

Chrystologia Jana Pawla II obejmuje wszystkie obszary zycia ludzkiego, ktére
znajduja swoja pelnie, gdy otworza si¢ na Chrystusa, poniewaz ,nie ma w zadnym
innym zbawienia” (Dz 4, 12).






Rozdzial 111

Chrystus i Jego Ko$ciot

Jana Pawla II rozumienie Kosciota uksztaltowalo si¢ w czasie Soboru Watykan-
skiego 1'%, w ktérym biskup Karol Wojtyta uczestniczyt od poczatku do korca,
co weale nie bylo oczywiste, zwazywszy na przeszkody stawiane biskupom przez wladze
komunistycznem. Sobér, méwil papiez w wywiadzie z Vittorio Messorim, ,,byl wielkim
przezyciem Ko§ciota, czy tez - jak wowczas si¢ mowito - «seminarium Ducha Swie-
tego». Na Soborze Duch Swiety méwil Koéciotowi catemu o jego powszechnosci™ .

Owocem udzialu w wydarzeniu Soboru byta ksigzka pod tytulem U podstaw
odnowy opublikowana w roku 1972 jako pewne wprowadzenie do synodu Archidie-
cezji Krakowskiej (1975-1979), ktdrg papiez okreslit jako ,,probe sptacenia dtugu, jaki
kazdy biskup zaciggnal wobec Ducha Swietego, uczestniczac w Soborze”. Refleksja
krakowskiego kardynata nad realizacjg Vaticanum II byla réwniez odpowiedzig na ten-
dencyjne interpretacje soboru, ktore nie pojawily si¢ dopiero po nim, ,,ale w pewnym
sensie Sobdr zastal je juz w $wiecie, a nawet w Kosciele, jako pewne dyspozycje albo

antydyspozycje do jego przyjecia i zrozumienia, a takze wprowadzania w zycie”'%.

120 por. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, ttum. A. Nowak, Krakéw 2003,
s. 87: ,Karol Wojtyta zyskat dojrzale spojrzenie na Kosciol podczas obrad Drugiego Soboru
Watykanskiego, w ktérym brat udzial. Eklezjologia stanowi jadro jego ksiazki U podstaw odnowy,
napisanej z mysla o wprowadzeniu reform soborowych w archidiecezji krakowskiej. Dodatkowym
zrédlem informacji o pogladach Jana Pawtla II na Kosciol s katechezy poswiecone eklezjologii,
wygloszone w okresie migdzy lipcem 1991 a sierpniem 1995 roku [...]. Wojtyla skupia si¢ na nauce
Pisma Swietego oraz Soboru Watykanskiego I, wigzac swoja wizje eklezjologiczna z przedstawia-
nym juz wczesniej chrystocentryzmem oraz dynamicznym personalizmem”.

121 Por. Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 123.

122" Tamze, s. 125; R. Skrzypczak, Sobdr przyszedt we wlasciwym momencie, w: R. Skrzypczak,
Karol Wojtyta na Soborze Watykaiskim II. Zbiér wystgpien, Krakéw 2020, s. 17.

123 Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei..., s. 123-124; A. Dobrzynski, Synodalnosé w nauczaniu
i pontyfikacie Jana Pawla II, ,Teologia w Polsce” 15 (2021) 2, s. 121: kard. Wojtyla ,,[k]rytycznie
ocenial synody, ktére odbywaly si¢ w tamtym czasie w krajach zachodnich, widzac w nich zgro-
madzenia «dyskusyjno-ustawodawcze»”.
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Podobnie jak w przypadku ,,teologii ciata” zaproponowanej przez Jana Pawta II
w katechezach Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, rowniez jego spojrzenie na Kosciot
byto in nuce zawarte w jego refleksji jako kaptana i biskupa, czego Zywym $wiadec-
twem bylo studium U podstaw odnowy.

1. Eklezjologia studium U podstaw odnowy

Warto zapytac, jaka wizje Kosciota w §wietle Soboru Watykanskiego II prezentuje
kardynal Karol Wojtyta w ksigzce U podstaw odnowy i czy idee w niej zawarte odnaj-
dziemy w jego papieskim nauczaniu i sposobie sprawowania urzedu Piotrowego'**?
W zakonczeniu ksigzki krakowski kardynal wyjasnia, Ze studium to nie ma
charakteru praktycznego, nie odpowiada na pytanie ,jak”?, ale ,co”? Najwazniej-
sze pytanie soboru brzmialo: Ecclesia, quid dicis de te ipsa? Ko$ciele, co mowisz
o samym sobie? Chodzi w nim o pytanie o wiare cztonkéw Ko$ciota dzis, wspotczesnie.
W tym kierunku nalezy i§¢ w realizacji Soboru. ,,Sobor zarysowal takg posta¢ wiary,
jaka odpowiada calej egzystencji wspolczesnego chrzescijanina. I dlatego tez w reali-
zacji Soboru chodzi nade wszystko o wzbogacenie tej wiary”, o $wiadectwo wiary
(KDK 21). W swoim studium autor skupit sie na ,,analizie nauczania Vaticanum II
pod katem ksztaltowania $wiadomosci i postaw wspolczesnego chrzescijanina”.
Na tym polega realizacja soboru, jego ,inicjacja”, uwazal Karol Wojtyta'?>.
Przyszly papiez podkreslal, ze konstytucja Lumen gentium ,jest poniekad klu-
czem do calosci mysli soborowej, w niej tez odkrywamy gléwny system tych drog
wzbogacenia wiary, ktore biegng od Vaticanum II ku przysztosci [...]. Najwlasciwszym
dopelnieniem Konstytucji dogmatycznej jest Konstytucja duszpasterska o Kosciele

w $wiecie wspolczesnym, zaczynajaca sie od stéw Gaudium et spes”™?°.
y y

124 Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 2003.
12> Por. tamze, s. 296-297.

126 Tamze, 5. 23. Szczegolnie bliska byta Karolowi Wojtyle/Janowi Pawlowi IT konstytucja dusz-
pasterska o Ko$ciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes, poniewaz podczas trzeciej sesji
soboru znalazl si¢ w zespole przygotowujacym tzw. Schemat XIII, ktéry pézniej przybrat ksztatt
konstytucji. ,,Niezapomniane pozostaje w mej pamigci spotkanie w Ariccia pod Rzymem, w stycz-
niu 1965 roku. Zaciggnalem tez osobiste dlugi wdziecznoséci w stosunku do Kard. Gabriela-Marii
Garrone’a za jego istotng pomoc w opracowaniu nowego dokumentu. To samo pragne powiedzie¢
o innych biskupach, a takze o teologach, ktérych mialem szczescie spotkad przy tym samym warsz-
tacie pracy. Szczegolnie wiele zawdzigczam Ojcu Yves Congarowi i Ojcu Henriemu de Lubac [...].
Od tego czasu szczegdlnie si¢ z Ojcem de Lubac zaprzyjaznitem”, Jan Pawet II, Przekroczyé
prog nadziei..., s. 124; wiecej na temat prac zespotu w Aricci nad Gaudium et spes por. R. Skrzyp-
czak, Sobor przyszedt we wlasciwym momencie..., s. 87-95.
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Koscidl, pisat Wojtyta, byl na Soborze traktowany nie tylko jako ,,przedmiot” wiary,
ale rowniez jako ,podmiot”, wspolnota. Koséciot jest wspdlnoty z Bogiem (wymiar
pionowy) i wspdlnota otwarta na wszystkich ludzi (poziomy wymiar Kosciota).
Wymiar poziomy wynika z pionowego, poniewaz ,,Bog chce, aby wszyscy ludzie byli
zbawienii doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4) (s. 24), ktorej gloszenie nie wyklu-
cza dialogu z tymi, ktorym sie glosi Ewangelie. Wierzymy réwniez w Kosciol jako
»przedmiot” wyznania wiary. W Credo pojawia si¢ on po wyznaniu wiary w Trdjce
Swieta, w stworzenie, objawienie i odkupienie. ,,Prawdy wiary nie tylko tacza sie
ze sobg, ale wzajemnie si¢ przenikajg. Rzeczywisto$ci Ko$ciota nie sposdb pojaé bez
wszystkiego, co Credo wyraza przed nig i po niej™*.

W swoim opracowaniu Wojtyla najchetniej odnosi si¢ do takich obrazéw Kosciota,

jak Lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa, sakrament i komunia'?®

. Nie zapomina
jednak, ze istnieje $cisty zwigzek pomiedzy Cialem Mistycznym Chrystusa a Ludem
Bozym: , Kos$cidt jest rGwnoczesnie jednym i drugim”, cho¢ w konstytucji Lumen
gentium bardziej obecny jest obraz Ludu Bozego, ktdry uczestniczy w Chrystusowym
postannictwie proroka, kaptana i kréla'?’. Zwigzek tych dwéch modeli Kosciola jest
istotny, podkresla Avery Dulles, poniewaz samo Mistyczne Cialo mogloby wskazy-
wac¢ na Ko$ciot jako organizm biologiczny, z zapomnieniem o osobach, ktére tworza
Ko$cidt, natomiast sam Lud Bozy moglby prowadzi¢ do rozumienia Koéciota w kate-
goriach socjologicznych. Ko$ciét zatem ma wymiar wertykalny i horyzontalny'*°.

Mowigc o Kosciele, Karol Wojtyla przypomina nauczanie soboru, ktéry glosi,
»2e gldwna podstawa budowania wspolnoty Koséciola jest Eucharystia” (por. KK 17;
DK 5-6). Odniesienie do komunii eucharystycznej i komunii Koéciota prowadzi
do potwierdzenia jego widzialnego aspektu i stuzebnej roli hierarchii w Kosciele:
»Ia pierwsza — «eucharystyczna» zasada budowania Kosciota jako wspdlnoty zawiera

127 K. Wojtyla, U podstaw odnowy..., s. 25-26.

128 por. A. Dulles, Blask wiary..., s. 90-92: ;Wydaje si¢, ze komunia jest ulubiong kategorig ekle-
zjologii Jana Pawla II” (por. ChL 19). Kategoria komunii oznacza co$ wigcej niz tylko wspoélnote
psychologiczng czy socjologiczng. Kosciol jest potaczony wiezami duchowymi, ktérych sprawca
jest Duch Swiety wylany na wszystkich wierzacych. Tréjca Swieta jako communio personarum
jest ostatecznym wzorem Kos$ciota. Papiez za LG 6 chetnie okresla Koéciot jako Bozg rodzing,
podkreslajac w ten sposdb wigzi osobowe w Kosciele. ,Wyrdznikiem wigzi rodzinnych jest oso-
bowa mito$¢ i troska skierowana ku kazdemu czlonkowi z osobna” (s. 91). Ta milos¢ jest owocem
dzialania Boga. ,Wierni miluja si¢ nawzajem miloscia, ktora pochodzi od Tréjcy Przenajswiet-
szej”. O Kosciele jako rodzinie papiez pisze rowniez w adhortacji Familiaris consortio nr. 21 i 49.

129" Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy...,s. 62-60; S. Jaskiewicz, Eklezjologia ludu Bozego w nur-
cie II Soboru Watykanskiego, w: Kosciét lokalny w Kosciele Chrystusa, red. R. Kantor, Krakow
2015, s. 10-12.

130 por. A. Dulles, Blask wiary...,s. 89.
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w sobie réwnocze$nie moment hierarchiczny. Gromadzenie Ludu Bozego jest $cisle
zwigzane z urzedem i postannictwem tych, ktérzy otrzymali od Chrystusa wladze
sprawowania Eucharystii” (por. KK 26). Rozdzial III Lumen gentium po$wiecony
hierarchii w Kosciele, a zwlaszcza episkopatowi przedstawia urzad biskupa jako
stuzbe, diakonig na rzecz wspolnoty Kosciota'*!. Dzieki hierarchii Kosciot lokalny
i Koscidt powszechny, wymiar lokalny i powszechny Ko$ciota wzajemnie sie przenikaja
(por. LG 26). Biskupi realizujg kolegialno$¢ ,afektywng” i ,,efektywng”, szczegolnie
podczas synodu biskupow.

Koscidt jednak buduje nie tylko hierarchia, ale i dary charyzmatyczne, ktore jednak
podlegaja hierarchii, na ktorg sktada sie biskup Rzymu i biskupi w poszczegolnych die-
cezjach pojedynczo i wspdlnie. Karol Wojtyta podkreslat w U podstaw odnowy apostol-
stwo $wieckich i znaczenie wspoétpracy kaptanow i $wieckich w budowaniu Kosciota'*%,
Wojtyla nie widzi zadnego przeciwienstwa ani konfliktu pomiedzy hierarchia a §wiec-
kimi, kaptanstwem urzedowym i chrzcielnym, Kosciolem jako Ludem Bozym a komu-
nig. Jako uczestnik soboru i §wiadek powszechno$ci Ko$ciota dostrzega rowniez
misyjny wymiar jego dziatalno$ci przedstawiony zwlaszcza w dekrecie Ad gentes'*>.

Jan Pawel IT zasiadl na katedrze $w. Piotra jako biskup i teolog z jasno uksztal-
towanym obrazem Ko$ciota. Kard. Dulles zauwazal, ze ,,[jlako personalista, Wojtyta
podporzadkowuje wymiar instytucjonalny i zewnetrzny wymiarowi wspolnotowemu
i duchowemu. Niejednokrotnie postuguje si¢ kategoriag sakramentu, aby zintegrowac
aspekt widzialny z niewidzialnym, zewnetrzny z wewnetrznym”. Koscioél w wizji
Karola Wojtyly/Jana Pawta II jest zawsze w misji, w ruchu, w stanie ewangelizacji'**.
»Kosciol, o ktorym mowi Wojtyla, nie jest skupiony wylgcznie na sobie i zatroskany
o wlasne struktury oraz dzialania. Ko$ciét znajduje si¢ nieprzerwanie w stanie misji;
jego zadanie polega na gloszeniu Dobrej Nowiny wszystkim narodom™?>.

Sposrdéd wielu aspektow eklezjologii zawartych w pracy U podstaw odnowy
i wprowadzonych w zycie na poziomie Kosciota powszechnego w czasie pontyfikatu
Jana Pawla II mozna wskaza¢ synody biskupow, eklezjologie komunii zapropono-
wang na Nadzwyczajnym Synodzie Biskupdéw w roku 1985, eklezjologi¢ zbudowana

B por, K. Wojtyta, U podstaw odnowy..., s. 105-109, 261.
132 Por. tamze, s. 263-278.
133 Por. tamze, s. 280-287.

134 por. A. Dulles, Blask wiary..., s. 99.

135 Por. tamze, s. 107; Nie lekajcie sig! André Frossard. Rozmowy z Janem Pawltem II, Libreria

Editrice Vaticana 1982, s. 170-218; w rozmowie z francuskim dziennikarzem papiez odpowiada
na pytania dotyczace takich zagadnien, jak: podejscie Kosciota do ubogich i teologii wyzwolenia,
zwigzek kaplanstwa i Eucharystii, Koéciol w historii, kwestia katechezy i apostolstwa, Ko$ciot
Mistyczne Ciato Chrystusa i Lud Bozy, podzialy i jedno$¢ wérdd chrzescijan.
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na Eucharystii i wokot niej oraz misyjny wymiar Kosciota, ktory realizuje si¢ zaréwno
w gloszeniu Ewangelii ad gentes, jak i w nowej ewangelizacji skierowanej do narodéw
niegdys chrzescijanskich, a dzi$§ zsekularyzowanych.

2. Synodalnos¢ w okresie pontyfikatu Jana Pawla II

Niewatpliwie wielkg zastuga Soboru Watykanskiego II bylo podkreslenie kolegialno-
éci biskupow sub et cum Petro, wyrazajacej sie m.in. w ich aktywnosci synodalnej'*®.
W celu ponownego ozywienia praktyki synodalnej na poziomie Kosciota powszech-
nego papiez Pawet VI 18 listopada 1965 roku ustanowil Synod Biskupéw dla Koséciota
powszechnego podlegajacy bezposrednio wladzy papieza, ktorego zadaniem bylo
stuzenie mu rada.

Karol Wojtyla brat udzial we wszystkich synodach biskupow zwolanych przez
papieza Pawta VI: w roku 1967, 1969, 1971, 1974 i 1977, byt wiec dobrze obeznany
ze specyfiky tej formy kolegialnosci'”’.

Jan Pawel IT podkreslal, ze synodalnos¢ jest $cisle zwigzana z rozumieniem
Kosciota jako komunii. Z okazji Jubileuszu Roku 2000, podsumowujac dzielo
wprowadzania w Zycie nauczania soboru o Kosciele jako komunii, stwierdzil, ze -

cho¢ dokonano juz niemato -

[z] pewnoscig jednak wiele nalezy jeszcze zrobi¢, aby jak najlepiej wykorzysta¢
mozliwosci tych koniecznych instytucji stuzgcych komunii [...], gdy trzeba szybko
i skutecznie rozwiazywac problemy, z jakimi styka si¢ Ko$ciél w niezwykle dyna-
micznie zmieniajacej sie rzeczywistoéci naszej epoki'>®.
W ciagu ponad piecdziesigciu lat, ktore uptynety od ostatniego Soboru az do dzisiaj,
$wiadomo$¢ Kosciota jako komunii wzrosta w szerokich obszarach Ludu Bozego
i pojawily sie pozytywne doswiadczenia synodalnos$ci na poziomie diecezjalnym,

regionalnym i uniwersalnym13 °,

136 Por. A. Dobrzynski, Synodalnos¢ w nauczaniu i pontyfikacie Jana Pawla II..., s. 109-130,
tu:s. 111-113.

137 Ppor. T. Rozkrut, Znaczenie Synodu Biskupdéw dla wspolczesnego Kosciota, ,Rocznik Nauk Praw-
nych” XXI (2011) 1, s. 229; A. Dobrzynski, Synodalnos¢ w nauczaniu i pontyfikacie Jana Pawta II...,
s. 118.

138 Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte..., nr 6.

139" Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota, 2018, nr 41,
https://synod.org.pl/docs/materialy-dotyczace-synodu/broszury-dokumenty-prezentacje-dotycza-
ce-synodu-ogolnie-po-polsku/miedzynarodowa-komisja-teologiczna-synodalnosc-w-zyciu-i-mi-
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Juz w swojej pierwszej, programowej encyklice Redemptor hominis Jan Pawet II
podal pewng synteze relacji pomiedzy kolegialnoscig, strukturami synodalnymi
i komunijnym wymiarem Koéciola. W punkcie pigtym encykliki czytamy:

Jest to Ko$ciol — wbrew pozorom - o wiele bardziej zjednoczony wspdlnota stuzby
i $wiadomoscig apostolatu. Owo zjednoczenie wyrasta z przypomnianej przez Sobor
Watykanski II zasady kolegialnosci, ktéra sam Chrystus Pan zaszczepil w apostol-
skim Gronie Dwunastu z Piotrem na czele i ktora ciggle odnawia w stale na calym
okregu ziemi rosngcym Kolegium Biskupow, skupionych wokét Nastepcy $w. Piotra
i poddanych Jego kierownictwu. Te to zasade kolegialno$ci Episkopatu Sobor nie tylko
przypomnial, ale niestychanie ozywil, zapowiadajac miedzy innymi ustanowienie
statej Instytucji, ktora Pawet VI definitywnie okreslil, powolujac do zycia Synod
Biskupow. Dziatalnosé¢ tego Synodu nadata jakby nowy wymiar calemu pasterzowa-
niu Pawla VI, a z kolei odezwata si¢ zywym echem od pierwszych dni pontyfikatu
Jana Pawta [, jak tez jego niegodnego Nastepcy (RH 5).

Papiez przypomnial, Ze owocem synodu biskupow bylta adhortacja Evangelii
nuntiandii oraz nadzwyczajny synod na temat katechezy zwolany niespetna rok przed
$miercig Pawta VI. Jan Pawel II wspomnial w swojej encyklice o takich formach kole-
gialnoscii synodalnosci, jak Konferencje Biskupow, rézne struktury synodalne o cha-
rakterze miedzynarodowym czy kontynentalnym, wspotpraca biskupéw w ramach
metropolii az po rady kaptanskie i formy organizacji laikatu.

Trzeba to wszystko sobie u§wiadomi¢ na poczatku nowego pontyfikatu, dziekujac
Bogu, wyrazajac zywa zachete wszystkim Braciom i Siostrom, wdzigczna w koncu
pamiecia otaczajac dzieto Soboru Watykanskiego II oraz wielkich Poprzednikéw,
ktdrzy dali poczatek tej nowej fali zycia Koéciota. Jest ona potezniejsza od symptomow

zwatpienia, zalamania, kryzysu (RH 5).

Sam Jan Pawel IT zwolal sze$¢ Zebran Generalnych Zwyczajnych Synodu Bisku-

péw, jedno Zebranie Generalne Nadzwyczajne Synodu Biskupow, sze$¢ Synodow

0140

Kontynentalnych jako przygotowanie do Roku Jubileuszowego 2000™*". W sumie

zwolal pietnascie synodéw biskupow. Struktury synodalne Jan Pawet II postrzegat

sji-kosciola-pdf/ (dostep: 3.09.2024); J. Bujak, Nauczanie papieza Franciszka o synodalnosci w kon-
tekscie wspélczesnej refleksji teologicznej i ekumenicznej, ,,Collectanea Theologica” 91 (2021) 1, . 53.

19 Por. T. Rozkrut, Znaczenie Synodu Biskupéw dla wspéiczesnego Kosciota. .., s. 229-231;
A. Dobrzynski, Synodalnos¢ w nauczaniu i pontyfikacie Jana Pawta II..., s. 118-119.
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jako dobre narzedzie wprowadzania komunijnego wymiaru Kosciota, ktéry zaowocuje
wspotpracg duchownych i §wieckich oraz nowym zapalem ewangelizacyjnym'*!.
Wspdlczesnie niektorzy teologowie (Hermann J. Pottmeyer, Hervé Legrand)
zarzucajg Janowi Pawlowi II, Ze w czasie swego pontyfikatu w niedostateczny sposob
wprowadzal w zycie eklezjologie komunii i kierowatl Ko$ciotem w sposéb centra-
listyczny, opierajac si¢ na eklezjologii uniwersalistycznej. Przejawem tego mialyby
by¢ Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku kan. 336'*2, Instrukcja o synodach

diecezjalnych De synodiis dioecesianis agendis z 1997 roku'*?

, motu proprio Apostolos
suos'*i Ad tuendam fidem' z 1998 roku, ktére mialyby ogranicza¢ znaczenie kon-
ferencji episkopatu, pozbawiajac ich nauczanie znaczenia magisterium zwyczajnego,
czy wreszcie dokument Kongregacji Nauki Wiary Communionis notio**® z 1992 roku,
gdzie w punkcie 9 méwi si¢ o pierwszenstwie ontologicznym i chronologicznym
Kosciota powszechnego wobec Kosciolow partykularnych, relatywizujac sformu-
fowanie in quibus et ex quibus konstytucji Lumen gentium nr 23. Legrande uwaza,
ze nalezy odnowi¢ zwigzek pomiedzy collegium episcoporum i communio ecclesiarum

i wprowadzi¢ w zycie autentyczng interpretacje 111 rozdzialu Lumen gentium'*.

11 Por. A. Dobrzynski, Synodalnosé w nauczaniu i pontyfikacie Jana Pawta I1..., s. 128-129.

142" Ppor. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 336: ,Kolegium Biskupéw, ktérego glowa jest Papiez,
a czlonkami biskupi na mocy sakramentalnej konsekracji oraz hierarchicznej wspdlnoty z glowa
Kolegium i czlonkami”; T. So6ding, Synodalitit aus katholischer Sicht. Auf der Suche nach neuen
Dynamiken, ,,Catholica” 74 (2020) 2, s. 94-95. Autor uwaza, ze formy synodalnosci przewidziane
przez Kodeks Prawa Kanonicznego maja charakter klerykalny i powoduja strukturalne problemy,
gdy chodzi o zaangazowanie $wieckich, dlatego konieczna jest odnowa struktur w celu odnalezienia
bardziej otwartych form synodalnosci; J. Bujak, Nauczanie papieza Franciszka o synodalnosci..., s. 56.

143 por. Kongregacja ds. Biskupéw, Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw, Instrukcja o syno-
dach diecezjalnych (19.03.1997), w: Ustr6j hierarchiczny Kosciola. Wybor Zrédet 2, red. M. Sitarz,
A. Romanko, U. Wasilewicz, P. Zajac, Lublin 2013, s. 517-557.

44 Por. Jan Pawel I1, List apostolski motu proprio o naturze teologicznej i prawnej konferen-
cji episkopatéw Apostolos suos (21.05.1998), w: Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybér zrédet,
red. W. Kacprzyk, M. Sitarz, Lublin 2006, s. 286-301.

145 Por. Jan Pawel I, , List apostolski Ad tuendam fidem”, 'Osservatore Romano 10 (1998),s. 13-14.

146 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Communionis notio (28.05.1992), w: W trosce o petnie
wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. Z. Zimowski, J. Krélikowski, Tarnow
2010, s. 390-401.

47 por, H. Legrande, Communio Ecclesiae, communio Ecclesiarum, collegium episcoporum,
w: La riforma e le riforme nella Chiesa, red. A. Spadaro, C.M. Galli, Brescia 2016, s. 161-174. Podob-
nego zdania jest wloski eklezjolog G. Canobbio, Sulla Sinodalita, ,Teologia” 41(2016), s. 249-261,
a takze Roberto Repole, ktory uwaza, ze wraz z Franciszkiem powrdcil temat synodalnosci
rozumiany jako konstytutywny wymiar Kosciota. Za najbardziej znamienny przyktad odwrotu
od eklezjologii soborowej za pontyfikatu Jana Pawla IT Repole uznaje dokument Kongregacji Nauki
Wiary Communionis notio, w ktérym zostato potwierdzone ontologiczne i czasowe pierwszenstwo
Koéciota powszechnego wzgledem Kosciotéw lokalnych; por. R. Repole, Per una Chiesa a misura
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Wedtug wspomnianych teologdw papiez Franciszek, gloszac potrzebe wzmocnienia
synodalnosci Kosciota, powraca do autentycznej my$li ojcéw Soboru Watykanskiego
i dokonuje przejscia od eklezjologii uniwersalistycznej do eklezjologii Kosciota lokal-
nego, rozwijanej juz od ponad czterdziestu lat w katolicko-prawoslawnym dialogu

teologicznym'®,

3. Kosciot jako communio

Po Soborze Watykanskim II dominujacym modelem Ko$ciota dla wielu teologow
stala sie kategoria Ludu Bozego, ktora jednak byla czesto rozumiana w sposob
jednostronnie horyzontalny. Eklezjologia Ludu Bozego byla podstawowg kategoria
rozumienia Koéciota w refleksji i praktyce ,teologii wyzwolenia”, ktéra probowata
taczy¢ ogien z woda, czyli Ewangelie z ideami marksistowskimi. Po soborze w Kosciele
szerzyly sie rowniez inne bledy, ktory prowadzily do negowania istoty katolicyzmu.
Problemem bylo réwniez wskazanie wlasciwej hermeneutyki w odczytaniu doku-
mentéw soborowych i ich aplikacji'®’.

Jan Pawel IT wykorzystal dwudziestg rocznice zakonczenia Soboru Watykan-
skiego II, aby zwola¢ Nadzwyczajny Synod Biskupow dla oceny dotychczasowej
recepcji Vaticanum II. Warto przypomnie¢, ze jego inicjatywa zostala skrytyko-
wana zarowno przez tradycjonalistow, jak i progresistow. Pierwsi, z arcybiskupem
Marcelem Lefebvrem, odrzucali reformy posoborowe, drudzy obawiali sie¢ powrotu
do okresu przedsoborowego. Jan Pawel IT wraz z dwczesnym Prefektem Kongregacji
Nauki Wiary kardynalem Josephem Ratzingerem staneli przed niezwykle trudnym
zadaniem ocalenia dziedzictwa Soboru Watykanskiego II.

Synod, trwajacy od 24 listopada 1985 do 8 grudnia 1985 roku, zatwierdzit dwa
dokumenty: Przestanie dla Ludu Bozego — Nos, episcopi, oraz Raport koncowy -
Exeunte coetu secundo. W pierwszym dokumencie biskupi wskazali, Ze Sobér Waty-
kanski IT byt darem Bozym dla Ko$ciola i §wiata, ktéry nie zostal jeszcze w petni

di Vangelo. Lecclesiologia nel magistero di papa Francesco, w: Papa Francesco. Quale teologia?
red. A. Cozzi, R. Repole, G. Piana, Assisi 2016, s. 69-129. Dokument wywolal goraca debate
teologiczng, w ktdrej naprzeciw siebie wystapili dwaj niemieccy kardynalowie Kurii Rzymskiej:
kard. W. Kasper, ktory bronit pierwszenstwa Koécioléw lokalnych, i kard. J. Ratzinger, ktory
uzasadnial ontologiczne pierwszenstwo Koéciota powszechnego, por. J. Bujak, Pierwszeristwo
Kosciota powszechnego wobec Kosciotéw lokalnych, ,Collectanea Theologica” 76 (2006) 1, s. 39-55.

8 Por. J. Bujak, Nauczanie papieza Franciszka o synodalnosci..., s. 54-57.

149 Por. tenze, Hermeneutyka Soboru Watykariskiego I w tworczosci biskupa Agostino Marchetto,
»Spoteczenstwo” 139 (2017) 3, s. 144-159.
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zrealizowany, a ktérego pozytywne rezultaty, pomimo pewnych bledéw w okre-
sie posoborowym, mozna juz dostrzec. Potrzebny byl jednak - zdaniem ojcow
synodalnych - wigkszy wysilek, aby poja¢ znaczenie Soboru Watykanskiego II
w cato$ci. Drugi dokument zostal podzielony na dwie czgsci: Sobor, jako gtéwny
cel Synodu, oraz niektére kwestie eklezjologiczne. Z raportu koncowego pierw-
sza cze$¢ jest niewatpliwie najbardziej istotna, zwlaszcza dla wskazania kryteriow
hermeneutycznych'*’.

W swoim przestaniu do wiernych Kosciota Nos, episcopi z 7 grudnia 1985 roku
biskupi obrzagdkow wschodniego i facinskiego podkreslili, ze Sobor Watykanski IT
jest darem Boga dla Ko$ciota i $wiata, Zrédlem ofiarowanym przez Ducha Swietego
Ko$ciotowi na dzi$ i na jutro. Nie skupiajg sie na bledach, pomytkach i niedocia-
gnieciach, ktére z powodu grzechu i ludzkiej stabosci byty okazja do cierpienia Ludu
Bozego. Dzisiejszy Kosciol znajduje w soborze swiatlo i site, ktore Chrystus obiecat
da¢ swoim w kazdym wieku historii'>!,

W Raporcie koncowym synodu, opublikowanym 8 grudnia 1985 roku, czytamy,
ze celem synodu bylo uroczyste wspomnienie soboru, weryfikacja sposobu wprowa-
dzania w zycie jego dokumentéw oraz promocja Vaticanum I1'*%. Biskupi jednoglo$nie
potwierdzili rowniez, ze sobor w sposob prawowity i wlasciwy wyraza i interpretuje
depozyt wiary, jaki znajduje sie w Pi$émie Swietym i Zywej tradycji Ko$ciola. Zgodnie
uznali, Ze nalezy w dalszym ciagu promowac znajomosc¢ soboru zaréwno co do litery,
jak i ducha. W ten sposéb dokona sie¢ nowy postep w akceptacji soboru, tj. w jego
duchowym uwewnetrznieniu i praktycznym zastosowaniu'>>.

Sam Jan Pawet II w encyklice Ecclesia de Eucharistia opublikowanej w roku 2003
tak pisal na temat synodu z roku 1985:

Zgromadzenie nadzwyczajne Synodu Biskupow w 1985 r. uznato ,,eklezjologie komu-
nii” za centralng i podstawowg ide¢ zawarta w dokumentach Soboru Watykanskiego II.
Kosciot pielgrzymujacy tu na ziemi jest wezwany do podtrzymywania i poglebiania

zaréwno komunii z Bogiem w Tréjcy Jedynym, jak i komunii miedzy wiernymi.

139 Por. E.S. Venuto, 1l Sinodo Straordinario dei Vescovi del 1985: un momento significativo
del processo recettivo del Concilio Vaticano II, ,Archivio Teologico Torinese” 19 (2013) 2,
s. 378-407.

151 Por. Assemblea straordinaria del Sinodo dei Vescovi, Messaggio al Popolo di Dio (7 XII 1985),
»Romana. Bolettino della Prelatura della Santa Croce e Opus Dei” 1 (1985) 1, s. 63-64.

152" Por. Assemblea straordinaria del Sinodo dei Vescovi, Relatio finalis (8 XII 1985), ,Romana.
Bolettino della Prelatura della Santa Croce e Opus Dei” 1 (1985) 1, s. 67.

1533 Por. Assemblea straordinaria del Sinodo dei Vescovi, Relatio finalis (8 XII 1985)..., s. 68.
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W dazeniu do tego celu ma do dyspozycji Stowo i sakramenty, przede wszystkim
Eucharystie, dzigki ktorej Kosciol ,,ustawicznie zywi si¢ i wzrasta”, i w ktorej jed-
nocze$nie sam siebie wyraza. Nie przez przypadek wiec pojecie komunia stalo sie
szczegélnym okresleniem tego wyjatkowego sakramentu'*.

Obecnie eklezjologia Ludu Bozego powraca i jest przez wielu teologdw traktowana
jako klucz hermeneutyczny do zrozumienia eklezjologii Soboru Watykanskiego II.
Niektorzy teologowie uwazaja, ze eklezjologia Ludu Bozego, ktdra rozwijala si¢
zaréwno przed Soborem Watykanskim I, jak i po jego zakonczeniu w Ameryce Potu-
dniowej i w Europie Zachodniej, zostala sttumiona przez Jana Pawta II, ktéry wraz
z kard. Ratzingerem zastapil jg eklezjologiag komunii na Nadzwyczajnym Synodzie
Biskupéw w roku 1985 oraz w dokumentach, ktére powstaly po jego zakonczeniu,
m.in. w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary Communionis notio z 1992 roku,
w posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis, rowniez z roku 1992, czy Instrukcji
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Ecclesiae de mysterio z roku 19977, Do tego nurtu nalezy zaliczy¢ dokumenty kry-

tyczne wobec teologii wyzwolenia, przede wszystkim Instrukcje Kongregacji Nauki
Wiary Libertatis nuntius z roku 1984,

Eklezjologia komunii nie zaprzecza jednak eklezjologii Ludu Bozego, ale jak
zostalo to powiedziane wczesniej, Karol Wojtyla/Jan Pawel IT dostrzegal ich kom-
plementarnos¢, podobnie jak innych modeli Ko$ciota, z ktérych zaden nie wyczer-
puje tajemnicy Oblubienicy Baranka. Nie nalezy patrze¢ na rézne eklezjologie jako
na rywalizujace ze sobg wizje Koséciota. Potwierdzaja to katechezy o Kosciele, w ktd-
rych papiez, rozwazajac, czym jest Koéciét w Piémie Swietym, cztery z nich wyglosit
wlasnie na temat Ludu Bozego, po nich za$§ moéwit o Kosciele jako Ciele Chrystusa,
tajemnicy i sakramencie, i Oblubienicy'*”.

154 Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17 kwietnia 2003), nr 34.

155 Por. U. Sartorio, Sinodalita per una Chiesa in riforma, ,Studia Patavina” 66 (2019), s. 287-289;
S. Noceti, Indispensabile e, ora, possibile, ,I1 Regno — Attualita” 22 (2016), s. 685; S. Noceti, Popolo
di Dio: un incompiuto riconoscimento di identita, ,,Concilium” 54 (2018) 3, s. 25-28; G. Canobbio,
Sulla Sinodalita, ,Teologia” 41 (2016), s. 249; Canobbio stwierdza, ze od dluzszego juz czasu teo-
logowie ostrzegaja, ze Koécidt wraca do centralistycznej wizji autorytetu, podczas gdy powinien
aktualizowaé wymiar communio w relacjach pomiedzy wiernymi.

156 Por. J. Bujak, Teologiczne podstawy synodalnosci, w: Synodalnos¢ wyzwaniem dla Kosciota
w Polsce, red. M.J. Tutak, ks. T. Wielebski, Warszawa 2023, s. 56-59.

157 Por. Jan Pawet I1, Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Kosciét, Krakéw-Zabki 1999,
s. 48-74.
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4. Eklezjologia eucharystyczna

Pewnego rodzaju syntezg nauczania Jana Pawla na temat eklezjologii komunii
i relacji Kosciota i Eucharystii byla jego ostatnia encyklika Ecclesia de Eucharistia
opublikowana w Wielki Czwartek 17 kwietnia 2003 roku, w Roku Rézancai 25. roku
pontyfikatu.

Juz we wprowadzeniu papiez napisal, ze ,,Ko$ciol rodzi si¢ z tajemnicy paschalne;.
Wlasnie dlatego Eucharystia, ktéra w najwyzszym stopniu jest sakramentem tajem-
nicy paschalnej, stanowi centrum zycia eklezjalnego” (EE 3).

Fundamentem i Zrédlem Kosciofa jest cale Triduum paschalne, ale niejako zawiera si¢
ono, jest uprzedzone i ,skoncentrowane” na zawsze w darze Eucharystii. W tym darze
Jezus Chrystus przekazal Ko$ciotowi nieustanne uobecnianie tajemnicy paschalne;.
W nim ustanowil tajemniczg ,,réwnoczesno$¢” miedzy tamtym Triduum i wszystkimi

mijajacymi wiekami (EE 5).

Drugi rozdzial dokumentu papiez zatytutowal Eucharystia buduje Kosciol. W jaki
sposob?

Ilekro¢ sprawowana jest na ottarzu ofiara krzyza, w ktorej ,,Chrystus zostat ztozony
w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5, 7), dokonuje si¢ dzieto naszego Odkupienia.
Jednoczesnie w sakramencie Chleba eucharystycznego przedstawiana jest i doko-
nuje si¢ jedno$¢ wiernych, ktérzy stanowia jedno ciato w Chrystusie (por. 1 Kor 10, 17).
Istnieje zwigzek przyczynowy pomiedzy Eucharystig a samym poczatkiem Ko$ciofa.
Ewangelisci precyzuja, iz na Ostatniej Wieczerzy wokét Jezusa zgromadzito sig
dwunastu Apostolow (por. Mt 26, 26; Mk 14, 17; Lk 22, 14). Jest to szczegot o duzym
znaczeniu, poniewaz Apostolowie ,,stali si¢ zalazkami nowego Izraela, a réwnocze-
$nie poczatkiem $wietej hierarchii”. Ofiarujac im jako pokarm swoje Cialo i swoja
Krew, Chrystus wprowadzil ich w tajemniczy sposéb w Ofiare, w ktorej wkrotce
na Kalwarii mial zlozy¢ samego siebie. Analogicznie, jak Przymierze na Synaju,
przypieczetowane ofiarg i pokropieniem krwig, podobnie gesty i stowa Jezusa pod-
czas Ostatniej Wieczerzy kladly fundamenty nowej wspolnoty mesjanskiej, Ludu
Nowego Przymierza. Apostotowie przyjmujac w Wieczerniku zaproszenie Jezusa:
»Bierzcie i jedzcie [...]. Bierzcie i pijcie z niego wszyscy [...]” (Mt 26, 26-27), weszli
z Nim po raz pierwszy w Komunie¢ sakramentalng. Od tej chwili az do konca czasow
Ko$ciol buduje sie przez t¢ Komunie¢ sakramentalng z Synem Bozym, ktory sie za nas
wydat: ,To czynicie na mojg pamiatke [...]. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja
pamiatke” (1 Kor 11, 24-25; por. Lk 22, 19) (EE 21).
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W rozdziale trzecim zatytulowanym Apostolski charakter Eucharystii i Kosciota
papiez wskazuje na podobienstwo tych dwdch sakramentéw w odniesieniu do apostol-
skoéci. Tak jak w Credo nicejsko-konstantynopolitariskim wyznajemy wiare w Kosciot
jeden, $wiety, powszechny i apostolski, tak mozemy réwniez o Eucharystii powiedziec,
zejest jedna, $wieta w najwyzszym stopniu, powszechna i apostolska. Wlasnie na ten
ostatni przymiot papiez zwraca uwage w swojej encyklice (EE 26).

W Ecclesia de Eucharistia 27-28 papiez uczy, ze Koéciol i Eucharystia maja cha-
rakter apostolski w potréjny sposéb:

1. Kosciol ,,z jednej strony, «byl i pozostaje oparty na fundamencie Apostotow
(Ef 2, 20)». Apostolowie sg réwniez u podstaw Eucharystii, nie w takim sensie,
ze sakrament ten nie mialby pochodzi¢ od samego Chrystusa, ale dlatego, Ze zostat
powierzony Apostofom przez Jezusa, a przez nich i ich nastepcéw przekazany nam.
Koscidt, sprawujac Eucharystie na przestrzeni wiekdw, nieustannie zachowuje
cigglos¢ dzialania Apostolow, postusznych zaleceniu Pana”.

2. Kosciét ,«zachowuje i przekazuje, z pomocg Ducha Swietego, ktéry w nim mieszka,
nauczanie, dobry depozyt i zdrowe zasady ustyszane od Apostoléw». Takze w tym
drugim znaczeniu Eucharystia jest apostolska, poniewaz jest sprawowana zgodnie
z wiarg Apostotéw [...]. Wiara ta pozostaje niezmieniona, i jest dla Kosciota rzecza
istotng, aby takq byta zachowana”.

3. Koscidl jest apostolski dzieki sukcesji apostolskiej, ktora zaklada sakrament swie-
cen. ,Sukcesja ta jest niezbedna, aby Koscidt istnial w sensie wlasciwym i pelnym”.
Réwniez Eucharystia wymaga sakramentu $wiecen, LG 10: ,,kaptan za$ na mocy
swoich $wigcen jest tym, ktory «w osobie Chrystusa sprawuje Ofiare euchary-
styczna i sktada ja Bogu w imieniu catego ludu». Dlatego tez w Mszale Rzymskim
jest przepisane, ze wylacznie kaptan wymawia stowa modlitwy eucharystycznej,
podczas gdy lud taczy sie z wiarg w milczeniu”.

A zatem Eucharystia ma wymiar apostolski ze wzgledu na ustanowienie Jej przez

Chrystusa i przekazanie Apostolom, ze wzgledu na sprawowanie Jej przez Kosciot

zgodnie z wiarg Apostolow i dzieki sukcesji apostolskiej, sakramentowi $wiecen,

ktdry jest niezbedny do sprawowania Eucharystii'*®,

Czwarty rozdzial encykliki pt. Eucharystia a komunia koscielna méwi o dwoch
rodzajach komunii, ktére s3 owocem Eucharystii: niewidzialnej, czyli zyciu taski
w czlowieku (EE 37), i widzialnej, o ktorej uczy Sobor Watykanski IT w konstytucji
o Kosciele Lumen gentium 14:

158 Por. L. Siwecki, Eklezjologia eucharystyczna w nauczaniu Jana Pawta II, ,Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne” IV (2005) 1, s. 55-57.
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Do spotecznosci Kosciota wcielani sg w pelni ci, ktérzy majac Ducha Chrystusa,
przyjmuja cala jego strukture i wszystkie ustanowione w nim $rodki zbawienia oraz
w jego widzialnym organizmie pozostajg z Chrystusem, ktéry rzadzi nim przez
papieza i biskupdw, ztaczeni wigzami wyznania wiary, sakrament6w i ko$cielnego

zwierzchnictwa oraz komunii (LG 14) (EE 38)'%.

Ze wzgledu na widzialny charakter komunii kazda celebracja eucharystyczna powinna
by¢ otwarta na caly Koscidt i sprawowana w komunii z papiezem i biskupem (EE 39).
»Eucharystia tworzy komunig i wychowuje do komunii”, ktorej sprzeciwiaja si¢ podzialy,
o czym pisal $w. Pawel do Koryntian (EE 40).

Eucharystia przypomina réwniez o dramacie podziatu wéréd chrzescijani wzywa
do jednosci. Nie jest mozliwa jeszcze koncelebracja pomiedzy chrzescijanami z réznych
Koscidt i wspdlnot koscielnych, ale pojedyncze osoby spoza Kos$ciota katolickiego
moga przystepowaé do Komunii $w. w okreslonych okoliczno$ciach i pod pewnymi
warunkami (por. EE 43-46).

W zakoniczeniu dokumentu papiez raz jeszcze wraca do tematu ekumenizmu: Droga,
jaka Ko$ciol kroczy w tych pierwszych latach trzeciego tysiaclecia, jest takze drogg
odnowionego zaangazowania ekumenicznego. Ostatnie dziesigciolecia drugiego tysiac-
lecia, zakonczonego Wielkim Jubileuszem, skierowaly nas w te strone, zachecajac
wszystkich ochrzczonych do odpowiedzi na modlitwe Jezusa: ut unum sint (J 17, 11).
Jest to dluga droga, z wieloma przeszkodami, ktére przerastajg ludzkie zdolnosci;
mamy jednak Eucharystie i wobec niej mozemy w glebi serca uslysze¢, jakby skiero-
wane do nas, te same stowa, jakie ustyszal prorok Eliasz: ,Wstan, jedz, bo przed toba
dluga droga” (1 Krl 19, 7). Skarb Eucharystii, ktéry Pan oddat do naszej dyspozycji,
zacheca do dazenia ku mecie, jaka jest pelne dzielenie si¢ nig z wszystkimi braé¢mi,
z ktorymi faczy nas wspdlny chrzest. Aby nie utraci¢ tego skarbu, potrzeba jednak
poszanowania wymogow wyplywajacych z faktu, ze jest on sakramentem komunii

w wierze i w sukcesji apostolskiej (EE 61).

159" Temat pelnej przynaleznosci do Ko$ciota byl bardzo wazny dla Karola Wojtyly/Jana Pawta I,
por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy..., s. 89; komentujac LG 14, Wojtyla pisze: ,,Mowa jest o tych,
ktdérzy przynalezg do Kosciola, ktérzy do jego spolecznosci «wcieleni sg w pelni». Do nich tez
odnosi si¢ kategoria ad intra [...]. Okazuje sig, Ze réwniez i sama przynaleznos¢ do Kosciola moze
by¢ czysto zewnetrzna, pozbawiona wewnetrznych elementéw przynaleznosci do Ludu Bozego,
ktore stawiaja cztowieka wewnatrz catego porzadku zbawienia. Wtedy to zewnetrzne ad intra bez
wewnetrznego obcigza katolika wigksza jeszcze odpowiedzialnoscig. Widac stad, jak kazdy musi
starac si¢ o to, aby zewnetrznemu ad intra odpowiadalo w pelni wewnetrzne”.
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Ma to oczywiscie szczegdlne znaczenie dla dialogu katolicko-prawostawnego,
poniewaz Koscioly wschodnie - mimo odrzucenia prymatu papieza — zachowaly
sukcesje apostolska, a tym samym réwniez Eucharystie.

5. Misje, katecheza i nowa ewangelizacja

W ksiazce Pamigc i tozsamosé wydanej w lutym 2005 roku papiez w rozmowie z dwoma
polskimi filozofami, ks. Jézefem Tischnerem i Krzysztofem Michalskim, odpowia-
dajac na pytanie o najwazniejsze zadania Kosciota w obecnym $wiecie, Jan Pawet II
stwierdzil:

Potrzebna jest dzi$ olbrzymia praca Kosciota. Potrzebne jest zwlaszcza apostolstwo
$wieckich, to, o ktorym moéwi IT Sobér Watykanski. Niezbednie konieczna jest
poglebiona $wiadomo$¢ misyjna. Kosciét w Europie i na wszystkich kontynentach
musi sobie zdawaé sprawe z tego, ze jest wszedzie i zawsze Ko$ciotem misyjnym
(in statu missionis). Misja nalezy do jego natury tak bardzo, ze nigdy i nigdzie,
nawet w krajach o ugruntowanej tradycji chrzescijanskiej, Ko$ciél nie moze nie by¢

misyjny'®’.

Papiez byt swiadom oporu, jaki u wielu 0sob budzi instytucja Kosciota. Wyjasniat
jednak, ze hasto gloszone przez niektdrych: ,,Chrystus tak — Ko$ciot nie!” tylko pozor-
nie otwiera na Chrystusa. ,,Chrystus bowiem, jezeli jest rzeczywiscie akceptowany,
zawsze ksztaltuje Kosciol, ktory jest Jego Ciatem mistycznym. Nie ma Chrystusa bez
wcielenia, nie ma Chrystusa bez Kosciota. Wcielenie Syna Bozego w ludzka nature
ma z Jego woli swoje przedtuzenie” w Kosciele, obiecal On bowiem: ,,A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20). ,,Oczywiscie, Kosciot
jako ludzka instytucja potrzebuje wcigz oczyszczenia i odnowy”, podkreslal papiez,
»[jlednakze Koscidt jako Cialo Chrystusa jest warunkiem Chrystusowej obecnosci
i dzialania w $wiecie™®'.

Misje, ewangelizacja nalezg do kodu genetycznego chrzescijan, ktérzy powinni
uczyni¢ swoimi stowa $w. Pawla: ,,Glos nauke, nastawaj w pore i nie w pore” (2 Tm 4, 2);
»Biada mi bowiem, gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9, 16), poniewaz nie ma innego
imienia niz Jezus, w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni (por. Dz 4, 12).

160" Jan Pawel IT, Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przeltomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 119.
11 Tamze, s. 120-121.
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Papiez przykladal duzg wage zaréwno do misji ad gentes, czyli do ludzi, ktd-
rzy jeszcze nie znajg Ewangelii, jak i przypominania o Jezusie Chrystusie spole-
czenstwom, ktore maja dluga tradycje wiary chrzescijanskiej, ale jg utracily cat-
kowicie lub czesciowo. Podczas swojej pierwszej podrozy apostolskiej do Francji
1 czerwca 1980 roku papiez postawit dramatyczne pytanie: ,,Francjo, najstarsza coro
Kosciota, czy jeste$ wierna obietnicom twego chrztu? [...] Francjo, céro Kosciota,
nauczycielko ludow, czy jeste$ wierna, dla dobra czlowieka, przymierzu z odwieczng
madroscig?”'®%.

To pytanie papiez stawial w taki czy inny sposob wielu krajom o starej tradycji
chrzedcijanskiej, ktore jednak obecnie ulegaja sekularyzacji. To im wlasnie propo-
nowal ,nowg ewangelizacj¢”. Sformulowanie to zostalo uzyte po raz pierwszy przez
Jana Pawta ITw Nowej Hucie 9 czerwca 1979 roku'®?, a nastepnie podczas pielgrzymki
na Haiti 9 marca 1983 roku. Jednak sama idea nowej ewangelizacji ma dtuzsza historie,
o czym $wiadczy m.in. Enchiridion Nowej Ewangelizacji opublikowany w 2012 roku,
ktéry obejmuje nauczanie Magisterium Ko$ciota w latach 1939-2012, czyli od Piusa XII
do Benedykta XVI'¢%,

W przemoéwieniu Jana Pawta IT wygloszonym do biskupéw portugalskich 13 maja
1991 roku, ktoére mozna uznac za programowe, gdy chodzi o ewangelizacje Europy,
papiez podkreslil, ze ,, Kosciot trzeciego tysigclecia zrodzi sie z ponownej ewangelizacji,

7

ktorg trzeba podjac¢” (pkt 3). ,,Europa, stara i nowa ziemia ewangelizacji, taknie -
czasem nie$wiadomie — odrodzenia duchowego” (pkt 4)'¢°.

W opublikowanej rok wezesniej (7 grudnia 1990 roku) encyklice na temat misyj-
nego postannictwa Kosciota papiez podkreslal, ze podjecie misji ozywia i umacnia
wiare tych, ktorzy ja glosza, dlatego Kosciét musi by¢ misyjny: ,pragne, kontynu-
ujac specyficzne Magisterium moich poprzednikéw, wezwaé Koscidt do odnowy

162 B 1ecomte, Pasterz, thum. M. Romanek, Krakow 2006, s. 466.

163 por. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja w Polsce, ,Roczniki Teologiczne” XLII (1995) 6, s. 135-136;
L. Celary, Dzieto nowej ewangelizacji w ujeciu papieza Jana Pawta I, ,,Studia Pastoralne” 2 (2006),
s. 185.

164 Por. Pontificio Consiglio per la Promozione della Nuova Evangelizzazione, Enchiridion della
Nuova Evangelizzazione. Testi del Magistero pontificio e conciliare 1939-2012, Citta del Vaticano
2012; Synod Biskupow. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijariskiej. Lineamenta, Watykan 2011, https://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_pl.html (dostep: 4.09.2024);
K. Pawlina, Nowa ewangelizacja w Polsce..., s. 141-142.

195 Jan Pawel II, W $wiattach Fatimy nowa ewangelizacja Europy. Przeméwienie Ojca Swigtego
wygloszone 13 maja do biskupéw portugalskich, ,L'Osservatore Romano” 7 (1991), s. 24-25;
por. J. Bujak, Aktualnos¢ oredzia fatimskiego w swietle postulatu Nowej Ewangelizacji, ,,Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie” 21 (2014), s. 116.
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zaangazowania misyjnego. Jest ono nastawione przede wszystkim na cel wewnetrzny:
odnowe wiary i zycia chrze$cijafiskiego. Misje bowiem odnawiajg Kosciot, wzmacniaja
wiare i tozsamo$¢ chrzedcijanska, dajg zyciu chrzescijanskiemu nowy entuzjazm
i nowe uzasadnienie. Wiara umacnia sig, gdy jest przekazywana! Nowa ewangelizacja
ludéw chrzescijanskich znajdzie natchnienie i oparcie w oddaniu si¢ dziatalnosci
misyjnej” (RMs 2).

Mam wrazenie, Ze nadszedl moment zaangazowania wszystkich sit koscielnych
w nowg ewangelizacje i w misje wérdd narodéw. Nikt wierzacy w Chrystusa, zadna
instytucja Ko$ciota nie moze uchyli¢ si¢ od tego najpowazniejszego obowiazku:

gloszenia Chrystusa wszystkim ludom (RMs 3).

W punkcie 30 swojej encykliki papiez wyraznie méwi o dwdch formach ewange-
lizacji: ,,Dzi$ Kos$ciol musi stawic¢ czolo innym wyzwaniom, kierujac si¢ ku nowym
horyzontom zaréwno w pierwszej misji wérdd narodéw, jak i w nowej ewangelizacji
ludéw, ktérym Chrystus byl juz przepowiadany” (RMs 30).

W punkcie 33 papiez wymienit trzy konteksty, w ktorych gloszona jest Ewangelia:
misje ad gentes, normalna praca duszpasterska wsrod wierzacych i nowa ewangelizacja
wsrod tych, ktorzy wiare utracili:

Patrzac na dzisiejszy $wiat z punktu widzenia ewangelizacji, mozna wyrdznic trzy
sytuacje. Przede wszystkim ta, ku ktorej kieruje si¢ dzialalno$¢ misyjna Kosciola:
narody, grupy ludzi, srodowiska spoteczno-kulturowe, w ktérych Chrystus i Jego
Ewangelia nie sg znane, albo w ktérych brak wspélnot chrzescijanskich wystar-
czajaco dojrzatych, by mogly wciela¢ wiare we wlasne srodowisko i glosi¢ ja innym
grupom ludzi. To jest w $cistym sensie misja ad gentes. Istnieja dalej wspdlnoty
chrzescijanskie, ktére posiadaja odpowiednie i solidne struktury ko$cielne, maja
zarliwo$¢ wiary i zycia, promieniujg $wiadectwem dawanym Ewangelii w swym
$rodowisku i czuja si¢ zobowigzane do misji powszechnej. W nich prowadzona jest
dziatalnos$¢ duszpasterska Kosciota. Istnieje wreszcie sytuacja posrednia, zwlaszcza
w krajach o chrzescijanstwie dawnej daty, ale czasem réwniez w Ko$ciotach mtodych,
gdzie cale grupy ochrzczonych utracity zywy sens wiary albo wprost nie uwazaja si¢
juz za cztonkéw Koéciota, prowadzac Zycie dalekie od Chrystusa i od Jego Ewangelii.
W tym wypadku zachodzi potrzeba ,nowej ewangelizacji” albo ,,re-ewangelizacji”
(RMs 33)"%°.

166 Papiez Benedykt XVI podjal mysl Jana Pawta II, zwolujac Synod o Nowej Ewangelizacji
(7-28 pazdziernika 2012 r.) w pigcdziesiata rocznice otwarcia Soboru Watykanskiego II. Rozpo-
czynajac prace synodalne, papiez wyjaénil, ze ewangelizacja dotyczy trzech obszaréw gloszenia
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Papiez moéwil o koniecznosci podjecia nowej ewangelizacji kontynentu euro-
pejskiego w adhortacji posynodalnej Ecclesia in Europa (28 czerwca 2003 roku).
Przypomnial, Ze wezwanie do nowej ewangelizacji Starego Kontynentu wybrzmialo
juz podczas Synodu Biskupéw zwolanego w roku 1991 po upadku komunizmu.
Na kolejnym Synodzie z roku 1999 potrzeba nowej ewangelizacji okazala sie jeszcze
pilniejsza (EinE 2). Najwazniejszym problemem Europy, jaki dostrzegli ojcowie
synodalni, byfa pokusa gasniecia nadziei wéréd mieszkancéw Europy. Do tego
dochodzi, pisal papiez, utrata pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ,,ktéremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujaca
u wielu Europejczykow wrazenie, Ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadko-
biercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez histori¢” (EinE 7).
»Z ta utratg chrzescijanskiej pamieci wigze sie swego rodzaju lek przed przysztoscig”
(EinE 8). Postawa braku nadziei jest wynikiem prob ,,narzucenia antropologii bez Boga
i bez Chrystusa” i ,,«milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktdry zyje tak, jakby
Bég nie istnial” (EinE 9)'¢".

Do takiego Kosciota papiez skierowal wezwanie: ,,Kosciele w Europie, czeka cie
zadanie «nowej ewangelizacji! Umiej odnalez¢ entuzjazm gloszenia»” (EinE 45).

Dave Nodar odpowiedzialny za dzielo ewangelizacji w archidiecezji Baltimore
w roku 2000 wskazal na gtéwne cechy nowej ewangelizacji wynikajace z nauczania
Jana Pawla II. Po pierwsze, nowa ewangelizacja jest chrystocentryczna, jest glo-
szeniem Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela. Po drugie, do jej realizacji
s3 wezwani wszyscy ochrzczeni, caly lud Bozy, nie za$ wylacznie ksieza, siostry zakonne
czy niektorzy $wieccy. Po trzecie, ewangelizacja dotyczy zaréwno nieochrzczonych,
jak i ochrzczonych, ktérzy odeszli od swoich przyrzeczen chrzcielnych. Po czwarte,
celem ewangelizacji sg zaréwno pojedyncze osoby, jak i cate spoteczenstwa i kultury.
Po pigte, ewangelizacja nie oznacza wylgcznie gloszenia kerygmatu, ale ma prowadzi¢
do poznania calego nauczania Ko$ciota. W konicu nowa ewangelizacja domaga sie

Ewangelii: ad gentes, czyli gloszenia Ewangelii tym, ktorzy jeszcze nie znaja Jezusa Chrystusa i Jego
oredzia zbawienia; nowa ewangelizacja w sensie $cistym, ktéra skierowana jest do osob, ktére chociaz
zostaly ochrzczone, oddality si¢ od Ko$ciota i Zyja bez odniesienia do praktyki chrzeécijaniskiej,
etsi Deus non daretur; wreszcie trzeci rodzaj ewangelizacji — to dzialalno$¢ duszpasterska i kate-
chetyczna skierowana do wiernych z naszych wspoélnot parafialnych, por. Benedykt XVI, Koscié?
istnieje po to, by ewangelizowal. Homilia Benedykta X VI podczas Mszy $w. na rozpoczecie Synodu
Biskupéw, ,L'Osservatore Romano” 11 (2012), s. 17-19; G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia
papieza Jana Pawla II, Krakow 2005, s. 803; M. Zborowski, Siedem cech charakteryzujgcych nowg
ewangelizacje, ,Annales Misiologici Posnanienses” 25 (2020), s. 58-60.

167" Por. C. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawta IT, ,Kultura - Media -
Teologia” 2 (2010), s. 145.
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wypracowania duchowos$ci misyjnej, ktéra bedzie charakterystyczna dla calego
Koéciota, dla wszystkich ochrzczonych!®®,

Dla Jana Pawta IT wzorem zaangazowania misyjnego i umiejetnego wprowadzania
Ewangelii w kulture byli $wieci bracia Konstantyn (826-869) i Michat (ok. 815-885),
czyli Cyryli Metody, ktérych w roku 1980 oglosit wspotpatronami Europy. Nieprzy-
padkowo 22 kwietnia 1990 roku w Welehradzie w kosciele §wietych Cyrylai Metodego
Jan Pawel II zapowiedzial zwotanie pierwszego synodu biskupdéw na temat nowej
ewangelizacji Starego Kontynentu'®. Z okazji 1100-lecia $mierci Metodego w roku 885,
Jan Pawet IT oglosil rok jubileuszowy, w czasie ktorego (2 czerwca 1985 roku) podpisat
encyklike Slavorum apostoli'”®, ktéra stanowi synteze mysli cyrylo-metodianskiej
papieza. Podkreslal w niej, ze Bracia Sotunscy sg wzorem inkulturacji Ewangelii
w kontekstach, w jakich jest gloszona'”".

Emilia Hrabovec zauwaza, ze mysl cyrylo-metodianska Jana Pawta II nalezy
umiesci¢ w szerszym kontekscie jego wizji odbudowania jednosci Europy, podzielo-
nej w poczatkach jego pontyfikatu na dwa bloki - wschodni i zachodni. Jan Pawel IT
w swoim nauczaniu podkreslal, ze Europa narodzila si¢ i zostala utworzona na wierze
chrze$cijanskiej, ktora stanowi ,,dusze” Europy i jej limfe zZyciowa. Chrzescijanstwo jest
prawdziwym zrédtem jednosci ludéw Europy. Sama ekonomia i polityka nie sg w sta-
nie zbudowa¢ prawdziwej jednosci europejskiej; narody stowianskie z wschodniej
czesci kontynentu, ktére weszly na scene historii wraz z przyjeciem chrztu, od ponad
tysigca lat stanowig integralng cze$¢ Europy. Aby odbudowac¢ jednos¢ kontynentu,
konieczne jest oddanie glosu ludom stowianskim, czesto spychanym na margines
i zapomnianym, i udostepni¢ ich bogactwa duchowe catemu kontynentowi. W tym

172

sensie papiez uwazal wybor papieza Stowianina za opatrzno$ciowy’~. Bracia Sotuniscy

168 Ppor. D. Nodar, What are Characteristics of the New Evangelization? https://www.laikos.org/
Characteristics_New_%20Evangelization.htm (dostep: 4.09.2024).

169 por. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja w Polsce..., s. 144.

170" Por. Jan Pawel I1, Encyklika Slavorum apostoli, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II,
Krakdow 1996, s. 217-252.

71 Por. C. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawla II..., s. 147-148.

172 Por. E. Hrabovec, Giovanni Paolo II, il culto cirillo-metodiano e la visione europea, w: I santi
Cirillo e Metodio e la loro eredita religiosa e culturale ponte tra Oriente e Occidente. Raccolta di
studi in occasione del 1150° anniversario della missione dei santi Cirillo e Metodio nella Grande
Moravia (863-2013), a cura di Emilia Hrabovec, Pierantonio Piatti, Rita Tolomeo, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2015, s. 322; M.A. Kopiec, Levangelizzazione nell’enciclica Slavorum
Apostoli e 'impegno di Giovanni Paolo II per I'identita europea e 'unita dei cristiani, ,,Studia
Elblgskie” XX (2019), s. 364-370.
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wpisuja sie zatem w idee nowej ewangelizacji Europy, rozszerzajac spojrzenie na calg
Europe, zachodnig i wschodnia.

W swoim nauczaniu papiez Jan Pawel II chetnie odwotywatl si¢ do metafory
»dwoch pluc” Europy, ktéra wskazuje na chrzeécijanistwo wschodnie i zachodnie,
ale rowniez na narody sfowianskie i te, ktore Zyja na zachodzie Europy. Po raz pierwszy
uzyt tej metafory 31 maja 1980 roku w Paryzu podczas spotkania z przedstawicielami
niekatolickich wyznan chrzescijanskich. Nawigzat w ten sposob do stow rosyjskiego
poety i konwertyty z prawostawia na katolicyzm Wiaczestawa Iwanowa'”>.

Na tozsamo$¢ europejska sklada si¢ bowiem nie tylko tradycja zachodnia, ktd-
rej symbolem jest §w. Benedykt, ale réwniez wschodnia, reprezentowana przez
$w. $w. Cyryla i Metodego. Papiez Polak wskazywal na zastugi Braci Sotunskich dla
ewangelizacji i kultury narodéw stowianskich. Ich metoda misyjna, ktorg papiez okresla
mianem inkulturacji, jest wzorem réwniez dla wspoélczesnego Kosciota w gloszeniu
Dobrej Nowiny nie tylko ludom, ktore nie znajg jeszcze Chrystusa, ale rowniez tym,
zwlaszcza w Europie, ktére odeszty od wiary chrzescijaniskiej. Swieci Cyryl i Metody,
wedlug Jana Pawla II, sa zacheta dla wspolczesnego Kosciola nie tylko do misji,
ale i do nowej ewangelizacji, do poszukiwania jezyka, réwniez w sensie metaforycz-

nym, w ktérym wspélczesny czlowiek przyjmie prawde Ewangelii'’*.

6. Zakonczenie

Nauczanie o Kosciele Jana Pawla II jest niezwykle bogate, zakorzenione w eklezjologii
Soboru Watykanskiego IIi w calej Tradycji Kosciota, otwarte na dialog ekumeniczny
(metafora ,,dwoch pluc”) i nowa ewangelizacje narodéw, ktore kiedys przyjety Ewan-
gelie, a obecnie sg dalekie od Kosciota Chrystusa.

173 Por. Jan Pawet 11, Lutetiae Parisiorum ad Christianos fratres a Sede Apostolica seiunctos, ,Acta
Apostolicae Sedis” 72 (1980), s. 704: ,,Je dois aussi dire que ma visite fraternelle au Patriarche
cecuménique de Constantinople m’a donné beaucoup d’espérance. Je me suis trouvé tres bien
dans cette atmospheére, dans ce milieu qui évidemment constitue une grande réalité spirituelle.
Une réalité complémentaire: on ne peut pas respirer en chrétien, je dirai plus, en catholique, avec
un seul poumon; il faut avoir deux poumons, c’est-a-dire oriental et occidental. Ceci pour évoquer
seulement cette visite a Constantinople”; K. Pek, Dwa ptuca - model chrzescijariskiej kultury
wedtug Wiaczestawa Iwanowa i Jana Pawta II, ,,Studia Oecumenica” 11 (2011), s. 331-334; P. Rojek,
Ekumenizm radykalny: Papiez Jan Pawet II i Wiodzimierz Sofowiow, ,Roczniki Humanistyczne”
LXX (2022) 7, s. 16-19.

174 Por. J. Bujak, The Mission of the Thessaloniki Brothers as the Example of the Inculturation of
the Christian Faith in the Teaching of John Paul II, ,Forum Teologiczne” XXIV (2023), s. 79-80,
84-85.
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O dojrzalosci jego spojrzenia na Koscidt jeszcze przed wyborem na Stolice Pio-
trowg $wiadczy ksigzka U podstaw odnowy, bedaca studium nad eklezjologia Soboru
Watykanskiego II i proba jego aplikacji w archidiecezji krakowskiej.

Papiez w swoim nauczaniu postrzegal Kosciét jako sakrament, rodzine, nowy
Lud Bozy, a najwazniejszym obrazem byla komunia, o ktérej méwil Nadzwyczajny
Synod Biskupéw z roku 1985. Eklezjologia komunii prowadzi do eklezjologii eucha-
rystycznej, tak waznej dla dialogu katolicko-prawostawnego.

Jan Pawet II byl przekonany o koniecznosci wprowadzania w Zycie kolegialnosci
biskupéw pod przewodnictwem Piotra i w tym celu czesto zwotywal biskupow dla
omowienia waznych dla Ko$ciota kwestii.



Rozdzial IV

Maryja — Matka Odkupiciela,
Jozef — Opiekun Zbawiciela

Nadrzedne miejsce, jakie zajmuje w nauczaniu Jana Pawta I Jezus Chrystus, jest
wyraznie obecne réwniez w jego mariologii i jozefologii. Encyklika o Matce Naj-
$wietszej nosi tytul Redemptoris Mater - Matka Odkupiciela, natomiast encyklika
o $w. Jozefie Redemptoris Custos — Opiekun Odkupiciela. To Jezus Chrystus -
Redemptor-Odkupiciel jest sensem zycia i powolania swoich ziemskich Rodzicow
i On nadaje sens ich misji w dziejach zbawienia.

Podobnie jak w przypadku innych zagadnien, tak i w refleksji mariologicznej
papiez Jan Pawel II siegat do nauczania Soboru Watykanskiego 11, dlatego aby lepiej
zrozumie¢ nauczanie papieza po$wiecone Maryi, nalezy siegna¢ do dokumentow
ostatniego soboru.

1. Mariologia Soboru Watykaniskiego I1'"

»Mariologia soborowa jest zawarta przede wszystkim w rozdziale VIII Lumen gen-
tium, ale rowniez w 18 innych miejscach w dokumentach soborowych mowa jest
o Bogurodzicy'’®. Jednak to wlagnie VIII rozdziat Lumen gentium jest najwazniejszym

175 Cze$¢ mariologiczna tego podrozdziatu powstala na podstawie ksigzki: J. Bujak, Trynitarne
i antropologiczne aspekty mariologii wloskiej po Soborze Watykatiskim II, Szczecin 2019, s. 39-94.

176 Por. S. De Fiores, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Commento teologico-spirituale
al capitolo mariano del Concilio Vaticano II, Roma 1995, s. 253-258. Wtoski mariolog wymienia
nastepujace dokumenty: obecnos¢ Maryi w roku liturgicznym: SC 103; pobozno$¢ maryjna
wsrod chrzedcijan niekatolikow: LG 15; Maryja przykladem dla oséb konsekrowanych: LG 46;
relacja Kosciota pielgrzymujacego z Maryja i $wietymi: LG 50; Ko$cioty wschodnie i wcielenie
Stowa: UR 14; Maryja w liturgii chrzescijan wschodnich: UR 15; podejécie do Maryi w teologii
protestanckiej: UR 20; Maryja a jedno$¢ chrzescijan: OE 30; Maryja i formacja do kaptanstwa:
OT 8; Maryja i odnowa zycia zakonnego: PC 25; cze§¢ muzulmandéw dla Maryi: NA 3; Maryja
i nardd zydowski: NA 4; Maryja i medytacja stowa Bozego: DV 8; Maryja i apostolstwo §wieckich:
AA 4; Matka Wiecznego Kaptana i pomoc prezbiteréw: PO 18; Maryja i misja Ducha Swietego: AG 4;
Krolowa Apostotdw i dziatalnos¢ misyjna: AG 42; Maryja i wlaczenie Syna Bozego do rodzaju
ludzkiego: GS 22; Kobiety, zywy obraz Maryi: Przestanie Soboru do kobiet (8.12.1965).
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mariologicznym tekstem soborowym”, synteza nauczania Ko$ciola katolickiego
na temat Bogurodzicy'””.

Osmy i ostatni rozdzial konstytucji dogmatycznej o Kosciele sktada sie z pigciu cze-
$cii osiemnastu paragrafow, od 52 do 69. Misterium Maryi jest w nim ukazane w relacji
zaréwno do Chrystusa Zbawiciela, jak i do Kosciola, jak na to wskazuje tytul rozdziatu:
Blogostawiona Maryja Dziewica Boza Rodzicielka w tajemnicy Chrystusa i Kosciota'’®.

Wstep (LG 52-54) méwi o wymiarze trynitarnym i soteriologicznym pelni czaséw
(por. Gal 4, 4-5), w ktérej Stowo przyjelo ludzkie ciato z Dziewicy mocg Ducha Swietego,
aby uczyni¢ ludzi dzie¢mi Bozymi. To misterium Bozej taskawosci jest kontynuowane
w Kosciele, ktérego cztonkowie, oprocz tego, ze teologalnie przynaleza do Chrystusa
i s3 w komunii ze $wietymi, powinni réwniez oddawa¢ cze$¢ Matce Boga.

W drugiej sekcji (LG 55-59), ktéra nosi tytul Rola blogostawionej Dziewicy
w ekonomii zbawienia, konstytucja rozpatruje wklad Maryi w urzeczywistnienie si¢
wydarzenia Chrystusa Zbawiciela. Przytaczajac ewangeliczne opowiadania o dziecin-
stwie i dzialalno$ci mesjaniskiej Chrystusa, Sobdr podkresla, ze Maryja byla zawsze
zjednoczona ze swoim Zbawicielem, Panem i Synem, jako Matka i jako Stuzebnica.
Byla z Nim zjednoczona w dziele zbawienia, od momentu wcielenia az po $mier¢
na krzyzu.

Trzecia cze$¢ dsmego rozdziatu, zatytutowana Blogostawiona Dziewica i Kosciél,
wychodzi od Jezusa Chrystusa Jedynego Posrednika (por. 1 Tm 2, 5-6), a nastepnie
naucza na temat relacji pomiedzy macierzynska rolg Maryi a posrednictwem Chry-
stusa (LG 60), polegajaca na Jej podporzadkowanej i wiernej wspotpracy ze zbawczym
dzielem Chrystusa (LG 61) oraz Jej wstawiennictwie z nieba (LG 62). Sobor podkresla
przynalezno$¢ Maryi do Ko$ciola (LG 53), stawia Ja za wzor i przyktad cnét dla chrze-
$cijan (LG 53, 63, 65), ktdrzy uwazaja Maryje za swoja umilowang Matke (LG 65),
widzi w Matce Pana poczatek i typ Kosciota, zaréwno gdy chodzi o Jej kondycje
stworzenia, ktore potrzebuje odkupienia (LG 53), jak i Jej wniebowzigcie (LG 63, 68):

I oto Koscidl, rozwazajac Jej tajemniczg $wieto$¢ i nasladujac Jej mito$¢ oraz spetniajac
wiernie wole Ojca, dzieki przyjmowanemu z wiarg stowu Bozemu sam takze staje sie
matka: przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi do nowego i niesmiertelnego

zycia synéw z Ducha Swietego poczetych i z Boga zrodzonych” (LG 64).

77" 1. Bujak, Trynitarne i antropologiczne aspekty..., s. 40-41.

178 Por. A.A. Napiérkowski, Maryja jest pickna. Zarys mariologii i maryjnosci, Krakéw 2016,
s. 88-90. Na s. 88 czytamy, ze ,[t]ekst konstytucji okazal si¢ kopernikanskim przelomem w tej
materii, gdyz odwrécono w nim perspektywe moéwienia o Maryi: Matke Jezusa umieszczono
w Kosciele, po stronie wierzacych, czyli uznano ja za potrzebujaca odkupienia tak jak my”.
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Z kolejnego paragrafu pt. Kult Blogostawionej Dziewicy w Kosciele dowiadujemy
sie, w jaki sposob powinno by¢ rozumiane i praktykowane zaréwno przepowiadanie,
jaki poboznos¢ maryjna czlonkéw Koéciota (LG 66-67). Cze$¢ wzgledem Matki Chry-
stusa, zwlaszcza w ciggu roku liturgicznego (por. Sacrosanctum Concilium 103), nie jest
czym$ dowolnym, poniewaz Koscidt zostat o nim pouczony przez Ducha Swietego.
Kult maryjny, zwlaszcza liturgiczny, jest zawsze zwigzany z wydarzeniem Zbawiciela,
od ktorego zalezy, ktorego jest wspomnieniem i od ktdrego rézni si¢ w sposéb istotny
(essentialiter: LG 66).

W ostatniej sekcji: Maryja znakiem niezawodnej nadziei i pociechy dla pielgrzy-
mujgcego Ludu Bozego (LG 68-69), Sobdr wskazuje na Matke Jezusa jako znak i ikone
nadziei eschatologicznej (LG 68). Dojrzata nadzieja ma swoje zrédio w wydarzeniu
»pelni czaséw” (Gal 4, 4), w Tym, ktory zostal postany przez Ojca ,,wszelkiej pocie-
chy” (por. 2 Kor 1, 3). Chrystus oglasza w Duchu Prawdy nadzieje na przysztos¢,
ktora jest zwigzana z Bogiem. Maryja, bedgca ,wielkim znakiem” (por. Ap 12, 1),
niesie nadzieje Kosciotowi bedacemu obecnie w stanie kenozy i pielgrzymujacemu

w czasie!”’

. WLG nr 69 Sobor wyraza rados¢, ,,ze takze wérdd braci odiaczonych
nie brak takich, co Matce Pana i Zbawiciela okazuja czes¢ nalezna, szczegolnie wsrod
chrzesécijan wschodnich, ktérzy z goracym zapalem i poboznie wspoétuczestnicza
w kulcie Bogarodzicy zawsze Dziewicy”.

Poniewaz niektérzy ojcowie soborowi wyrazali watpliwosci co do tytutu Maryi
Matki Kosciota, z drugiej za$ strony wielu biskupéw, w tym polscy, prosili papieza
o ogloszenie tego tytulu, Pawel VI w przemoéwieniu na zakonczenie trzeciej sesji
soboru, 21 listopada 1964 roku, oglosil Maryje Matka Kosciola, ktdrego jest zarazem

pierwszym i najznamienitszym cztonkiem'®°,

179" Por. S.M. Perrella, L'immagine teologica di Maria, oggi, Il contributo del magistero e della
teologia, w: La Vergine Maria dal Rinascimento a oggi: itinerari mariani dei due Millenni,
red. E.M. Toniolo, Roma 1999 s. 121-125.

180 por. D. Bertetto, I rapporti tra Maria e la Chiesa nel Concilio Vaticano II, w: Maria e la Chiesa
oggi. Attidel 5. Simposio Internazionale (Roma, ottobre 1984), Roma-Bologna 1985, s. 389-393; autor
podaje za i przeciw tytulowi Maryi ,Matki Ko$ciota” w czasie trwania obrad soboru. Z powodu
braku jednomy$lnosci wéréd ojcéw soboru, papiez nie zdecydowal si¢ na wlaczenie tego tytutu
do konstytucji Lumen gentium; J.W. O’Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykatiskiego
Drugiego, ttum. A. Wojtasik, Krakow 2011, s. 329: Papiez powiedzial: ,,nadszed! czas, aby oglosi¢ to,
co tak wielu wiernych z catego $wiata pragnie [...]. Zatem «ku chwale Blogostawionej Dziewicy
i dla naszego pocieszenia oglaszamy ja Matka Kosciola»”; J.-P. Torrell, Dziewica Maryja w wierze
katolickiej, ttum. M. Szewc-Osiecka, Poznan 2013, s. 174-187; francuski dominikanin przytacza
teksty tradycji teologicznej na temat tytulu ,Matka Kosciota”, nastepnie wymienia przyczyny
sprzeciwu wobec tego tytutu i rozwigzanie podane przez Sobor Watykanski II; w koficu podaje
argumentacje papieza Pawta VI za przyjeciem tytulu ,,Matki Kosciota”.
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2. Mariologia w okresie posoborowym

Na Zachodzie po soborze przychodzi kryzys mariologii, jej faza apofatyczna, ,dekada
bez Maryi”, ktora trwala od 1964 do 1974 roku, lub jak chcg inni, w latach 1965-1975
lub 1966-1975, czyli w okresie pomiedzy ogloszeniem Lumen gentium lub zakon-
czeniem soboru a publikacja przez Pawta VI adhortacji apostolskiej Marialis cultus.
Ks. Czestaw S. Bartnik pisze:

W II polowie XX wieku, na przetomie II1 I1I tysiaclecia, wraz z gtebokimi przeobra-
zeniami chrzescijanstwa przyszedt kryzys w mariologii i w zyciu maryjnym, chociaz
ma on jednoczes$nie pewne cechy kryzysu oczyszczenia i wzrostu. Najglebszy chyba
kryzys wystapit w latach 1960-1980, tuz po Soborze Watykanskim II. Mial on miejsce
gltéwnie w krajach, w ktdrych zaczal si¢ rowniez rozwija¢ sekularyzm, skrajny libe-
ralizm i postmodernizm (ponowoczesno$¢ — kwestionujaca ,,}ad” modernistyczny),
a wiec we Francji, w Niemczech, Holandii, Anglii, w Skandynawii'®".

Do przejawow kryzysu w zakresie mariologii mozna zaliczy¢ lekcewazenie prawd
wiary dotyczgcych Maryi, a w konsekwencji niezdolnos¢ dostrzezenia Jej uczestnictwa
w historii zbawienia; uznanie, ze kult maryjny przyslania czes¢ nalezng Bogu Ojcu
przez Chrystusa w Duchu Swietym; przeciwstawianie sobie poboznodci liturgicz-
nej i poboznosci ludowej; porzucanie praktyk poboznosciowych, ttumaczac to ich
przestarzalg forma. Bez Zadnej przesady mozna stwierdzi¢, ze na tym polu wyko-
rzeniano stare drzewa, nie troszczac si¢ o sadzenie nowych, burzono stare struktury
bez budowania nowych; niestusznie uznano, ze kult maryjny sprzeciwia si¢ modnym
w okresie posoborowym kierunkom w Kosciele, takim jak zaangazowanie w zycie
spoleczne, w walke z kazdg forma niesprawiedliwosci i ucisku, z analfabetyzmem
i ubdstwem, bezrobociem i gtodem, rasizmem i marginalizacja kobiet, nieréwnoscia
pomiedzy krajami bogatymi i biednymi. Krytykowano obecnos¢ elementéw poboz-

nosci maryjnej w zyciu zakonnym®®2,

181 por. C.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2003, s. 15.

182 Por. S.M. Perrella, L'immagine teologica di Maria, 0ggi..., s. 133-134. Wloski mariolog
podkresla, ze kryzys dotknatl przede wszystkim duchowienstwo, zakonnikéw, osoby zaan-
gazowane w Kosciele i katolickie elity intelektualne. Tradycyjne formy pobozno$ci maryjnej
wielu instytutéw i rodzin zakonnych zostaly w duzej czeéci odrzucone, poniewaz uznano je
za przestarzale. Kryzys ten taczyl w pewien sposob z licznymi odej$ciami z zakondéw i brakiem
nowych powolan. Giuseppe M. Fontanella podaje, ze w ciagu 40 lat (1965-2005) wiekszo$¢
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Tym antymaryjnym postawom obecnym w teologii i w praktyce poboznoscio-
wej starat sie zaradzi¢ papiez Pawel VI, ktéry po Soborze Watykanskim II cze-
sto przypominal w swoim nauczaniu o roli Maryi w zyciu Chrystusa i w Kosciele.
Papiez podkreslit znaczenie Maryi dla zycia chrzescijanskiego w trzech doku-
mentach poswigconych rézancowi: w encyklikach Mense maio z 1965, Christi
Matri z 1966 i w adhortacji apostolskiej Recurrens mensis z 1969 roku, w dwoch
adhortacjach apostolskich: Signum magnum z 1967 i Marialis cultus z 1974 roku'®
oraz w Wyznaniu wiary, ktore wypowiedziat 30 czerwca 1968 roku, na zakonczenie
jubileuszu XIX wiekéw od meczenstwa Apostotow Piotra i Pawtla i na zakonczenie
Roku Wiary'®?,

3. Nauczanie mariologiczne Jana Pawla II

Teologowie sa zgodni co do tego, ze zaden papiez przed Janem Pawlem II nie zosta-
wil Ko$ciotowi tak wielkiego i glebokiego nauczania mariologicznego'®. Sposrod
nauczania papieskiego nalezy wyrézni¢ przede wszystkim encyklike Redemptoris
Mater z 25 marca 1987 roku, adhortacje apostolska Mulieris dignitatem z 1988 roku,
cykl 70 katechez maryjnych (6 wrzeénia 1995 - 12 listopada 1997 roku), list apostolski
Rosarium Virginis Mariae z 2002 roku i VI rozdzial encykliki Ecclesia de Eucharistia
22003 roku. Do tego dochodzg niezliczone przemoéwienia i homilie z okazji §wigt

maryjnych i katechezy przed modlitwa Aniot Panski'®.

zakondw na Zachodzie stracila ponad jedna trzecig swoich czlonkéw (okolo 35%). Najbardziej
krytyczna faza przypadta na lata 1965-1975, kiedy 75% zgromadzen stracito ponad 20% czton-
kéw, G.M. Fontanella, Il decreto ,,Perfectae caritatis” sulla vita religiosa. Dove ci hanno condotto
gli esperimenti pastorali?, w: Concilio Ecumenico Vaticano II un Concilio pastorale. Analisi stori-
co-filosofico-teologica. Per un’ermeneutica del Vaticano II alla luce della Tradizione della Chiesa,
red. S.M. Manelli, S.M. Lanzetta, Frigento 2011, s. 291-315.

183 Por. J. Kumala, Geneza adhortacji ,Marialis cultus”, w: Recepcja ,,Marialis cultus” w Pol-
sce. Materialy z ogélnopolskiego sympozjum mariologicznego Liche# 12-13 marca 2004 roku,
red. J. Kumala, Lichen 2004, s. 22-26; A.A. Napiorkowski, Maryja jest pigkna..., s. 193-198.

184 Por, Pawet VI, Wyznanie wiary (Credo), Pallottinum, Poznan 1971; tenze, Wyznanie wiary
utozone przez papieza Pawta VI. Credo Ludu Bozego, http://www.duchprawdy.com/wyznanie_
wiary_papieza_pawla_vihtm (dostep: 27.02.2018).

185 por. S. De Fiores, Giovanni Paolo 1I, w: Maria. Nuovissimo Dizionario, vol. 111, Bologna 2008,
s. 324.

186 Ppor. A. Amato, I magistero mariano di Giovanni Paolo II nel quadro del magistero conciliare
e postconciliare, s. 89; http://www.culturamariana.com/pubblicazioni/fine26/pdf/03-Amato2005.
def.pdf (dostep: 17.09.2024).
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3.1. Encyklika Redemptoris Mater

Encyklika, ogloszona przez Jana Pawta II 25 marca 1987 roku na rozpoczecie Roku
Maryjnego, jest niewatpliwie jego najwazniejszym maryjnym dokumentem'®’”. Papiez
rozwija w niej gteboka refleksje nad rolg, ktorg Maryja odgrywa w zbawczym dziele
Jezusa Chrystusa, w zyciu Kosciota i kazdego wierzacego. Dokument jest duchowa
medytacjg nad objawieniem misterium maryjnego, w ktérym nie chodzi jedynie
o ,doktryne wiary”, ale réwniez o ,,zycie wiary” (por. RM 48).

W liscie apostolskim Tertio Millennio Adveniente nr 26, wspominajac najwazniej-
sze wydarzenia jego pontyfikatu prowadzace do Roku Jubileuszowego 2000, papiez
wymienil Rok Maryjny 1987/1988 i encyklike Redemptoris Mater, ktora ,,przypomniata
soborowa nauke o obecnosci Bogarodzicy w tajemnicy Chrystusa i Kosciota: Syn Bozy,
dwa tysiace lat temu, stat si¢ cztowiekiem za sprawg Ducha Swietego i narodzit sie
z Niepokalanej Dziewicy Maryi”'®,

Struktura encykliki oparta jest w pewien sposéb na VIII rozdziale konstytu-
cji Lumen gentium. Sklada si¢ ona z Wprowadzenia (RM 1-6), trzech rozdzialow
noszacych tytuty: Maryja w tajemnicy Chrystusa (RM 7-24), Bogarodzica posrodku
pielgrzymujgcego Kosciota (RM 25-37) i Posrednictwo macierzyniskie (RM 38-50)
oraz z Zakorczenia (RM 51-52).

Dwa najwazniejsze tematy obecne w encyklice to wiara Maryi i Jej posrednictwo.

W pierwszym rozdziale pt. £aski petna (RM 7-11) papiez ukazuje Maryje
jako obdarzong pelnia daréw Bozych (RM 7), nie wychodzi jednak od Ewangelii,
ale od Ef 1, 3: ,Niech bedzie blogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chry-
stusa; On napetnil nas wszelkim blogostawienstwem duchowym na wyzynach nie-
bieskich — w Chrystusie”. Wylacznie dzieki wyjatkowemu obdarzeniu taskg Maryja
moze bardziej niz inni sta¢ si¢ stuzebnicg Panska. Oznacza to, ze Maryja, chociaz
przynalezy do odkupionej ludzkosci, musiala zosta¢ zbawiona wezesniej od wszystkich,
tzn. zachowana od grzechu pierworodnego w perspektywie Bozego Macierzyfistwa'®.
Papiez umieszcza Maryje w ramach historii zbawienia, podkreslajac Jej $cisly zwiazek
z Synem - Zbawicielem i z Ko$ciolem, w ktérym jest Ona obecna jako Ta, ktora bie-
rze udzial w walce z wezem, ktérego gtowe zmiazdzyt Jej Syn, ale ktory wciaz toczy

187 Por. S.M. Perrella, Giovanni Paolo II ,,Doctor Marianus”del nostro tempo (1978-2005). I. A cinque
anni dalla morte per una memoria grata, ,Antonianum” 2 (2010), s. 198.

188 por. R.A. Spinello, The Encyclicals of John Paul II. An Introduction and Commentary, A Sheed
& Ward Book 2012, s. 98.

189 Por. Editoriale, La mariologia tra il passato e il futuro. L'impulso della «Redemptoris Mater»,
»La Civilta Cattolica”, vol. II (1988), s. 319-320.
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wojne przeciw wierzagcym w Niego. W tej walce Maryja jest dla Kosciola ,,znakiem
niezawodnej nadziei” (RM 11)'*°,

Z pelni faski, ktéra byla obdarzona Bogarodzica, wynika drugi rozdzial encykliki -
Blogostawiona, ktora uwierzyta (RM 12-19). Temat pielgrzymki wiary, podejmowany
kilkakrotnie w encyklice przez papieza, z zaskakujacymi analogiami pomie¢dzy wiara
Abrahamai Maryii okresleniami prawie ryzykownymi, kiedy mowi, ze pod krzyzem
Maryja znajduje sie wobec zaprzeczenia stow Zwiastowania: ,,bedzie On wielki [...]”
(por. nr. 14, 16, 18), byl jednym z najbardziej docenionych fragmentéw przez pro-
testantow. Ci jednak wcigz maja trudnosci z przejsciem od traktowania Maryi jako
»siostry w wierze” do Maryi jako ,matki” wszystkich nas, ktérych przyjeta od Syna
pod krzyzem. Eklezjologia jest bowiem wewnetrznie maryjna, poniewaz ma swoje
poczatki w Nazarecie, w godno$ci Theotokos, a swoje zwieniczenie znajduje pod krzy-
zem, kiedy Syn, powierzajac nas Jej w Janie, ustanowit Ja Matkg wszystkich ludzi'®".

Trzecia cze$¢ encykliki — Oto Matka Twoja - mowi o macierzynskim posred-
nictwie Maryi. Jan Pawel IT dokonuje w nim teologicznej medytacji nad rolg Maryi
w dziele zbawczym Chrystusa i Jej wstawiennictwem za Ko$ciotem i poszczeg6lnymi
chrzeécijanami. ,Macierzynskie posrednictwo” to jeden z podstawowych tematéw
encykliki Jana Pawta II. Sladem Soboru papiez przypomina, ze posredniczaca funkcja
Maryi, tytuly, ktore sg Jej nadawane w Kosciele: ,,Oredowniczki, Wspomozycielki,
Pomocnicy, PosredniczKki [...], niczego nie ujmuja one ani nie przydaja godnosci
i skutecznosci dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika” (LG 62; RM 40-41).
Papiez uczy, ze po$rednictwo Maryi jest uczestnictwem w dziele jedynego Posrednika.
Komentatorzy zwrdcili uwage, Ze Jan Pawet II na nowo postuzyt sie tytutem ,,Posred-
niczki” w odniesieniu do Maryi, ktdrego unikal Sobér, podkreélajac, ze juz sama tylko
macierzynska funkcja Maryi jest specyficzng forma posrednictwa: ,Macierzynstwo
Maryi, przenikniete do glebi oblubienczg postawg «stuzebnicy Panskiej», stanowi
pierwszy i podstawowy wymiar owego posrednictwa, ktére w odniesieniu do Niej
Koscidt wyznaje i glosi [...]” (RM 39)12,

190 Por. S. Grzybek, Maryja przed Chrystusem na horyzoncie dziejow zbawienia, w: Matka Odku-
piciela. Komentarz do encykliki ,Redemptoris Mater”, red. S. Grzybek, Krakéw 1988, s. 33-41.

1 Por. Editoriale, La mariologia tra il passato e il futuro..., s. 320. Kalwinski teolog Karl Barth
przez wiele lat twierdzil, ze mariologia to ,,pasozytnicza naro$l”, ktéra trzeba usunaé, poniewaz
zagraza protestanckiej zasadzie solus Christus (s. 317); J. Bujak, Uczestnictwo Maryi w kenozie
i wywyzszeniu Chrystusa, ,Rocznik Skrzatuski” 1 (2013), s. 13-25.

192 por, S. Koperek, Idee przewodnie encykliki Jana Pawta II ,Redemptoris Mater”, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,,Redemptoris Mater”, red. S. Grzybek, Krakow 1988,
s. 27-30; L. Balter, Wszechposrednictwo Maryi a jedyne posrednictwo Chrystusa, w: Matka Odku-
piciela. Komentarz do encykliki ,,Redemptoris Mater”, red. S. Grzybek, Krakéw 1988, s. 121-135;
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»Macierzynskie posrednictwo” znajduje swoj wyraz na Golgocie, kiedy Chrystus,
ofiarujgc swoje ciato otrzymane od Maryi dla zbawienia wszystkich ludzi, wskazuje
na Maryje jako nowa Ewe, ktéra wraz z Nim, nowym Adamem, zrodzi nowy Lud Bozy.
U stop krzyza Dziewica-Matka Jezusa staje sie Sponsa Verbi, a w konsekwencji Mater
Ecclesia. Termin ,niewiasta”, ktorym Jezusa zwraca si¢ do Maryi, ma tu ogromne
znaczenie, poniewaz, jak juz mowil pierwszy Adam o Ewie, jest ona niezbednym
dopetnieniem Adama: ciato z mego ciata, matka zyjacych, poniewaz dzieci sg wyra-
zem spelnienia jedno$ci duchowej i fizycznej mezczyzny i kobiety. Papiez w swojej
encyklice w numerach 21 i 45 wyraznie moéwi, ze Dziewica Maryja jest jednoczesnie
Matka Jezusa i Sponsa Verbi. W taki sposob przedstawia Ja Jan w swojej Ewangelii,
ktory w drugim rozdziale pisze, ze w Kanie byt Jezus i Jego Matka, nastepnie przy-
tacza ich dialog, w ktérym slowa Jezusa, gdyby nie rozumie¢ ich w sposob glebszy,
bylyby obrazliwe dla matki. Nazywa On Ja bowiem ,,niewiasta” i wydaje si¢ odrzucaé
Jej prosbe.

»Godzina”, o ktérej mowi Jezus, nadejdzie na Kalwarii, tam narodzi si¢ nowa
ludzkosé¢. Na Krzyzu, nowym drzewie zycia, Stowo odezwie si¢ do Matki, juz nie
jako tylko swojej Matki, ale jako zapowiedzi Kosciota; nazwie Jg ,niewiasta” i powie-
rza Jej Jana jako syna. Hugo Rahner podkresla, ze nie chodzi tu o troske o przy-
szto$¢ Maryi, ale o narodziny Ko$ciota. W Janie obecna jest nowa ludzkos¢, ktéra
rodzi si¢ z Chrystusa ukrzyzowanego i Maryi pod krzyzem, ludzkos$¢ zawierzona
opiece nowej Ewy, matzonce z Apokalipsy, jako mistyczny syn. W taki sposob, pisze
Rahner, patrystyka zawsze rozumiala slowa umierajgcego Jezusa. Zaréwno Ory-
genes, jak i §w. Ambrozy mowili, ze Maryja i Kosciol to jedno w tym momencie,

W. Zycinski, Posrednictwo Maryi w dziele fgcznosci Kosciota pielgrzymujgcego z Kosciolem uwiel-
bionym, w: Matka Odkupiciela. Komentarz...,s. 195-204; C.S. Bartnik, Matka Boza..., s. 306-307,
gdzie lubelski profesor podkresla, iz mariologia soborowa byla pewnym kompromisem ekume-
nicznym wzgledem protestantéw, czego przejawem byta m.in. rezygnacja z tytulu ,Posredniczki”,
ktory w konstytucji Lumen gentium wystepuje tylko raz, w numerze 62. Jan Pawet IT odbudowuje
mariologie katolicka, przywracajac réwniez tytut ,Posredniczki”. Jest to istotne dla calej teologii,
poniewaz odrzucanie ,,realnego udzialu Matki Bozej w dziele odkupienia i Jej roli Po$redniczki,
takze w rozdawnictwie lask, wydaje si¢ by¢ nowa forma doketyzmu, wedlug ktérego nie bytaby
rzeczywista Matka Syna, i forma predystynacjonizmu, wedlug ktérego cztowiek w odkupieniu
bylby absolutnie bierny, réwniez absolutnie pasywna byltaby i Matka Zbawiciela”. Tymczasem
Boze macierzynstwo Maryi ,jest podstawg do tego, aby Maryja mogta by¢ tacznikiem miedzy
ludZmi a Jej Synem Odkupicielem”. Oczywiscie Jej posrednictwo rézni si¢ od posrednictwa Syna.
»Jest to posrednictwo «wstawiennicze» i «<macierzynskie» (por. Redemptoris Mater 38-39, 49,4).
Roznica polega na tym, ze Jego posrednictwo jest zstepujace, z gory, od Boga ku cztowiekowi,
ku ludzkosci, Maryi posrednictwo natomiast jest wstepujace, czyli idzie od czlowieka, od ludzko-
$ci, przez Syna do Boga. W tym sensie zawiera si¢ ono w macierzynstwie wzgledem Odkupiciela”
A.A. Napiorkowski, Maryja jest pigkna...,s. 159-165; R. Kuczer, Macierzytiskie posrednictwo Maryi
w nauczaniu Jana Pawta II, ,Salvatoris Mater” 7 (2005) 1, s. 328-375.
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poniewaz na krzyzu dokonuje si¢ to, co zostalo obiecane w raju: potomek kobiety
miazdzy gtowe weza i czyni to wcigz na nowo; dlatego Maryja jest typem i wzorem
Kosciota. Ta doktryna biblijno-patrystyczna, ktéra mimo trudnoséci zawsze byta zacho-
wana w Tradycji Wschodu i Zachodu, teraz zostala podjeta i potwierdzona w encyklice
Jana Pawla II, ktory, na podstawie wiary Maryi postawionej w centrum rozwazan
papieza, robi krok naprzéd wzgledem mariologii soborowej, potwierdzajac, ze Maryja
jest wzorem, a nawet pierwowzorem wiary Ko$ciota (nr 42). Jesli mowimy, ze Kosciot
moze zrodzi¢ poprzez sakramenty do nowego bozego zycia, i w ten sposob posiada
macierzynstwo w Duchu Swietym, wtedy, pisze papiez, ,Maryja nie tylko jest tutaj
wzorem - pierwowzorem — dla Kosciota, ale czyms o wiele wyzszym. Rownocze$nie
bowiem «wspoétdziata Ona swa macierzynska mitoscig w rodzeniu i wychowywaniu»
synow i corek Kodciola-Matki” (nr 44). I tak jak Jej relacja z Jezusem, Jej Synem
wedlug ciata, byta catkowicie osobista, podobnie Jej macierzynska relacja do kazdego
chrze$cijanina, ,Kazde bowiem z dzieci jest zrodzone w sposéb jedyny i niepo-
wtarzalny, zaréwno dla matki, jak dla dziecka” (nr 45). Mamy tu pogtebienie tego,
co Pismo Swiete i Tradycja od zawsze uczyly i co starozytne powiedzenie streszczato
w stowach: ad Iesum per Mariam (in Spiritu Sancto)'*>.

Podobnie jak w pozostalych encyklikach, réwniez w tej papiez kieruje wzrok
ku Trzeciemu Tysigcleciu, ktore stanowi dla niego rodzaj przetomu historyczno-
-zbawczego, wydarzenia pelnego znaczenia, w ktorym Ko$ciét zwraca sie¢ do Matki
Zbawiciela jako ,,Gwiazdy Zarannej™'**,

Nowos¢ tego dokumentu papieskiego w poréwnaniu z encyklikami maryj-
nymi jego poprzednikow wynika z faktu, ze papiez w wyrazeniu ,,blogostawiona,
ktéra uwierzyta” odnajduje jakby klucz (tamgquam clavem) do tajemnicy Maryi (RM 19).
Innymi stowy - kluczem jest rowniez sformulowanie ,,petna taski”. W obu okresle-
niach ukazuje si¢ nam prawda o Maryi, ktéra uwierzyta (por. RM 12) jako pierwsza,

dlatego w pewnym sensie chrzescijanie uczestnicza w wierze Maryi (por. RM 27)'%°.

193 Por. Editoriale, La mariologia tra il passato e il futuro..., s. 320-323.

194 Por. S. Koperek, Idee przewodnie encykliki Jana Pawta II ,Redemptoris Mater”...,s. 17: ,Ency-
klika ta jest niejako teologicznym Wprowadzeniem do Roku Maryjnego, ktory ma stanowi¢ «<nowy
adwent», przygotowanie do milenijnego jubileuszu narodzenia Jezusa Chrystusa, majacego sie
rozpoczaé wraz z nowym, 2000 rokiem”.

195 por. S.M. Perrella, Ecco tua Madre (Gv 19,27)...,s. 135-136; S. Koperek, Idee przewodnie encykliki
Jana Pawla II ,Redemptoris Mater”..., s. 21: ,,Ojciec Swiety juz we wstepie zaznaczyl, ze pragnie
«nawigza¢ w encyklice - nade wszystko do owej pielgrzymki wiary» Maryi. I to jest ten wiodacy
temat encykliki, temat prowadzgcy niejako do sanktuarium Serca Maryi. Jej zycia wewnetrznego,
Jej dynamicznej wiary, wiary ogarniajacej cale zycie, stanowiacej fundament odniesienie do Boga
iludzi, wiary zdumiewajacej, wiernej, heroiczne;j”; T. Siudy, Maryja w tajemnicy Chrystusa, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,,Redemptoris Mater”, red. S. Grzybek, Krakow 1988, s. 46-48.
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3.2. List apostolski Mulieris dignitatem

Dokument ten zostal podpisany przez papieza Jana Pawta II 15 sierpnia 1988 roku,
na zakoniczenie Roku Maryjnego. W calym swoim nauczaniu, ale zwlaszcza w tym
dokumencie papiez podkreslit, ze Maryja ukazuje kobietom w wyjatkowy sposob ich
godnos¢ i powolanie, jednoczesnie zachecajac mezczyzn do uznania szczegdlnego
~geniuszu kobiety”, tak czesto pomijanego!®®.

Po wprowadzeniu (MD 1-3), w drugim paragrafie zatytulowanym Niewiasta -
Bogurodzica (Theotokos) - papiez stwierdza, ze narodziny Zbawiciela z Niewiasty —
Maryi wskazuja na niezwyklag godno$¢ kazdej kobiety, Maryja jest bowiem najpet-
niejszym wyrazem ludzkiego powolania (nr. 4-5).

Czwarty rozdzial nosi tytut Ewa - Maryja (MD 9-11). Papiez ukazuje w nim
dramat grzechu pierworodnego, jego skutki dla relacji mezczyzny i kobiety oraz
dzieto odkupienia, ktére dokonalo si¢ przez Chrystusa przy wspétudziale Maryi.
Papiez stwierdza, ze pierwszym i najwazniejszym skutkiem grzechu pierworodnego
jest zerwanie przyjazni z Bogiem (MD 9). Grzech pierworodny uderza jednak row-
niez w relacje miedzy mezczyzng a kobieta, ktdrych ,jednos¢ dwojga” bedzie odtad
stale zagrozona (MD 10). W MD nr 11 Jan Pawel IT przypomina, ze Ksiega Rodzaju
mowi nie tylko o grzechu, ale réwniez daje pierwszg zapowiedz zwyciestwa nad zlem,
nad grzechem. Swiadcza o tym stowa, jakie czytamy w Ksiedze Rodzaju (3, 15), zwykle
nazywane Protoewangelig: ,Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz
mu piete”. Fragment ten mowi o przyszlym Zbawicielu i Jego Matce, o nieprzyjazni
»ojca ktamstwa” (por. ] 8, 44) z Odkupicielem i ,,niewiasta”. Pod imieniem ,,niewiasty”
mieszczg si¢ dwie kobiety: Ewa i Maryja, ktdre beda ze sobg zestawiane na zasadzie
przeciwienstw: ,,Ewa jako «matka wszystkich zyjacych» (por. Rdz 3, 20) jest swiadkiem
biblijnego «poczgtku», w ktdrym zawiera si¢ prawda o stworzeniu cztowieka na obraz

196 Por. Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem Ojca Swietego Jana Pawla I1 z okazji Roku
Maryjnego o godnosci i powotaniu kobiety (15.08.1988), w: Wybér listéw Ojca Swigtego Jana Pawta II,
red. P. Stabek, t. I, Krakow 1997, 80-141, nr 30: ,,W naszej epoce zdobycze wiedzy i techniki pozwa-
lajg osiagnac nieznany przedtem stopient dobrobytu materialnego dla jednych, co niestety niesie
z sobg réwnoczesne zepchniecie na margines innych. W taki sposéb ten postep jednostronny
moze rowniez oznaczaé stopniowy zanik wrazliwosci na czlowieka, na to, co istotowo ludzkie.
W tym sensie przede wszystkim nasze czasy oczekujg na objawienie sig owego ,,geniuszu” kobiety,
ktory zabezpieczy wrazliwo$¢ na czltowieka w kazdej sytuacji: dlatego, ze jest czlowiekiem!
I dlatego, ze ,najwieksza jest mito§¢” (1 Kor 13, 13)”; nr 31: ,,Ko$ciol skiada dzieki za wszystkie
przejawy kobiecego ,geniuszu” w ciggu dziejow, posréd wszystkich ludéw i narodow; sktada dzieki
za wszystkie charyzmaty, jakie Duch Swiety udziela niewiastom w historii Ludu Bozego, za wszystkie
zwyciestwa, jakie zawdzigcza ich wierze, nadziei i milosci: sktada dzigki za wszystkie owoce kobiecej
Swietosci.
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i podobienstwo Boga i prawda o grzechu pierworodnym. Maryja jest swiadkiem
nowego «poczgtku» i «<nowego stworzenia»” (por. 2 Kor 5, 17) (MD 11).

Szésty rozdzial pt. Macierzynistwo — dziewictwo (MD 17-22) ukazuje dwa pod-
stawowe wymiary powolania kobiety, oba spelnione w osobie Maryi, Dziewicy
i Matce. Powotanie do macierzynstwa i dziewictwa dopetniajg si¢ i ttumacza nawza-
jem (MD 17): w macierzynstwie kobieta odnajduje siebie przez bezinteresowny dar
z siebie (MD 18-19), podobnie jak w wypadku dziewictwa, ktore jest macierzynstwem
wedtug Ducha (MD 20-21).

Caly dokument jest przenikniety symbolicznym archetypem najwyzszej godnosci
kobiety w czasie i w wiecznosci, ktorym jest Maryja Dziewica. Maryja jawi si¢ jako
kobieco$¢ nieskazona falszem grzechu, kobieco$¢ zbawcza, ktéra odzyskala swoja
integralno$¢, kobiecos¢, ktéra rownowazy wymiar meski w Kosciele reprezentowany
przez Piotra i udziela Ko$ciotowi wymiaru maryjnego. Wymiar kobiecy jest konieczny
dla Kosciola, réwniez na poziomie instytucjonalnym i duszpasterskim'®’,

3.3. List apostolski Rosarium Virginis Mariae

Jan Pawet IT poswiecit modlitwie ré6zancowej list apostolski Rosarium Virginis Mariae
(16 pazdziernika 2002 roku). Rézaniec, podkresla papiez, jest maryjng droga do komu-
nii z Jezusem, poniewaz uczy nas kontemplacji (RVM 28) i patrzenia na wtasne
zycie w $wietle Jego zycia (RVM 2)'*%. Kard. Angelo Amato za Janem Pawlem wska-
zuje na pie¢ etapéw kontemplacji Chrystusa z Maryja w modlitwie rézaficowej,
ktore stanowig prawdziwg droge duchowego rozwoju i dojrzewania, potwierdzona
przez wielu wiernych i §wietych.

Pierwszym krokiem, o ktérym pisze papiez, jest wspominanie, ktdre jednak nie jest
wylacznie uprzytomnianiem sobie przeszloéci, ale aktualizacja dziet dokonanych
przez Boga w historii zbawienia. Aktualizacja ta dokonuje si¢ szczegoélnie w liturgii,
ktora jest dzialaniem zbawczym w najwyzszym tego slowa znaczeniu, natomiast
modlitwa rézancowa, jako medytacja wraz z Maryja nad tajemnicg Chrystusa,
jest ich zbawczg kontemplacjg. W ten sposdb, dzieki uczestnictwu w liturgii i odma-
wianiu Rézatica, wierny modli sie nieustannie, jak tego chce Pismo Swiete, i asymiluje
do swojego zycia misterium zbawienia: ,Zaglebianie sie, tajemnica po tajemnicy,
w zycie Odkupiciela sprawia bowiem, ze to, co On zdziatal, a liturgia aktualizuje,
zostaje dogtebnie przyswojone i ksztaltuje egzystencje” (RVM 13).

7 Por. S.M. Perrella, Giovanni Paolo II ,Doctor Marianus” del nostro tempo (1978-2005)..., s. 209.

198 por. A. Amato, I] magistero mariano di Giovanni Paolo II..., s. 97.
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Drugi krok to uczenie si¢ Chrystusa od Maryi. Jesli Jezus jest Mistrzem w najwyz-
szym tego sfowa znaczeniu, Objawiajgcym i Objawieniem, nalezy nie tylko uczy¢ sie
tego, co objawil, ale rowniez Jego samego. W tym dziele nie ma wigkszego eksperta
od Maryi, jako ze spo$rod ludzi nikt lepiej niz Ona nie zna Chrystusa, nikt lepiej niz
Ona nie wprowadzi nas w gleboka znajomo$¢ Jego misterium. ,,Przechodzi¢ z Maryja
przez sceny rozanca to jakby by¢ w «szkole» Maryi, by czyta¢ Chrystusa, by wnika¢
w Jego tajemnice, by zrozumie¢ Jego przestanie” (RVM 14).

Uczenie si¢ Chrystusa prowadzi do upodobnienia si¢ do Niego (por. Flp 2, 5;
Rz 13, 14; Gal 3, 27) przez Maryje. Rézaniec pozwala Maryi wychowac i ksztat-
towa¢ nas z matczyna troska, az Chrystus nie zostanie w nas w pelni uformo-
wany (por. Gal 4, 19). Maryja nie przeszkadza w bezposrednim dostepie do Chry-
stusa, ale go utatwia (RVM 15). Poniewaz Maryja jest stworzeniem najbardziej
podobnym do Jezusa, wynika z tego, sposrod wszystkich praktyk poboznych ta,
ktora prowadzi dusze do najwiekszego upodobnienia si¢ do Chrystusa, jest nabo-
zenstwo do Maryi Panny, Jego Najswietszej Matki. Im bardziej kto sie Jej poswieca,
tym bardziej po$wieca si¢ Jezusowi, pisze Jan Pawel, powotlujac si¢ na $w. Ludwika
Grignion de Montfort.

Czwarty element modlitwy rézancowej to prosby zanoszone do Jezusa, do ktérych
nas zacheca sam Zbawiciel: ,,Pro$cie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie;
kotaczcie, a otworza wam” (Mt 7, 7). Tego rodzaju modlitwy uczymy sie w rézancu,
a wytrwale blaganie Matki Bozej opiera si¢ na ufnosci, ze tak jak w Kanie Galilej-
skiej, rowniez dzi$ moze Ona wszystko uzyska¢ u serca swego Syna. Papiez przytacza
sformulowanie bl. Bartola Longo, Ze Maryja jest ,wszechmocna z faski” (RVM 16).

Pigty element modlitwy rézancowej wymieniany przez papieza to gloszenie
Chrystusa:

Kiedy bowiem w modlitwie rézancowej uwzgledni sie odpowiednio wszystkie ele-
menty, aby medytacja byla skuteczna, zwlaszcza przy odmawianiu wspdlnotowym
w parafiach i sanktuariach, powstaje szczegélna sposobnos¢ katechezy, ktéra duszpa-

sterze winni umie¢ wykorzysta¢ (RVM 17).

W minionych wiekach modlitwa ta byla uzywana, zwlaszcza przez dominikanéw,
do obrony prawdziwej wiary przed herezjami.

Dzi$ stoimy wobec nowych wyzwan — podkreslat Jan Pawel II. Czemuz nie wzia¢
znowu do reki koronki z wiarg tych, ktorzy byli przed nami? Rézaniec zachowuje caty
swa moc i pozostaje narzedziem nie do pominiecia posrdd srodkéw duszpasterskich

kazdego dobrego glosiciela Ewangelii (RVM 17).
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Rézaniec jest w stanie pofaczy¢ w harmonijng cato$¢ modlitwe i zycie, kontem-
placje i dziatanie, wzrost duchowy z dojrzaloscig ludzka, osobiste uswiecenie z dzia-
talnoscig apostolska. Jest on prawdziwym kompendium Ewangelii, prosta, ale bardzo
skuteczng pomoca w postepie duchowym, droga, ktérg idziemy wraz z Maryja

ku Jezusowi'®’.

3.4. Maryja w encyklice Ecclesia de Eucharistia

Papiez wielokrotnie nauczal o relacji Maryi z Jezusem Eucharystycznym, m.in. w swojej
encyklice Redemptoris Mater nr 44, w liScie Rosarium Virginis Mariae nr 21 (ustano-
wienie tajemnic $wiatta), zwlaszcza za§ w VI rozdziale encykliki Ecclesia de Eucha-
ristia pt. W szkole Maryi, niewiasty eucharystycznej (EE 53-58)*°°. Juz na poczatku
dokumentu Jan Pawet IT zachecal do kontemplowania oblicza Jezusa Chrystusa
jak Maryja i wraz z Maryja, szczegdlnie w Eucharystii, poniewaz: ,, Kontemplowa-
nie Chrystusa zaklada umiejetnos¢ rozpoznawania Go, gdziekolwiek sie objawia,
obecny na rézne sposoby, ale przede wszystkim w zywym sakramencie Jego Ciata
iJego Krwi” (EE 6)%L,

Encyklika, ktéra byla ostatnia, czternastg encyklika Jana Pawla II, podpisang
17 kwietnia 2003 roku, nie ukazuje w sposob chronologiczny zycia Maryi i Jezusa,
ale mozna na podstawie tekstu dokumentu ukazaé poszczegélne etapy rozwoju relacji
Maryi i Syna Bozego w $wietle Eucharystii. Relacja ta rozpoczyna si¢ w momencie
zwiastowania. Jan Pawel II podkresla, Ze Maryja wierzy w Stowo, ktére stalo si¢ cialem
w Jej fonie i w ten sposob uczy chrzescijan wiary w prawdziwg obecnos$¢ Chrystusa
w Eucharystii (EE 55).

Udajac sie do swojej krewnej Elzbiety, Maryja staje si¢ jak gdyby pierwszym
tabernakulum, przybytkiem Boga. Wskazujac na podobienistwo pomiedzy przenie-
sieniem Arki do domu Obed-Edoma i wizyta u Elzbiety, Lukasz pragnie pokaza¢,
ze Maryja jest Arka Nowego Przymierza, nienaruszonym miejscem obecnosci Boga.
Papiez odczytuje tekst $w. Lukasza o wizycie Maryi u swojej krewnej jako zapowiedz
tego, co wydarzy si¢ w Eucharystii, ktora zostanie umieszczona w kosciotach w taber-
nakulum, aby jg adorowaé. W obu wypadkach obecno$¢ Chrystusa jest ukryta:

199 por. tamze, s. 98-101.

200 por. S.M. Perrella, Ecco tua Madre (Gv 19,27). La Madre di Gesii nel magistero di Giovanni
Paolo II, Cinisello Balsamo 2007, s. 405.

201 Por. P. Piasecki, Maryjna duchowos¢ eucharystyczna, ,Salvatoris Mater” 12 (2010) 1-2,
5. 93-94.
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Kiedy nawiedzajac Elzbiete nosi w fonie Stowo, ktdre stalo si¢ ciatem, Maryja w pew-
nym sensie jest ,tabernakulum” - pierwszym ,tabernakulum” w historii, w ktérym
Syn Bozy (jeszcze niewidoczny dla ludzkich oczu) pozwala si¢ adorowa¢ Elzbiecie,

niejako ,,promieniujac” swoim $wiatlem poprzez oczy i gtos Maryi” (EE 55)%%2.

Trzeci epizod z zycia Maryi, o ktérym pisze Jan Pawet II, to kantyk Magnifi-
cat (EE 58). Papiez wskazuje na zbiezno$ci pomiedzy celebracja eucharystyczna
i Magnificat: 1) uwielbienie i dziekczynienie, poniewaz zaréwno w kantyku Maryi,
jak i w Eucharystii wznosi sie¢ dzigkczynienie Ojcu ,,przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie™; 2) pamiatka wcielenia. W obu wspomina si¢ cuda zdzialane przez
Boga w historii zbawienia: w Magnificat celebruje si¢ wcielenie, ,,wielkie rzeczy”,
jakie Bog uczynit Maryi; w Eucharystii aktualizuje si¢ misterium paschalne Chrystusa;
3) wymiar eschatologiczny, nakierowanie na nowg ziemie i nowe niebo®*.

Czwarte wydarzenie z Zycia Jezusa i Maryi to ofiarowanie Syna w $wigtyni jero-
zolimskiej, ktore bylo zapowiedzig ofiary krzyzowej. Maryja w tym wydarzeniu uczy
milo$cii ofiary, dwoch postaw koniecznych do owocnego uczestnictwa w Eucharystii,
podkresla Stefano De Fiores (EE 55-56).

Wesele w Kanie Galilejskiej to apel Maryi o zaufanie Jej Synowi: ,,Zrobcie wszystko,
cokolwiek wam powie” (J 2, 5). Papiez odczytuje to wydarzenie w perspektywie
sprawowania Eucharystii:

Z matczyng troskg, poswiadczong podczas wesela w Kanie, Maryja wydaje sie nam
mowic: ,,Nie wahajcie sig, zaufajcie stowu mojego Syna. On, ktdry mégt przemieni¢
wode w wino, ma moc uczynié z chleba i wina swoje Cialo i swojg Krew, ofiarujac
wierzacym w tej tajemnicy zywa pamiatke swej Paschy, aby w ten sposéb uczynic¢
z siebie ,,chleb zycia” (EE 54).

Maryja uczestniczyla w misterium paschalnym, ktorego pamiatka jest Eucha-
rystia, gdy osobiécie stata pod krzyzem (EE 56). Encyklika nie rozwija tego tematu,
tej ,godziny”, w ktorej Maryja jest obecna; przypomina jedynie gest, ktorego Chrystus
dokonat dla Matki i ze wzgledu na nas:

202 Por. S. De Fiores, Eucaristia, w: Maria. Nuovissimo Dizionario, vol. 1, Bologna 2006,
s. 677.

203 por, A. Valentini, Maria nella comunita delle origini che celebra I’Eucaristia, w: Con Maria
»donna eucaristica” adoriamo il Dio-con-noi. Atti del 16° Colloquio internazionale di mario-
logia, Civitavecchia-Tarquinia, 24-26 maggio 2004, red. G. Picu, E. Vidau, Roma 2006, s. 36;
P. Piasecki, Maryjna duchowos¢ eucharystyczna..., s. 99-101.
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W ,,pamiatce” Kalwarii jest obecne to wszystko, czego Chrystus dokonal przez swoja
meke i $mier¢. A zatem nie brakuje réwniez tego, co Chrystus uczynit dla Matki ku
naszemu pozytkowi. To Jej wlasnie powierza umilowanego ucznia, a w nim powie-
rza kazdego z nas: ,,Oto syn Twdj!”. Podobnie méwi do kazdego z nas: ,,Oto Matka
twoja!” (por. J 19, 26-27)” (EE 57).

We Mszy $w. jest rOwniez miejsce na wspomnienie tego powierzenia spod krzyza:

Przezywanie w Eucharystii pamiatki $mierci Chrystusa zaklada takze nieustanne
przyjmowanie tego daru. Oznacza to, ze - na wzor Jana — przyjmiemy do siebie Te,
ktéra za kazdym razem jest nam dawana za Matke. Oznacza jednoczesnie podje-
cie zadania upodabniania si¢ do Chrystusa w szkole Matki i zgode na to, aby nam
towarzyszyla (EE 57)2%*.

Wreszcie, jest Ona obecna przy ,tamaniu chleba” w pierwszej wspdlnocie chrzes-
cijanskiej.

Jan Pawel przypomina, ze przygotowanie sie Maryi w czasie calego zycia Jezusa
do sprawowania Eucharystii ,,w okresie popaschalnym - wyrazi si¢ w Jej uczest-
nictwie w sprawowanej przez Apostoldéw celebracji eucharystycznej — «pamiatce»
meki” (EE 56).

O obecnosci Maryi w Wieczerniku w Wielki Czwartek Ewangelie nie wspominaja,
wiadomo jednak, ze Maryja miala zwyczaj kazdego roku udawac si¢ do Jerozolimy
na $wieto Paschy (Lk 2, 41). Zwyczaj ten zachowala réwniez wtedy, gdy Chrystus
zostal ukrzyzowany. Byla bowiem w Jerozolimie w Wielki Pigtek (J 19, 25-27). Mozna
przypuszczad, ze byla tam juz w Wielki Czwartek. Jesli wzieta udzial w Ostatniej
Wieczerzy, podczas ktorej Chrystus powiedzial: ,,bierzcie i jedzcie”, nie byta jednak
adresatem stow: ,to czyncie na Mojg pamiatke”, zauwaza De Fiores. Poniewaz Ewan-
gelie milczg, musimy odwola¢ sie do zwyczajow zydowskich, a tradycja obchodzenia
Paschy przewidywata réwniez udzial kobiet, dla nich przygotowywano osobny pokdj.
Wieczerza paschalna gromadzila calg rodzine, najmlodszy pytat o znaczenie rytu
(Wj 12, 3-4.26), a matka rodziny zapalala lampe, co bylo sygnatem do rozpoczegcia
wieczerzy paschalnej*®’.

204 Por. Z. Janiec, Maryja wzorem uczestnictwa we Mszy Swigtej, ,Roczniki Liturgiczne” 1 (2009),
s. 177-178.

205 por, A. Amato, Maria e la Trinita. Spiritualita mariana ed esistenza cristiana, San Paolo 2000,
s. 109. Wtoski mariolog przytacza opini¢ R. Laurentin, Marie et l'eucharistie, ,Etudes Mariales”
36-37 (1979-1980), s. 17, ktéry na pytanie o obecno$¢ Maryi na Ostatniej Wieczerzy odpowiada,
ze nie mozna tego wykluczy¢ z dwoch powodéw: 1) wedlug J 19, 27 Maryja byta w Jerozolimie



96 ‘ Maryja - Matka Odkupiciela, Jozef - Opiekun Zbawiciela

Bardziej pewna jest obecno$¢ Maryi przy ,tamaniu chleba” w Kosciele pierwot-
nym (Dz 2, 42), co oznacza Eucharystie. Dzieje Apostolskie moéwig o Maryi jako Tej,
ktora wraz z innymi ,trwata na modlitwie” (Dz 1, 14) w oczekiwaniu na Ducha
Swietego?*®. Nie moglo Jej z pewnoscig zabrakng¢ w celebracjach eucharystycznych
pierwszej wspolnoty chrzescijaniskiej: ,,Tej obecnosci nie moglo oczywiscie brakowaé
podczas sprawowania Eucharystii wréd wiernych pierwszego pokolenia chrzescijan,
z gorliwoscia trwajacych «w tamaniu chleba» (Dz 2, 42)” (EE 53)*".

Papiez stara si¢ wnikna¢ w uczucia Maryi, ktéra w Eucharystii przyjmowala
cialo swego Syna:

Jak wyobrazi¢ sobie uczucia Maryi, ktéra styszala z ust Piotra, Jana, Jakuba i innych
Apostotéw stowa z Ostatniej Wieczerzy: ,,To jest Cialo moje, ktore za was bedzie
wydane” (Lk 22, 19)? To Cialo, wydane na ofiare i ponownie uobecnione w zna-

kach sakramentalnych, bylo tym samym ciatem, ktére pocze¢lo si¢ w Jej tonie!

wlasnie w tych dniach; 2) zgodnie ze zwyczajem zydowskim podczas uczty paschalnej do matki
nalezato, i tak jest do dzi$, zapalenie $wiatel; mozliwe, ze Maryja podczas Ostatniej Wieczerzy
réwniez to uczynila.

206 por. A. Valentini, Maria nella comunita delle origini che celebra ’Eucaristia..., s. 15, 32-35.
Egzegeta wychodzi od fragmentu z Dz 1, 14: ,Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie
razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego”. Podkre§la, ze jest to jedyny fragment
ksiegi Dziejéw Apostolskich, w ktérym jest wymieniona Maryja, Matka Jezusa. Nie jest przypad-
kiem, ze Lukasz méwi o Niej na poczatku Ewangelii i Dziejow Apostolskich, czyli w opowiada-
niach o dziecinstwie Jezusa i poczatkach Kosciota. Maryja w wizji Lukasza jest osobg nie tylko
indywidualng, ale wspdélnotowa, ktéra zawiera w sobie, w sposob misteryjny, lecz skuteczny,
lud przymierza - tak jak kiedy$ Abraham - dzigki swemu postuszenstwu. Jest corg Syjonu
(por. Sof 3, 14-15; Zach 2, 14; 9, 9), ktora wyspiewuje zbawienie (Lk 1, 46-55). Lukasz pragnie
podkresli¢ kontynuacje pomiedzy Jezusem historycznym, narodzonym z Ducha Swietego przy
wspotpracy Maryi, i narodzeniem Kosciota dzigki temu samemu Duchowi, przy obecnosci Maryi
nazwanej Matka Jezusa, ktdry jest ,,pierworodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29). Jest Ona Matka
Tego, ktérego wspdlnota w wierze przyjeta jako Pana chwaly, ktéry posyla Ducha i ktéremu trzeba
da¢ $wiadectwo az po krance ziemi. W dalszych rozdziatach Maryja nie bedzie juz wymieniana,
ale rozdzial pierwszy jest programowy dla calej ksiegi i zycia Ko$ciola. Jest Ona obecna we
wspolnocie wierzacych jako Matka Jezusa wszedzie tam, gdzie s3 obecni §wiadkowie Zmartwych-
wstalego, gdziekolwiek gromadza si¢ ludzie, wraz z apostolami, w oczekiwaniu na Ducha Pana;
S. De Fiores, Con Maria celebriamo, adoriamo e viviamo il Dio-con-noi, w: Con Maria ,,donna
eucaristica” adoriamo il Dio-con-noi. Atti del 16° Colloquio internazionale di mariologia, Civita-
vecchia-Tarquinia, 24-26 maggio 2004, red. G. Picu, E. Vidau, Roma 2006, s. 229-230, gdzie autor,
podobnie jak A. Valentini, podkresla obecno$¢ Maryi nie tylko w Wieczerniku podczas zestania
Ducha Swietego, ale rowniez podczas celebracji pierwszej wspdlnoty chrzescijaniskiej, opisanych
wDz2,42.46-47.

207 Por. S. Harezga, Maryja we wspélnocie pierwszych uczniéw Jezusa (Dz 1,13-14; 2.1.42), ,Salva-
toris Mater” 7 (2005) 1, s. 30-33.
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Przyjmowanie Eucharystii musialo oznacza¢ dla Maryi niejako powtdrne przyjecie
w Jej fonie serca, ktore bito rytmem Jej serca, ponownym przezywaniem tego, czego
osobiscie doswiadczyta pod krzyzem (EE 56)%%%.

Papiez w Zakoticzeniu (nr. 59-62) przytacza fragment hymnu eucharystycznego
Ave, verum corpus natum de Maria Virgine (EE 59), ktory wyraza tozsamos¢ eucha-
rystycznego ciata Chrystusa z tym otrzymanym w tonie Naj$wietszej Maryi Panny**
i tekstu ,,$w. Tomasza z Akwinu, doskonatego teologa i zarazem gorliwego kantora
Chrystusa eucharystycznego™ Bone pastor, panis vere, lesu, nostri miserere... (EE 62),
ktéry podkresla eschatologiczny wymiar Eucharystii.

4. Swiety Jozef jako Redemptoris Custos®'”

Giuseppe Mattanza podkresla, ze nauczanie $w. Jana Pawla I o $w. Jozefie jest
najbogatsze sposréd nauczania wszystkich innych papiezy. Sw. Jézef jest obecny
w 340 przemowieniach papieskich, 196 homiliach, 105 rozwazaniach podczas
modlitwy Aniot Pariski, 33 pozdrowieniach, 33 przestaniach, 32 listach apostol-
skich, 20 dekretach, 16 listach, 11 konstytucjach apostolskich, 8 adhortacjach apo-
stolskich, 5 encyklikach, 3 przemoéwieniach, 3 modlitwach, 2 aktach zawierzenia,
2 listach dekretalnych, 1 dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, 1 przestaniu
radiowym, 1 medytacji, 1 przedmowie, 1 podzigkowaniu, 1 telegramie, w sumie
w 815 wypowiedziach?!!.

Oproécz dlugiego pontyfikatu na tak duzg liczbe dokumentdéw wplyneta z pew-
nos$cig osobista cze$¢, jaka Jan Pawel IT zywil do $w. Jozefa juz od czaséw swojej
mtlodosci. W ksigzce Wstaricie, chodZmy! tak pisze:

Dla mnie takze kult $w. Jozefa Iaczy si¢ z doswiadczeniami przezywanymi w Krakowie.
Blisko patacu biskupiego sg przy ulicy Poselskiej siostry bernardynki. Maja w swoim

kosciele, pod wezwaniem wlasnie §w. Jozefa, stale wystawienie Najswietszego

208 Por. S. De Fiores, Eucaristia..., s. 678-680; G. Casiraghi, La Vergine Maria e I’Eucaristia,
Milano 1990.

209 por. B. Ferdek, Boze macierzynistwo Maryi a Eucharystia, ,,Salvatoris Mater” 7 (2005) 1, s. 34,
40-44.

210 paragraf ten powstal na podstawie ksiazki: J. Bujak, ,,Idzcie do Jozefa” (Rdz 41,55). Nauczanie
papiezy o $w. Jozefie. Od bl. Piusa IX do Franciszka, Poznan 2021, s. 118-128.

21 por. G.A. Mattanza, San Giuseppe, capo della Santa Famiglia, nel magistero pontificio di Pio IX
ai giorni nostri, Siena 2019, s. 498-499.

97



98

Maryja - Matka Odkupiciela, Jézef - Opiekun Zbawiciela

Sakramentu. Chodzitem tam w wolnych chwilach i modlitem si¢, a mé6j wzrok
czesto wedrowal w kierunku bardzo czczonego w tym kosciele, pigknego obrazu
przybranego ojca Jezusa [...]. Lubilem rozwaza¢ o $w. Jézefie w kontekscie Swietej
Rodziny: Jezus, Maryja, Jozef. Wzywalem ich razem do pomocy w réznych sprawach.
Rozumiem dobrze te jednoéé i mitosé Swietej Rodziny: trzy serca, jedna mitosé.
Szczegolnie duszpasterstwo rodzin zawierzalem $w. Jézefowi*'2,
Jednak poczatki jego czci dla $w. Jozefa majg miejsce w jego rodzinnym miescie,
w Wadowicach, gdzie znajduje sie¢ ko$ciél oo. karmelitéw, a w nim cudowny obraz
$w. Jozefa stynacy faskami, ktéremu 16 pazdziernika 2003 roku, z okazji 25-lecia swego
pontyfikatu, papiez ofiarowal swdj pierscien, ktory zostal umieszczony w obrazie
$w. Jozefa's.
Najwazniejszym dokumentem Jana Pawla II na temat §w. Jozefa byla adhortacja

apostolska Redemptoris Custos z 15 sierpnia 1989 roku*"*

. W adhortacji napisanej
z okazji stulecia encykliki Quamquam pluries Leona XIII Jan Pawet IT wyraznie
umieszcza Jozefa w sercu misterium Zbawienia: ,,Bog wezwat §w. Jozefa, aby stuzyl
bezposrednio osobie i misji Jezusa poprzez sprawowanie swego ojcostwa: wtasnie
w ten sposob Jozef wspotuczestniczy w pelni czaséw w wielkiej tajemnicy odkupienia
i jest prawdziwie «sluga zbawienia»” (nr 8). Papiez ma nadzieje, ze dzigki refleksjom
zawartym w adhortacji ,,lud chrzescijanski nie tylko jeszcze gorliwiej bedzie si¢ uciekat
do $w. Jozefa i ufnie wzywal jego opieki, ale takze bedzie mial zawsze przed oczyma

jego pokorna, dojrzala stuzbe i udzial w ekonomii zbawienia” (nr 1).

212 Jan Pawel 11, Wstaricie, chodzmy!, Krakoéw 2004, s. 108.
23 Por. G.A. Mattanza, San Giuseppe, capo della Santa Famiglia..., s. 499.

214 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Redemptoris custos, 15 sierpnia 1989, Poznan 1989;
T. Stramare, A vent'anni dalla ,Redemptoris custos”, w: Swigty Jozef — Patron na nasze czasy.
Akta X Migdzynarodowego Kongresu Jozefologicznego. Kalisz/Polska, 27 wrzesnia-4 paZdzier-
nika 2009, red. A. Laton, Kalisz 2010, s. 37; znakomity jozefolog zauwazal, ze nieprzypadkowo
dokumenty papieskie dotyczace §w. Jozefa sg oglaszane w uroczystosci maryjne: dekret Swietej
Kongregacji Obrzedow Quemadmodum Deus, ktérym Pius IX oglaszal $w. Jozefa Patronem
Kosciota powszechnego, zostat opublikowany z datg 8 grudnia 1870 roku, czyli w uroczysto$¢
Niepokalanego Poczecia NMP, ktory to dogmat oglosit ten sam papiez w roku 1854; Leon XIII
promulgowal encyklike Quamquam pluries 15 sierpnia 1889 roku, w uroczysto$¢ Wniebo-
wzigcia NMP, papiez Jan Pawel IT encyklike Redemptoris Custos podpisal rowniez 15 sierpnia
1989 roku, sto lat po dokumencie Leona XIII na temat $w. Jozefa. Nie jest przypadkiem, ze $w.
Jozef zostaje przedstawiony w §wieta swojej Oblubienicy Maryi i wraz z Nig, poniewaz oboje
stuzyli tej samej tajemnicy zbawienia (s. 37-50); T. Stramare, Tajemnice zycia ukrytego Jezusa
w centrum teologii Redemptoris Custos, w: Swiety Jézef. Stuga Zbawienia, red. A. Laton, Poznan
2021, s. 44: adhortacje apostolska Redemptoris custos ,nalezy uzna¢ za «magna charta» nauki
o $w. Jozefie”.
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Jak podkre$la Mattanza, dokument ten zamyka trylogie poswiecong Swietej
Rodzinie. Pierwsza encyklika Jana Pawta II, Redemptor hominis (1979), dotyczyta
Osoby Zbawiciela cztowieka - Jezusa Chrystusa. W 1987 roku na rozpoczecie Roku
Maryjnego papiez opublikowal encyklike poswiecona Maryi Redemptoris Mater —
Matka Odkupiciela®"”. Adhortacja apostolska Redemptoris Custos dotyczyta glowy
Swietej Rodziny — $w. Jézefa. Wszystkie trzy dokumenty w centrum stawiaja Osobe
Zbawiciela, z ktérym w Jego dziele zbawczym wspdtpracowata na pierwszym miejscu
Bogurodzica Dziewica Maryja, a zaraz po niej Jej Przeczysty Oblubieniec i domnie-
many ojciec Jezusa — $w. Jézef*'S.

Redemptoris Custos sktada si¢ z Wprowadzenia (nr 1) i sze$ciu rozdziatow:
1. Zapisy Ewangelii (nr. 2-3); I1. Powiernik tajemnicy Boga samego (nr. 4-16);
I11. Mgz sprawiedliwy - Oblubieniec (nr. 17-21); IV. Praca wyrazem mitosci (nr. 22-24);
V. Prymat zycia wewnetrznego (nr. 25-27); V1. Patron Kosciota naszych czaséow
(nr. 28-32).

W pierwszym rozdziale papiez rozwaza ,zwiastowanie Jozefa” (Mt 1, 20-21)
w odniesieniu do zwiastowania Maryi (Lk 1, 6-38). Oba opisy wyjasniajg boskie
pochodzenie Jezusa i Jego poczecie z Ducha Swietego. Ukazujg réwniez postu-
szenistwo woli Bozej zaréwno Maryi, jak i Jozefa. W powotaniu $w. Jozefa widac
wyraznie pierwszenstwo Jezusa Chrystusa — Zbawiciela czlowieka i wspotprace
czlowieka.

W drugim rozdziale papiez wychodzi od sceny nawiedzenia przez Maryje
$w. Elzbiety, ktéra wypowiada blogostawienstwo (Lk 1, 45). Papiez podkredla,
ze ,,w pewien sposéb mozna by blogostawienstwo to odnie$¢ rowniez do Jozefa,
poniewaz odpowiedziat on twierdzaco na stowo Boga, przekazane mu w rozstrzyga-
jacym momencie” (nr 4) i okazal postuszenstwo Bogu przez wiare. Papiez podkresla,
ze malzenistwo Maryi i Jozefa byto zawarte w planach Bozych i mialo na celu troske
o Dziecig Jezus:

213 Por.]. Bujak, Trynitarne i antropologiczne aspekty mariologii wloskiej po Soborze Watykariskim II,
Szczecin 2019, s. 71-74.

216 por. G.A. Mattanza, San Giuseppe, capo della Santa Famiglia..., s. 520-521; T. Wilski, Cha-
rakter udzialu swigtego Jézefa w dziele zbawienia, w: Swigty Jozef. Stuga zbawienia..., s. 27-43.
Autor wskazuje na 8.1 15. punkt adhortacji Redemptoris Custos jako na novum w rozumieniu udziatu
Ciesli z Nazaretu w dziele zbawienia. Autor stwierdza, ze §w. Jozef, jako ojciec Jezusa Chrystusa,
uczestniczy rzeczywiscie w dziele zbawienia. Uczestniczy nie tylko przez doskonato$¢ osobowego
zaangazowania, nie jest tez to uczestnictwo tylko posrednie (przez po$redni, zewnetrzny zwigzek
z tym dzielem), ale uczestniczy w samym wnetrzu tego dziela i uczestniczy w nim rzeczywiscie
oraz bezposrednio.
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Bo6g wybral J6zefa na malzonka Maryi wtasnie po to, by zapewni¢ Jezusowi ojcowska
opieke. Wynika stad, ze ojcostwo Jézefa — wiez, ktdra taczy go najscislej z Chrystu-
sem, szczytem wszelkiego wybrania i przeznaczenia (por. Rz 8, 28-29) — dokonuje si¢
poprzez malzenistwo z Maryja, to znaczy przez rodzing (nr 7).

Nastepnie papiez wskazuje na epizody z dziecinstwa Jezusa opisane w Ewange-
liach, w ktérych wyraznie ukazana jest ojcowska troska i odpowiedzialno$¢ sw. Jozefa
za Dziecie Jezus: spis ludnosci (nr 9), narodziny w Betlejem (nr 10), obrzezanie i nada-
nie imienia (nr. 11-12), ofiarowanie Jezusa w $wiatyni (nr 13), ucieczka do Egiptu
(nr 14), odnalezienie dwunastoletniego Jezusa w §wiatyni (nr 15), zadania Jozefa jako
opiekuna i wychowawcy Jezusa w Nazarecie (nr 16).

Rozdzial trzeci ukazuje relacje Maryi i Jozefa, w ktdrej ujawnita si¢ jego cecha
»meza sprawiedliwego” i Oblubienca Dziewicy Maryi. Papiez pisze, ze wlasnie mat-
zenstwo z Maryja stanowi zZrédlo szczegélnej godnosci Jozefa i jego praw wobec Jezusa
(nr 20)%8. Bylo to jednak matzenstwo dziewicze, ktore potwierdza, ze

»Dziewictwo i celibat dla krdlestwa Bozego nie tylko nie stoja w sprzecznoéci z god-
noscig malzenstwa, ale jg zakltadaja i potwierdzaja. Matzenstwo i dziewictwo to dwa
sposoby wyrazania i przezywania jedynej Tajemnicy Przymierza Boga ze swym
ludem”, ktére jest komunig miloéci migdzy Bogiem i ludzmi (nr 20)*.

Ich milto$¢, wyprobowana w ubdstwie Betlejem, pobycie w Egipcie, a nastepnie
w codzienno$ci Nazaretu, jest wzorem dla wszystkich rodzin.

W tej Rodzinie Jozef jest ojcem. Nie jest to ojcostwo pochodzace ze zrodzenia,
ale nie jest ono ,pozorne” czy tez tylko ,zastepcze”. Posiada petng autentycznosé
ludzkiego ojcostwa, ojcowskiego postannictwa w rodzinie. Zawiera si¢ w tym kon-

sekwencja jednosci hipostatycznej: Czlowiek przyjety (homo assumptus) do jednosci

27 Por. E. Llamas, La teologia de San José, y su patrocinio en la Iglesia, w: Swigty Jozef - Patron
na nasze czasy. Akta X Miedzynarodowego Kongresu Jézefologicznego. Kalisz/Polska, 27 wrzesnia -
4 pazdziernika 2009..., s. 65-74; E. Llamas, Teologia swigtego Jozefa i jego opieka nad Kosciotem,
»Kaliskie Studia Teologiczne” VIII (2009/2010), s. 47-60, gdzie autor rozwija my$l o predestynacji
Maryi i Jozefa do stuzby wcieleniu Syna Bozego osobno i wspolnie, jako matzonkow.

28 Por. R. Kempiak, Maryja i Jézef - prawdziwe matzeristwo. Studium biblijne, w: Swigty Jozef.
Stuga zbawienia..., s. 114-124.

1% Por. J. Bujak, Tozsamos¢ kaplandw i 0séb konsekrowanych w swietle powolania sw. Jézefa,
w: ,,Caritas Christi urget nos”. Ksigga Jubileuszowa dedykowana Ojcu Profesorowi Piotrowi Liszce
CMF, red. ]. Froniewski, Wroctaw 2022, s. 52-55; B. Castilla de Cortazar, Dziewicze macierzyristwo
Najswigtszej Maryi Panny i dziewicze ojcostwo swigtego Jozefa, w: Swigty Jozef. Stuga zbawienia...,
s. 135-148.
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Boskiej Osoby Stowa-Syna - Jezus Chrystus. Wraz z takim ,,przyjeciem” (assumptio)
czlowieczenstwa w Chrystusie zostaje takze ,,przyjete” wszystko, co ludzkie, a w szcze-
golnosci - rodzina, jako pierwszy wymiar Jego bytowania na ziemi. W tym kontekscie
zostaje réwniez ,,przyjete” ludzkie ojcostwo Jozefa (nr 21)*%°.

Rozdziat czwarty ukazuje $w. Jozefa jako czlowieka pracy, ktéra byta codziennoscia
calej Rodziny nazaretanskiej. Papiez podkresla jednak, Ze jego praca byla wyrazem
mito$ci do Maryi i Jezusa. Osobe Jozefa Rzemieslnika albo Robotnika Kosciét pod-
kreglil poprzez wspomnienie liturgiczne w dniu 1 maja.

Praca ludzka (w szczegolnosci praca fizyczna) znalazla szczegdlne miejsce w Ewan-
gelii. Wraz z cztowieczenistwem Syna Bozego zostala ona przyjeta do tajemnicy
Weielenia. Zostala tez w szczegdlny sposéb odkupiona. Jozef z Nazaretu przez swoj
warsztat, przy ktérym pracowat razem z Jezusem, przyblizyt ludzka prace do tajem-
nicy Odkupienia” (nr 22).

Réwniez my jeste$my zaproszeni, by wykonywa¢ prace z milosci i z miloscia.
Rozdzial pigty podkresla Prymat zZycia wewnetrznego w zyciu $w. Jozefa. To nie
praca byla sensem i celem jego zycia. Jego istota byla kontemplacja. Nieprzypadkowo

Nad pracg Ciesli w domu nazaretanskim rozposciera sie ten sam klimat milczenia,
ktory towarzyszy wszystkiemu, co jest zwigzane z postacig Jozefa. Milczenie to
réwnocze$nie w sposob szczegblny odstania wewnetrzny profil tej postaci. Ewan-
gelie méwia wylacznie o tym, co Jézef ,uczynil”. Jednakze w tych ostonietych
milczeniem ,,uczynkach” Jézefa pozwalaja odkry¢ klimat glebokiej kontemplacji:
Jozet obcowal na co dzien z tajemnica ,,od wiekéw ukryta w Bogu”, ktéra ,,zamiesz-
kata” pod dachem jego domu. Mozna zrozumie¢, dlaczego $w. Teresa od Jezusa,
wielka reformatorka kontemplacyjnego Karmelu, stata si¢ szczegdlng odnowicielka

kultu $w. Jozefa w zachodnim chrzescijanstwie (nr 25).

Dzigki takiej postawie ,,[w] Jozefie urzeczywistnia si¢ takze idealne przezwyciezenie
pozornego napiecia miedzy Zyciem czynnym i kontemplacyjnym, mozliwe dla tego,
kto posiadl doskonata milo$¢” (nr 27). W Jozetie zostaja pogodzone powolania Marty
i Marii, do zycia aktywnego i kontemplacyjnego*'.

220 por, B. Kochaniewicz, Teologiczna ikona sw. Jozefa w ujeciu Jana Pawla II, ,Poznanskie Studia
Teologiczne” 40 (2021), s. 68-70; J. Bujak, Tozsamos¢ kaptanow i 0osob konsekrowanych..., s. 56-58.

221 Por. . Stohr, Sw. Jozef i potgczenie Zycia czynnego z kontemplacyjnym (,actio” i ,contemplatio”),
»Kaliskie Studia Teologiczne” VIII (2009/2010), s. 337-353.
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Szosty i ostatni rozdzial pt. Patron Kosciota naszych czaséw przypomina,
ze papiez Pius IX oglosil $w. Jozefa Patronem Ko$ciola katolickiego w czasach szcze-
golnie trudnych dla Kosciola (nr 28). Ale oredownictwo $wietego Patriarchy jest
wcigz potrzebne Ko$ciotowi ,,nie tylko dla obrony przeciw pojawiajacym sie zagro-
zeniom, ale takze i przede wszystkim dla umocnienia go w podejmowaniu zadania
ewangelizacji $wiata i nowej ewangelizacji” (nr 29). Jan Pawel II przypomnial modlitwe
Leona XIII z encykliki Quamquam pluries i podkreslil, ze dzi$

takze mamy wiele powodow, aby tak samo si¢ modli¢: ,0ddal od nas, ukochany Ojcze,
wszelka zaraze btedow i zepsucia [...], przybadz nam faskawie z pomoca niebianska
w walce z mocami ciemnodci [....], a jak niegdys uratowales Dziecig Jezus od niebez-
pieczenstwa, ktdre grozilo Jego zyciu, tak teraz bron Kosciota Bozego od wrogich
zasadzek i wszelkiej przeciwno$ci”. Dzi$§ tez mamy nieustanne powody do tego,

aby sw. Jézefowi polecaé kazdego cztowieka (nr 31)*22.

Podsumowujac nauczanie $w. Jana Pawta II o $w. Jozefie, nalezy podkresli¢,
ze papiez wskazuje na niego jako na przyktad doskonatej realizacji powolania meza,
ojca, czlowieka pracy, wzoru glosiciela Ewangelii dzigki dziewiczemu matzen-
stwu z Maryja Panng i opieka nad Synem Bozym, ktory stal si¢ cztonkiem ludzkiej
rodziny*?.

5. Zakonczenie

Mariologia i jozefologia §w. Jana Pawta IT ma charakter chrystologiczny: Syn Bozy,
ktory stal sie czlowiekiem, powierzonym Maryi i Jozefowi, jest w centrum ich zycia.
Maryja jest Matka Odkupiciela, $w. Jozef jest Opiekunem Odkupiciela i dziewiczym
Oblubiencem Najswietszej Maryi Panny. Maryja jest Matka Kosciota, ale jest rowniez
jego cztonkiem, chociaz najznamienitszym, poniewaz zostata odkupiona - zachowana
od grzechu pierworodnego i wzieta do chwaly nieba. Rowniez $w. Jozef jest $ciéle

222 Por. J. Jezierski, Sw. Jozef w Adhortacji apostolskiej Jana Pawta IT ,Redemptoris custos”,
w: Sw. Jozef w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa regionalna i uniwersalna, red. J. Jezier-
ski, K. Parzych-Blakiewicz, P. Rabczyniski, Olsztyn 2012, s. 219-226; R. Zgorzelak, Swigty Jézef
w nauczaniu bl. Prymasa Stefana Wyszyriskiego, w: Swigty Jézef. Stuga zbawienia..., s. 431-452;
M. Wisniewski, Jozefologiczne oredzie sw. Jana Pawta II dla Kosciota i Swiata z sanktuarium
$w. Jézefa w Kaliszu, w: Swigty Jozef. Stuga zbawienia..., s. 462-471.

2 Por. G.A. Mattanza, San Giuseppe, capo della Santa Famiglia..., s. 520-531.
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zwigzany z Ko$ciolem - jest jego patronem, opiekunem, tak jak byt opiekunem jego
Zalozyciela.

Mariologia i jozefologia Jana Pawla II majg réwniez wymiar antropologiczny:
Maryja jest wzorem wiary dla kazdego ucznia Chrystusa, zwlaszcza dla kobiet, ktére
moga w Niej odnalez¢ i potwierdzi¢ swoja godnos¢ i powotanie, zaréwno do zycia
w dziewictwie ofiarowanym Bogu, jak i w macierzynstwie. Sw. Jézef natomiast jest
wzorem i opiekunem mezczyzn, a konkretnie kaptanéw, mezow, ojcdw, ludzi pracy.
Jest réwniez patronem dobrej $mierci.

Te wszystkie cechy odnajdziemy w nauczaniu $w. Jana Pawla II o Bogurodzicy
Dziewicy i Jej Przeczystym Matzonku.






Rozdzial V

Chrystus Odkupicielem mezczyzny i kobiety224

Jan Pawel IT nalezy do pokolenia polskich personalistéw zwiazanych z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim, na ktorym wyktadal w latach 1954-1978 na Wydziale
Filozofii antropologie i etyke.

Jak podkresla Stanistaw Kowalczyk, personalizm Karola Wojtyly oparty jest
na dwoéch fundamentach: na filozofii tomistycznej i fenomenologii. Bedac wiernym
etyce tomistycznej, Wojtyla postuzyl sie metods fenomenologiczng, zgodnie z ktdéra
przyjal doswiadczenie jako punkt wyjscia etyki**®. Poznal ja dogtebnie podczas
przygotowywania rozprawy habilitacyjnej pt. Ocena mozliwosci zbudowania etyki

)220 § zastosowat

chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera (1959
ponownie w sposéb wyrazny w dziele Osoba i czyn.

Hiszpanski filozof personalista Juan Manuel Burgos wskazuje na cztery etapy
rozwoju mysli filozoficznej Karola Wojtyly. Pierwszy ,obejmuje mniej wiecej lata
piecdziesiate do siedemdziesigtych. Powstaly wowczas przede wszystkim opracowania
dotyczace etyki filozoficznej i ludzkiej milosci”, w tym ksigzka Mitos¢ i odpowie-
dzialnos¢. Drugi okres jego tworczo$ci wyrdznia sie dzielem Osoba i czyn, w ktorym
»przeszedl w sposob naturalny od etyki do antropologii”. W trzecim okresie swojej
pracy filozoficznej, ktory przypadl na lata siedemdziesiate, Wojtyta pracowat nad
filozofig spoteczng. Badat takie kwestie, jak ,intersubiektywno$¢ - podmiotowosc,

wspolnota oséb, ojcostwo i macierzynstwo, a takze relacja migedzypokoleniowa”.

224 Rozdzial powstal na podstawie ksigzek: J. Bujak, Wprowadzenie do antropologi..., i tenze,
Czlowiek jako ,,imago Dei”. Wokét antropologicznych tresci w wybranych dokumentach dialogow
doktrynalnych, Szczecin 2007.

225 Por. R. Buttiglione, Appendice. Quindici anni di studi sul pensiero di Karol Wojtyla, w: tenze,
11 pensiero dell’'uomo che divenne Giovanni Paolo II, Milano 1998, s. 391-405; J. Kupczak, Zré-
dta mysli Karola Wojtylty/Jana Pawta 1I, w: Jan Pawel II. Postuga myslenia, red. J. Kupczak,
D. Radziechowski, Krakow 2011, s. 15-31; A. Péttawski, Fenomenologiczne podstawy etyki wedlug
Karola Wojtyty, w: Jan Pawel II. Postuga myslenia..., s. 33-40.

226 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspéiczesnej. Filozofia wspélczesna o cztowieku, Warszawa
1990, s. 422-425; R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, Lublin 1996, s. 374-384.
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Czwarty okres jego rozwoju to czas pontyfikatu, ktéry wykorzystat do podjecia ory-
ginalnej refleksji ,na temat ludzkiej mito$ci widzianej z perspektywy teologicznej,
ale o nastawieniu antropologicznym” 2%/

Na kazdym z tych etapéw Karol Wojtyta/Jan Pawel II starat sie udzieli¢ odpowie-
dzi na pytania o ludzka plciowo$¢, seksualnosé, malzenstwo, stawiane przez osoby
zanurzone w owczesnym $wiecie. W pierwszych dwoch dziesiecioleciach swojego
kaptanstwa i postugi naukowej wyzwania pochodzity ze strony marksizmu domi-
nujacego w Polsce, z jego odrzuceniem religii, Boga, Ko$ciota i jego sakramentow,
z promowaniem rozwigzlosci seksualnej i rozwodow. Na bedna antropologie mate-
rialistyczng Karol Wojtyla odpowiadat ,,antropologia adekwatng”, ktéra afirmowata
calego czlowieka, jego dusze, cialo, seksualno$é??®,

W okresie Soboru Watykanskiego II i po jego zakonczeniu Wojtyla wlaczyt sie
w debate nad znaczeniem ludzkiej plodnosci, co zaowocowato powstaniem tzw. Mermo-
riatu krakowskiego, bedacego naukowa refleksja przeznaczong dla papieza Pawta VI,
ktory przygotowywal dokument na ten temat. W 1968 roku papiez opublikowat

229 W czasie

encyklike Humanae vitae na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa
swojego pontyfikatu Jan Pawel IT w katechezach Mgzczyzng i niewiastg stworzyl
ich i w innych dokumentach odpowiadatl na kolejne wyzwania, takie jak radykalny

feminizm, aborcja czy ideologia gender.

227 1.M. Burgos, Personalizm. Autorzy i tematy nowej filozofii, ttum. K. Koprowski, Warszawa
2010, s. 112-117.

228 Por. G. Marengo, Antropologia adekwatna w Katechezach o ludzkiej mitosci. Kierunki refleksji,
w: Mitowaé ludzkg mitos¢. Dziedzictwo mysli Jana Pawla II o malzenistwie i rodzinie, red. L. Melina,
S. Grygiel, Warszawa 2010, s. 148. Autor cytuje fragment trzynastej katechezy Jana Pawtla II na temat
teologii malzenstwa, w ktdrej czytamy: ,,Jesli opis stworzenia cztowieka w obu swych wersjach,
jahwistycznej i kaplanskiej, pozwala nam ustali¢ pierwotne znaczenie samotnosci, jednosci
i nagosci, to tym samym pozwala takze odnalez¢ si¢ na terenie adekwatnej antropologii, ktora
stara si¢ zrozumie¢ i ttumaczy¢ cztowieka w tym, co istotowo ludzkie™; Jan Pawet I, Stworzenie
jako podstawowy i pierwotny dar, w: tenze, Dziela zebrane, t. VI: Katechezy, cz. I, Krakéw 2007,
s. 124. Papiez podkresla, ze kluczem do zrozumienia prawdy o cztowieku jest teologiczne pojecie
»obrazu Boga”.

229 por, K. Meissner, Przedstowie. Historia i przedstawienie dokumentu, w: Memoriat krakowski
oraz Wprowadzenie do encykliki ,, Humanae vitae”, Poznan 2012, s. 7; P.S. Galuszka, Karol Woj-
tyla i ,Humanae vitae”. Wkiad arcybiskupa krakowskiego i grupy polskich teologéw w encyklike
Pawita VI, Warszawa 2018, s. 222-245.
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1. ,Teologia ciala” w katechezach Jana Pawta II
Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich

Najbardziej rozpoznawanym dzietem Karola Wojtyty jest monografia Mitos¢ i odpo-
wiedzialnos¢, ktora ukazala si¢ po raz pierwszy na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim w 1960 roku. Biskup krakowski podjal w niej temat moralnosci seksualnej,
ktora moze sie wyrazaé w pelny sposob jedynie w kontekscie mitosci pojetej jako dar
z siebie, nie za$§ w formie ,uzywania” drugiej osoby. Wojtyla ukazuje, ze akt seksualny
mozna przezywac jako ,,akt cztowieka”, na poziomie instynktéw, albo jako ,,akt ludzki”

230 Akt seksualny staje sie ,,aktem ludzkim”,

o0 szczeg6lnym moralnym charakterze
kiedy spotykaja sie¢ w nim nie tylko dwa ciala, ale dwie osoby, ktdre poglebiaja swoja
wiez osobowa, stajac sie dla siebie ,,darem”. Mezczyzna i kobieta uczg si¢ stawania dla
siebie darem najpelniej w wymagajacej szkole matzenstwa. Tam réwniez jest miejsce
na odpowiedzialne korzystanie z naturalnego cyklu ptodnosci kobiety w planowaniu
liczby dzieci®!.

Korzystajac ze swojego wczesniejszego dorobku naukowego i doswiadczenia
duszpasterskiego, w latach 1979-1984 papiez wyglosit 129 katechez srodowych
opublikowanych pod tytulem Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata
a sakramentalnos¢ matzeristwa, znanych lepiej pod nazwa teologia ciata.

Georg Weigel okresla wizje seksualnosci przedstawiong w katechezach mianem

»teologicznej bomby zegarowe;j”:

Jesli teologia ciata Jana Pawta zostanie potraktowana tak powaznie, jak na to zastu-
guje, moze sie okaza¢ przelomowym momentem w wypedzaniu z katolickiej teo-
logii moralnej manichejskiego demona wraz z jego deprecjonowaniem plciowosci
czlowieka [...]. Teologia ciala Jana Pawta niesie skutki dla calej teologii. Domaga sie
od nas, by$my rozumieli seksualnoé¢ jako sposob pojmowania istoty tego, co ludz-
kie - a przez to z kolei postrzegali czastke z tego, co Boskie. W teologii ciata nasze
bycie w ciele ,na poczatku” - jako mezczyzni i kobiety — stanowi okno ukazujace

nature i zamiary Boga Stworcy*.

20 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2005, s. 186.
#1 Por. tamze, s. 186-188.

22 Tamze, s. 433. Wigcej na temat teologii ciata w: C. Anderson, J. Granados, Wezwani do mito-
Sci. Wprowadzenie do teologii ciata Jana Pawta II, ttum. M. Romanek, Warszawa 2011; W. Chudy,
Jan Pawel II o teologii ciata, ,Znak” 32 (1980), nr 11 (317), s. 1393-1412; M. Healy, Mezczyzni
i kobiety sq z raju. Przewodnik po teologii ciata Jana Pawla II, thum. ]. Jaworska, Warszawa 2008;
J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla II, Krakow 2006; C. West, Teologia
ciata dla poczgtkujgcych, ttum. M. i]. Kaniewscy, Warszawa 2009.
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W swoich katechezach na temat malzenstwa, rodziny i plciowosci czlowieka
papiez odwotuje sie do dwdch opiséw stworzenia czlowieka zawartych w Rdz 1-3,
czyni to jednak w $wietle nauczania Jezusa Chrystusa o nierozerwalno$ci malzen-
stwa zawartego w Mt 19, 3-8 i Mk 10, 2-9**. Katechezy maja zatem sens wybitnie
chrystologiczny, poniewaz kluczem do zrozumienia Rdz 1, 27: ,,Stworzyt wiec Bog
czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzne i niewiaste”
jest wlasnie On, ,,Pierworodny z calego stworzenia” (por. Kol 1, 15).

Katechezy srodowe wygloszone w okresie od 5 pazdziernika 1979 do 2 kwietnia
1980 roku, od 11 listopada 1981 do 9 lutego 1983 roku i od 23 majg do 28 listo-
pada 1984 roku podzielone s3 na dwie cz¢éci: pierwsza dotyczy ,,stéw Chrystusa”,
Jego nauczania ukazanego w trzech grupach tematycznych: o jednosci i nierozerwal-
nosci malzenstwa w odniesieniu do Ksiegi Rodzaju; o pozadaniu, sercu czlowieka
i czystosci serca i ciala w odniesieniu do Kazania na Goérze; o przeznaczeniu ludz-
kiego ciata do zmartwychwstania, a w tym kontekscie do powotania do bezzennosci
dla krélestwa niebieskiego (s. 9-261).

Druga cze$¢ katechez nosi tytul Sakrament i podzielona jest na trzy rozdziaty.
Pierwszy odnosi si¢ do nauczania §w. Pawla o malzenstwie jako sakramencie
(Ef5,21-33) w kontekscie Rdz 2, 24: ,,Przeto opusci czlowiek ojca i matke, a potaczy sie
z zong swoja, i bedg dwoje jednym ciatem”, drugi ukazuje znaczenie ,,mowy ciata”
w $wietle Piesni nad Piesniami i Ksiegi Tobiasza, trzeci za$§ dotyczy problemow
etycznych zwigzanych z ,,mowg ciala”, takich jak odpowiedzialne rodzicielstwo,
antykoncepcja, cnota wstrzemiezliwosci w pozyciu matzeniskim (s. 265-392)**.

»Teologia ciala” to, inaczej moéwigc, pozytywne spojrzenie na malzenstwo i relacje
malzonkéw na kazdym poziomie. Nauczanie Jana Pawla II jest calkowicie wolne

od jakichkolwiek $ladéw gardzacego cielesno$cig manicheizmu. Malzenstwo zostaje
ukazane jako droga uswigcenia, takze w ciele i poprzez ciato. Matzonkowie chrze-
$cijanscy, ktdrzy jednocza si¢ w calkowitej komunii ducha, serca i ciala, otwarci
na przyjecie nowego zycia, poprzez faske otrzymana w sakramencie matzenstwa przy-

czyniajg sie do $wietosci Kosciota oraz wlaczaja si¢ w tajemnice obcowania $wietych.

23 Por. Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
matzenistwa, Lublin 2008, s. 9.

2% Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna i kobieta w ujeciu katechez srodowych Jana Pawla II,
w: Rodzina - Wychowanie - Przysztos¢, red. E. Osewska, J. Stala, Krakow 2020, s. 231-232; Y. Semen,
Seksualnos¢ wedtug Jana Pawta II, thum. J. Urbaniak, Poznan 2008, s. 47-48; M. Waldstein, Sens
ciata. Wokot filozofii seksualnosci Jana Pawta II, ttum. M. Romanek, Warszawa 2012, s. 14-16,
147-176.
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Nowos¢ spojrzenia Jana Pawla II na ludzka cielesno$¢ w malzenstwie sakramentalnym
polega wedtug Yves’a Semena na tym, ze

do tej pory ludzka seksualno$¢ byla przedstawiana jedynie w $wietle swojej biologicz-
nej celowosci, a wiec jako srodek stuzacy posiadaniu potomstwa, odtad spoglada si¢
na nig przede wszystkim w kontekscie pierwotnego zamiaru Boga co do ludzkiego
ciala - ciata odkupionego i powotanego do zmartwychwstania®*.

Rzeczywiscie, Jan Pawel IT w swoich katechezach jasno odrzucat zarzut maniche-
izmu w nauczaniu Kosciota na temat ludzkiej ptciowoséci**®. W katechezie §rodowej
wygloszonej 22 pazdziernika 1980 roku podkreslit on, ze falszywy jest poglad,
jakoby nauczanie Kosciota prowadzito do ,zaprzeczenia warto$ci ludzkiej ptci”,
lub najwy?zej ja tolerowato z powodu ,,koniecznosci prokreacji™**’.

W cytowanej katechezie papiez Jan Pawel II rozwazal stowa Chrystusa z Kaza-
nia na Gorze: ,,Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzotdz. A Ja powiadam wam:
Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz sie z nig cudzoldéstwa dopuscit (w sto-
sunku do niej) w swoim sercu” (Mt 5, 27-28). Wyjasniat swoim stuchaczom, ze ,,[s[towa
te posiadaja kluczowe znaczenie dla calej zawartej w nauce Chrystusa teologii cia-
ta”>%, Jednoczesnie nie nalezy ich rozumie¢ na sposéb manichejski, jako ,,pote-
pienie” ciala w jego wymiarze meskosci i zenskosci. Na zakonczenie katechezy raz

25 Y. Semen, Seksualnosé wedtug Jana Pawta I1..., s. 48; autor, idac §ladem Katechez Jana Pawta I1,
ukazuje ludzka seksualno$¢ w pieciu rozdziatach zatytulowanych: Jan Pawet II: nowatorskie
podejscie do seksualnosci; Ludzka seksualnosé w planie Bozym; Grzech, pragnienie i pozgdliwos¢;
Matzetistwo, odkupienie i zmartwychwstanie ciala; Seksualnosé a swigtosé; M. Waldstein, Sens
ciata...,s. 135, gdzie amerykanski filozof podkresla, ze Jan Pawel II pragnat udzieli¢ odpowiedzi
na redukcjonistyczne spojrzenie Kartezjusza na ludzkie cialo. ,W ujeciu negatywnym odpowiedz
Jana Pawta II na Kartezjusza brzmi: «Nie mozna tego ciala sprowadzi¢ do wymiardw czystej materii».
W ujeciu pozytywnym odpowiedz brzmi: «Najglebszym zrddlem jego poznania jest Stowo, ktdre
stalo si¢ cialem»”. Mowi o tym konstytucja Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II nr 22,1:
»Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”; réwniez
J. Merecki, Cialo jako sakrament osoby, w: Mitowa(¢ ludzkq mito$¢. Dziedzictwo mysli Jana Pawta 11
o matzenstwie i rodzinie, red. L. Melina, S. Grygiel, Warszawa 2010, s. 172-173, wskazuje na kon-
tekst historyczno-kulturowy refleksji filozoficzno-teologicznej Karola Wojtyty/Jana Pawla II,
jakim byla m.in. kartezjanska antropologia dualistyczna.

236 Por. J. Bujak, Nauczanie Papieza Franciszka o matzetistwie i rodzinie w posynodalnej adhor-
tacji ,Amoris Laetitia” w $wietle Magisterium Jana Pawla II, ,Colloquia Theologica Ottoniana”
2 (2017), s. 38-39, 44-47.

27 Por. Jan Pawel I1, Wartos¢ ciata i ptci wedlug zamiaru Stwércy. Audiencja generalna, $roda
22 pazdziernika 1980, w: Nauczanie papieskie 11,2, rok 1980, Poznan-Warszawa 1986, s. 509-511.

238 Tamze, s. 510.
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jeszcze podkredlil, ze ,manichejski sposéb rozumienia i warto$ciowania ciata i ptci
cztowieka jest zasadniczo obcy Ewangelii, jest niezgodny z wlasciwym sensem tych
stow z Kazania na Gorze, jakie wypowiedzial Chrystus. Wezwanie do przezwyci¢zenia
pozadliwosci ciata ptynie wladnie z afirmacji osobowej godnosci ciala i picii jej tylko
stuzy. Gdyby kto$ chcial w tym wlasnie widzie¢ manicheizm, bytby w zasadniczym
bledzie™.

Jan Pawel IT wielokrotnie podkreslal, ze chrzescijanistwo odrzuca manicheizm
pojety jako pogarda dla ciata.

W katechezie srodowej wygloszonej 24 wrze$nia 1980 roku papiez moéwit:
»Potrzeba seksualna matzonkéw nie jest obiektem pogardy, i «nie chodzi zadng miarg
o zakwestionowanie owej potrzeby»"**°,

Jest to kolejna katecheza poswiecona analizie stow Chrystusa z Kazania na Gorze
Mt 5,27-28 na temat pozadliwosci i cudzoldstwa. Jan Pawel IT wyjasnial w niej mecha-
nizm, ktory sprawia, ze kobieta w oczach mezczyzny z podmiotu staje si¢ przedmiotem
pozadania. W rzeczywisto$ci jednak to sam mezczyzna, jesli zgodzi si¢ w swojej woli,
w swoim sercu, na oceng kobiety tylko w kategoriach pozadania, zostaje przez swoje
pozadanie opanowany. Papiez stwierdzil, ze

[kliedy méwimy o ,,pozadaniu” jako o przeobrazeniu samej intencjonalnosci byto-
wania konkretnego, np. mezczyzny, dla ktorego (wedle Mt 5, 27-28) okreélona kobieta
staje sie tylko przedmiotem mozliwego zaspokojenia ,potrzeby seksualnej” zwiazanej

z jego meskoscia, wowczas nie chodzi nam zadng miara o zakwestionowanie owej

potrzeby jako obiektywnego wymiaru natury ludzkiej z wlasciwg jej celowoscia

prokreacyjna. Stowa Chrystusa z Kazania na Goérze (w swoim calym, blizszym

i dalszym kontekscie) sg jak najdalsze od manicheizmu, tak jak daleka jest od niego

cala autentyczna tradycja chrzescijafiska**!.

Jan Pawel IT podkresla, ze chodzi tu ,,0 osobowy sposéb bytowania czlowieka,
mezczyzny i kobiety”, w ktérym to bytowaniu jest miejsce rowniez na potrzebe
seksualng, ktéra powinna ,stuzy¢ ksztaltowaniu «komunijnej» jednosci wzajem-
nych odniesien mezczyzny i kobiety”. Papiez Jan Pawel II nauczal, Ze mezczyzna
i kobieta maja obowiazek dazy¢ do stawania sie wzajemnym darem dla siebie, czemu

239 Tamze, 510-511.

240 Jan Pawel I, Z chwilg opanowania woli - ,,pozgdanie” dysponuje w petni podmiotowoscig
osoby. Audiencja generalna, $roda 24 wrzesnia 1980, w: Nauczanie papieskie II1,2, rok 1980,
Poznan-Warszawa 1986, s. 377-379.

241 Tamze, s. 378.
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sprzeciwia sie traktowanie drugiej osoby jako przedmiotu zaspokojenia pozadania
seksualnego®*?.

Jan Pawel IT wyjasnial réwniez bledng ocene bezzennosci dla krélestwa niebie-
skiego, traktowanej niekiedy réwniez jako przejaw pogardy dla ludzkiej seksualnosci.
W jednej ze swoich katechez papiez kontynuowat rozwazania na temat znaczenia stow
Chrystusa o bezzennosci ,,dla krolestwa niebieskiego” (Mt 19, 10-12)%%.

Papiez podkreslil, ze przede wszystkim nalezy odrzuci¢ wszelkie proby manichej-
skiej interpretacji tych stéw. Nie chodzi w nich o ,,nizszo$¢” malzenstwa ze wzgledu
na ,cialo”, na faczenie si¢ w nim matzonkow tak $cisle, Ze staja si¢ ,,jednym ciatem”
(por. Rdz 2, 24). Réwniez $w. Pawel w 1 Kor 7 nie rozumial wyzszosci dziewic-
twa czy celibatu ze wzgledu na powstrzymywanie si¢ od matzenskiej ,,jednosci
w ciele”. Bezzennos¢ jest czyms wartosciowym ze wzgledu na ,,krdlestwo niebieskie”,
a nie z powodu ,,nizszoéci” malzenskiej ,jednosci w ciele”.

Jan Pawel IT podkredlal, ze oba ,,stany™ matlzenski i bezzenny, nie sg sobie prze-
ciwstawne, ale komplementarne, nie tworzag dwoch obozéw w Kosciele: bardziej
doskonatych, czyli celibatariuszy, i mniej doskonatych, czyli zyjacych w malzenstwie.
Oba te powolania ,,wzajemnie si¢ ttumaczg i wzajemnie dopelniaja”, oba tez maja
orientacje eschatologiczna, jak cata wspoélnota Kosciota**.

Papiez potwierdzil, ze

[jlesli wedle pewnej tradycji teologicznej moéwi sie o stanie doskonatosci (status
perfectionis), to nie ze wzgledu na sama bezzennos¢, ale caly ksztatt zycia wedle rad
ewangelicznych (ubdstwo, czystosé i postuszenstwo), skoro zycie wedle tych rad odpo-
wiada Chrystusowemu wezwaniu do doskonalosci (,,Jesli chcesz by¢ doskonalym?,
(por. Mt 19, 21).

Poniewaz jednak miarg doskonato$ci chrzedcijanskiej jest mito$¢, to jest ona
dostepna dla wszystkich; osoba niezyjaca w ,,stanie doskonaloéci”, w zakonie,
ale ,w $wiecie”, moze osiagnac wyzszy stopien doskonato$ci od osoby Zyjacej w ,,stanie
doskonato$ci”. Nie zmienia to faktu, jak pisze papiez, ze ,Rady ewangeliczne jednak
niewatpliwie dopomagaja w osiagnieciu wickszej milosci”. Natomiast duchem rad

ewangelicznych moze zy¢ kazdy, zaréwno ten, kto zyje ,w zakonie”, jak i ,w §wiecie™*.

242 Ppor. tamze.

243 Jan Pawel I1, Komplementarnosé wyboréw bezzennosci i matzeristwa, $roda 14 kwietnia 1982,
w: Nauczanie papieskie V, 1, rok 1982, Poznan 1993, s. 524-526.

244 por. tamze, s. 525.

245 Tamze.
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Papiez Jan Pawel II podkreslat, ze malzenstwo i bezzennos¢ ,,dla krolestwa
niebieskiego” w swietle Mt 19, 11-12 nalezy rozumie¢ jako dwa komplementarne
powolania w Kosciele: matzonkowie powinni dazy¢ do wiernosci jedynemu Oblubien-
cowi-Chrystusowi, osoby slubujace bezzennos$¢ natomiast sg wezwane do rozwijania
duchowego ,,0jcostwa” i ,,macierzyrnistwa”**°.

W innej ze swoich katechez papiez moéwil, Ze Chrystus posrednio wskazuje
na wyzszos$¢ bezzennosci dla krolestwa niebieskiego nad malzenstwem. ,,Jednakze
wprost tego nie wyraza. Dopiero Pawel powie o tych, ktérzy wybierajg malzenstwo,
ze «dobrze» czynia, o gotowych za$ zy¢ w dobrowolnym bezzenstwie powie, ze «lepiej
czynig» (por. 1 Kor 7, 38)”**.

Jan Pawel II zauwaza, ze

takie jest tez stanowisko calej tradycji, zardwno doktrynalnej, jak i pastoralne;.
Owa ,,wyzszo$¢ bezzenno$ci w stosunku do matzenstwa nie oznacza nigdy w auten-
tycznej tradycji Kosciota jakiego$ uposledzenia malzenstwa czy pomniejszenia
jego istotnej wartosci. Nie oznacza tez zadng miarg jakiego$ posredniego bodaj
przejscia na pozycje manichejskie [...]. Ewangeliczna i autentycznie chrzescijaniska
wyzszos§¢ dziewictwa, bezzennosci, jest konsekwentnie podyktowana wzgledem

na krolestwo niebieskie”.

Stowa Chrystusa z Mt 19, 11-12 wskazujg na takie wlasnie podstawy wyzszosci
bezzeristwa, nie ma w nich natomiast Zadnych podstaw do deprecjacji matzefistwa®*®.

246 Por, tamze, s. 525-526.

247 Jan Pawel I1, Bezzennos¢ dla Krélestwa Niebieskiego czy deprecjacja malzeristwa?, $roda
7 kwietnia 1982, w: Nauczanie papieskie V, 1, rok 1982, Poznan 1993, s. 507.

248 Tamze, s. 507-508; por. ,,Breviarium Fidei”. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
red. S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1988, s. 505, gdzie posréd wypowiedzi Soboru Trydenckiego
na temat sakramentu malzenstwa znajdziemy réwniez te w kanonie 10: ,,Jeéli ktokolwiek twierdzi,
ze stan malzenski jest ponad stan dziewiczy badz celibat, i Ze nie jest lepiej i szcze$liwiej pozo-
stawa¢ w dziewictwie lub celibacie niz by¢ zwigzanym weztem malzenskim [por. Mt 19, 11 n.;
1 Kor 7, 23 n., 38-40] - n.b.w.” (BF 605; DH 1810); 1 Kor 7, 7 - 8, 38; Ap 14, 4; Sobor Watykan-
ski I, dekret Optatam totius, 10: ,,Obowiazki i godno$¢ malzenstwa chrzeécijaniskiego, ktére
przedstawia mito$¢ miedzy Chrystusem a Ko$ciotem (por. Ef 5, 22-33), niech alumni nalezycie
poznaja, niech jednak us§wiadomig sobie wyzszos¢ dziewictwa poswigconego Chrystusowi, tak aby
po przemy$lanym dobrze i wielkodusznym wyborze, poswigcili si¢ Panu z calkowitym oddaniem
ciata i duszy”.
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2. ,,Geniusz kobiety” - list apostolski Jana Pawta II
Mulieris dignitatem

Jan Pawel II kontynuowal swoje nauczanie na temat relacji mezczyzny i kobiety
w wielu innych dokumentach, w ktérych odpowiadal na aktualne wyzwania swego
czasu. Byl on autorem sformufowania ,nowy feminizm” i zwolennikiem ewangelicz-
nego przepracowania i przyjecia przez Koscidt tego, co jest pozytywne w ruchach
feministycznych?*. Papiez odnosit si¢ do tych kwestii m.in. w liscie apostolskim
Mulieris dignitatem z 1988 roku®" i w Liscie (przestaniu) z roku 1995 It is with genuine
pleasure do Gertrude Mongelli, Sekretarza Generalnego IV Swiatowej Konferenciji
ONZ poswieconej kobietom. Nauczanie Jana Pawla I zawarte w katechezach Mez-
czyzng i niewiastg stworzyt ich odzwierciedla dokument Kongregacji Nauki Wiary
z 31 maja 2004 roku pt. List do biskupéw Kosciota katolickiego o wspétdziataniu kobiety
i mezczyzny w Kosciele i spoleczenistwie.

Dokument Mulieris dignitatem, pisze Ojciec Swiety we wprowadzeniu, jest owo-
cem Synodu Biskupéw z 1987 roku, po$wieconego ,powolaniu i misji §wieckich
w Kosciele i w §wiecie w dwadzieécia lat po Soborze Watykanskim II”, synodu,
ktoéry odbyl sie w ramach Roku Maryjnego (nr. 1-2).

W drugiej czesci listu apostolskiego, zatytutowanej Niewiasta - Bogurodzica
(Theotokos), papiez stwierdza, ze narodziny Zbawiciela z Niewiasty — Maryi wskazuja
na niezwykla godno$¢ kazdej kobiety, Maryja jest bowiem najpetniejszym wyrazem
ludzkiego powotania (nr. 4-5).

W trzeciej cze$ci papiez mowi o cztowieku stworzonym na obraz i podobien-
stwo Boga. Z pierwszego opisu stworzenia (Rdz 1, 27-28) wynika, ze oboje, mezczy-
zna i kobieta, sg stworzeni na obraz Boga, oboje tez sa osobami, poniewaz zostali
stworzeni na obraz Boga, ktory jest osoba. Drugi opis stworzenia (Rdz 2, 18-25),
cho¢ napisany innym, przeno$nym i symbolicznym jezykiem, rowniez stwierdza
réwno$¢ mezczyzny i kobiety w cztowieczenstwie. Kobieta i mezczyzna sg ,jednoscia
dwojga”, a ,, Niewiasta jest drugim «ja» we wspolnym czlowieczeristwie” (nr 6) — pisze
papiez. Podobienstwo do Boga, oprocz rozumnoéci, przejawia si¢ rowniez w relacyjnym
wymiarze czlowieka, w tym, ze nie jest dobrze dla czlowieka ,,bytowaé samotnie”.

249 Por. J. Bujak, Czlowiek jako ,imago Dei”. Wokét antropologicznych tresci w wybranych doku-
mentach dialogow doktrynalnych, Szczecin 2007, s. 288-305.

250 por. Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem Ojca Swietego Jana Pawla II z okazji
Roku Maryjnego o godnosci i powolaniu kobiety (15.08.1988), w: Wybér Listéw Ojca Swigtego
Jana Pawta 11, t. 1, Krakow 1997, 80-141.
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Chodzi tu o relacje wzajemng: mezczyzny do kobiety oraz kobiety do mezczyzny.
By¢ osobg na obraz i podobienistwo Boga — oznacza takze bytowa¢ w relacji, w odnie-
sieniu do drugiego ,,ja”. Przygotowuje to ostateczne samoobjawienie sie Boga Troj-

jedynego: jednosci zyjacej w komunii Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Ten relacyjny wymiar czlowieka oznacza, ze mezczyzna i kobieta nie tylko istnieja
»obok siebie”, ale réwniez ,dla siebie”, sq dla siebie wzajemnie pomocy, przede
wszystkim w wymiarze ,,bycia cztowiekiem”. Jan Pawet IT odwoluje si¢ do soborowego
dokumentu Gaudium et spes, ktory stwierdza, ze czlowiek w peini moze zrealizowaé
siebie jedynie przez bezinteresowny dar z siebie samego (GS 24) (nr 7).

Nastepnie papiez zwraca uwage na analogiczno$¢ antropomorficznego jezyka
Pisma Swietego o Bogu, ktdra to analogiczno$¢, nieodpowiednio$¢, wskazuje posred-
nio, ze oboje, mezczyzna i kobieta, zostali stworzeni na obraz Boga, ktéremu przy-
pisywane s3 cechy zaréwno meskie, jak i zefiskie (nr 8)**.

Czwarta cze$¢, zatytutowana Ewa — Maryja, jest po§wiecona dramatowi grzechu
pierworodnego, jego skutkom dla relacji m¢zczyzna-kobieta oraz dzielu odkupienia,
ktére dokonalo si¢ przez Maryje. Papiez stwierdza, Ze pierwszym i najwazniejszym
skutkiem grzechu pierworodnego jest zerwanie przyjazni z Bogiem (nr 9), ale uderza
on réwniez w relacje miedzy mezczyzna a kobietg, ktérych ,jedno$¢ dwojga” bedzie
odtad stale zagrozona. Zagrozenie to wida¢ szczegolnie u kobiety, poniewaz ,,pano-
wanie” mezczyzny nad nig, o ktérym mowa w Rdz 3, 16, wskazuje na brak réwnosci
m.in. na niekorzys¢ kobiety, cho¢ ,,panowanie” to umniejsza takze mezczyzne®*?.

21 Por. 1. de la Potterie, Antropomorfismo e simbolismo del linguaggio biblico sulla relazione
uomo-donna, w: Dignitad e vocazione della donna. Per una lettura della ,, Mulieris dignitatem”. Testo
e commenti, Citta del Vaticano 1989, s. 112-114; belgijski biblista, wychodzgc od listu apostolskiego
Jana Pawta I Mulieris dignitatem, wyjaénia, ze cechy Zefiskie przypisywane Bogu w Pi$mie Swietym,
zwlaszcza u Iz 42, 14 (rodzaca kobieta); 1z 49, 15 (macierzynstwo Boga) i inne, nalezy rozumiec
jako proste poréwnania (jak matka... jak rodzaca zakrzykne). Nie ma bowiem w Pismie Swietym
tekstow, ktore by okreslaty Boga w sposdb formalny lub bezposéredni jako kobiete, matzonke
lub matke. Takie okreélenia Boga, ,zenskie”, byty bowiem charakterystyczne dla poganskiego
politeizmu, ktory czcil bostwa meskie i zenskie, lub dla réznych form starozytnego gnostycyzmu
(np. niebianskie pary w systemie Walentyniana). Dlatego, kiedy Biblia méwi o Bogu jako matce,
jest to metafora. Cecha bowiem matki jest poczecie z kogo innego, jak podkreéla §w. Tomasz
w S.Th. II 11, 23,8, ad 3. A kto moglby by¢ tym ,innym” dla Boga? Bég zatem nie ,,poczyna”,
ale ,rodzi”. Spekulacje nad zenskim charakterem Boga mogtyby doprowadzi¢ nas do popadniecia
w schematy starozytnego poganstwa, pisze de la Potterie, natomiast imieniem wlasnym Boga jest
bez watpienia ,,Ojciec”. Tak nauczali m.in. Cyryl Aleksandryjski, Tomasz z Akwinu i réwniez
Jan Pawel IT w liscie apostolskim Mulieris dignitatem. Cechg Ojca jest rodzenie, nie w sensie
fizycznym, ale w sensie udzielania Zycia, komunikowania siebie samego.

22 Por. J. Kulaczkowski, Nastepstwa grzechu pierworodnego dla relacji pomiedzy mezczyzng
i kobietg w Swietle Ksiegi Rodzaju (rozdz. 3), ,Ateneum Kaplanskie” 145 (2005) 3, 450-459.
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Jednak sprzeciw kobiet wobec tego ,,panowania” nie moze prowadzi¢ do ich ,masku-
linizacji”, podkresla papiez.

W imie wyzwolenia si¢ od ,,panowania” mezczyzny kobieta nie moze dazy¢ do tego,
by - wbrew swojej kobiecej ,,oryginalnosci” — przyswaja¢ sobie meskie atrybuty. Zacho-
dzi uzasadniona obawa, ze na tej drodze kobieta nie ,,spelni siebie”, moze natomiast

zatracic i wypaczyc to, co stanowi o jej istotnym bogactwie. A jest to bogactwo ogromne,

podkresla Jan Pawet II. Kobieta nie posiada mniej daréw od mezczyzny, ale posiada
inne, zwigzane z jej byciem ,,obrazem i podobienstwem” do Boga, i te wlasnie powinna
ona rozwija¢ (nr 10).

Pigty rozdzial dokumentu nosi tytul Jezus Chrystus. Papiez wydobywa w nim
to, co Ewangelie mdéwig o relacji Jezusa do kobiet, co rzeczywisto$¢ odkupienia
oznacza dla godnosci i powotania kobiecego. Jezus Chrystus — pisze Ojciec Swiety —
»Stal sig wobec swoich wspétczesnych rzecznikiem prawdziwej godnosci kobiety oraz
odpowiadajacego tej godnosci powotania” (nr 12). Stowa i czyny Jezusa zapisane
w Ewangeliach wyrazaja zawsze nalezny kobiecie szacunek i czes¢. Nowos¢ Jego poste-
powania uwidacznia si¢ zwlaszcza w postawie wobec kobiet okreslanych z pogarda
jako grzesznice i cudzotoznice, ktérych nie potepial, ale wzywal do przemiany
zycia (nr 13). Kobieta pochwycona na cudzoldstwie (J 8, 3-11) jest obrazem ogol-
noludzkim: kobieta zostaje pozostawiona sama sobie, pod pregierzem grzechow,
natomiast mezczyzna unika odpowiedzialno$ci za swoje czyny. Jezus wskazuje
tu na odpowiedzialno$¢ mezczyzn wobec kobiet, na jej godnos¢, macierzynstwo,
powolanie (nr 14).

Czyny i slowa Jezusa s konkretnym sprzeciwem wobec wszystkiego, co uwla-
cza godnosci kobiety, te za$ czujg si¢ w Jego obecnosci ,wyzwolone” przez prawde,
ktérg On im objawia, nawet jesli jest to prawda o ich grzesznosci. Powierza kobie-
tom sprawy Boze, zarezerwowane w spotecznosci zydowskiej jedynie dla mez-
czyzn. Z Samarytanki — grzesznicy czyni ,,ucznia”, ktéry nastepnie glosi innym to,
czego doswiadczyl (nr 15). Kobiety sa pierwszymi §wiadkami zmartwychwstania,
a Maria Magdalena byta nazywana, m.in. przez sw. Tomasza z Akwinu, ,apostotka
apostotow” (ar 16).

Szésty rozdzial zatytulowany jest Macierzyristwo — dziewictwo. Papiez ukazuje
w nim dwa podstawowe wymiary powotlania kobiety, oba spelnione w osobie Maryi,
Dziewicy i Matce. Powolanie do macierzynstwa i dziewictwa dopelniaja si¢ i thtumacza
nawzajem (nr 17). W macierzynstwie kobieta odnajduje siebie przez bezinteresowny
dar z siebie (nr. 18-19), podobnie jak w wypadku dziewictwa, ktdre jest macierzyn-
stwem wedlug Ducha (nr. 20-21).
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Kolejny rozdzial, Kosciét - Oblubienicg Chrystusa, poswigcony jest wyjasnie-
niu w kategoriach Przymierza faktu wyboru przez Chrystusa jedynie mezczyzn
do sprawowania Eucharystii. Chrystus, zawsze suwerenny w swoim postepowaniu,
niepoddajacy sie w traktowaniu kobiet panujacym obyczajom, swiadomie wybiera
na apostotéw jedynie mezczyzn, pisze Jan Pawel II. Powierzajac w Wieczerniku
jedynie apostotom sprawowanie Eucharystii, Chrystus chcial przedtuzy¢ zamierzong
przez Boga relacje pomiedzy Oblubienicem-Bogiem a Oblubienicg-Kosciolem z planu
stworzenia rowniez na plan odkupienia. To w Eucharystii, najwyrazniej gdy ja spra-
wujg mezczyzni, wyraza sie relacja Chrystusa-Oblubienica do Ko$ciota-Oblubienicy,
kaplan bowiem sprawuje ja in persona Christi (nr 26).

Nie oznacza to mniejszego znaczenia kobiet w Kosciele. Przez chrzest kazdy,
réwniez kobieta, wnosi do Kosciota swoje specyficzne dary i charyzmaty, jak na to
wskazuja $wiete niewiasty zawsze obecne w dziejach Kosciota (nr 27).

Osmy rozdziat listu, pt. Najwigkszg jest mitos¢, podkreéla, ze godnoéé kobiety
mierzy sie porzadkiem milosci, ktdry jest jednoczesnie porzadkiem sprawiedliwo-
$ci i mifosci. Jej godnos¢ wiagze sie z miloscig, ktdra otrzymuje jako kobieta i ktorg
obdarza (nr. 29-30). Papiez méwi o szczego6lnej moralnej sile kobiety, ktéra wynika
ze $wiadomosci, ze Bog powierza jej cztowieka, kazdego, ale szczegdlnie stabego,
potrzebujacego pomocy.

W naszej epoce zdobycze wiedzy i techniki pozwalajg osiagna¢ nieznany przedtem
stopien dobrobytu materialnego dla jednych, co niestety niesie z sobg réwnoczesne
zepchnigcie na margines innych. W taki sposéb ten postep jednostronny moze
réwniez oznaczac stopniowy zanik wrazliwosci na cztowieka, na to, co istotowo ludz-
kie. W tym sensie przede wszystkim nasze czasy oczekujg na objawienie si¢ owego
»geniuszu” kobiety, ktdry zabezpieczy wrazliwo$¢ na cztowieka w kazdej sytuacji:
dlatego, ze jest czlowiekiem! I dlatego, ze ,najwieksza jest mitos¢” (1 Kor 13, 13)
(nr 30).

W ostatnim rozdziale dokumentu, zatytutowanym Gdybys znata dar Bozy,
papiez dziekuje wszystkim kobietom i kazdej z osobna, matkom, siostrom, zonom,
kobietom poswieconym Bogu w dziewictwie, za ich kobiecy ,,geniusz”, za wszystkie
owoce kobiecej §wietosci w dziejach Kosciota (nr 31).
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3. Kobieta w rodzinie i w spoteczenstwie

Papiez zwrocil sie w przestaniu pt. It is with genuine pleasure do Gertrude Mongello,
Sekretarza Generalnego 1V Swiatowej Konferencji po§wieconej kobiecie, majacej
odby¢ sie w Pekinie we wrzesniu 1995 roku®>. Przypomnial w nim, ze

[rlozwigzania probleméw podejmowanych na forum konferencji, jesli majg by¢
uczciwe i trwale, musza by¢ oparte na uznaniu wrodzonej, niezbywalnej godnosci
kobiet oraz znaczenia ich obecno$ci i uczestnictwa we wszystkich dziedzinach
zycia spotecznego. Powodzenie konferencji zaleze¢ bedzie od tego, czy zdota ona
zaproponowa¢ autentyczng wizje godnosci kobiet i ich aspiracji — wizje, ktora
stanie si¢ inspiracjg i oparciem dla obiektywnych i realistycznych odpowiedzi
na zmagania, cierpienia i frustracje, ktére nadal s3 nieodlaczng czescia zycia zbyt

wielu kobiet (nr 2).

Ojciec Swiety przypomnial, ze fundamentem powszechnych praw czlowieka jest
uznanie godnosci kazdej ludzkiej istoty, a dla ludzi wierzacych ta godnos¢ i wyni-
kajace z niej prawa sa zakorzenione w prawdzie o stworzeniu cztowieka na obraz
i podobienstwo Boga (nr 2).

Papiez podkreslil, ze rowna godnos¢ nie oznacza ,,tozsamosci” z mezczyznami.
Taka koncepcja tozsamosci zubozylaby jedynie kobiety i cale spoteczenistwo, znie-
ksztalcajac lub niszczgc niepowtarzalne bogactwo i wewnetrzng wartos¢ kobiecosci.
Wedlug nauczania Kosciota mezczyzni i kobiety zostali powolanie przez Stworce,
by zy¢ we wzajemnej glebokiej komunii, poznajac jedni drugich i skiadajac siebie
w darze, dziatajac razem dla dobra wspdlnego i uzupetniajac sie dzieki komplemen-
tarnosci cech kobiecych i meskich. Jan Pawet II przypomnial, ze czlowiek do$wiad-
cza swojej godnosci nie dzigki potwierdzeniu jej w prawie, ale dzigki konkretnemu
oparciu materialnemu, emocjonalnemu i duchowemu, ktére znalazt w swojej rodzinie.
Zadna odpowiedz na problemy kobiet nie moze abstrahowa¢ od roli kobiety w rodzinie,
ani lekcewazy¢ faktu, ze kazde nowe zycie jest bez reszty powierzone trosce i opiece
kobiety, ktora nosi je w tonie. Dlatego falszywy jest poglad, jakoby macierzynstwo
zniewalalo kobiete, Ze oddanie si¢ rodzinie, a zwlaszcza dzieciom, nie pozwala jej

>33 Jan Pawel I1, List (Przestanie) It is with genuine pleasure do Sekretarza Generalnego

IV Swiatowej Konferencji ONZ poswieconej kobiecie (26.05.1995), w: Wybér listéw Ojca Swigtego
Jana Pawta II, t. 1, Krakéw 1997, 210-215. Na temat kontekstu listu (przestania), jakim byla IV
Swiatowa Konferencja po$wiecona Kobiecie, ktéra odbyla sie w Pekinie we wrzesni 1995 roku,
por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., s. 975-983.
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zrealizowac wlasnych aspiracji. Nalezy popiera¢ obecnos$¢ matki w rodzinie, ale takze
»przypominaé¢ mezom i ojcom o ich obowigzkach” (nr 3).

Rolg kobiet jest — wedlug papieza — humanizacja $§wiata. Dlatego trzeba zapewni¢
im udziat w zyciu spolecznym i politycznym, zwlaszcza tam, gdzie go brak. ,Potrzebne
sg glebokie zmiany w zachowaniach i w organizacji spolecznej, ktore utatwia udziat
kobiet w Zyciu publicznym, a zarazem umozliwig kobietom i m¢zczyznom spelnianie
ich szczegolnych obowigzkéw wobec rodzin” (nr 5).

Papiez pisze, ze w sytuacji kryzysowej, gdy ,,okreslone grupy czy klasy sg systema-
tycznie odsuwane od tych ddobr albo gdzie spotecznosci i cale kraje nie majg podsta-
wowej infrastruktury spotecznej i mozliwosci rozwoju ekonomicznego, pierwszymi
ofiarami marginalizacji sa kobiety i dzieci”. Mimo to czesto wlasnie one

zachowujg ostatki ludzkiej godnosci, bronia rodziny, przekazuja wartosci kulturowe
i religijne, stawiajac czolo sytuacjom glebokiego ubdstwa, zniszczeniom spowodo-
wanym przez konflikty i wojny oraz przez tragedi¢ migracji, czasem wymuszone;.
Historia jest pisana prawie wylacznie jako opowies¢ o dokonaniach mezczyzn,
podczas gdy jej najlepsza cze$¢ jest bardzo czesto ksztaltowana przez wytrwale

i konsekwentne dziatanie kobiet na rzecz dobra” (nr 6).

Dlatego mezczyzni majg wobec kobiet ogromny diug do sptacenia w dziedzinie obrony
zycia i kazdej innej dziedziny spolecznej (nr 6).

Jan Pawel I przypomina o wyzysku ekonomicznym, jakiemu podlegaja kobiety
i dzieci w krajach mniej rozwinietych, gdy muszg one pracowac ,,za darmo lub za nie-
wielkie wynagrodzenie, pozbawione praw pracowniczych i wszelkich zabezpieczen”.
Do tego dochodzi seksualne wykorzystanie kobiet i dzieci, do czego przyczynia sie
»banalizacja plciowosci, zwlaszcza w srodkach przekazu, oraz przyjecie w niektorych
spoleczenstwach wizji seksualnosci wolnej od wszelkich ograniczen moralnych
i odpowiedzialnos$ci”. Taka postawa ,,szkodzi przede wszystkim kobietom, pomnazajac
problemy, jakim musza one stawia¢ czoto, aby zachowa¢ godnos¢ osobistg i nadal
stuzy¢ zyciu” (nr 7).

Zdaniem papieza konieczne jest umocnienie roli kobiety w rodzinie, a zarazem
»stworzenie jej takich warunkdw, by mogta wykorzystywac swoje talenty w procesie
budowania spoleczenstwa i cieszy¢ sie pelnig swoich praw” (nr 8).
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4. Wspéldziatanie mezczyzny i kobiety

Pewnym podsumowaniem i syntezg nauczania Jana Pawla II na temat relacji mezczyzn
i kobiet byt dokument z 2004 roku, podpisany przez kard. kard. Josepha Ratzingera

i Angela Amato™*

. We wprowadzeniu i w pierwszym rozdziale dokumentu czytamy,
ze pragnie on udzieli¢ odpowiedzi na niektére wspdlczesne koncepcje antropologiczne,
ktére nie przyczyniaja si¢ do autentycznego promowania kobiety. Zamiarem autoréw
dokumentu bylo réwniez poglebienie tematyki antropologicznej, zwlaszcza w obszarze
relacji mezczyzny i kobiety, w samym Kosciele katolickim, a takze podjecie dialogu
ze wszystkimi ludzmi dobrej woli (nr 1).

W pierwszej cze$ci dokumentu mowa jest o dwdch gtéwnych btednych tenden-
cjach powstalych w ramach feminizmu, zwigzanych z rozumieniem pici i relacji
pomiedzy mezczyzng a kobietg. Pierwsza tendencja antagonizuje kobiety i mezczyzn,
czynigc kobiete nieprzyjacielem mezczyzny i kazac jej z nim rywalizowac o wladze,
co oczywiscie odbija sie negatywnie na zyciu rodzinnym. Druga tendencja jest
konsekwencja pierwszej: aby unikng¢ konfliktéw i panowania jednej plci nad druga
podwaza si¢ znaczenie plci (sex), a podkresla rodzaj (gender), ktéry jest najwazniejszy.
W ten sposob niweluje sie réznice pomiedzy mezczyzng a kobiets, ojcem i matka,
heteroseksualizmem i homoseksualizmem (nr 2)%%°.

Glebsza przyczyna tych tendencji jest pragnienie wyzwolenia si¢ od uwarunkowan
biologicznych, ktérym podlega czlowiek. Kazdy mdgtby — czy nawet powinien -
stac sie tym, kim chce by¢, pokonujgc uwarunkowania zwigzane z biologia (nr 3).

234 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciota katolickiego o wspétdziataniu mezczyzny
i kobiety w Kosciele i w $wiecie, Poznan 2005.

255 Por. K. Swanson, L'ideologia femminista oggi: ¢ possible oggi parlare di post-femminismo?
w: Pontificium Consilium Pro Laicis, Uomini e donne. Diversita e reciproca complementarietad.
Seminario di studio, Vaticano 30-31 gennaio 2004, Citta del Vaticano 2005, s. 45. Autorka arty-
kutu zauwaza, ze feminizm postmodernistyczny jest dzi$ obecny przede wszystkim w feminizmie
akademickim. ,Feminizm post-modernistyczny pojmuje mesko$¢ i kobieco$¢ jako kategorie kul-
turowe (lub konstrukcje spoteczne), podlegte dyskusjom i zmianom. Jest to odmiana feminizmu
anty-esencjalistycznego, opartego na filozofiach przed-modernistycznych, ktére odrzucaja rze-
czywisto$¢ obiektywna i krytykuja koncepcje, zgodnie z ktdra istnieje tylko jedno znaczenie -
jak twierdzi tradycja filozoficzna pojeta jako calo$¢, ale réwniez niektdre feministki — pojecia
«kobieta», lub tez powszechna kondycja kobiety (por. Jane Gallop, Luce Irigaray, Bell Hooks).
Ten typ feminizmu neguje zatem istnienie koncepcji kobiecosci, jak rowniez, ze istnieje co$ takiego
jak uniwersalna kondycja kobieca” M.A. Peeters, Lo stato attuale delle proposte e del dibattito,
w: Pontificium Consilium Pro Laicis, Uomini e donne. Diversita e reciproca complementarietad.
Seminario di studio, Vaticano 30-31 gennaio 2004, Citta del Vaticano 2005, s. 79-104; autorka
przedstawia kluczowe zjawiska zwigzane z feminizmem XX wieku i jego promocji przez ONZ,
takie jak ideologia gender, réwnos¢ i wladza, reprodukcja.
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Taka koncepcja sprawia, ze Pismo Swiete jest traktowane jako dzieto napisane przez
mezczyzn i dlatego umacniajace ucisk kobiet, stagd nalezy je na nowo zinterpretowac
lub nawet odrzuci¢ antropologie biblijna. Idee te nie biorg réwniez wystarczajaco pod
uwage faktu, ze Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem jako mezczyzna (nr 4).

W drugiej czgsci dokumentu przedstawione zostaly gléwne tezy antropologii
biblijnej na temat relacji mezczyzny i kobiety. Wobec pomieszania poje¢ w tej materii
autorzy dokumentu proponuja, opierajac si¢ na liscie apostolskim Mulieris dignitatem
Jana Pawla II, najpierw powrdci¢ do antropologii biblijnej zawartej w rozdziatach 1-3
Ksiegi Rodzaju. ,,[Z]najduja si¢ one [te rozdzialy] w kontekscie tej «zasady» biblijnej,
wedlug ktorej prawda objawiona o czlowieku na «obraz i podobienstwo Boga» stanowi
niezmienny fundament calej antropologii chrzescijatiskiej”.

Dokument na pierwszym miejscu odwoluje si¢ do opowiadania o stworzeniu
zRdz 1,1 -2, 4. ,Ludzkos¢ jest tu przedstawiona jako zréznicowana od pierwszego
momentu swego istnienia, w relacji miedzy mezczyzng i kobieta. Jest to ludzkosé
plciowa w swej naturze, ktora zostaje zadeklarowana jednoznacznie «obrazem Boga»”
(nr 5). Drugie opowiadanie (Rdz 2, 4-25) réwniez potwierdza znaczenie réznicy
plciowej oraz dopelnianie si¢ mezczyzny i kobiety, jako Ze ta zostala dana mezczyznie
jako ,pomoc” w sensie egzystencjalnym (nr 6).

Te dane biblijne pozwalajg nam wyciggna¢ kilka wnioskéw z zakresu antropologii
biblijnej - czytamy w dokumencie. Po pierwsze, zaréwno mezczyzna, jak i kobieta
s3 w rownym stopniu osobami, poniewaz oboje zostali stworzeni na obraz i podo-
bienistwo Boga. Sg sobie réwni w godnoéci, ale komplementarni z punktu widzenia
fizycznego, psychologicznego i ontologicznego. Komplementarno$¢ ta moze zostaé
okreslona jako jedno$¢-w-dwoistosci relacjonalnej, ktorg tylko grzech moze uczy-
ni¢ konfliktogenna. W jaki sposéb mozna uzdrowi¢ zraniong relacje mezczyzny
i kobiety? (nr 8).

W Starym Testamencie dokonuje si¢ to za posrednictwem przymierza Boga
z Izraelem, ktore jest prototypem przymierza miedzy mezczyzng a kobieta (nr 9).
Swoje wypelnienie zapowiedzi te znajduja w Nowym Testamencie w relacji Maryi,
wybranej corki Syjonu i nowego Izraela, i Jezusa, ktory wypetnia obrazy Boga jako
matzonka obecne w Starym Przymierzu. Kontynuuje i rozwija te symbolike $w. Pawel,
poréwnujac w liscie do Efezjan malzenstwo do przymierza miedzy Chrystusem
a Jego Kosciolem (nr 10).

W Kosciele, dzieki sakramentom, malzonkowie chrzeécijaiscy moga uniknaé
relacji naznaczonych pozadliwoscia i tendencjg do podporzadkowania sobie drugiej
osoby, ktore wprowadzil do matzenstwa grzech pierworodny (ar 11).
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W trzeciej czesci dokumentu mowa jest o aktualnych wartosciach kobiecych
obecnych w zyciu spotecznym. Chodzi tu przede wszystkim o szczegdlng ,,zdolnoéé
dla drugiego”, ktdra z natury swej kobieta jest obdarzona. ,Wbrew pewnym pradom
feministycznym, ktdre roszczg wymagania «dla samej siebie», kobieta zachowuje
bardzo silng intuicje, ze to, co najlepsze w jej bycie, stanowia dzialania skierowane
na zradzanie drugiego, jego wzrost i ochrong”, czytamy w liscie (nr 13). Wynika to
z fizycznej zdolnosci kobiety do dawania zycia, poniewaz macierzynstwo jest kluczem
do zrozumienia jej tozsamo$ci. Nie chodzi tu jedynie o macierzynstwo fizyczne,
ale o to, co Jan Pawel IT okreslil mianem ,,geniuszu kobiety”, tzn. o jej aktywna
obecno$¢ w rodzinie. Trzeba pamigtaé, ze kobiecie trudniej niz mezczyznie polaczyé¢
funkcje rodzinne i prace zawodowa, dlatego na poziomie prawa, ale jeszcze bardziej
mentalnoéci, nalezy zrobi¢ wszystko, by kobiety, ktére chca poswieci¢ si¢ catkowicie
rodzinie, mogly to uczyni¢, a te, ktore chcg pogodzi¢ prace zawodowa z obecnoscia
w rodzinie, by mogly rowniez to zrealizowa¢ (nr. 13-14).

Ostatnia — czwarta cze$¢ poswiecona jest kwestii wartosci kobiecych w zyciu
Kosciota. Dokument zauwaza, ze zwlaszcza dzi$ kobieta jest szczegdlnie wazna
w Kosciele. Czym jest Koscidl, tego uczymy si¢ od Maryi, jej postawa wobec Syna
od poczatku Ko$ciota byta uznawana za wzorzec dla wszystkich wierzacych, nie tylko
dla kobiet. Maryja swoja postawg zacheca Ko$cidt do wstuchiwania sie w stowo Boze
i do przyjmowania go z wiarg. Od Maryi — Matki Jezusa, Kosciol uczy si¢ poznawac
swojego Mistrza w sposob intymny, uczy sie milosci i pokory (nr 15).

Nie oznacza to zachecania kobiet do bierno$ci wobec $wiata, w ktérym panuje
che¢ dominacji nad drugim, jak twierdzily pewne — przeszte juz — feministyczne
teorie. Ko$ciot od Chrystusa uczy sig, Ze panowa¢ oznacza stuzy¢. Chociaz Maryja
ijej postawa jest wzorem dla kazdego wierzacego, to szczegélnie jednak dla kobiety
w sposob naturalny i intensywny. ,W ten sposob kobiety maja do spetnienia role
o najwyzszej wadze w zyciu eklezjalnym, przypominajac owg dyspozycje wszyst-
kim ochrzczonym, i w swoisty i jedyny sposob przyczyniajac si¢ do ukazywania
prawdziwego oblicza Kosciola, oblubienicy Chrystusa i matki wierzacych”. Tu jest
rowniez najglebsze wyjasnienie, dlaczego zarezerwowanie $§wiecen kaplanskich
jedynie dla mezczyzn nie przeszkadza im w dostepie do serca Kosciota. Ich zadaniem
jest ukazywa¢, w jaki sposéb ,,Oblubienica musi odpowiada¢ miloscig na mitos¢
Oblubienca” (nr 16).



122 ‘ Chrystus Odkupicielem mezczyzny i kobiety

5. Kaptanstwo kobiet**®
Problematyka kaptanstwa kobiet wigze sie z wieloma kwestiami: teologiczna, spo-
teczng, historyczng, ekumeniczng.

Niemiecki teolog Gisbert Greshake zauwaza, Ze w dwutysiacletniej historii
Kosciola zawsze panowalo przekonanie, ze Jezus, ktéry do grona apostoléw nie wiaczyt
zadnej kobiety, chcial w ten sposdb wskaza¢, ze urzad kaptanski w Kosciele petnic
moga wylacznie mezczyzni. Dopiero w XIX wieku w Kosciolach protestanckich
w Stanach Zjednoczonych zaczeto nieSmialo wspomina¢ o mozliwosci wyswie-
cania kobiet. Jednak prawdziwy poczatek dyskusji na ten temat przypada na wiek
XX*7 i wiaze sie z przyspieszeniem procesu emancypacji kobiet oraz z powsta-
niem ruchu feministycznego. Feminizm z kolei stanowi szersze tto i fundament dla
teologii feministycznej, ktéra narodzila sie najpierw w $wiecie protestanckim?®,
Dla teologdw wywodzacych si¢ z Kosciotow reformacji teologicznym argumen-
tem za kaptanstwem kobiet byto powszechne kaplanstwo wiernych, wynikajace
z chrztu $§wietego. Odwotujac si¢ do stow $w. Pawta, utrzymujg oni, ze od momentu
chrztu w Chrystusie ,nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czto-
wieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety” (Gal 3, 28). Konsekwencjg takiego
podejscia jest twierdzenie, ze dostep kobiet do kaptanstwa urzedowego to nie tylko
mozliwo$¢, ale wrecz koniecznos¢®™®.

Pierwszym Ko$ciotem protestanckim, ktory oficjalnie zgodzit si¢ ordynowa¢
kobiety, byl Kosciot luteranski w Szwecji. Parlament tego kraju podjal decyzje o kaplan-
stwie kobiet w roku 1958, a w 1960 pierwsze trzy kobiety otrzymaly ordynacje*®’.

26 Por. J. Bujak, Problem kaplatistwa kobiet w nauczaniu Kosciota katolickiego po Soborze Watykati-
skim II - ,Inter insigniores” i ,,Ordinatio sacerdotalis”, w: Ty jestes kaptanem na wieki. Opracowania
o kaptanistwie..., red. Z. Kroplewski, A. Offmanski, Szczecin 2006, s. 147-162.

257 Por. G. Greshake, Priester sein in dieser Zeit. Theologie - Pastorale Praxis - Spiritualitit,
Herder 2000, s. 155.

258 Ppor, M. Zielifiska, Kobiece surfowanie po trzech falach, ,Znak” 4 (2005), s. 17-21; Z. Zdybicka,
Prawdziwy i falszywy feminizm, w: Kobieta w Kosciele i w spoleczeristwie, red. I. Dec, Warszawa
2004, s. 98-102, gdzie w sposob syntetyczny ukazane sa trzy gtéwne etapy (fale) rozwoju femi-
nizmu; K. Michalczak, Swieccy i kaplafistwo. Woké! poszukiwan teologicznych Yves Congara,
Poznan 2001, s. 234-238, 239-240; autor przedstawia poczatki dazen kobiet do bycia duchownymi
w Kosciotach i wspdlnotach koscielnych wywodzacych si¢ z reformacji oraz negatywna ocene
tychze dazen przez Congara.

259 Por. G. Greshake, Priester sein in dieser Zeit..., s. 155-156.

260 por. A. Piola, Donna e sacerdozio. Indagine storico-teologica degli aspetti antropologici
dell’ordinazione delle donne, Torino 2006, s. 390-391.
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Postulaty wprowadzenia kaptanstwa kobiet w Ko$ciele katolickim pojawity si¢ juz
w czasie trwania Soboru Watykanskiego II, nasility si¢ jednak w pierwszym dziesig-
cioleciu po jego zakonczeniu. Naptywaly przede wszystkim z Holandii, Belgii, Kanady,
Szwajcarii, Niemiec Federalnych, Austrii i Stanéw Zjednoczonych. W 1971 roku
odbyl si¢ w Rzymie pierwszy po Soborze synod biskupéw poswiecony kaplanstwu
urzedowemu. Podczas obrad biskupi poruszyli m.in. kwesti¢ kaptanstwa kobiet, ktéra
w krajach Zachodu stawala sie coraz bardziej palaca. Z zewnatrz docieraty do biskupow
apele o zmiane sposobu mys$lenia, poniewaz nawet jesli kobiety moga uczestniczy¢
i uczestnicza w wielu dzietach Kosciota, to zamyka sie przed nimi dostep do dwoch
najwazniejszych obszaréw jego zycia — do kaplanstwa i wtadzy. Jednakze w doku-
mencie koicowym synodu nie nawigzano do tej dyskusji*®'.

Wedlug Greshakego decydujaca role w postulowaniu dopuszczenia kobiet
do kaptanstwa sakramentalnego odegraly trzy czynniki: teologia kaptanstwa wspol-
nego wynikajgcego z chrztu $wietego, bardziej ,,funkcjonalna” niz ontologiczna
koncepcja urzedu oraz wplyw teologii feministycznej**.

Odpowiedzig na nie byla podpisana 15 pazdziernika 1976 roku przez papieza
Pawla VI deklaracja Inter insigniores, ktora byta pierwszym w historii Ko$ciota katolic-
kiego dokumentem, ktéry wyjasnial przyczyny niedopuszczenia kobiet do kaptanstwa
urzedowego?®®. Deklaracja zostala opublikowana w styczniu 1977 roku. Wkrétce
po niej ukazat sic komentarz, ukazujacy tlo historyczne dokumentu?**.

Po omoéwieniu przyczyn, ktdre sprawity, ze konieczne bylo opublikowanie doku-
mentu, deklaracja wymienia trzy powody przemawiajace za nieudzielaniem kobietom
$wiecen kaplanskich.

Pierwszy to nieprzerwana tradycja Kosciota katolickiego, ktory ,,nigdy nie uwa-
zal, ze kobietom mozna waznie udzieli¢ $wiecen kaplanskich lub biskupich”’.
Tylko niektére sekty w pierwszych wiekach chrzeécijanistwa (gtéwnie gnostyckie)
byly przychylne udzielaniu kobietom $wigcen kaptanskich, ale ojcowie Kosciota,

éw. Ireneusz, Tertulian, Firmilian z Cezarei, Orygenes, potepiali te praktyke®®°.

261 por. tamze, s. 75-77.

262 Por. G. Greshake, Priester sein in dieser Zeit..., s. 157; M.. Zielinska, Kobiece surfowanie po trzech
falach..., s. 19; A.]. Nowak, Kaplaristwo kobiety - tak i nie, Lublin 1998, s. 15.

263 por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o dopuszczeniu kobiet do kaptaristwa urzedowego
»Inter insigniores”, w: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994,
Tarnéw 1995, s. 110-122.

264 Por. Un commento alla dichiarazione, w: Congregazione per la dottrina della fede, Dall’, Inter
insigniores” all’,Ordinatio sacerdotalis”, Vaticano 1996, s. 61-85.
4

265 Tamze, s. 112.

266 por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o dopuszczeniu..., s. 112.
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Kolejnym powodem braku zgody na §wiecenia kobiet jest decyzja Chrystusa, ktéry
na apostotéw wybral tylko mezczyzn, aczkolwiek Jego zachowanie wobec kobiet byto
zupelnie inne niz ogdlnie przyjete w owych czasach?®”.

Trzeci argument wiaze sie z praktyka apostoléw. Pozostali oni wierni decyzji
Mistrza i dlatego na miejsce Judasza wybrali innego mezczyzne — Macieja. Gloszac
Ewangelie w srodowisku greckim, zrezygnowali z zachowywania Prawa Mojzeszowego.
Gdyby byli przekonani, ze mogg dokona¢ zmian takze w kwestii wlagczenia kobiet
do stanu kaptanskiego, z pewnoscig by to uczynili, poniewaz Grecy czesto powie-
rzali urzad kaptanski kobietom. Z listow $w. Pawta dowiadujemy sie o kobietach -
wspotpracownicach apostola w gloszeniu Ewangelii*®®.

Deklaracja Inter insigniores Pawta VI nie zakonczyta dyskusji nad kaptanstwem
kobiet w Kosciele katolickim. Pod koniec lat siedemdziesigtych i w latach osiemdzie-
sigtych nasilily si¢ Zadania ze strony niektorych teologdw, uniwersytetéw i organizacji
kobiecych z Europy Zachodniej i Ameryki PéInocnej, by zaprzestac z dyskryminacja
i wprowadzi¢ kaplanistwo kobiet réwniez w Kosciele katolickim?®.

Papiez Jan Pawel II - podejmujac dziedzictwo Pawta VI - z jednej strony bronit
stanowiska Kosciota odno$nie do sakramentu kaptanstwa w duchu Inter insignio-
res, z drugiej za$ wskazywal na godnos¢ i ogromna role kobiety, ktéra ma szcze-
goblne miejsce w Kosciele, mimo niemozliwoéci otrzymania $wiecen kaptanskich?”.
Papiez za wzdr stawial kobietom Maryje, Dziewice i Matke, ktora jest Krélowa Apo-
stotéw, mimo ze do grona Dwunastu nie nalezata®”.

15 sierpnia 1988 roku, na zakonczenie Roku Maryjnego, Jan Pawet II podpisal
list apostolski Mulieris dignitatem, w ktorym tak argumentuje katolickie rozumienie

kaplanstwa:

267 Ppor. tamze, s. 113; C. Hill, Udzielanie Swigcet kaptanskich kobietom w Swietle dialogu kato-
licko-anglikatiskiego, ,Przeglad Powszechny” 11 (1992), s. 270; A. Piola, Donna e sacerdozio....,
s. 84-85, gdzie czytamy, iz Kongregacja Doktryny Wiary zlecila Papieskiej Komisji Biblijnej
wyjasnienie roli kobiety w Pismie Swietym jako pomoc w wytlumaczeniu kwestii kaptafistwa
kobiet. Komisja stwierdzita, ze w §wietle samego Nowego Testamentu nie mozna jednoznacznie
wyda¢ opinii za lub przeciw.

268 por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o dopuszczeniu..., s. 114.

269 por. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1994, s. 451-459; niemiecki
teolog uznaje calg argumentacje¢ obecna w Inter insigniores za bezpodstawna, widzac w decy-
zji za kaplanstwem kobiet lub przeciw niemu jedynie problem dojrzatoéci Kosciota. Trwanie
przy opinii wyrazonej w Inter insigniores uwaza za dowod na to, ze Kosciol jest wcigz bardziej
jeszcze zwigzany ze Srodowiskiem kulturowo-historycznym niz z Ewangelia i teologia.

270 Por, R. Szmydki, Kobieta w swietle wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, ,, Ateneum
Kaptanskie” 80 (1988) 110, s. 198 nn.

7l Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o dopuszczeniu...,s. 113-114.
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Na szerokim tle ,wielkiej tajemnicy”, ktéra wyraza si¢ w oblubienczym stosunku
Chrystusa do Ko$ciota, mozna takze w sposéb wlasciwy zrozumie¢ fakt powolania
»~Dwunastu”. Powotujgc samych mezczyzn na swych Apostotéw, Chrystus uczy-
nit to w sposéb catkowicie wolny i suwerenny. Uczynil to z takg sama wolnoscia,
z jakg w calym swoim postepowaniu uwydatnial godnos¢ i powotanie kobiety,
nie dostosowujac sie do panujacego obyczaju i tradycji usankcjonowanej 6wczesnym
ustawodawstwem (Mulieris dignitatem 26)*"*.

W 1987 roku w Rzymie odbyt si¢ synod biskupéw poswigcony roli ludzi $wiec-
kich w Kosciele. Podczas prowadzonych dyskusji podjeto rowniez temat kaptanstwa
kobiet*”?. W adhortacji posynodalnej Christifideles laici podpisanej 30 grudnia
1988 roku papiez Jan Pawel II nawigzal do tych polemik:

Jesli chodzi o uczestnictwo w apostolskiej misji Koéciota, nie ulega watpliwosci,
ze na mocy Chrztu i Bierzmowania kobieta — tak jak mezczyzna — otrzymuje udziat
w potréjnym urzedzie Jezusa Chrystusa, Kaplana, Proroka i Krdla, a zatem zostaje
upowazniona i wlaczona do uczestnictwa w podstawowym apostolacie Kosciola:
w ewangelizacji [...]. Kobieta w ramach uczestnictwa w Zyciu i misji Ko$ciota nie moze
otrzymac $wiecen kaptanskich i dlatego nie moze spelnia¢ funkeji wynikajacych
z kaplanstwa sakramentalnego. Zrodto tej dyspozycji Kosciét zawsze widzial w cal-
kowicie wolnej i suwerennej decyzji Jezusa Chrystusa, ktéry na swoich Apostotow
powotal samych mezczyzn. Wyja$nieniem owej dyspozycji moze by¢ stosunek Chry-
stusa-Oblubienica do Kosciota-Oblubienicy. Méwimy tu o funkcji, nie za$ o godnosci
i $wietosci [...]. Jednakze - jak powiedziat Pawet VI - jesli ,nie mozemy zmieni¢
stanowiska naszego Pana, ani wezwania, ktére skierowal On do kobiet, to powinni-
$my uznawac i popiera¢ ich role w misji ewangelizacyjnej i w zyciu chrzescijanskiej
wspoélnoty”. Rzeczg absolutnie konieczng jest przejécie od teoretycznego uznania
aktywnej i odpowiedzialnej obecnosci kobiety w Kosciele do praktycznej realizacji |...].
Nalezy na przyktad przemysle¢ sprawe udziatu kobiet w radach duszpasterskich
diecezji i parafii, a takze w synodach diecezjalnych i synodach partykularnych?.

272 Jan Pawel I1, List apostolski Mulieris dignitatem..., nr 26.
273 Por. A. Piola, Donna e sacerdozio..., s. 99-100.

274 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska ,Christifideles laici” Ojca Swigtego
Jana Pawta II o powotaniu i misji swieckich w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze
Watykatiskim II, Wroclaw 1989, n. 51.
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W uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego, 22 maja 1994 roku, Jan Pawet II pod-
pisat list apostolski Ordinatio sacerdotalis, w ktorym potwierdzil nauke o udzie-

75, Wraz z listem ukazala sie

laniu $wiecen kaptanskich wylacznie mezczyznom
Nota wprowadzajgca do Listu Apostolskiego ,Ordinatio sacerdotalis”, w ktérej wyja-
$niono, ze argumentacja listu oparta na trzech fundamentach: przykladzie Chry-
stusa, praktyce apostolskiej i stalym nauczaniu Kosciota®”®. W Ordinatio sacerdo-
talis Jan Pawel II przypomniat i potwierdzil tre§¢ nauczania zawartego w deklaracji
Pawla VI Inter insigniores, a takze w Mulieris dignitatem odnosnie do roli kobiet

w Kosciele. Papiez stwierdzil jednoznacznie:

aby zatem usuna¢ wszelka watpliwos¢ w sprawie tak wielkiej wagi, ktéra dotyczy
samego Boskiego ustanowienia Ko$ciota, mocg mojego urzedu utwierdzania braci
(por. Lk 22, 32) o$wiadczam, ze Koscidt nie ma zadnej wladzy udzielania $wigcen
kaptanskich kobietom oraz ze orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych
Ko$ciota uznane za ostateczne (definitive tenenda)™"”.

Jan Pawel IT zamknal w ten sposob dalsze dyskusje na ten temat. Zdecydowane
stanowisko papieskie potwierdzita odpowiedz Kongregacji Nauki Wiary na pytanie
anonimowego biskupa: czy list naucza w sposob nieomylny, czy nalezy do depo-
zytu wiary? Odpowiedz ta brzmiala twierdzaco: chodzi o doktryne nieomylna,
ktéra wymaga definitywnego przyjecia®’®.

Stwierdzajac w sposob definitywny niemozliwo$¢ udzielania §wiecen kaptan-
skich kobietom, papiez Jan Pawel IT w kolejnych dokumentach podkreslatl godnos¢
kobiety. Jego nauczanie zmierzalo do rzeczywistej emancypacji kobiet w spoteczen-
stwie i $wiecie, jednak nie za cen¢ odejscia od prawdy o czlowieku, ktory zostat
stworzony jako mezczyzna i kobieta, réwny w godnosci, lecz z réznymi zadaniami
do spetnienia.

Papiez Jan Pawet II byt oredownikiem ,,nowego feminizmu” zapoczatkowanego

1279

przez Pawta VI, W encyklice Evangelium vitae Jan Pawet II napisal, ze

275 Tenze, List apostolski ,Ordinatio sacerdotalis” papieza Jana Pawta II o udzielaniu Swie-
cent kaptaniskich wylgcznie mezczyznom, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 8 (1994),
s. 7-9.

276 Por. Nota wprowadzajgca do Listu Apostolskiego ,Ordinatio sacerdotalis”, ,LOsservatore
Romano” (wyd. polskie) 8 (1994), s. 9-10.

27 Jan Pawel I1, List apostolski ,Ordinatio sacerdotalis™..., nr 4, s. 8.
78 Por. A. Piola, Donna e sacerdozio..., s. 35-38.

7% Por. Z. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy feminizm..., s. 109.
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w dziele ksztaltowania nowej kultury sprzyjajacej zZyciu, kobiety maja do odegrania
role wyjatkowa, a moze i decydujaca, w sferze mysli i dzialania: maja stawac sie
promotorkami ,nowego feminizmu”, ktéry nie ulega pokusie nasladowania modeli
»maskulinizmu”, ale umie rozpozna¢ i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszyst-
kich przejawach zycia spotecznego, dziatajac na rzecz przezwyciezenia wszelkich
form dyskryminacji, przemocy i wyzysku**.

Jan Pawet II, podejmujgc ,,kwestie kobiecg”, podkreslat konieczno$¢ uznania réwnosci
kobiety i mezczyzny w ich ludzkiej godnosci; zréznicowania plci, ktdre jest zrodtem

rozwoju; dostrzezenie ,,geniuszu kobiecego” w spoleczenstwie i w Kosciele®'.

6. Zakonczenie

Papiez Jan Pawel IT w swoim nauczaniu podkresélal pozytywne znaczenie stworzenia
czlowieka jako mezczyzny i kobiety. W swoim nauczaniu wyjas$nial wartos¢ ludzkiej
plciowosci, pozycia malzenskiego, ktore jest wyrazem postawy ,,posiadania siebie
w dawaniu siebie”. Wobec tendencji pomniejszajacych znaczenie kobiety i pro-
wadzacych do ich maskulinizacji nauczat o godnosci kobiet, dla ktérych wzorem
jest Maryja Panna, o ,geniuszu kobiecym”, ktéry prowadzi do humanizacji zycia
spolecznego. Podkreslal ogromne znaczenie kobiet w Kosciele, na wzor Maryi,
ktéra nie byta apostotem ani kaplanem, a mimo to Jej rola w dziele zbawienia jest
niezaprzeczalna.

280" Por. Jan Pawel 11, Evangelium vitae, Wroclaw 1995, n. 99, s. 182-183.
81 Por. Z. Zdybicka, Prawdziwy i falszywy feminizm..., s. 110.






Rozdzial VI

Jezus Chrystus w spotkaniu z innymi religiami

Dialog Kosciota katolickiego z religiami niechrze$cijanskimi we wspotczesnym rozu-
mieniu zostal zapoczatkowany na Soborze Watykanskim II Deklaracjg o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijariskich ,Nostra aetate”, przyjeta w czasie czwartej i ostat-
niej sesji soboru, 28 pazdziernika 1965 roku®®’. Punkt drugi Nostra aetate stwierdza:

Koscidt katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i §wiete.
Ze szczerym szacunkiem odnosi sie do owych sposobdw dzialania i zycia, do owych
nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznia sie od zasad przez niego
wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktora
o$wieca wszystkich ludzi. Glosi jednak i jest zobowigzany nieustannie glosi¢ Chry-
stusa, ktory jest ,,droga, prawda i zyciem” (] 14, 6), w ktérym ludzie znajduja pelnie
zycia religijnego i w ktérym Bog wszystko pojednal ze soba (por. 2 Kor 5,18-19)”2*,

Sobor Watykanski I1 z jednej strony uczy nas szacunku do innych religii ze wzgledu
na obecne w nich wartosci ludzkie i duchowe, z drugiej zas przypomina, ze w religiach
sg braki i bledy, ktore domagaja sie oczyszczenia przez stowo Ewangelii (por. dekret

)285

Ad gentes nr 9)>. Opierajac si¢ na tym wlasnie dokumencie, a takze dopowiedzeniach,

285 Por. G. Caprile, Il Concilio Vaticano II. Terzo periodo1964-1965, vol. IV, Roma 1966, s. 81-82;
R. de Mattei, Il Concilio Vaticano II. Una storia mai scritta, Torino 2010, s. 401-403; J.W. O’Mal-
ley SJ, Co sig zdarzyto podczas Soboru Watykarnskiego Drugiego, ttum A. Wojtasik, Krakow 2011,
s.293-301; R.M. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykatiskiego II, ttum. A. Stowik,
Krakow-Debogéra 2010, s. 217-223; J. Orlandis, Kosciét katolicki w drugiej potowie XX wieku,
tlum. P. Skibinski, Radom 2007, s. 59-61.

284 Por. Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 73, 75, gdzie papiez na pytanie
Vittoria Messoriego o wielos¢ religii odpowiedzial, ze tre$¢ deklaracji Nostra aetae (W naszej
epoce) »jest autentycznym przekazem Tradycji. Tak mysleli Ojcowie Kosciota od najdawniejszych
czas6w”. Punkt drugi dokumentu, ktéry méwi o obecnosci promieni Prawdy — Chrystusa w reli-
giach niechrze$cijanskich odwoluje si¢ do ,,od dawna zakorzenionego w Tradycji przeswiadcze-
nia o tak zwanych semina Verbi (nasion Stowa). Te semina s3 obecne we wszystkich religiach”,
podkresla papiez.

285 Por. J. Bujak, Kaptan w dialogu miedzyreligijnym i ekumenicznym, w: Sztuka bycia ksigdzem.
Poradnik, red. J. Augustyn, Krakow 2010, s. 91-99.
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ktoére znajdziemy w konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium i dekrecie
o misyjnej dzialalno$ci Kosciota Ad gentes, papiez Jan Pawel II méwi o dwoch posta-
wach, jakie nalezy zaja¢ wobec religii niechrze$cijaniskich: dialogu i misji.

1. Czym jest dialog miedzyreligijny?

Papiez Pawet VI w swojej pierwszej encyklice Ecclesiam suam, opublikowanej jeszcze
przed deklaracjg Nostra aetate, stwierdzil, Ze wzorem wszelkiego dialogu jest Bog,
ktéry przez Objawienie wszedl w zbawczy dialog z ludzkoscia (Ecclesiam suam 70).
To On pierwszy go rozpoczal, wyszedt nam naprzeciw w swoim Synu, Jezusie Chrystu-
sie, w Ktorym dialog ten osiggnal swojg petnie. Jesli chrzescijanie chcg by¢ uczniami
Boga, to powinni na Jego wzdr jako pierwsi wychodzi¢ z propozycja dialogu, nie dla
korzysci, ale z milosci do tych, ktérzy sg daleko od Boga i od Kosciota, podkreslit
papiez (Ecclesiam suam 71-74). Pawel VI, méwiac o partnerach dialogu, wskazuje
na trzy kregi: najszerszy to cala ludzkos¢, drugi krag to wierzacy w Boga, tzn. przedsta-
wiciele roznych religii niechrzescijanskich, i wreszcie trzeci krag to bracia odlgczeni,
chrzedcijanie (Ecclesiam suam 96, 107-110, por. Gaudium et spes 92).

Kardynal Karol Wojtyta w swojej ksiazce U podstaw odnowy. Studium o reali-
zacji Vaticanum II stwierdza, ze Sobor Watykanski II pragnal udzieli¢ odpowiedzi
na pytanie, ,,co znaczy by¢ wierzacym, by¢ cztonkiem Ko$ciota?”?*. Na to pytanie
sobdr odpowiada: ,,to by¢ przeswiadczonym o prawdzie Objawienia i réwnoczesnie
zdolnym do dialogu”. Zatem wiara i dialog nie wykluczajg si¢ wzajemnie, przeciw-
nie, ich wspolistnienie jest konieczne. Czlowiek wierzacy jest cztowiekiem dialogu,
poniewaz dialog, o ktérym modwi sobor, jest rodzajem dawania §wiadectwa o wierze
i zyciu chrzescijanskim. Zdolno$¢ do dialogu z kazdym czltowiekiem, wierzacym
i niewierzacym, jest rodzajem ,egzaminu z duchowej dojrzalo$ci”, dojrzatosci z rozum-
nosci wiary, ale i z milosci do ludzi o innych pogladach. Egzamin ten nie jest fatwy,
»latwiejsza z pewnosciag bylaby wiara «bez dialogu», zauwaza K. Wojtyla. Jednakze
sobdr, ktdry stara sie odpowiedzie¢ na pytanie: co znaczy by¢ wierzacym, cztonkiem
Koéciota — nie moze nas zwolni¢ od tego egzaminu™®’. Wedtug soboru (por. Lumen
gentium 3; Gaudium et spes 92) tego rodzaju dialog ubogaca wiare, poniewaz umacnia
dojrzalo$¢ przekonan i ozywia wiare przez mitos¢®.

286 K. Woijtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 2003, s. 17.
87 Por. tamze, 5. 20-21.

28 por. Dokument Rady Biskupéw ds. Dialogu Miedzyreligijnego oraz Kongregacji ds. Ewange-
lizacji Narodéw z 19 maja 1991 roku, Dialog i gloszenie. Refleksje i wskazania dotyczgce dialogu
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Wérdd form dialogu miedzyreligijnego mozemy wyrdznié cztery podstawowe:
dialog zycia, dialog czyndéw, dialog wymiany teologicznej i dialog doswiadczenia
religijnego®®.

W encyklice Redemptoris missio, opublikowanej 7 grudnia 1990 roku w 25. rocz-
nice przyjecia przez Sobor Watykanski IT deklaracji Nostra aetate, Jan Pawel II dodaje,

ze dialog rozciaga sie

od wymiany pomiedzy znawcami tradycji religijnych czy ich oficjalnymi przedstawi-
cielami do wspolpracy na rzecz integralnego rozwoju i ochrony wartosci religijnych;
od przekazywania sobie wzajemnych doswiadczen duchowych do tak zwanego

,dialogu w codziennym zyciu” (RMs 57)>°.

Zarazem w tej samej encyklice papiez podkreslil, ze dialog miedzyreligijny jest
jeszcze jednym z przejawow misji KoSciola; jego celem jest ukazanie ,,ziaren Stowa”
o ,promieniach prawdy” obecnych

w poszczegdlnych osobach i w tradycjach religijnych ludzkosci [...]. Inne reli-
gie stanowig pozytywne wezwanie dla Ko$ciota: pobudzaja go bowiem zaréwno
do odkrywania i rozpoznawania znakéw obecnosci Chrystusa i dziatania Ducha,
jak tez do poglebiania wlasnej tozsamosci i dawania $wiadectwa integralnosci obja-
wienia, ktérego jest strézem dla dobra wszystkich (RMs 56)*".

Papiez podkresla, ze kazdy z uczestnikoéw dialogu ,,musi by¢ konsekwentny wzgledem
wlasnych tradycji i przekonan religijnych i otwarty na zrozumienie ich u innych,
bez obludy czy zamykania si¢ w sobie, ale z poczuciem prawdy, pokory, uczciwosci,

miedzyreligijnego oraz gloszenia Ewangelii, Tarndéw 1993, nr 2, gdzie czytamy, ze gloszenie Ewan-
gelii i dialog s3 pojmowane jako czeéci sktadowe jednej misji ewangelizacyjnej Kosciola. ,,Jedno
i drugie zmierza do przekazywania prawdy o zbawieniu”.

28 por. Dokument Rady Biskupéw ds. Dialogu Miedzyreligijnego oraz Kongregacji ds. Ewange-
lizacji Narodow z 19 maja 1991 roku, Dialog i gloszenie..., nr 42.

20 Por, Z. Kubacki, Czy dialog jest Kosciotowi potrzebny?, ,Tygodnik Powszechny” 4.02.2001, s. 10.

1 Por. Jan Pawel IT, Encyklika Redemptor hominis, nr 6: ,W inny sposéb i w innej mierze nalezy
odnie$¢ to samo do dziatalnosci majacej na celu zblizenie z przedstawicielami innych religii,
pozachrze$cijanskich, wyrazajacej si¢ w dialogu, w spotkaniach, we wspélnej modlitwie, w odkrywa-
niu tych skarbow ludzkiej osobowosci, ktorych - jak dobrze wiemy - nie brak rowniez wyznawcom
tych religii. A czy niejednokrotnie zdecydowane przekonania w wierze wyznawcow religii pozachrze-
$cijanskich - bedace réwniez owocem Ducha Prawdy przekraczajacego w swym dziataniu widzialny
obreb Mistycznego Ciata Chrystusa — nie mogloby wprawi¢ w zaklopotanie chrze$cijan, tak nieraz
zbyt sklonnych do powatpiewania w prawdy objawione przez Boga i gloszone przez Ko$ciol, zbyt
pochopnych w rozluznianiu zasad moralnoéci i torowaniu drdg etycznego «permisywizmu»?”.
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$wiadomy, Ze dialog moze wzbogaci¢ kazdego. Nie moze tu by¢ Zadnej rezygnacji ani
irenizmu, lecz wzajemne $wiadectwo dla wspdlnego postepu na drodze poszukiwan
i do$wiadczen religijnych, a jednocze$nie dla pokonania uprzedzen, nietolerancji
i nieporozumien (RMs 56)2%2,

Ks. Paolo Scarafoni zauwaza, ze w ostatniej dekadzie swego pontyfikatu
Jan Pawel II akcentowat pozytywne elementy religii niechrzescijanskich, co mozna
dostrzec zwlaszcza w posynodalnych adhortacjach apostolskich Ecclesia in Africa
(1995), Ecclesia in America (1999), Ecclesia in Asia (1999) i Ecclesia in Oceania (2001).
W dokumencie Ecclesia in Asia podjeto temat pluralizmu religijnego na kontynencie
azjatyckim:

Azja jest takze kolebka najwiekszych religii $wiata — judaizmu, chrzescijanistwa, islamu
i hinduizmu. Tutaj powstalo tez wiele innych duchowych tradycji, takich jak: buddyzm,
taoizm, konfucjanizm, parsyzm, zaratusztrianizm, dzinizm, sikhizm i szintoizm.
Poza tym miliony ludzi wyznaja religie tradycyjne lub rodowe o réznych stopniach
struktur dotyczacych obrzedéw i oficjalnego nauczania religijnego. Kosciot zywi gle-
boki szacunek do tych tradycji i probuje nawiazaé szczery dialog z ich zwolennikami.
Zawarte w nich wartosci religijne oczekuja swego dopelnienia w Jezusie Chrystusie*”.
Zatem papiez wyrazal szacunek dla innych religii, a zarazem przekonanie, ze potrze-
buja one Jezusa Chrystusa.
W encyklice Fides et Ratio nr 1 papiez wskazuje na pytania o sens zycia, ktore
stawiajg sobie ludzie zyjacy w réznych kulturach i wyznajacy rozne religie:

Wrystarczy zreszta przyjrzec si¢ cho¢by pobieznie dziejom starozytnym, aby dostrzec
wyraznie, jak w roéznych czesciach $wiata, gdzie rozwijaly sie rozne kultury, ludzie
réwnocze$nie zaczynali stawia¢ sobie podstawowe pytania towarzyszace calej ludz-
kiej egzystencji: Kim jestem? Skqgd przychodze i dokgd zmierzam? Dlaczego istnieje
zto? Co czeka mnie po tym zyciu? Pytania te s obecne w $§wietych pismach Izraela,

292 Por. Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis..., nr 6: ,,Szlachetna jest gotowo$¢ rozu-
mienia kazdego czlowieka, analizowania kazdego systemu, przyznawania racji wszystkiemu
co stuszne - nie moze ona jednak oznacza¢ gubienia pewno$ci wlasnej wiary ani tez podkopywa-
nia zasad moralnoéci, ktorych brak bardzo szybko daje sie odczué w zyciu catych spoteczenstw,
réwniez po swych oplakanych skutkach”™ A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta 11,
Krakow 2003, s. 263.

293 Jan Pawet I1, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Asia (6 listopada 1999); P. Scarafoni,
Giovanni Paolo I e il dialogo interreligioso, https://www.clerus.org/clerus/dati/2002-12/17-999999/
12DIITA.html (dostep: 17.06.2024).


https://www.clerus.org/clerus/dati/2002-12/17-999999/12DIITA.html
https://www.clerus.org/clerus/dati/2002-12/17-999999/12DIITA.html
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znajdujemy je w Wedach, jak réwniez w Awestach; spotykamy je w pismach Konfu-
cjusza czy Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthankary i Buddy; sg obecne w poematach
Homera czy w tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozo-
ficznych Platona i Arystotelesa. Wspdlnym zrédlem tych pytan jest potrzeba sensu,
ktora cztowiek od poczatku bardzo mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi
na te pytania zalezy bowiem, jaki kierunek winien nada¢ wlasnemu zyciu®*.

Dla Jana Pawla IT jednym z waznych wymiaréow dialogu miedzyreligijnego byta
wspotpraca na rzecz pokoju na $wiecie. Znalazla ona swoj szczegdlny wyraz podczas
Dnia Modlitwy o Pokdj w Asyzu (27 pazdziernika 1986 i 24 stycznia 2002 roku),
w trakcie ktorego papiez Jan Pawel IT wraz z przedstawicielami innych Kosciotow
chrzescijanskich i religii $wiatowych modlil si¢ w tej intencji**>. Jednoczesnie spo-
tkania te byly realizacja przekonania wyrazonego w encyklice Dominum et Vivifi-
cantem nr 65, gdzie papiez pisal, ze ,,gdziekolwiek kto§ modli si¢ na $wiecie, tam jest
Duch Swiety, ozywcze tchnienie modlitwy”.

Warto jednak wspomnie¢ o problemach zwiazanych z organizacja tego pierwszego
spotkania modlitewnego.

Jednak nie wszyscy obecni wowczas na miejscu tego spotkania wspominali je w sposob
tak bezproblemowy. Np. kardynat Silvio Oddi, prefekt Kongregacji ds. Duchowien-
stwa oraz legat papieski do bazyliki w Asyzu, jeszcze po latach opowiadat z bélem:
»Bylem $wiadkiem profanacji. Widzialem buddystéw taniczacych wokot ottarza,
na ktérym na miejscu przeznaczonym dla Chrystusa ustawiono posazek Buddy...
Nie krzyczalem, ale zgorszenie bylo w moim sercu. Widaé bylo wyraznie dezorientacje
na twarzach katolikéw uczestniczacych w ceremonii”*.

Benedykt XVI podczas trzeciego spotkania w Asyzu 27 pazdziernika 2011 roku
staral si¢ mu nada¢ nie charakter spotkania modlitewnego, ale spotkania kultur
i ludzi dobrej woli.

24 Tenze, Encyklika Fides et ratio (14 wrzeénia 1998).

25 Por. tenze, Przemowienie papieza Jana Pawla II na zakoviczenie Swiatowego Dnia Modlitwy
o0 Pokdj, w: Dzieti Modlitwy o Pokdj w Asyzu, Warszawa 1989, s. 52-60.

296 P, Milcarek, Problemy z Asyzem, https://www.rp.pl/opinie-polityczno-spoleczne/art-
14139811-problemy-z-asyzem (dostep: 17.06.2024).
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2. Misja gloszenia Chrystusa a dialog miedzyreligijny

Papiez Jan Pawet IT w encyklice Redemptoris missio nr 55 jasno stwierdzit, ze dialog
miedzyreligijny jest jedng z form misji ewangelizacyjnej Kosciola. Nalezy go rozumieé¢
jako metode do wzajemnego poznania i ubogacenia. Tak rozumiany dialog nie jest
sprzeczny z misja ad gentes, dlatego tez domaga si¢ wiernosci wlasnym przekonaniom
religijnym, a zarazem otwarto$ci na innych, ,,bez obludy czy zamykania si¢ w sobie,
ale z poczuciem prawdy, pokory, uczciwosci”, ze $wiadomoscia, ze dialog ubogaca
obie strony.

Réwniez dokument Dialog i gloszenie Rady Biskupéw ds. Dialogu Miedzy-
religijnego oraz Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw z 19 maja 1991 roku nr. 40 i 50
podkreslajg, ze dialog miedzyreligijny nie polega jedynie na budowaniu przyjaznych
relacji, ale jest dawaniem $§wiadectwa o swojej wierze i zaproszeniem do otwarcia si¢
na dar Boga, ktory staje si¢ nim dla nas w osobie Jezusa Chrystusa. Wlasciwie pojety
dialog nie tylko nie ostabi wiary chrzescijanskiej, ale sprawi, ze chrzescijanie stang sie
bardziej $wiadomi tego, w co i w Kogo wierza.

Konieczno$¢ gloszenia Jezusa Chrystusa wszystkim narodom zwigzana jest
z pytaniem o mozliwo$¢ zbawienia w religiach niechrzescijanskich poza Ko$ciolem.
Jan Pawet IT podkreslal, ze chociaz wyznawcy religii niechrzescijaniskich moga by¢
zbawieni przez Chrystusa niezaleznie od Kosciola i jego sakramentéw, to jednak trzeba
pamietad, ze Kosciol jest zwyczajng droga zbawienia i ze tylko w nim znajduje sie
pelnie srodkéw zbawczych?®”. Amerykanski teolog i kard. Avery Dulles podkreslat,
ze wedlug papieza:

Cho¢ ludzie dobrej woli moga osiagna¢ zbawienie, nie znajac Chrystusa lub nie bedac
cztonkami Ko$ciota, to nikt nie moze by¢ zbawiony bez Chrystusa i bez ukierunko-
wania na Kosciot. Ko$ciot otrzymal od Boga zadanie gltoszenia Ewangelii wszystkim
ludziom. W planie Bozym katolicyzm, z racji posiadania szczegdlnego dziedzictwa
doktrynalnego i sakramentalnego, jest zwyklym srodkiem zbawienia dla ludzi.
Ko$ciot zobowigzany jest pomagaé wyznawcom wszystkich religii w przezwycig¢zaniu
bledéw i ograniczen oraz uczy¢ ich, ze Chrystus stanowi dopelnienie tego, co dobre

i zbawienne w ich nauce oraz praktykach religijnych™%,

27 Por. Jan Pawel I1, Redemptoris missio..., nr 55; konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen
gentium nr 16.

298 A, Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II, thum. A. Nowak, Krakéow 2003,

S. 262-263; Jan Pawel I, Przemowienie do Kurii Rzymskiej, 22.12.1986, ,,L'Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 11-12 (1986), s. 15, 32.
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Papiez w swojej misyjnej encyklice podkresla, zZe konieczno$¢ gloszenia Jezusa
Chrystusa kazdemu cztowiekowi nie narusza wolnosci drugiego cztowieka:

Gloszenie i dawanie swiadectwa o Chrystusie, gdy dokonuja si¢ z poszanowaniem
dla sumien, nie naruszaja wolno$ci. Wiara jest propozycja pozostawiong wolnemu
wyborowi czlowieka, nalezy ja jednak stawia¢, poniewaz ,,rzesze maja prawo do pozna-
nia bogactw tajemnicy Chrystusa, w ktérym, jak sadzimy, cata ludzko$¢ znalez¢
moze w nadspodziewanej pelni to wszystko, czego szuka po omacku na temat Boga,
czlowieka i jego przeznaczenia, zycia i $mierci, a takze prawdy [...]. Dlatego Ko$ciot
zachowuje swoj zapal misyjny, a takze pragnie go zintensyfikowaé w obecnej chwili
dziejowe;j”. Nalezy jednak jeszcze powiedzie¢ za soborem, Ze z racji godnosci swojej
wszyscy ludzie, poniewaz s osobami, czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolng
wole, a tym samym w osobistg odpowiedzialno$¢, nagleni sg wtasng swg natura,
a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie
religii. Obowigzani sa tez trwaé przy poznanej prawdzie i cate swoje zycie uktada¢

wedlug wymagan prawdy (RMs 8).

»Na pytanie: ,Dlaczego misje?”, odpowiadamy z wiarg i do$wiadczeniem Kosciola,
ze otwarcie si¢ na mito§¢ Chrystusa jest prawdziwym wyzwoleniem. W Nim i tylko
w Nim zostajemy wyzwoleni od wszelkiej alienacji i zagubienia, od zniewolenia przez
moce grzechu i §mierci” (RMs 11). Papiez jest przekonany, ze gloszenie Ewangelii
ma na celu chrzescijaiiskie nawrdcenie i wyzwolenie, ktérego potrzebuja wszyscy
ludzie. Wszyscy ludzie maja prawo do ,radykalnej nowosci” Zycia, ktora daje Chry-
stus. Chrystus nie jest luksusem ani kim$, kogo mozemy ignorowac. Bez Niego nasze
zycie jest niekompletne i niepelne, dlatego ludzie musza ustysze¢ t¢ Dobrg Nowine

ze wzgledu na ich wolno$¢ i rozwéj (por. RMs 31-40)>”.

29 Por. R.A. Spinello, The Encyclicals of John Paul I. An Introduction and Commentary, A Sheed
& Ward Book 2012, s. 188-195; R. Stupek, Dialog miedzyreligijny a gloszenie wyjgtkowosci objawienio-
wej i zbawczej Jezusa Chrystusa. Odpowiedz Jana Pawta II na posoborowe wyzwania, w: Wspélczesne
kontrowersje chrystologiczne, red. B. Ferdek, Wroctaw 2016, s. 68-75; tenze, Aktualnos¢ nakazu
misyjnego w kontekscie zbawczej wartosci religii pozachrzescijaniskich, ,,Colloquia Theologica”
3(2010), s. 144-149; J. Urban, Dialog miedzyreligijny w ostatnich dokumentach Kosciota, ,Studia
Theologia Varsaviensia” 35 (1997) 1, s. 131-133.
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3. Jezus Chrystus jedynym Zbawicielem

W nauczaniu $w. Jana Pawta II, do ktorego mozna réwniez zaliczy¢ dokumenty Stolicy
Apostolskiej z okresu jego pontyfikatu, na temat centralnego miejsca Chrystusa i Jego
Kosciota w dialogu miedzyreligijnym, znajdziemy odpowiedz na niektére bledne albo
niejasne poglady teologiczne, ktére podwazaly koniecznos¢ osoby i dzieta zbawczego
Jezusa Chrystusa. Kard. Dulles podkreslal, ze ,,Papiez nie chce zgodzi¢ si¢ na plu-
ralizm relatywistyczny. Ludzko$¢ - jak naucza - ma tylko jeden poczatek i jedno
przeznaczenie. Wszyscy ludzie, stworzeni na obraz i podobienstwo Boze, odnajduja
siebie samych tylko w relacji do Chrystusa, Zbawiciela wszystkich™°.

Wrynikiem takiej relatywizujacej osobe Jezusa Chrystusa postawy bylo powatpie-
wanie w koniecznos$¢ misji ad gentes, skoro mozna si¢ zbawic¢ w religiach pozachrze-
$cijaniskich. Jan Pawet IT odpowiadal na to w encyklice Redemptoris missio: ,Dialog
miedzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciota” (RMs 55). Mimo wysil-
kéw Jana Pawta IT poglady te wciaZ sa obecne w Kosciele katolickim, podkresla
Roman Stupek’®’.

Do pogladdéw, ktore pomniejszaja powszechne znaczenie zbawcze Jezusa Chry-
stusa i Jego Kosciota, nalezy tzw. pluralistyczna teologia religii, odsuwajaca Jezusa
Chrystusa z centrum dialogu miedzyreligijnego, a w Jego miejsce stawia Boga, ktory
bytby wspélnym mianownikiem mozliwym do zaakceptowania zaréwno dla zydow,
jak i muzulmandw, a takze przedstawicieli innych religii, co wigze si¢ w sposob
nieunikniony z odrzuceniem wiary w Tréjce Swieta. Do zwolennikéw tego nurtu
naleza m.in. anglikanski teolog John Hick, rabin Irving Greenberg, Raimon Panikkar,
Paul Knitter, Hans Kiing, Jacques Dupuis i inni®®2,

W odpowiedzi na te poglady Miedzynarodowa Komisja Teologiczna opublikowata

w 1997 roku dokument Chrzescijaristwo a religie®®.

390 Por. A. Dulles, Blask wiary..., s. 262; M. Zmudzinski, Jan Pawet IT - ,,Pontifex Maximus”
dialogu miedzyreligijnego, ,Studia Gdanskie” XXX (2012), s. 179-180.

31 Por. R. Stupek, Dialog migdzyreligijny..., s. 65-66.

392 Por. 7. Kubacki, Opcje pluralistyczne w teologii religii, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 47
(2009) 2, s. 111-138; Z. Kubacki, Wprowadzenie do teologii religii, Warszawa 2018, s. 126-147;
B. Ferdek, Deklaracja ,Dominus Iesus” jako wspélczesne wyznanie wiary, ,Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 9 (2001) 1, s. 40-47 (39-55); 1.S. Ledwon, Pluralistyczna teologii religii, Biblioteka
Teologii Fundamentalnej 2 (2007), s. 35-54; T. Dola, Krytyka pluralistycznej teologii religii, ,, Biblio-
teka Teologii Fundamentalnej” 2 (2007), s. 63-76.

303 Por. L. Ladaria, Chrzescijaristwo a religie. Prezentacja dokumentu Migdzynarodowej Komi-

sji Teologicznej, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_cti_20120308_ladaria_pl.html (dostep: 18.06.2024); Miedzynarodowa Komisja Teologiczna,
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Luis Ladaria z Towarzystwa Jezusowego, prezentujac dokument, przypomnial,
ze Sobor Watykanski IT pozytywnie odnidst si¢ do religii niechrzescijanskich, czego
dowodem sa m.in. paragrafy 16-17 konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, dekla-
racja Nostra aetate lub dekret Ad gentes 9, 11. Niestety, stwierdzit hiszpanski purpurat,
wbrew intencjom tworcéw tych dokumentdéw i ich literze

w niektérych srodowiskach, w latach posoborowych, rozprzestrzenit si¢ relatywizm
religijny, ktorego glowng tezg bylto twierdzenie, jakoby wszystkie religie posiadaly
te sama warto$¢ w drodze do zbawienia. Owocem tych przekonan byto ostabienie
zapalu misyjnego oraz podawanie w watpliwo$¢ jedynego i powszechnego posred-

nictwa Chrystusa.

Z tego miedzy innymi powodu Jan Pawet II w roku 1990, w 25. rocznice ogloszenia
dekretu Ad gentesi 15. rocznice adhortacji apostolskiej Evangelii Nuntiandi Pawta VI,
oglosit encyklike Redemptoris missio, w ktdrej podkreslit obowigzek gloszenia Chry-
stusa przez Kosciol i ,szersze uznanie innych kultur i religii w kontekscie jedynej
i powszechnej mediacji Chrystusa” z drugiej strony. Jednoczesnie stwierdzit:

pozytywne i otwarte podejscie do innych religii w Zaden sposéb nie powinno jednak
skfania¢ do relatywizacji tresci wiary. Dokumenty Magisterium Koéciola, poczawszy
od Soboru Watykanskiego II, wskazuja na ,niezaprzeczalny fakt powszechnej zbaw-
czej woli Boga oraz jedynej i powszechnej mediacji Chrystusa”. Urzad Nauczycielski
Ko$ciota potwierdza, Ze ,,ze nie ma innej drogi do Ojca, jak tylko Jezus, i ze tylko
w Kosciele, ktory jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem ijednosci catego rodzaju ludzkiego
(por. LG 1), ktéry trwa w Kosciele katolickim (por. LG 8), mozna znalez¢ pelnie

narzedzi zbawienia, ktérg Bog daje w swojej nieskoriczonej dobroci™*.

Dokument MTK Chrzescijaristwo a religie mowi o trzech postawach, ktdre byly
lub s3 zajmowane przez teologéw wobec innych religii: ekskluzywizm, inkluzywizm
i pluralizm, czemu odpowiada eklezjocentryzm, chrystocentryzm, teocentryzm.
»Teologowie katoliccy [...] nie bronig juz eklozjocentryzmu ekskluzywnego, bedacego
owocem okreslonego systemu teologicznego lub blednego rozumienia aksjomatu extra
Ecclesiam nulla salus”. Drugie stanowisko, ktore faczy chrystocentryzm i inkluzy-
wizm, jest dzi$§ najpowszechniejsze wérdd teologdw: ,,w religiach moze by¢ dostepne

Chrzescijanistwo a religie (1997), https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
cti_documents/rc_cti_1997_cristianesimo-religioni_pl.html (dostep: 18.06.2024).

39 1. Ladaria, Chrzescijatistwo a religie...
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zbawienie, lecz zaprzecza ich zbawczej autonomii z powodu jedynego i powszechnego
zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa”. Teocentryzm i pluralizm religijny
odrzuca zaréwno eklezjocentryzm, jak i chrystocentryzm, ,,i ostatecznie zmierza
do ufatwienia zjednoczenia wszystkich religii we wspélnym dzialaniu na rzecz pokoju

i sprawiedliwosci w $wiecie™®.

Najwazniejszg konsekwencja takiej koncepciji jest to, ze Jezusa Chrystusa nie mozna
by uwaza¢ za jedynego i wylacznego posrednika. Jedynie dla chrzescijan bylby
On ludzka forma Boga, ktora umozliwia spotkanie cztowieka z Bogiem, jakkol-
wiek nie w sposéb wylaczny [...]. Poniewaz Logos jest kim$ wiekszym niz Jezus,

moze wcieli¢ sie takze w zalozycieli innych religii™".

Tymczasem, podkreélajg autorzy dokumentu:

Nowy Testament ukazuje nam zarazem powszechnos¢ zbawczej woli Boga i zwigzek
zbawczy z odkupienczym dzietem Jezusa Chrystusa, jedynego Posrednika. Ludzie
osiagaja zbawienie, o ile uznaja i przyjmuja w wierze Jezusa, Syna Bozego. To oredzie
zwraca si¢ do wszystkich bez wyjatku. Niektore teksty moga sugerowad, iz zbawcze
znaczenie Jezusa odnosi si¢ do kazdego czlowieka, i moze obejmowac takze tych,
ktérzy Go nie znaja. Ograniczanie zbawczej woli Boga, dopuszczenie posrednictw
paralelnych w stosunku do posrednictwa Jezusa, przypisywanie tego powszechnego
posrednictwa wiecznemu Logosowi, nieutozsamianemu z Jezusem, sg nie do pogo-
dzenia z oredziem Nowego Testamentu®".
Wrynika z tego, ze ,,[lJudzie moga zbawi¢ sie jedynie w Jezusie, i dlatego chrze$cijan-
stwo posiada jasne roszczenie powszechne. Oredzie chrzescijanskie jest wiec zwrod-
cone ku wszystkim ludziom i wszystkim powinno by¢ gtoszone”, a posrednikiem
do Chrystusa jest Ko$ciol: ,,Jedynie w KoSciele, ktéry pozostaje w cigglosci historycz-
nej z Jezusem, mozna w pelni przezywac Jego misterium. Dlatego Kosciol koniecznie
musi glosi¢ Chrystusa™®®.

Wedtug Ladarii trudno jest mowic z calg pewnoscig o istnieniu elementéw zbaw-
czych w innych religiach ,,ze wzgledu na niejednoznaczno$é fenomenu religijnego™.

395 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijaistwo a religie..., nr. 10-12.

306 Tamze, nr 21.

307 Tamze, nr 39.

308 Tamze, nr 49a, c.

39 1. Ladaria, Chrzescijatistwo a religie...
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Podsumowujac swoje refleksje nad dokumentem Chrzescijaristwo a religie, hisz-
panski jezuita stwierdzil, ze

[z] jednej strony Komisja Teologiczna w swoim dokumencie stara si¢ z szacun-
kiem przedstawi¢ wartos¢ religii zgodnie z najnowszym nauczaniem magisterium.
Jednoczesnie unika wszelkich relatywizméw, nie méwi o religiach, jako o dro-
gach zbawienia, nawet, jezeli uznaje mozliwos$¢, ze niektore aspekty tych religii,
dla ich wyznawcéw, moga by¢ pomocne w tym wzgledzie. Ale jednocze$nie jest
rzeczg jasna, ze nie zawieraja one tylko rzeczy dobrych, ale takze posiadajg braki,
przeklamania i bledy. Nawet, jezeli moga one odbija¢ pewne promienie Prawdy;,
ale nie posiadaja jednak Prawdy w pelni. Przede wszystkim podkreéla sie jasno,
ze wszystko to, co jest dobre i warto$ciowe, pochodzi od Chrystusa i Ducha Swie-
tego, ktdry zostal wylany po zmartwychwstaniu. Jedyne posrednictwo ,,czlowieka,
Chrystusa Jezusa” (1 Tym 2, 5) jest zawsze konieczne. On jest jedyna droga, ktéra
prowadzi do Ojca (J 14, 6) i nie sg prawdziwe drogi, ktore nie prowadza przez Niego.
Nie ma drog réwnolegltych lub komplementarnych. Z tego powodu dla nikogo
nie moze by¢ obojetne spotkanie z Chrystusem i wejscie do jego Kosciota, ktory jest
Jego Cialem. Z tego tez powodu Koscidt ma obowiazek nieustannie glosi¢ Chrystusa
tym, ktérzy go nie znaja, az do Jego chwalebnego ukazania si¢ na konicu czaséw, kiedy

o0sadzi On zywych i umarlych™',

6 sierpnia 2000 roku Kongregacja Nauki Wiary, ktorej przewodniczyt kard. Joseph
Ratzinger, za aprobatg Jana Pawla II opublikowata dokument Dominus Iesus. O jedy-

nosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota®"!

. Nieprzypadkowo doku-
ment ten ukazat sie w roku Wielkiego Jubileuszu. Ks. Marian Rusecki wéréd przyczyn
publikacji tego dokumentu wymienil ujmowanie zbawienia w teologii wyzwolenia
w kategoriach spofeczno-politycznych, a w religiologii stawianie wszystkich religii
na tym samym poziomie. Przedstawiciele tzw. pluralistycznej teologii religii glosili,
ze ,.kazda religia ma wlasne drogi zbawienia i swoich posrednikéw zbawienia, podob-

nie jak chrzescijaristwo ma Jezusa Chrystusa™'?. Podtytul dokumentu wyraza

310 Tamze.

31 Por. Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary , Dominus Iesus”. O jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota, nr 21, w: Wokot deklaracji ,Dominus Iesus”, red. M. Rusecki, Lublin
2001, s. 9-33; https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/dominus_iesus.html
(dostep: 18.06.2024).

312 M. Rusecki, Wprowadzenie, w: Wokét deklaracji ,,Dominus Iesus”, red. M. Rusecki, Lublin
2001, s. 5; tenze, Tto i okolicznosci powstania deklaracji ,Dominus Iesus”, w: Wokét deklaracji
»~Dominus Iesus”..., s. 36-37: Deklaracja wymienia cztery najwazniejsze bledy wystepujace w teologii
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jego istote: O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota. ,,Te dwie
fundamentalne prawdy chrze$cijanskie implikujg wszystkie inne”, podkreslat lubelski
teolog®"’.

Wobec blednych teorii na temat zbawczego znaczenia religii niechrzescijanskich
Kongregacja Nauki Wiary w deklaracji Dominus Iesus nr 22 wyjasnia, ze rdwnosc¢,
ktora jest jednym z filaréw dialogu, dotyczy rownosci w godnosci osobistej part-
neréw dialogu, nie za$ réwnosci wszystkich religii pod wzgledem prawdziwosci

314

ich doktryny”**.

4. Zakonczenie

Papiez Jan Pawel II byl czlowiekiem dialogu, co wyrazalo si¢ w jego otwarto$ci na dru-
giego cztowieka, niezaleznie od tego, do jakiego nalezat narodu, kultury czy religii.
Postawa papieza wynikala z cech jego osobowosci, wychowania, ale réwniez, a moze
przede wszystkim z wiary w to, ze kazdy cztowiek jest stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boga. Ogromny wpltyw wywart na niego réwniez Sobor Watykanski II,
w ktdrego dokumentach mowa jest o religiach niechrzescijanskich, ktére zawie-
raja w sobie semina Verbi, ziarna Stowa-Logosu, ktory stat sie czlowiekiem - Jezusem
z Nazaretu®.

Jednoczesnie Jan Pawet IT podkreslal, Ze wyznawcy religii niechrzescijanskich
potrzebujg Chrystusa, ktory jest ,,droga, prawda i zyciem” (] 14, 6). Religie te,
ktore zawieraja w sobie ,,promienie prawdy” i ,ziarna Slowa” potrzebuja pelnej
prawdy o Bogu i cztowieku, ktére przynidst Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel
czlowieka.

pluralistycznej: ,(1) zréwnywanie wszystkich religii, (2) negowanie jedynosci i wytacznosci zba-
wienia w Jezusie Chrystusie, (3) podwazanie rangi Kosciota katolickiego w dziele przekazywania
i aktualizowania Objawienia i dziet zbawczych oraz (4) potrzeba pracy misyjnej” (35-55); Deklaracja
Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus..., nr 4: ,Nieustanne przepowiadanie misyjne Kosciota
jest dzisiaj zagrozone przez teorie relatywistyczne, ktore usitujg usprawiedliwi¢ pluralizm religijny
nie tylko de facto, lecz takze de iure (czyli jako zasade)”.

33 M. Rusecki, Wprowadzenie..., s. 6.

314 Por. Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary ,, Dominus Iesus”. O jedynosci i powszechnosci zbaw-
czej Jezusa Chrystusa i Kosciola, nr 21..., s. 31-32; ]. Bujak, Kapfan w dialogu miedzyreligijnym
i ekumenicznym..., s. 91-95.

315 Por. E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny, w: Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu,
red. E. Sakowicz, Radom 2006, s. 131-134, 139-141.
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Zatem w stosunku do religii niechrzescijanskich Jan Pawet II prezentowal postawe
dialogu i misji, czego wyrazem byly jego gesty, sfowa i nauczanie zawarte w doku-
mentach, wérdd ktérych wyrdznia si¢ encyklika Redemptoris missio i dokument
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijaristwo i religie oraz deklaracja
Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus.

W postawie i nauczaniu Jana Pawla II nie ma $ladu relatywizmu, jest za to widoczny
chrystocentryzm i gorliwo$¢ w niesieniu Dobrej Nowiny o zbawieniu dostepnym
w Jezusie Chrystusie i Jego Kosciele dla kazdego czlowieka®'®. Dialog powinien by¢
prowadzony z przekonaniem, ze zwyczajna droga do zbawienia jest Kosciol, w kto-
rym jest petnia $rodkéw zbawienia (RMs 55), a kryterium pozwalajacym odrézni¢
uznawanie dobra i prawdy poza Koéciotem od obojetnosci i relatywizmu jest gotowo$¢

do poniesienia meczenstwa za wiare (RMs 11)*".

316 Por. A. Dulles, Blask wiary..., s. 265: ,w swojej teologii religii, podobnie jak w dziedzinie eku-
menizmu, Jan Pawel IT kieruje si¢ przekonaniem, ze trynitarny chrystocentryzm jest prawdziwym
uniwersalizmem. Papiez naucza, Ze wszyscy ludzie sa powotani do wzrastania w jedno$¢ z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa oraz ze Duch Swiety pobudza kazdego cztowieka do poszukiwania prawdy
obecnej w zyjacym Chrystusie — dzieki temu mozemy liczy¢ na co$ wiecej niz tylko pluralizm
odmiennych stanowisk czy amorficzny synkretyzm [...]. Pelnia prawdy udzielona w Jezusie
Chrystusie nie stanowi przeszkody dla dialogu i wspdtpracy, wrecz przeciwnie - tylko ta prawda
jest nadzieja i obietnica sukcesu w dziatalnosci na rzecz ekumenizmu”.

7 Por. J. Saward, Christ is the Answer: The Christ-centered Teaching of Pope John Paul II,
T.&T. Clark, Edinburgh 1995, s. 110-111; J. Perszon, Jedynos¢ i powszechnos¢ zbawcza Jezusa
Chrystusa w kontekscie religii pozachrzescijaniskich, ,,Biblioteka Teologii Fundamentalnej” 2 (2007),
s. 137; H. Seweryniak, Ku syntezie: chrystologia fundamentalna w perspektywie mysli Jana Pawta II,
»Biblioteka Teologii Fundamentalnej” 1 (2006), s. 210-211.






Podsumowanie

Jan Pawet II calym swoim postugiwaniem glosi Jezusa Chrystusa. W swoim naucza-
niu papiez potwierdzal nauczanie Kosciota o béstwie i czlowieczenstwie wcielonego
Syna Bozego, obficie korzystajac z Pisma Swietego. Mozna powiedzieé, ze papiez
,oddychal” Pismem Swietym, a jego nauczanie byto nieustannym komentarzem i kon-
frontowaniem si¢ z tekstami biblijnymi, z ktérych wydobywat ,,rzeczy stare i nowe”
(por. Mt 13, 52). Przy tym oczywiste bylo, Ze w jego nauczaniu chrze$cijanistwo nie jest,
jak islam czy judaizm, ,religia ksiegi”, ale Osoby, Jezusa Chrystusa.

Chrystologia Jana Pawta I ma wymiar ontologiczny: papiez odpowiadal nieustan-
nie na pytanie: ,A wy, za kogo mnie uwazacie?” (Mt 16, 15; Mk 8, 29), odpowiadat
na pytanie o to, kim jest Jezus Chrystus.

Jednoczesnie papiez nieustannie podkreslal zbawczy, soteriologiczny charakter
postannictwa Jezusa Chrystusa, ktory przyszedl, ,,aby owce mialy Zycie i mialy je
w obfitoéci” (J 10, 10), odpowiadal na pytanie: kim jest dla mnie, co dla mnie uczynif?
Dopiero w Nim cztowiek moze odnalez¢ samego siebie i odpowiedZ na pytania:
Kim jestem? Skad przychodze? Jaki jest cel mojego zycia? Wlasnie z tego powodu
w nauczaniu Jana Pawla IT wcigz na nowo powraca zdanie z Gaudium et spes nr 22,
ktére mowi, ze:

Tajemnica czfowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego.
Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figura przysztego, mianowicie Chrystusa
Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mito-
$ci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego

powolanie.

Chrystus w nauczaniu Jana Pawta II jest Synem Bozym, ktdry stat si¢ cztowie-
kiem w okre$lonym czasie i miejscu, Odkupicielem czlowieka, ktéry zalozyl Kosciét,
ktory kontynuuje zbawcze dzieto Chrystusa, dlatego ,,cztowiek jest drogg Kosciota”
(por. RH 14). Dla Jana Pawta IT Ko$cidt nie istnieje bez Maryi — Matki Odkupiciela
i $w. Jozefa — Opiekuna Zbawiciela. Maryja byla dla Jana Pawta II Tg, Ktorej oddat si¢
catkowicie — Totus Tuus, co zaznaczyl w swoim papieskim herbie.
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Jezus Chrystus jest nie tylko Odkupicielem jako takiego, ale cztowieka jako mez-
czyzny i kobiety w calej petni ich mitosci duchoweji cielesnej. Wedtug Karola Wojtyly/
Jana Pawtla IT réwniez w sferze milosci malzenskiej konieczna jest obecno$¢ zbawczej
taski Chrystusa.

Wreszcie Jezus Chrystus wychodzi naprzeciw ludziom wszystkich kultur i naro-
déw, ktorym chcee nie$¢ wolnos¢ poprzez swéj Koscidt, swoich uczniow, ktérych
posyla, by nauczali wszystkie narody i udzielali im chrztu w imie Tréjcy Swietej:
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Jan Pawel II Iaczyt umiejetnie dialog miedzyreligijny
z misjg gloszenia Chrystusa, podkreslat koniecznosé katechezy i nowej ewangelizacij,
ktéra przypomni chrzest i chrzescijanistwo tym, ktdrzy o nich zapomnieli.

Chrystologia Jana Pawla II obejmuje wszystkie obszary zycia ludzkiego, ktore znaj-
duja swoja petnie, gdy otworzg si¢ na Chrystusa, poniewaz ,,nie ma w zadnym innym
zbawienia” (Dz 4, 12).
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Streszczenie

,Otworzcie drzwi Chrystusowi!”
Chrystologia $w. Jana Pawla II
Wybrane aspekty

Jan Pawel II od poczatku swojego pontyfikatu postawil w centrum zycia i nauczania
Ko$ciota Osobe Jezusa Chrystusa — Odkupiciela cztowieka. Chrystocentryzm jest wyraz-
nie obecny we wszystkich jego dokumentach papieskich i w przygotowaniach do Roku
Jubileuszowego 2000.

Wielki Jubileusz Roku Dwutysiecznego byl przywolywany w wielu dokumentach
papieskich, poczawszy od pierwszej encykliki Jana Pawla Redemptor hominis nr 1,
gdzie czytamy: ,,Zblizamy si¢ do daty, ktdra przyjmujac wszelkie poprawki wymagane
przez $cistos¢ chronologiczng — przypomni nam i odnowi w sposéb szczegolny swiadomo$é
tej kluczowej prawdy wiary, ktorej dat wyraz $w. Jan na poczatku swej Ewangelii: «Stowo
stafo sie cialem i zamieszkalo wsrdéd nas» (J 1, 14), a na innym miejscu: «Tak bowiem
Bog umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginal, ale mial Zycie wieczne» (J 3, 16)”.

Sze$¢ rozdziatéw ksigzki ukazuje wybrane aspekty chrystologii $w. Jana Pawla II.
Pierwszy rozdzial przedstawia historyczny wymiar osoby Jezusa Chrystusa w nauczaniu
$w. Jana Pawta II. Rozdzial drugi ukazuje Jezusa Chrystusa jako jedynego Odkupiciela
czlowieka w nauczaniu Jana Pawta II. Rozdzial trzeci dotyczy Kosciota Jezusa Chrystusa.
Jana Pawta II spojrzenie na Koscidt uksztattowalo sie w czasie Soboru Watykanskiego 11
i w okresie posoborowym, co wyrazilo si¢ w czasie jego pontyfikatu w promocji syno-
dalnosci, postawieniu akcentu na rozumieniu Kosciota jako komunii, a co za tym idzie -
na eklezjologii eucharystycznej oraz na wezwaniu wierzacych do nowego zapalu misyj-
nego i ewangelizacyjnego. Rozdzial czwarty ukazuje nauczanie papieza na temat Maryi
i Jozefa, ktérym papiez poswiecit dwie encykliki: Redemptoris Mater — Matka Odkupiciela
i Redemptoris Custos — Opiekun Odkupiciela. Rozdzial piaty dotyczy tej czesci nauczania
Jana Pawta II, ktora niekiedy nazywa sie w skrdcie ,,teologia ciata” i propozycja ,nowego

feminizmu”. Rozdzial szésty méwi o spotkaniu chrzescijanistwa z innymi religiami.
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Jan Pawet II podkreslal, ze nalezy ze soba taczy¢ misje gloszenia Jezusa Chrystusa jako
jedynego Zbawiciela z dialogiem miedzyreligijnym, ktory rowniez jest czgscia ewangelizacji.

Ksigzka wpisuje si¢ w obchody 1700-lecia pierwszego soboru ekumenicznego w Nicei,
ktérego jubileusz przypada na rok 2025, na ktérym wobec herezji arianskiej potwierdzono
wiare w bostwo i czlowieczenstwo Syna Bozego i nierozdzielng Trojce.

Tym bardziej warto przypomnie¢ chrystologiczne nauczanie §w. Jana Pawla II,
ktoéry w czasie swojego calego pontyfikatu realizowal stowa wybrane na motto Jubileuszo-
wego Roku 2000: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzis, Ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8).

Stowa kluczowe: chrystologia, dialog miedzyreligijny, eklezjologia, Jan Pawel I,
Jezus Chrystus, Maryja, synodalno$é



Abstract

“Open the doors for Christ!”
Christology of Saint John Paul II

Selected aspects

From the beginning of his pontificate, John Paul II placed at the center of the life and
teaching of the Church the Person of Jesus Christ — the Redeemer of man. Christocen-
trism is clearly present in all his papal documents and in the preparations for the Jubilee
Year 2000.

The Great Jubilee of the Bicentennial Year has been alluded to in many papal docu-
ments, starting with John Paul’s first encyclical Redemptor hominis No. 1, where we read:
“We are already approaching that date, which, without prejudice to all the corrections
imposed by chronological exactitude, will recall and reawaken in us in a special way
our awareness of the key truth of faith which Saint John expressed at the beginning
of his Gospel: “The Word became flesh and dwelt among us’ (J 1:14), and elsewhere:
‘God so loved the world that he gave his only Son, that whoever believes in him should
not perish but have eternal life’ (J 3:16)”.

The book’s six chapters reveal selected aspects of St. John Paul IT’s Christology.

The first chapter shows the historical dimension of the person of Jesus Christ in
the teaching of St. John Paul II. The second chapter shows Jesus Christ as the only Redeemer
of man in the teaching of John Paul II. The third chapter deals with the Church of Jesus
Christ. John Paul II’s view of the Church was shaped by the Second Vatican Council
and the post-conciliar period, as expressed during his pontificate in the promotion of
synodality, his emphasis on understanding the Church as a communion and, conse-
quently, on Eucharistic ecclesiology, and his call to believers for a new missionary and
evangelistic zeal. The fourth chapter reveals the Pope’s teaching on Mary and Joseph,
to whom the Pope dedicated two encyclicals: Redemptoris Mater — Mother of the Redeemer
and Redemptoris Custos — Guardian of the Redeemer. Chapter five deals with that part
of John Paul IT’s teaching which is sometimes referred to as the “theology of the body”
and the proposal of a “new feminism” for short. Chapter six talks about Christianity’s
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encounter with other religions. John Paul II stressed that the mission of proclaiming
Jesus Christ as the only Savior should be combined with interreligious dialogue, which
is also part of evangelization.

The book is part of the celebration of the 1700th anniversary of the First Ecu-
menical Council of Nice, whose jubilee year is 2025, at which, in the face of the Arian
heresy, belief in the deity and humanity of the Son of God and the indivisible Trinity
was affirmed.

This makes it all the more worthwhile to recall the Christological teaching of
St. John Paul IT, who throughout his pontificate carried out the words chosen as the motto
for the Jubilee Year 2000: “Jesus Christ is the same yesterday, today, and forever”
(Hebrews 13:8).

Keywords: Christology, interreligious dialogue, ecclesiology, John Paul II, Jesus Christ,
Jubilee, synodality
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