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Bogustaw Mielec!

RELEKTURA HUMANAE VITAE ,
W SWIETLE NIEKTORYCH FAKTOROW
MORALNOSCI OBJAWIONE]

Wstep

25 lipca 2018 roku mingto pieédziesiat lat od ogloszenia encykliki Humanae vitae przez
Pawta VI. Rocznica ta zbiegla si¢ z kanonizacjg jej autora, dokonang przez papieza Fran-
ciszka 14 pazdziernika 2018 roku. Z teologicznego punktu widzenia koincydencja ta jest
jak ,,symbol, ktéry daje do myslenia™. Sam dokument nadal jest przedmiotem uwagi
zaréwno krytykow, jak i zwolennikéw zawartego w nim nauczania. Mozna zatem okre-
sli¢ go jako swego rodzaju quaestio disputata od momentu ogtoszenia az po dzi$, co
oznacza, ze jest tekstem waznym i znaczacym przede wszystkim dla katolickiej teolo-
gii moralnej. Potwierdzajg to, podejmowane ciggle na nowo, badania historycznej genezy
encykliki, wykorzystujace nieznane dotad zasoby archiwalne®. Ale rowniez prace histo-
ryczno-teologiczne, dedykowane r6znym osobom i §srodowiskom, zaangazowanym w jej
powstanie, recepcj¢ badz odrzucenie, rzucaja nowe $wiatlo na Humanae vitae*.

1 Ks. dr Bogustaw Mielec, ur. 1964, kaptan archidiecezji krakowskiej; dr teologii moralnej; obecnie adiunkt w Ka-
tedrze Teologii Moralnej Ogolnej Wydziatu Teologicznego Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta II w Krakowie.
Adres do korespondencji: 31-015 Krakow, ul. Pijarska 7/7; e-mail: bmielec@diecezja.krakow.pl.

2 Zapozyczenie od: Paul Ricoeur, ,,Symbol daje do myS$lenia”, w: Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o meto-
dzie, oprac. Stanistaw Cichowicz, thum. Ewa Bienkowska, Halina Bortnowska i in. (Warszawa: Wydawnictwo De
Agostini, 2003), 62-80.

3 Gilfredo Marengo, La nascita di un’enciclica. ,, Humanae Vitae” alle luce degli archivi vaticani (Citta del Vatica-
no: Libreria Editrice Vaticana, 2018).

4 Pawel S. Galuszka, Karol Wojtyla i ,, Humanae vitae”. Wkiad arcybiskupa krakowskiego i grupy polskich teo-
logow w encyklike Pawta VI (Warszawa: Mt 5,14/Muzeum Jana Pawta I i Prymasa Wyszynskiego, 2018); Why
., Humanae vitae” is still right, red. Janet E. Smith (San Francisco: Ignatius Press, 2018); Robert Skrzypczak,
Wiara i seks. Jan Pawet Il o matzenstwie i rodzinie (Krakow: Wydawnictwo AA, 2015); Bogustaw Mielec, ,,Pol-
skie tto encykliki «Humanae vitae»”, w: Bioetyka pokolenia Karola Wojtyly, red. Andrzej Muszala, Tomasz Kraj,
Patrycja Zielonka-Rduch (Krakéw: Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, 2013), 87-106.
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Pojawiajg si¢ tez proby pastoralnej relektury encykliki, czyli ponownego odczytania
w aktualnym konteks$cie teologicznym i kulturowym?. Przyktadem moze by¢ tu propo-
zycja wloskiego teologa moralisty Maurizio Chiodi. Nadano jej medialny rozgtos, ktory
dzieki dziataniu Internetu zyskat zasieg ogoélnokoscielny, a nawet globalny. Réwniez
miejsce, w ktorym zostata sformutowana, a mianowicie Papieski Uniwersytet Grego-
rianski w Rzymie, nie jest bez znaczenia. Uczelnia ta zorganizowata w latach 2017-2018
wyktady publiczne w ramach cyklu I/ cammino deglia famiglia a ciniquanta’nni da
,,Humanae Vitae’®. Podczas jednego z nich, teolog przedstawil swoj popularnonaukowy
tekst, a nastepnie opublikowat w dodatku do katolickiego dziennika Avvenire, ktoremu
patronuje Konferencja Episkopatu Wtoch. Teolog stawia w nim mocng teze: w konkret-
nych, ,,dramatycznych” okolicznos$ciach, uniemozliwiajacych poszanowanie naturalnego
cyklu ptodnosci kobiety, metody antykoncepcyjne sg moralnie dopuszczalne. Co wigcej,
w takich przypadkach sg one wyrazem odpowiedzialnego rodzicielstwa, gdyz nie zalezy
ono od rodzaju metody, lecz antropologicznego sensu tej szczegbtowej normy moralne;.
Sens ten, uwaza Chiodi, nalezy odczyta¢ w sposob ,,pogtebiony”, a mianowicie w Swietle
VIII rozdziatu adhortacji Amoris laetitia, ktoéry proponuje nowe ujgcie chrzescijanskiego
personalizmu. Jest to ,,personalizm pierwszej osoby”, a zatem podmiotu podejmujgcego
decyzje moralng. Te nowg teori¢ tworzg powigzane ze sobg komponenty: ,,znaczenie
przedmiotowe okolicznosci tagodzacych”, ,,podmiotowa odpowiedzialnos¢ sumie-
nia” i ,,konstytutywna relacja pomi¢dzy norma i rozeznaniem™’. W praktyce oznacza
to konstytutywny zwigzek pomi¢dzy sumieniem, aktem, normg i rozeznaniem. Chiodi
nie wyjasnia precyzyjnie, na czym ten zwigzek polega, jaka jest hierarchia tworzacych
go elementow, ale stosuje w przytoczonej wyzej ocenie aktéw antykoncepcyjnych. Jego
zdaniem, zaréwno gtowna norma encykliki, jak 1 jej teologiczno-antropologiczne uza-
sadnienie, obcigzone s3 dwoma niedoskonalo$ciami: redukcjg prawa moralnego do
biologicznych praw ptodnosci ludzkiej oraz neoscholastyczng metoda dedukcji norm
szczegblowych z normy ogolnej przy uzyciu sylogizmu praktycznego. Dlatego naucza-
nie Humanae vitae nie moze by¢ normg ostateczng, gdyz nie uwzglednia dostatecznie
subiektywnego wymiaru odpowiedzialnego rodzicielstwa (okoliczno$ci, sumienie). Pod-
kresla za$ gtownie wymiar obiektywny, czyli rodzaj metody regulacji poczeé, co, zda-
niem naszego teologa, jest wyrazem poznawczej redukcji. Interesujagcym wnioskiem jest
tu dwukrotne podkreslenie, ze rodzicielstwo nie oznacza stworzenia®. Oznaczatoby to
przeciez, ze rodzenie jest uwarunkowane sensem zawartym w stworzeniu. Jednak teo-

5 Maurizio Chiodi, ,,Rilettura della «Humanae vitae» alla luce di «Amoris laetitia»”, Noi, Famiglia & Vita. Sup-
plemento ad Avvenire, 22, 225 (28 gennaio 2018): 36-37, dostep 26.01.2019, http://www.mpv.org/wp-content/
uploads/2018/04/NoiFamigliagennaio2018.pdf; Martin M. Lintner, Cinquant’anni di ,, Humanae vitae”. Fine di
un conflitto. Riscoperta di un messaggio, Brescia: Queriniana, 2018.

6 Facolta di Scienze Sociali e Facolta di Teologia — Dipartimento di Teologia Morale, ,,Il cammino della famiglia
a cinquant’anni da «Humanae vitae» (SO1002)”, dostep 26.01.2019, https://www.unigre.it/Univ/eventi/documen-
ti 17 18/614 PUG FT BIB famiglia programma.pdf.

7 Chiodi, ,,Rilettura della «Humanae vitae» alla luce di «Amoris lactitia»”, 36.

8 Chiodi, ,,Rilettura della «Humanae vitaey alla luce di «Amoris laetitia»”, 37.
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log uwaza, ze to ludzka decyzja, podjeta w konkretnych okoliczno$ciach, nadaje sens
moralny metodzie, ktéra jest tu rozumiana wylacznie w kategoriach neutralnej aksjolo-
gicznie techniki.

Chociaz celem niniejszego tekstu nie jest polemika ze stanowiskiem Chiodiego’,
trudno nie zauwazy¢, ze skutkiem takiej relektury Humanane vitae jest zanegowanie jej
nauczania, a tym samym metody teologiczno-antropologicznej encykliki, ktéra nalezy
»poglebic”. Jesli wigc poprawnie zostal przedstawiony ten model interpretacji, nalezy
stwierdzi¢, ze realizuje on we wlasciwy sobie sposdb, pierwsze znaczenie zapowiedzia-
nego w tytule zadania. Rileggere znaczy bowiem: ,,powtdérnie odczytac”. Jednak drugie
znaczenie: ,,uwaznie przeczytac™'® tekst, ktory si¢ interpretuje, Chiodi zlekcewazyt. Dla-
tego ten rodzaj relektury Humanae vitae inspiruje do postawienia kilku waznych pytan.
A mianowicie: na czym polega uwazne, poglebione odczytanie tekstu Humanae vitae?
Czy istnieje jakie$ kryterium metodologiczne teologicznej rzetelnosci relektury tekstow
Magisterium Kos$ciota na tematy moralne? Odpowiedzi na te pytania kierujg w strone
katolickiej hermeneutyki moralnosci, ktérej ranga wzrasta w miar¢ nasilajgcego si¢ teo-
logicznego sporu w Kosciele. Wszak sposob relektury Humanae vitae wptywa takze na
interpretacj¢ pozniejszych tekstow Magisterium i stawia na porzadku dziennym kwesti¢
ciggtosci lub zerwania w nauczaniu Kosciota oraz rozwoju teologii.

Pytania te stajg si¢ jeszcze bardziej zrozumiate w konteks$cie tezy arcybiskupa Hen-
ryka Hosera, zZe ,tendencja do realtywizowania prawdy nasilita si¢ od wydarzen 1968
roku. Rewolucja kulturowa, do jakiej wtedy doszto, a w jej nurcie podejmowane nawet
w samym Kosciele proby negowania nauczania wyrazonego w wydanej tegoz roku
encyklice Humanae vitae, staty si¢ gtdbwna cezurg naszych dziejow™'!. Dotyczy to takze
katolickiej posoborowej teologii moralnej, w ktorej ujawnil si¢, wspomniany wyzej,
ostry podzial na zwolennikow i przeciwnikéw nauki moralnej encykliki, i to zarowno

9 Dyskusja ta moglaby rozpocza¢ si¢ od pytania jak ,,nowy personalizm pierwszej osoby” uzgodni¢ z klarownym
nauczaniem Kosciota: ,,Moralne postepowanie, tam gdzie chodzi o harmonijne taczenie mitosci matzenskiej z od-
powiedzialnym przekazywaniem zycia, nie zalezy od samej tylko szczerej intencji i oceny motywow, lecz powinno
by¢ okreslone na podstawie zaczerpnigtych z natury osoby i jej czynéw obiektywnych kryteriow, ktore stoja na
strazy integralnego sensu wzajemnego obdarowania i prokreacji ludzkiej w kontekscie prawdziwej mitosci”. Sobor
Watykanski II, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym «Gaudium et spes»”, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski (Poznan: Pallottinum, 2002), 51 (dalej KDK).

10 Wojciech Meisels, Podreczny Stownik wlosko-polski, t. 2, M—Z (Warszawa: Wiedza Powszechna, 1986), 326.

11 Henryk F. Hoser, wprowadzenie do Wobec in vitro. Genetyczne, moralne, filozoficzne, teologiczne i prawne
aspekty zaplodnienia pozaustrojowego, red. Jerzy Grzybowski, Franciszek Longchamps de Berier (Kielce: Jed-
nos¢, 2017), 8. Warto w tym kontek$cie przypomnie¢ szczegolnie aktualne stwierdzenie: ,,Dzi§ pojawia si¢ nowe
wyzwanie i teologia katolicka musi stawi¢ czolo postmodernistycznemu kryzysowi klasycznego rozumu, co ma
powazne konsekwencje dla intellectus fidei. Pojgcie prawdy wydaje si¢ bardzo problematyczne. Czy rzeczy-
wiscie istnieje «prawda»? Czy mozna mowi¢ o jednej «prawdzie»? Czy tego rodzaju pojecie moze prowadzi¢
do nietolerancji i przemocy? Teologia katolicka tradycyjnie dziata z silng $wiadomoscia zdolno$ci rozumu do
przekraczania pozorow oraz dochodzenia do rzeczywistos$ci i prawdy rzeczy” (Migdzynarodowa Komisja Teolo-
giczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria, thum. Krzysztof Stopa (Krakow: Wydawnictwo Ksi¢zy
Sercanow, 2012), 71).
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wsrod biskupow, teologow, jak i wiernych swieckich'?. Wydaje sig, ze punctum stantis et
cadentis tego sporu ko$cielno-teologicznego jest wtasnie kwestia teologicznomoralne;j
prawdy encykliki. A to z uwagi na aktualnos¢ trafnego stwierdzenia Yves’a Congara,
ktory piszac o $cisle normatywnych elementach w przesztosci Kosciota, zaliczyt do nich
Pismo Swigte, definicje dogmatyczne, jednoglosnie podtrzymywana nauke wiary i fakt
powszechnego zycia Kos$ciota, gdyz ,,jest zrozumiate, Ze to, co jest prawdziwe, pozostaje
prawdziwe bez wzgledu na uptyw czasu™".

Nalezy zatem zgodzi¢ si¢ z ojcem profesorem Jarostawem Kupczakiem, ze ,.ency-
klike Humanae vitae powinno si¢ czyta¢ w kilku uzupetniajacych si¢ perspektywach.
Dwie podstawowe to: etyczna i antropologiczna, ale istotne réwniez sg perspektywy:
eklezjologiczna i meta-etyczna, ktora dotyczy samej metody teologicznej oceny czyndéw
moralnych, a nawet wiecej — metody uprawiania teologii”. Podany powyzej przyktad
relektury Maurizo Chiodi, z jednej strony potwierdza t¢ czes$¢ tezy, ze problem metody
teologicznej zawsze pojawia si¢ przy probie jej odczytania. Z drugiej jednak, nieco ja
modyfikuje: fundamentalng, pierwsza perspektywa wydaje si¢ by¢ kwestia teologiczno-
moralnej prawdy samego tekstu. Prawd¢ rozumiemy tu w klasycznym znaczeniu jako
adaequatio intellectus et rei, przy czym za intellectus przyjmujemy tekst encykliki, za
res ,,moralno$¢ objawiong”, za§ adekwatno$¢ pojmujemy etymologicznie jako zgodnos¢,
odpowiednios¢, Sciste dopasowanie obu cztondw.

Proba okreslenia istniejacej pomiedzy nimi relacji jest zatem celem niniejszego tekstu.
Zostanie podjeta w nim relektura Humanae vitae przy pomocy dokumentu Papieskiej
Komisji Biblijnej z 2008 r. pt. Biblia a moralnosc. Biblijne korzenie postepowania chrze-
scijanskiego®. Wprowadza on bowiem oryginalne pojecie moralnosci objawionej i okre-
sla jej metodologiczne faktory. A mianowicie: jej strukture, cztery gtowne nosniki tresci
teologiczno-antropologicznej wraz z ich moralnymi implikacjami oraz osiem kryteriow

12 Christian Schulz, Encyklika ,, Humanae vitae” w swietle ,, Veritatis splendor”. Odpowiedzialne rodzicielstwo jako
model stosowania katolickiej nauki moralnej, thum. Alojzy Marcol (Opole: Wydawnictwo i Drukarnia Swigtego
Krzyza, 2010).

13 Yves Congar, Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele, ttum. Arkadiusz Ziernicki (Krakow: Wydawnictwo Znak,
2001), 343. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze jeden z cztonkoéw papieskiej komisji studiujacej kwesti¢ an-
tykoncepcji przed wydaniem Humanae vitae, amerykanski prawnik John T. Noonan, przeprowadzit wnikliwe
badania historyczno-prawnicze nauczania Kos$ciota od starozytnosci do potowy XX w. Konkluzje sformutowat
nastepujaco: ,,nauczanie to jest jasne i wydaje si¢ ustalone na zawsze” (John.T. Noonan, Contraception: A History
of Its Treatment by the Catholics Theologians and Canonists (Massachussets: Harvard University Press Cambrid-
ge, 1965), 6).

14 Jarostaw Kupczak, ,,«Znak, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ beda» (Lk 2,34). O proroczym znaczeniu encykliki «Huma-
nae vitae»”, Warszawskie Studia Teologiczne 28, 3 (2015): 38.

15 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postgpowania chrzescijanskiego, thum. Ryszard
Rubinkiewicz (Kielce: Jednos¢, 2009); Biblia o moralnosci. Wokol dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,, Bi-
blia a moralnos¢. Biblijne korzenie postgpowania chrzescijanskiego”, red. Bogustaw Mielec (Krakow: Wydaw-
nictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, 2010); Biblia — autorytet — moralnos¢: wokol doku-
mentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,, Biblia a moralnos¢”, red. Roman Pindel, Sylwester Jedrzejewski (Krakow:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, 2010); Moralnos¢ objawiona w Biblii, red.
Wojciech Pikor (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2011).
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metodologicznych, gwarantujagcych poprawnos¢ refleksji moralnej. Zadanie autora
polega wigc na zastosowaniu tego metodologicznego instrumentarium w proponowanej
tutaj relekturze encykliki. Rozpoczynac si¢ bedzie od wyjasnienia szczegdlnego motywu
1 sposobu realizacji tego zadania (1), a nastepnie zostanie podjeta proba relektury Huma-
nae vitae przy pomocy trzech faktor6w moralnosci objawionej (2—4).

1. Specyficzny motyw 1 sposéb relektury

Zarysowane wyzej przestanki podjecia omawianego zadania trzeba zaliczy¢ do stricte
naukowych. Jednak teologia jest przede wszystkim nauka wiary, 1 dlatego wazng rolg
odgrywa w niej sensus fidei. Nie wchodzac w tym miejscu w szczegotowe analizy tego
pojecia', na uzytek artykutu nalezy odnies¢ je do faktu kanonizacji autora Humanae
vitae. Wspomniano o niej wczesniej, teraz bedzie wyjasnione jej znaczenie w relektu-
rze jego tekstu.

Kanonizacja osoby nie oznacza oczywiscie wigczenia do kanonu wiary kazdego jego
stowa. Jednak, ,,jak uczy historia Ko$ciota, §wigci sg nosicielami §wiatla sensus fidei".
Zatem kanonizacja Pawla VI posiada sens teologiczny. Antonio M. Sicari, odnoszac si¢
ogolnie do faktu $wietosci danej osoby, twierdzi, ze ,,pojawienie si¢ jakiego$ swigtego
jest w rzeczy samej swoistym «istnieniem teologicznymy». A jest nim tym bardziej, im
bardziej stara si¢ on identyfikowa¢ z misjg otrzymang z wysoka. Istnienie teologiczne
wskazuje nam na to, ze w kazdym Swigtym aktualizuje si¢ obiektywne pojednanie §wie-
tosci z teologia, teologii duchowosci z dogmatyka. Oczywiscie, dzieje si¢ tak wtedy, gdy
swietose (...) jest egzegeza Objawienia, czyli tajemnicy Chrystusa. Wtedy rzeczywiscie
staje si¢ ono miejscem, w ktérym moze si¢ karmic i ubiera¢ w autentycznos$¢ ten rodzaj
teologii «spekulatywnej», ktorym jest nauka teologow™'®.

Ten dlugi cytat wyjasnia, dlaczego przywiazuje si¢ tak duze znacznie do faktu kanoni-
zacji Pawta V1. Jesli jest on, jak kazdy §wiety, nosicielem sensus fidei, relekture Humanae
vitae nalezy rozpocza¢ od jego osobistego rozumienia tego tekstu. Z wielu wypowiedzi
Pawta VI na temat Humanae vitae zostaly wybrane dwie: oficjalna i prywatna, ktora
dopiero niedawno zostata upubliczniona.

Pierwsza, przypomniana wiasnie z racji kanonizacji', padta podczas jednego z ostat-
nich publicznych wystapien papieza, a mianowicie w homilii z okazji uroczystosci
apostolow Piotra 1 Pawla, wygloszonej 29 czerwca 1978 r. Dokonujac niejako podsumo-
wania swego pontyfikatu, Pawel VI dal wyktadni¢ wlasnego rozumienia Humanae vitae.

16 ,,Sensus fidei” w zyciu Kosciola. Dokument Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej, thum. Maria Moskal (Kra-
kéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanow, 2015).

17 ,,Sensus fidei” w zyciu Kosciota. Dokument Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicznej, 100.
18 Antonio M. Sicari, Zycie duchowe chrzescijanina, tam. Mieczystaw Brzezinka (Poznan: Pallottinum, 1999), 78-79.

19 Pawet VI, Czas odwagi, oprac. Leonardo Sapienza, thum. Edward Augustyn (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2018),
40-46.
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Stwierdzil bowiem, ze jej publikacje uwaza ,,za obowigzek nam zadany 1 przysparza-
jacy cierpienia — obowigzek nauczania w stuzbie 1 obronie prawdy — uznajemy rowniez
konieczng obron¢ zycia ludzkiego. Sobor Watykanski II przypomnial wazne stowa, ze
«Bog—Oijciec zycia, powierzyt czlowiekowi najwazniejsza misje: broni¢ zycia» (KDK,
nr 51). A my, ktorzy absolutng wierno$¢ nauczaniu Soboru uznajemy za swoj najscislej-
szy obowiazek, z obrony zycia — wszedzie tam, gdzie moze by¢ zagrozone, niszczone
czy wprost unicestwiane — uczynili§my program naszego pontyfikatu (...). Wszelako
obrona zycia musi zaczyna¢ si¢ u samego poczatku ludzkiej egzystencji. O tym jasno
1 stanowczo nauczat Sobor w konstytucji «Gaudium et spes»: «Nalezy wigc z najwigksza
troska ochrania¢ zycie od samego jego poczecia; spedzanie ptodu, jak 1 dzieciobdjstwo
sa okropnymi przest¢pstwami» (KDK, nr 51). My jedynie zebraliSmy te zalecenia, gdy
dziesi¢¢ lat temu oglaszalismy encyklike «Humane vitae» zainspirowang nietykalnym/
nienaruszalnym nauczaniem biblijnym 1 ewangelicznym”*.

Druga wypowiedz, prywatna, zostata przytoczona w relacji Karola Wojtyly z pry-
watnej audiencji, jakiej udzielit mu papiez w 1966 r. W niepublikowanych dotychczas
nagraniach archiwalnych z zebran episkopatu Polski, znajduje si¢ wypowiedz polskiego
kardynata z grudnia 1968 r., w ktérej przytacza on stowa samego Pawta VI: ,,przeciez ja
nie moge¢ zmieni¢ Ewangelii, nie mog¢ zmieni¢ Tradycji, nie moge zmieni¢ nauki Ko$ciota
w rzeczy istotnej, jak si¢ zdaje niektorym teologom, a nawet niektorym pasterzom™'.

Obie wypowiedzi dzieli okres dwunastu lat, podczas ktérych ujawnit si¢ bolesny dla
Pawta VI dyssens niektorych episkopatow, teologéw 1 wiernych swieckich z nauczaniem
encykliki. Jednak ten brak ko$cielnego konsensu nie zmienit stanowiska papieza. Z tego
nalezy wyciggna¢ wniosek o $wiadomym 1 statym, pomimo tak dramatycznych okolicz-
nosci, przekonaniu autora encykliki, ze pozostaje ona w $cistej relacji z niezmienna, czyli
objawiong moralnos$cia. Relacj¢ t¢ Pawel VI okres$la jako inspiracje*, co potwierdza
stusznos$¢ podjetego przez autora zadania. Ttumaczy takze jego postawe, analogiczng
do stanowiska apostota Pawla, stojacego w obliczu kryzysu Kos$ciota w Koryncie: ,,nie
mozemy niczego dokona¢ przeciwko prawdzie, lecz [wszystko] dla prawdy” (2 Kor 13,8).
A prawda posiada swojg dramatyczng ,,histori¢ zbawienia”, o czym $§wiadczy jej biblijny
zapis 1 dosSwiadczenie Kosciota.

20 Pawet VI, ,,Homilia in Basilica Vaticana habita, die festo SS. Apostolorum Petri et Pauli, die 29, m. iunii, a. 1978,
Acta Apostolicae Sedis 70, 7 (1978): 397. Papiez uzywa tu okreslenia intangibile, ktére mozna ttumaczy¢ dwojako,
co zostalo wyzej zaznaczone graficznie przez ,,/”.

21 Barbara Stefanska, ,,Odsiecz z Krakowa”, Gos¢ Niedzielny 29 (2018): 26, dostep 29.01.2019, https://www.gosc.
pl/doc/4879635.0dsiecz-z-Krakowa. Wykorzystano tu niepublikowane nagrania z Archiwum Archidiecezji War-
szawskiej, opracowane przez Centrum Mysli Jana Pawla 11 w Warszawie, ktorego pracownikiem jest autorka
tekstu.

22 W oryginalnym wtoskim tekscie cytowanej wyzej homilii Pawta VI, uzyte jest okreslenie: ispirato all intangibile
insegnamento biblico ed evangelico. Przymiotnik ispirato oznacza ,,natchniony”, ispirazione zas to: 1. ,,inspiracja,
natchnienie”, 2. ,,poddawanie mysli, sugestia, rada”, 3. ,,wzor, model”, 4. ,,o8wiecenie, natchnienie”, 5. ,,pomyst”
(Wojciech Meisels, Podreczny Stownik wlosko-polski, t. 1, A—L (Warszawa: Wiedza Powszechna, 1986), 769).
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Zatem stanowisko Pawta VI wobec wtasnej encykliki, odczytywane w kontekscie jego
kanonizacji, domaga si¢ uwzglednienia podczas kazdej relektury. Minimum czci, przy-
stugujacej swietym Kosciota, jakie winna mu odda¢ naukowa teologia moralna, moze
by¢ wihasnie wnikliwa i rzetelna relektura Humanae vitae. W tym przypadku oznacza
ono sformutowane na nowo pytanie o jej metode teologiczng 1 deklarowng przez papieza
skale jej inspiracji ,,niezmiennym nauczaniem biblijnym i ewangelicznym”. I to zar6wno
w zatozeniach teologiczno-antropologicznych, jak i we wnioskach moralnych.

Jak juz wcze$niej zaznaczono, w niniejszym teks$cie autor chce podjaé probe odpowie-
dzi na to pytanie przy pomocy dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, ktory jest pod-
sumowaniem metodologicznego rozwoju refleks;ji teologicznomoralnej, jaki miat miejsce
od czasu publikacji Humanae vitae. Jego zdaniem moze on by¢ szczegodlnie pomocny
w proponowanej tutaj relekturze skondensowanego merytorycznie i metodologicznie
tekstu encykliki.

Modus procedendi tej analizy zaczerpnigty zostat z oryginalnej metody teologicz-
nej Hansa Ursa von Balthasara, autora znanej trylogii teologicznej (,,Chwata. Estetyka
Teologiczna”, ,,Teodramatyka”, ,,Teologika”). Zdaniem Stanistawa Budzika dazy on do
syntezy swej wizji metoda ,,centrypetalng” (zentripetale Bewegung). Polega ona na ruchu
dosrodkowym: wychodzi od fragmentow calosci objawienia, aby dotrze¢ do jego cen-
trum. W rezultacie wigec pragnie ,,zwijac” (einfalten) po wstepnym ,,rozwijaniu” (ent-
falten) szczegdtow, podczas ktorego postuguje si¢ metoda ,,centryfuglang” (zentrifugale
Bewegung)®. W wybranym przez autora sposobie relektury zwieztego tekstu Humanae
vitae (zaledwie trzy rozdziaty i trzydziesci jeden punktow), metodologicznym punk-
tem wyjscia jest zalozenie, ze jest on skonstruowany metoda centrypetalng i dlatego
jest tekstem ,,zwinigtym”. Koncentruje si¢ bowiem na istocie moralnej objawienia, czyli
bosko-ludzkiej agape, w $wietle ktorej interpretuje matzenstwo i jego rodzicielski etos.
Natomiast dokonywane proby relektury tej ,,zwinigtej” treSci musza postugiwaé si¢
metodg centryfugalng i przybiera¢ postac refleksji ,,rozwinigtej”. Taka metoda postuguje
si¢ na przyktad, wzorcowa pod tym wzgledem, ,,teologia ciata” Jana Pawta I1: wychodzac
od centrum, czyli samego tekstu encykliki, rozwija szczegétowa teologiczng antropolo-
gi¢ adekwatng, aby uzasadni¢ konkretne normy moralne dokumentu. W tym przypadku
chodzi o relekturg pod katem niektorych metodologicznych faktorow moralnosci obja-
wionej, przedstawionych w obszernym, gdyz rozpisanym na 162 numery, dokumencie
Biblia a moralnos¢. Wydaje sie, ze zawarte w encyklice wstgpne stwierdzenie, ze przed-
stawia nowe i pogtebione rozumienie zasad moralnej nauki o matzenstwie?*, uzasadnia
zastosowanie tych nowych narzedzi badawczych.

23 Stanistaw Budzik, Dramat Odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Gerarda, H.U. von
Balthasara i R. Schwagera (Tarnow: Biblos, 1997), 131; Korneliusz T. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia
chwaty (Krakow: Wydawnictwo M, 2001), 93-94.

24 Pawel VI, Encyklika o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego ,, Humanae vitae” (Wa-
tykan, 1968), nr 4 (dalej HV). Polskie, oficjalne thumaczenie, opracowane na zlecenie episkopatu Polski, o czym
szerzej w: Mielec, ,,Polskie tlo encykliki «Humanae vitae»”, 93-94, zostato zamieszczone w: Notificationes e curia
metropolitana cracoviensis 1-4 (1969): 71-105. W niniejszym artykule wszystkie cytaty pochodza z tego wydania.
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2. Struktura moralnosci objawione] w Humanae vitae

Znaczenie dokumentu Biblia a moralnos¢ dla wspotczesnej teologii moralnej polega
na wprowadzeniu pojecia moralnos¢ objawiona 1 probie jego naukowej interpretacji®.
Moralnos¢ objawiona to samoobjawienie Boga i odstonigcie tajemnicy Jego woli przez
wewnetrznie ze sobg zwigzane wydarzenia oraz stowa, ktore je oglaszajg 1 wyjasniaja.
Moralny za$§ wymiar tego samoobjawienia ujawnia si¢ w wezwaniu cztowieka do §wie-
tosci/doskonatosci na wzor samego Boga (por. Kpt 19,2; Mt 5,48). Warte podkreslenia
jest to, ze moralno$¢, nie bedac drugorzedna, nastepuje po doswiadczeniu Boga, a kon-
kretnie Jego darmowego samoudzielania si¢ cztowiekowi. Tym wigc, co gwarantuje obja-
wiony charakter moralny danego tekstu biblijnego lub jego teologicznej relektury, jest
Scista struktura uprzedzajacego daru Boga, ktory czyni mozliwg odpowiedz cztowieka
na ten dar. W kontekscie przymierza struktura ta przyjmuje postac: dar—prawo, rozu-
miane teologicznie jako derek/hodos, a wigc ,,zaproponowana droga, na ktorej cztowiek
odpowiada Bogu™*.

Czy w Humanae vitae znajduje si¢ te¢ strukture moralnosci objawionej? Biorac pod
uwage catos¢ tekstu, mozna postawic teze, ze pojawia si¢ ona jako formalne zatozenie
jej »zasad doktrynalnych” i ,,wskazan pastoralnych”. Punktem wyjscia jest tu bowiem
objawiony dar Boga, czyli samo istnienie cztowieka w porzadku naturalnym i nadprzy-
rodzonym, w $wietle ktorego okresla si¢ mito§¢ malzenska. Jest ona darem konkretnym
jako wiasnie ludzka (zmystowa 1 duchowa), petna, wierna 1 wytaczna oraz ptodna. Nie
jest wiec relacjg pozbawiong wewnetrznej tresci i dowolng, lecz wypetniong sensem
odczytywanym przy pomocy rozumu z ludzkiej rzeczywistosci (przez prawo naturalne)
1 wiary (prawo objawione). Wtasnie w kontekscie mitosci pojawiajg si¢ okreslenia suge-
rujace, ze jest ona rozumiana wedtug struktury moralno$ci objawionej ,,dar—odpowiedz—
prawo”. Naleza do nich: ,,dar z samego siebie” jako cecha i wymog mitosci petnej, ,,dar
mitosci matzenskiej z poszanowaniem praw przekazywania zycia™’. Z kolei werbalne
potwierdzenie obecnosci drugiego czlonu struktury znajduje si¢ w tytule 1 tresci numeru
szostego okreslajacego cel encykliki, jakim jest ,,odpowiedz na te wazne pytania”, czyli
,nowe aspekty problemu przekazywania zycia”. Lecz co najwazniejsze, stowo ,,odpo-
wiedz” ukryte jest w szczegdlowej normie ,,odpowiedzialne rodzicielstwo”, ktérg oma-
wia numer dziesiaty.

Zatem sformutowanie obu norm, ogodlnej 1 szczegdlowej, jest efektem zastosowania
metody teologicznej, w ktoérej dedukcja przy pomocy sylogizmu praktycznego petni

25 Naukowe opracowanie ,,moralnosci objawionej” w tym dokumencie nalezy rozumie¢ jako pewien etap ludzkiej
$wiadomosci racjonalnej. Wychodzi ona od intuicyjnie, spontanicznie poj¢tych zasad rzeczywistosci, w tym przy-
padku zrédlem jest wiara, ze Biblia zawiera objawienie Boga, a nast¢pnie ,,stosujac Sciste procedury analizy i ba-
dania, stopniowo odkrywa uprzednio nieznane prawdy i porzadkuje je w sposob koherentny” (Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj, 62).

26 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 5.

27 HV,nr9, 13.
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role wtérng, pomocniczga. Decydujacy jest fakt, ze ,,mitos¢ matzenska najlepiej objawia
nam swg prawdziwg naturg 1 godnos¢ dopiero wtedy, gdy rozwazymy, ze poczatek swoj
czerpie ona (...) z Boga, ktory jest Miloscig 1 Ojcem”, matzenstwo zas ,,Bog-Stworca
ustanowit madrze 1 opatrznosciowo w tym celu, aby urzeczywistnia¢ w ludziach swoj
plan mito$ci™?®. W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze takie ujecie mitosci jako daru umoz-
liwiajacego odpowiedz cztowieka, jest skutkiem rozwoju teologii matzenstwa, ktoéry
dokonat si¢ w XX w. Brali w nim udzial w sobie wtasciwy sposob: Dietrich von Hilde-
brand, Herbert Doms?, Pius X1 (Castii connubii), a swoj magisterialny ksztatt znalazt on
w konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes (nr 48), ktora w prezentacji nowego ujecia
fundamentéw moralnosci postuguje si¢ jezykiem personalistycznym?°.

Pawet VI wykorzystuje t¢ argumentacje, gdy mito$¢ i matzenstwo postrzega w kate-
gorii daru 1 logicznie stosuje t¢ hermeneutyke do aktu matzenskiego. Naucza bowiem
o0 jego ,,wewnetrznym ladzie”, ktory polega na nierozerwalnym zwigzku ,,miedzy dwo-
jakim znaczeniem: jednosci i rodzicielstwa’!. Przejscie od daru rozumianego jako usta-
nowiony (natura) do mozliwej do odczytania odpowiedzi (znaczenie), jest sygnalizowane
w encyklice przez zwrot ,,wierno$¢ wobec planu Bozego”. Rozdzielanie tych znaczen
jest odmowa przyjecia daru, a tym samym podjecia zwigzanego z nim zadania. ,,Kto
natomiast korzysta z daru mito$ci matzenskiej z poszanowaniem praw przekazywania
zycia, ten uznaje, ze nie jest panem zrddet zycia, ale raczej stugg planu ustalonego przez
Stworce™2.

Odpowiedzig na dar jest wlasnie ,,odpowiedzialne rodzicielstwo”. Papiez rozumie
je integralnie, jako wiedz¢ (znajomos$¢ 1 poszanowanie procesoOw biologicznych) oraz
postawe moralng®. Ta ostatnia jest charakteryzowana przez cnote wstrzemigzliwosci
1 roztropnosci (uwzglednienie okolicznos$ci fizycznych, ekonomicznych, psychologicz-
nych i spotecznych, potrzebnych do rozeznania, co w danej sytuacji jest dobrem: przyjecie
liczniejszego potomstwa czy wstrzymanie od poczecia kolejnego dziecka). Odpowiedz
winna by¢ zatem rozumna i wolna, tworcza, ale w granicach okreslonych przez dobro
i zto, w czym pomaga prawe sumienie**. W tym przypadku dziala ono poprzez kon-

28 HV, nr 8.

29 Andrzej Bohdanowicz, Integrujgca rola mitosci w matzenstwie. Studium na podstawie mysli fenomenologicznej
Dietricha von Hildebranda (Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM, 2007).

30 Kupczak, ,,«Znak, ktéremu sprzeciwiac si¢ beda» (Lk 2,34). O proroczym znaczeniu encykliki «Humanae vitae»”,
47-52.

31 HV, nr12.

32 HV, nr 13.

33 Jest to zatem kategorialna norma moralna, ktéra jak wiele innych, ma ,,charakter mieszany. Obok fundamentalne;j
zasady etycznej, miarodajna staje si¢ bowiem wiedza o faktach, by moéc si¢ do nich adekwatnie odnies¢” (Marian
Machinek, ,,Miejsce egzegezy biblijnej w metodologii teologiczno-moralnej. Uwagi na marginesie dokumentu
Papieskiej Komisji Biblijnej «Biblia a moralno$éy»”, w: Biblia o moralnosci. Wokot dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej ,, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postegpowania chrzescijanskiego”, red. Bogustaw Mielec (Kra-
kow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11, 2010), 24).

34 HV, nr 10. Nie mozna zatem nie zauwazy¢, ze ta szczegdtowa norma uwzglednia rozne okolicznosci zycia, a takze
role ich rozeznania, lecz uznajac prymat glownej normy moralne;.
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kretne akty oceniajgco-normatywne, do ktorych naleza: absolutny zakaz przerywania
cigzy oraz bezposredniego, statego lub czasowego ubezptodnienia, a takze wszelkiego
dziatania, ktorego celem byloby uniemozliwienie poczgcia dziecka™®.

W ten sposob dar (mitosci matzenskiej 1 wynikajacego z niej wewnetrznego tadu aktu
matzenskiego w postaci nierozerwalnos$ci jego podwojnego sensu) okresla odpowiedz/
zadanie moralne matzonkéw (odpowiedzialnego rodzicielstwa, polegajacego na rozroz-
nianiu dopuszczalnych i niedopuszczalnych sposobow regulacji pocze€). Zastosowanie
tej struktury moralnosci objawionej ma tu decydujace znaczenie, bo ,,chociaz norma
moralno$ci w ten sposéb sformutowana (...) nie zawiera sic w Pismie Swigtym w sensie
dostownym” to jednak ,,odpowiada catoksztattowi nauki objawionej zawartej w zrédtach
biblijnych (por. HV, nr 4)¢. Dlatego uzyta tu metoda nie jest biblijnym pozytywizmem,
ani sylogizmem praktycznym, lecz refleksja gteboko osadzong w strukturze moralnosci
objawionej, ktdrag moze zastgpi¢ pojecie owego ,,caloksztattu”. W efekcie otrzymuje si¢
moralno$¢ matzenska, nie ,,w pierwszym rzedzie «nakazang», ale «umozliwiong» (...):
imperatyw moralnos$ci jest poprzedzony indykatywem zbawienia (...) ma zatem charak-
ter responsoryczny”. Oczywiscie, takie stwierdzenie odniesione do encykliki, moze by¢
sformutowane tylko z dzisiejszej perspektywy, po uptywie kilkudziesieciu lat rozwoju
nowej metodologii na potrzeby odnawiajacej si¢ teologii moralnej. Jak dowodza tego
nowe badania archiwalne, zarowno historia papieskiej komisji doradczej, dziatajacej
przed publikacja encykliki, jak i przebieg samej redakcji dokumentu, §wiadcza o istnie-
niu powaznej trudnosci w ostatecznym sformutowaniu tekstu, czego jedng z przyczyn
byta z pewnoscig niedopracowana naukowo nowa metodologia®®.

Jednak pomimo tego utrudnienia, encyklika w nowy sposéb przedstawia statg nauke
moralng Ko$ciota, co wyrazajg jej mocne doktrynalne stwierdzenia. A mianowicie, ze
zawarta w niej nauka jest prawdziwa ,,ze wzgledu na $wiatto Ducha Swietego”, ktory
wspomaga Nauczycielski Urzad Kosciota, dziatajacy ,,moca powierzonego przez Chry-
stusa mandatu™’. Dlatego ,,bronigc nienaruszalno$ci prawa moralnego odno$nie do
matzenstwa”, glosi nauke Kosciota statg i niewzruszong, ,,wielokrotnie podawang wier-
nym”, ktorej ,,nastgpca Piotra razem z bra¢mi w episkopacie katolickim jest wiernym

35 HV, nr 14.

36 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzenstwa (Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1986), 462—463.

37 Machinek, ,,Miejsce egzegezy biblijnej w metodologii teologiczno-moralnej”, 28-29.

38 Galuszka, Karol Wojtyta i ,, Humanae vitae”’, 246-319. Badania historyczne przeprowadzone przez Gilfredo Ma-
rengo wydaja si¢ potwierdza¢ dwie tezy niniejszego artykulu, ze: pierwszy tekst encykliki jest wynikiem dhu-
gotrwalej 1 starannej pracy redakcyjnej, czego owocem jest skondensowany merytorycznie dokument (Maren-
g0, La nascita di un’enciclica, 17-141) oraz dwie gldwne trudnos$ci nie dotyczyty ostatecznych wnioskéw, lecz
sposobow ich teologicznego wyrazenia, co wynikato z metodologicznych brakow epoki przejsciowej pomigdzy
tradycyjnym sposobem argumentacji i nowa, posoborowg wizja teologii moralnej opartej na moralnosci biblijnej.
Potwierdza to druga cze¢s¢ ksiazki Marengo, przedstawiajaca dokumenty przygotowujace ostateczng wersj¢ ency-
kliki (Marengo, La nascita di un’enciclica, 145-278).

39 HV, nr 6, 28-29.
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strozem 1 ttumaczem™?. Ta za$§ nauka Kosciola o nalezytej regulacji pocz¢¢ jest promul-
gacja samego prawa Bozego” i1 ,,zbawczej nauki Chrystusa”i dlatego jej wymagania sa
nienaruszalne®*.

W $wietle przeprowadzonych wyzej analiz, stwierdzenia te nalezy odnie$¢ do obecno-
sci w encyklice struktury moralno$ci objawionej. Lecz jest to dopiero wstepna teza, ktora
teraz nalezy rozwingc.

3. Cztery dary Boga jako nos$niki moralnosci objawione;

Dlatego w drugim podejsciu do teologicznej relektury encykliki w §wietle moralnosci
objawionej nalezy wykaza¢ inspirujgca obecno$¢ czterech jej gtownych tematéw teo-
logiczno-antropologicznych, precyzujacych zaréwno dar Boga, jak i odpowiedz czto-
wieka. A mianowicie: stworzenia, przymierza, przebaczenia 1 celu eschatologicznego.
Przy czym autor skupi si¢ przede wszystkim na ich implikacjach moralnych uzasadnia-
jacych etos matzenski. Bowiem ,,sposéb potraktowania Bozego daru, wyrazony w odpo-
wiedzi cztowieka, konfrontacja pomiedzy uprzedzajacym dziataniem Boga a zadaniem
cztowieka, sg rozstrzygajace dla Biblii i dla objawionej w niej moralnos$ci’™?*. Implikacja
za$ to ,,okreslenie stosunku logicznego: jezeli...to...”, z kolei implikowa¢ oznacza ,,mie-
$ci¢ w sobie, zawierac¢, pocigga¢ za sobg™?. Uwaga ta wydaje si¢ konieczna, aby uchwy-
ci¢ zastosowang w encyklice metode teologiczng, ktorg dokument Biblia a moralnos¢
wyraza dwumianem: dane biblijne—implikacje moralne.

3.1. Dar stworzenia jako moralna implikacja odpowiedzi cztowieka

Objawiony w darze stworzenia sens cztowieczenstwa to ,,podstawowy fundament ludz-
kiej egzystencji i dlatego jest to rowniez podstawa ludzkiego dzialania™*. Innymi stowy,
rzeczywisto$¢ zostata darowana cztowiekowi jako nierozerwalny zwigzek istnienia,
dobra i powinnosci®. Bog jako Stworca ,,daje si¢ najpierw poznac przez swoja aktywna

40 HV, nr 18, 10-12, 31.

41 HV, nr 20, 25, 29.

42 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 7. Niejako na marginesie obecnych rozwazan trzeba wspomnie¢
o pewnej kwestii, interesujacej z punktu widzenia historii rozwoju teologicznej refleksji nad malzenstwem. W ar-
tykule pt. O teologii malzenstwa, napisanym w marcu 1968 r., Joseph Ratzinger stawia teze¢, ze aby uzasadnié
etos matzenstwa chrzescijanskiego, trzeba rozwazy¢ jego sakramentalng istote, czyli wzajemne przenikanie si¢
stworzenia i przymierza, w ktorym obecne jest przebaczenie i eschatologiczny cel egzystencji, co musi si¢ staé

»wielkim zadaniem wspotczesnej teologii moralnej” (Joseph Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Wyzna-
nie, chrzest, nasladowanie, Opera omnia, t. 4, tum. Robert Biel, Marzena Goérecka (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2017), 515-520).

43 Wiadystaw Kopalinski, Stownik wyrazow obcych i zwrotow obcojezycznych z almanachem (Warszawa: Oficyna
Wydawnicza Rytm, 2007), 250.

44 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 10.

45 Bogustaw Mielec, ,,Biblijne podstawy teologii moralnej w swietle trzech ostatnich dokumentéw Papieskiej Ko-
misji Biblijnej”, w: Biblia o moralnosci. Wokol dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,, Biblia a moralnosc.
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historyczng obecnos¢ w wydarzeniu, ktore spelnia wobec cztowieka 1 dla czlowieka
1 przez ktore cztowiek otrzymuje zaréwno istnienie, jak 1 znaczenie swojego istnienia.
Z tego wydarzenia wyptywa roszczenie, zagdanie, wymaog etyczny. (...) Nalezy zauwa-
zy¢, ze moc stworcza Boga przechodzi bezposrednio w etyczne roszczenie Boga”, dla-
tego osobe ludzka mozna nazwac ,,etycznos$cig istniejacg ™®.

Dokument Biblia a moralnos¢ fakt ,,etyczno$ci” cztowieka wyjasnia i precyzuje przez
swoisty katalog implikacji moralnych daru stworzenia czlowieka na ,,obraz Bozy” (Rdz
1,27). Wskazuja one na wpisang w cztowieka zdolno$¢ odpowiedzi i podjecia zadania
rozumnego poznania, wolnego wyboru, a wiec decyzji opartej na rozréznieniu dobra od
zla, obowigzku tworczego ksztaltowania stworzonego §wiata, jednak w granicach ustalo-
nych przez Boga praw przyrody i moralnosci, gdyz tylko w ten sposéb realizuje on swoja
osobowa godnos¢, tworzy relacje z innymi i potwierdza §wigtos¢ zycia?. Ten z koniecz-
nosci dhugi 1 sumaryczny wykaz mozliwosci cztowieka w Humanae vitae zawiera sig¢
w syntetycznej formule, ze matzonkowie sg ,,wolnymi 1 odpowiedzialnymi wspotpra-
cownikami Boga-Stwoércy”, poddanymi jednak presji techniki, ktora ,,usituje rozszerzy¢”
racjonalne wykorzystanie sit przyrody na cate zycie, w tym takze duchowe i spoteczne.
Jednak mito$¢ matzenska ,,nie jest wynikiem jakiego$ przypadku lub owocem ewolucji
slepych sil przyrody”, ale realizacji boskiego planu mitosci*®. Dlatego moralno$¢ mat-
zenska wyklucza technokracje: technika rzadzi bowiem §wiatem rzeczy, nie zas§ w 0so-
bowych relacjach matzenskich. Pokusa technokracji to aktualna i niezwykle mocna dzi$
iluzja, ze odpowiedz na dramatyczne okolicznos$ci zycia zalezy od postepu technologicz-
nego. Na te iluzje odpowiada koncowa teza encykliki, ze cztowiek ,,nie zdota osiggnac
prawdziwego szczescia, do ktorego teskni calg swa istotg inaczej, jak zachowujac prawa,
wszczepione w jego nature przez najwyzszego Boga. Do tych praw powinien on odnosi¢
si¢ w duchu madros$ci i mitosci™’, czyli przyjmowaé dar stworzenia w jego normatyw-
nym wymiarze.

Jak juz wczes$niej wspomniano, odpowiedz ta jest mozliwa dzigki ,,prawemu sumieniu’
matzonkow. Za ksigdzem profesorem Jerzym Szymikiem mozna okresli¢ je jako ,,glos
spoza nas” (syndereza/anamneza), a jednoczes$nie ,,organ” odczytujacy moralny sens
Bozego daru stworzenia w konkretnych sytuacjach (conscientia)®. Bowiem ten ,,dar zde-
terminowany jest przez stworcza wole Boga 1 dlatego czlowiek nie moze go traktowac
1 uzywac¢ w sposob dowolny, ale musi odkrywac 1 szanowac cechy charakterystyczne

9

Biblijne korzenie postgpowania chrzescijanskiego”, red. Bogustaw Mielec (Krakow: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I1, 2010), 96.

46 Aniceto Molinaro, ,,Tworczo$¢ i odpowiedzialno$¢ sumienia”, w: Perspektywy i problemy teologii moralnej, thum.
Tadeusz Mieszkowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1982), 120, 129.

47 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 11; William Levada, ,,Biblia a moralno$¢”, tham. Wojciech Pikor,
w: Moralnos¢ objawiona w Biblii, red. Wojciech Pikor (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2011), 11-23.

48 HV, nr 1-2.
49 HV, nr 31.
50 Jerzy Szymik, Zachwyt i inne skutki wiary. Od wiersza do traktatu (Warszawa: Teologia Polityczna, 2018), 380-390.
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i struktury, ktore Stwoérca nadat swemu stworzeniu™!, w tym takze odkrywane ,,w zdol-
nosci dawania zycia prawa biologiczne, ktore sg czgscig osoby ludzkiej™.

Zadaniem refleksji teologicznej 1 nauczania Kosciola, realizowanym na r6znych pozio-
mach teologicznej prawdy, jest poszukiwanie poje¢, wyrazajacych te struktury. Jednym
z nich jest wlasnie pojecie ,,natury” czlowieka, milosci czy aktu matzenskiego. Z racji
na to, ze pojecie to posiada rézne konotacje filozoficzne 1 naukowe, zawsze istnieje moz-
liwo$¢ jego btednej interpretacji. Na przyktad zarzutu biologizmu czy naturalizmu, kie-
rowanego pod adresem Humanae vitae. Tymczasem Pawel VI uzywa pojecia ,,natura”
w sensie ,,istoty”, trwatej tresci daru stworzenia, co trathie uchwycit wybitny polski etyk
Tadeusz Styczen przy okazji dyskusji nad encyklika: ,,Natura okazuje si¢ mowa Boga
do czlowieka, Jego jezykiem, stowem, stanowi ona (...) instancje, poprzez ktérag Bog
komunikuje czlowiekowi tres¢ tego, czego od niego oczekuje (...), ksztatt poszczegol-
nych odpowiedzi na Jego wezwania (...), negacja mozliwosci odczytania tresci Bozych
wezwan (...) prowadzi¢ musi do uznania samych wezwan za beztresciowe™.

Metoda zastosowana w encyklice jest zatem sensu stricto teologiczna, gdyz jej ,,naj-
wazniejszym czynnikiem (...) jest transcendetna, boska uwaga skierowana na cztowieka,
fakt, ze cztowiek zostaje zrozumiany przez Boga. (...) Imperatywem kategorycznym
cztowieka Biblii jest wskazanie «Poznaj Boga» (1 Krn 28,9), a nie «poznaj samego sie-
bie». Nie mozna zrozumie¢ siebie, nie rozumiejgc Boga™*. Te wlasnie metode stosuje
Pawet VI, gdy w $wietle daru stworzenia uzasadnia moralno$¢ matzenska jako wspot-
prace z Bogiem, Stworca/Twoérca ludzkiego zycia, Zbawca, a ostatecznie Mitoscig™.

3.2. Implikacje moralne daru przymierza w etosie matzenskim

Bog jest tez Bogiem przymierza i wynikajacej z niego moralnos$ci przymierza. Z niej
Pawel VI czerpie dwa rodzaje etycznej argumentacji zta antykoncepcji. Pierwszy, deon-
tologiczny, pojawia si¢ wraz ze sformutowaniem konkretnych negatywnych i1 pozytyw-
nych norm moralnych warunkujacych odpowiedzialne rodzicielstwo. Matrycg jest tu cata
starotestamentalna tradycja kodeksow legislacyjnych, specyfikujacych strukture moral-
nosci przymierza, czyli dar—prawo’®. Drugi, aksjologiczny sposéb, stuzy wskazaniu
zasadniczej réznicy antropologiczno-etycznej pomiedzy antykoncepcja 1 odpowiedzial-
nym rodzicielstwem poprzez rozrdznienie podmiotowych skutkéw obu postaw. Pawet VI
wymienia najpierw przewidywane negatywne skutki pierwszego sposobu dzialania: nie-
wierno$¢ matzenska, ogélny upadek obyczajow, brak szacunku dla kobiet, przejawiajacy

51 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 10.

52 HV, nr 10.

53 Tadeusz Styczen, ,,Filozoficzna koncepcja prawa naturalnego”, Analecta Cracoviensia 1, 1 (1969): 309, 311.

54 Abraham J. Heschel, Prorocy, thum. Albert Gorzkowski (Krakow: Wydawnictwo Esprit, 2014), 780-781.

55 HV,nr 1, 8, 16, 25.

56 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 33; Sylwester Jedrzejewski, ,,Moralne implikacje przymierza”,
Seminare 29 (2011): 7-19.
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si¢ w ich instrumentalizacji, nieuprawniong ingerencj¢ wiadz publicznych w intymne
zycie matzenstw i rodzin®’. Stowem, chodzi tu o antywartosci niszczace mito§¢ mat-
zenska takze w przestrzeni publicznej. Z kolei odpowiedzialne rodzicielstwo wigze si¢
z realizacjg wartos$ci, ktore zabezpieczaja godnos¢ osobowg matzonkdéw, a tym samym
matzenstwa i rodziny. Nalezg do nich: bezinteresowna mito$¢, wymagajaca otwarcia na
taske Boza, samoopanowanie/asceza, wstrzemig¢zliwos$¢, czysto$¢ matzenska i odpowie-
dzialno$¢. Przez nie dokonuje si¢ duchowy rozwdj umozliwiajacy relacje matzenskie
i rodzinne, a w konsekwencji duchowy pokd;j*®.

Zastosowana tu metoda jest zaczerpnigta z moralnosci daru przymierza, ktora w doku-
mencie Biblia a moralnos¢ pojawia si¢ jako propozycja ,,odkrycia wartosci poprzez
obowigzki™. Odnoszac si¢ do podstawowego tekstu objawionej moralnosci przymierza,
a wiec Dekalogu, nalezy dzi$ jego pierwotng etyczng forme¢ deontologiczng (obowigzki)
tlumaczy¢ na forme¢ aksjologiczng (wartosci). Wyznaczaja one bowiem podstawowe
moralne prawa relacji z Bogiem 1 pomiedzy ludzmi. W ten sposob powstaje uporzadko-
wany hierarchicznie katalog wartosci 1 praw pionowych, wertykalnych, odnoszacych si¢
do relacji cztowiek—Bog oraz poziomych, horyzontalnych, okreslajacych zréznicowane
relacje migdzyludzkie®. Z chrzes$cijanskiego punktu widzenia, najwazniejszym uzasad-
nieniem takiego modelu hermeneutycznego jest przyktad samego Jezusa (Mt 5,17-48;
19,16-22; 22,34—40). Zwtaszcza w Kazaniu na Gorze pogtebia On, uwewnetrznia, rady-
kalizuje 1 personalizuje moralno$¢, ktérej syntezg jest agape, centralna idea moralno-
Sci ,,nowego” przymierza®. W ten sposob Jezus ukazuje model wlasciwego pogiebiania
moralnosci objawionej przez blogostawienstwa. Jak zauwaza Klemens Stock, Dekalog
posiada ,,dwuczgsciowg strukture: objawienie si¢ Boga poprzedza przykazania”. Btlo-
gostawienstwa natomiast oparte sg na trzyczesciowym schemacie: szczg$cie—postawa
cztowieka—dziatanie (dar) Boga®>. W encyklice schemat wywiedziony z blogostawienstw
zastosowany jest w omowionej wyzej rdznicy aksjologicznej pomiedzy postawa antykon-
cepcyjng i odpowiedzialnego rodzicielstwa. Malzenskie szcze$cie warunkuje postawa
panowania nad sobg, bez ktérej nie ma czystosci matzenskiej. Wymaga ona statego
wysitku w rozwoju osobowos$ci matzonkéw przez realizacje wartosci duchowych. Jed-
nak powstrzymujac si¢ od ztych ze swej istoty dziatan antykoncepcyjnych, matzonkowie
doswiadczaja harmonii i pokoju, troski i wzajemnego szacunku, poczucia odpowiedzial-
nosci oraz glebszego i skuteczniejszego wptywu wychowawczego na dzieci®. Chociaz
model ten zaczerpnigty jest z objawionej moralnosci przymierza, jawi si¢ jako uniwer-

57 HV,nr 17.

58 HV, nr 18-21.

59 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 30.

60 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢, 30-31.
61 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, 32.

62 Klemens Stock, ,,Dekalog i osiem btogostawienstw. Wstep i podstawa dokumentu «Biblia a moralno$§é»”, ttum.
Arnold Zawadzki, w: Moralnos¢ objawiona w Biblii, red. Wojciech Pikor (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2011), 31.
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salny 1 dotyczy postaw, ktorych nie da si¢ zakaza¢ lub nakazac, lecz zaproponowac jako
droge do ludzkiego szczgs$cia w matzenstwie. Dostep do nich daje matzonkom zyciowa
madros¢, czyli racjonalna 1 duchowa interpretacja do§wiadczenia, ktorej szczytem jest
prawe sumienie.

Jednak dla matzenstw sakramentalnych uniwersalna madros¢ jest wstepnym etapem
do nowego przymierza w Chrystusie. ,,Dla ochrzczonych za§ malzenstwo nabiera godno-
$ci sakramentalnego znaku taski, poniewaz wyraza zwigzek Chrystusa z Kosciotem™.
W ten sposéb wchodzi si¢ w nowy etap historii zbawienia, ktéorego moralne implika-
cje koncentruja si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. W Nim struktura dar—prawo znajduje
swoja inkarnacje, dlatego chrzescijanscy matzonkowie potrzebuja jedynej w swoim
rodzaju, oryginalnej relacji z Jezusem, czyli nasladowania Go%. W Humanae vitae rela-
cja ta znajduje swoj wyraz we ,,wskazaniach duszpasterskich” (numery 19-25), ktore
sa poswigcone wykonalnosci norm sformutowanych w Zasadach doktrynalnych. Wobec
roznych trudnosci w ich realizacji, nalezy otworzy¢ si¢ na dzialanie samego Boga, obja-
wione w preambule Dekalogu i ostatnim cztonie trojdzielnej struktury btogostawienstw.
Bowiem ,,mozliwos$¢ zachowania prawa Bozego™ rodzi si¢ z taski, ktora ,,wspiera i umac-
nia dobrg wol¢ ludzi¢, czego wyrazem jest przedstawione wyzej ,,panowanie nad sobg”
1,,tworzenie klimatu sprzyjajacego czystosci”. Z kolei taska przychodzi przez sakramenty
(zwtaszcza chrztu, pokuty, Eucharystii i matzenstwa) i wytrwatg modlitwe®”. W ten spo-
sob realizuje si¢ postrzegana w §wietle nowego przymierza oryginalna, chrze$cijanska
relacja z Bogiem w Chrystusie i Duchu Swigtym, okreslona wcze$niej mianem naslado-
wania. ,,Jest ono kategoria chrystologiczng i dopiero w tej perspektywie staje si¢ rowniez
nakazem moralnym. Slowo «nasladowanie» znaczytoby zatem zbyt mato, gdyby zbyt
wasko ujmowa¢ samg osobe Jezusa. Kto widzi Jezusa tylko jako prekursora swobod-
niejszej formy religijnosci, bardziej wspanialomys$lnej moralnosci albo lepszych struktur
politycznych, musi zredukowa¢ nasladowanie Go do przyjecia pewnych idei programo-
wych™. Komentarz ten wydaje si¢ potrzebny, gdyz kazda relektura encykliki ujawnia
pewne ,,przedrozumienie” zawartego w niej nauczania. Moze wsrod nich by¢ swego
rodzaju dewocyjne podejscie do ,,wskazan duszpasterskich” odnoszacych si¢ do osobistej,
modlitewnej 1 sakramentalnej relacji z Bogiem. Jednym ze Zrodet takiego podejscia jest
z pewnoscig idealizm transcedentalny Immanuela Kanta, ktérego czlowiek nowozytny
jest czesto nieswiadomym sukcesorem. Kant, tworca przewrotu kopernikanskiego w filo-
zofii, pod ktérego wptywem znajduje si¢ wielu wspdiczesnych teologow, twierdzit, ze
»przekonanie, ze mozemy w sobie odrozni¢ skutki taski od skutkow natury (cnoty), albo
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Ze te pierwsze umiemy w sobie nawet wywotac, jest marzycielstwem (...). Twierdzi¢, ze
kto$ postrzega w sobie wplywy nieba, jest rodzajem szalenstwa, w ktérym moze by¢
wprawdzie metoda (...), ale jest ono zawsze szkodliwym dla religii samooszukiwaniem
si¢ (...). Urojenie, ze przez praktykowanie religijnych obrzadkéw mozna sprawic cos, co
by nas usprawiedliwiato przed Bogiem, jest religijnym zabobonem, podobnie jak uro-
jenie, ze mozna to spowodowac przez dazenie do rzekomego obcowania z Bogiem, jest
marzycielstwem”. Przyjecie takiego stanowiska musi jednak konczy¢ si¢ moralizmem
»etyki formalnej” Kanta, od ktorego wolna jest Humanae vitae.

3.3. Dar przebaczenia: reguta wyrozumiato$ci

Moralno$¢ objawiona zawiera bowiem dar przebaczenia, ,ktoéry zaczyna si¢ razem ze
stworzeniem i ukazuje si¢ w r6znych objawach przymierza i dochodzi do postania Syna
(...). Jest to fakt podstawowy i1 decydujacy objawionej moralnosci, Ze nie stanowi ona
surowego 1 nieubtaganego moralizmu, ale ze jej gwarantem jest Bog peten mitosierdzia,
ktory nie chce $mierci grzesznika, ale zeby si¢ nawrocit 1 zyt””.

Dar ten znajduje w Humanae vitae swdj) wyraz w wezwaniu do sakramentu pokuty
oraz swego rodzaju regule wyrozumiatosci, ktora papiez formutuje na uzytek kaptanéw.
W obu przypadkach uzyta jest metoda teologiczna, ktéra przechodzi w chrystologiczng
i eklezjologiczng, skoro misja odpuszczania grzechow przechodzi od zmartwychwstatego
Chrystusa na Kosciot’'. ,,Kosciot bowiem nie moze odnosi¢ si¢ do ludzi inaczej anizeli
Boski Odkupiciel: zna wigc ich stabosci, ma wspoétczucie dla rzesz ludzkich, przygarnia
grzesznikow, nie moze on jednak uchyla¢ si¢ od nauczania prawa, ktére w rzeczy same;j
jest prawem ludzkiego zycia przywroconego do pierwotnej prawdy i poddanego dziataniu
Ducha Bozego”’?. To napigcie migdzy zbawczg prawdg i sytuacja grzechu znajduje swoj
konkretny, pastoralny ksztaltt w wezwaniu skierowanym do kaptanéw: ,,Jesli wybitng
forma mito$ci do dusz jest nie pomniejsza¢ w niczym zbawczej nauki Chrystusa, niechze
si¢ ta postawa 1aczy z wyrozumiatoscig 1 mitoscia, ktorych przyktad dawal nam Chry-
stus rozmawiajac i przestajac z ludzmi. Przyszediszy bowiem nie po to, aby $wiat sadzi¢,
lecz aby go zbawi¢, byl On wprawdzie nieprzejednany wobec grzechu, ale cierpliwy
1 mitosierny dla grzesznikow””. Mozna w niej dostrzec zaktualizowang regute pasto-
ralnej wyrozumialo$ci/tagodnos$ci, benignitas pastoralis, majaca swoja dtuga historig
w duszpasterskiej praktyce Kosciota. W okresie patrystycznym (Klemens Aleksandryj-
ski, Orygenes, Jan Chryzostom) wystepowala pod nazwa synkatabasis, jako znizanie

69 Immanuel Kant, Religia w obre¢bie samego rozumu, thum. Aleksander Bobko (Krakow: Wydawnictwo Homini,
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si¢, zstgpowanie Boga przez stworzenie, przymierze, ludzkie stowo Biblii az do kenozy
Jezusa we wcieleniu 1 pasji. Drugim kierunkiem jest wstgpowanie, gdyz na tym polega
odkupienie, a w nim wezwanie do nawrdcenia’™. W teologii moralnej Alfonsa Liguori
reguta wyrozumiatosci sktada si¢ z dwoch czesci. Pierwsza jest wezwanie do zycia
duchowego (modlitwy, zwlaszcza myslnej, codziennej adoracji, spowiedzi, Mszy §w.,
poboznosci maryjnej). Druga, refleksja teologicznomoralna dotyczaca roznicy pomiedzy
grzechem formalnym i materialnym. Ten pierwszy jest skutkiem $mierci taski i domaga
si¢ surowego napomnienia, drugi za$ jest wyrazem ludzkiej grzesznos$ci 1 potrzebuje
zachety do glebszego nawrocenia, podtrzymania w moralnym dramacie, cierpliwosci
1 tagodnosci”™.

Humanae vitae podaje harmonijng definicje tej reguty. Jej charakterystyczng cecha
jest napiecie pomigdzy prawda 1 wyrozumiatoscig. Wydaje sie, ze jest to whasnie kato-
lickie ujecie przy pomocy metody et...et, a nie aut...aut, ktora w zrownowazony sposob
ujmuje te dwa bieguny postawy Jezusa. Z pewnoscig jej praktyczne zastosowanie wigze
si¢ z potrzebg utrzymania tego istotnego napi¢cia, aby nie poswiecac¢ prawdy dla tagod-
nosci, ale i nie lekcewazy¢ fagodnosci w imi¢ prawdy, gdyz chodzi przeciez o wiare
»dziatajaca przez mitos¢” (por. Ga 5,4).

3.4. Cel eschatologiczny: horyzont dziatania moralnego

Moralno$¢ objawiona jest ze swej natury soteriologiczna, o czym przypomina jej
cel eschatologiczny. Nowy Testament przedstawia go ,,jako ostatni stopien jednosci
z Bogiem, do ktorego powotany jest czlowiek. Ze strony Boga stanowi dar, ktéry impli-
kuje jego transcendencj¢ 1 realizuje si¢ za posrednictwem Chrystusa. Od cztowieka, ktory
jest przedmiotem daru wymaga dyspozycyjnosci do przyjecia go i do ustawienia catego
swego dziatania moralnego w aktualnym ziemskim zyciu wewnatrz horyzontu przyszlej
petlni zycia w doskonatym zjednoczeniu z Bogiem™”. Implikacje moralne tego hory-
zontu oznaczaja zdynamizowanie powinnosci etycznej (dziatanie ,,tu 1 teraz” ma swoje
skutki dla zycia wiecznego), weryfikacje wartosci pod katem najwazniejszego przykaza-
nia mitosci Boga i blizniego oraz relatywizacje wartosci doczesnych, ktorym nigdy nie
mozna przyznac rangi absolutne;j”’.

W Humanae vitae dar przysztego zycia jawi si¢ jako horyzont moralnosci matzenskie;.
Dowodem na to sg dwa stwierdzenia o charakterze eklezjologiczym i antropologicznym.
Pierwsze tlumaczy Kos$ciot jako obrofice autentycznych wartosci ludzkich, zabezpiecza-
jacych godno$¢ matzonkow po to, aby ,,ich wspomagaé w ziemskiej pielgrzymce, aby po
«synowsku uczestniczyli w zyciu Boga zywego, Ojca wszystkich ludzi»”’®. Drugie za$
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jest uzasadnieniem nadziei matzonkow borykajacych si¢ z réznorodnymi trudnosciami,
przede wszystkim z grzechem. Etos matzenski wymaga swiadomosci wiary, ze ,,ciasna
jest brama 1 waska droga, ktora prowadzi do zycia” (Mt 7,14; Hbr 12,11), dlatego nalezy
zy¢ ,,rozumnie 1 sprawiedliwie 1 poboznie” (Tt 2,12), gdyz ,,przemija postac tego swiata”
(1 Kor 7,31)".

4. Niektore kryteria biblijne refleksji moralnej w Humanae vitae

Dokument Biblia a moralnos¢ zawiera takze kryteria metodologiczne, ktore pozwalaja
okresli¢ stopien ,,ubiblijnienia” tekstu Humanae vitae. ,,Chodzi w rzeczy samej o poka-
zanie jakie sg punkty, ktére wskazuje objawienia biblijne, by nam pomoc dzisiaj w deli-
katnym procesie wtasciwego wyboru moralnego™’. Dwa podstawowe kryteria, czyli
zgodnos¢ z biblijng antropologiq 1 przyktadem Jezusa, obecne w encyklice, zostaty
juz przedstawione w trzecim punkcie niniejszego artykutlu. Nie ma wigc potrzeby,
aby je teraz powtdrnie analizowac, lecz tylko podkresli¢ wazne w relekturze Huma-
nae vitae wnioski. W biblijnej wizji cztowieka zawiera si¢ teologiczna tres¢ wartosci
ludzkiego zycia (§wigto$¢) oraz malzenstwa (osobowa godno$¢ matzonkéw wymaga
dynamicznych relacji, okreslanych przez ciagle poszerzany katalog warto$ci, jednak
na podstawie nauczania, jakie daje sam Jezus w Kazaniu na Gorze). Uzasadnia to dru-
gie kryterium ogodlne, zgodno$¢ z przykladem Jezusa, ktéry nie jest niedo$cignionym
ideatem, lecz wzorem ,,prawdziwych imperatywow moralnych”; dostarczaja one ,,gtebi
horyzontu, ktoéry prowadzi ucznia do poszukiwania i znalezienia podobnych sposobow,
aby dopasowac¢ wlasne dziatanie do warto$ci i do glebi wizji Ewangelii™®'. Oba kryteria
ogolne wyznaczajag wlasciwy kierunek transcendowania warto$ci matzenskiego etosu,
takze w dziedzinie seksualnej. Wigcej miejsca nalezy poswiegci¢ szesciu kryteriom szcze-
gélowym, ktére gwarantuja, ze dana refleksja teologicznomoralna opiera si¢ na objawie-
niu biblijnym.

4.1. Kryterium zbieznosci 1 przeciwstawienia

,,Biblia ukazuje otwarto$¢ na moralno$¢ naturalng, przedstawiajac duzg liczbe praw i1 orien-
tacji moralnych™?, na przyktad korzysta z jurydycznego dorobku i madrosci innych kul-
tur, co przejawia si¢ w zlozonej asymilacji toposu ,,prawa naturalnego” czy ,,sumienia’™?,
W Humanae vitae kryterium zbieznosci znajduje zastosowanie w odwotaniu si¢ zar6wno
do prawa naturalnego, jak 1 prawego sumienia matzonkéw, czyli tradycyjnych topo-
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sow moralnosci chrzescijanskiej, o czym wyzej wspomniano. Ale takze w deklarowa-
nym otwarciu na ,,nowe aspekty problemu” moralno$ci matzenskiej, do ktorych naleza:
nowa ocena ,,wartosci mitosci matzenskiej oraz znaczenie stosunkdéw matzenskich dla
tej mitosci”, ewentualna rewizja ,,obowigzujacych dotad zasad moralnych”, zastosowanie
zasady ,,catosciowosci” do aktow antykoncepcyjnych, dowolny wybdr metody regulacji
poczecdt. Zbieznos¢ jako otwarcie wystepuje w encyklice rowniez w akapicie ,,specjalne
studia”, w ktérym Pawel VI referuje dziatania papieskiej komisji ekspertow, powotane;j
do studium problemu oraz konsultacje z episkopatem?®.

Z kolei kryterium przeciwstawienia wystepuje w Biblii w postaci stanowczego odrzu-
cenia pewnych norm 1 zwyczajow praktykowanych przez spoteczenstwa lub jednostki
w imi¢ wiary w Boga i wiernos$ci przymierzu, w Nowym Testamencie za§ centrum tym
jestJezus Chrystus, Syn Bozy®. Dzi$ kryterium to jawi si¢ jako batwochwalstwo w postaci
majacej totalitarne tendencje ideologii antropocentryzmu, sekularyzmu, materializmu,
konsumizmu i hedonizmu, u ktérych podstaw lezy iluzoryczna samowystarczalno$¢?’.

W encyklice kryterium to wystepuje zarowno w ,,stabej”, jak 1 ,,mocnej” formie.
Przyktadem pierwszej jest stanowisko Pawla VI wobec wnioskow komisji studiujgce;j
problem antykoncepcji przed wydaniem Humanae vitae. W subtelny, lecz klarowny spo-
sOb, papiez uzasadnia swoj sprzeciw brakiem ich pewnego i definitywnego charakteru,
jednomyslnosci, a przede wszystkim niezgodnos$cia ,,z moralng nauka o malzenstwie,
gloszong z niezmienng stanowczoscig przez Nauczycielski Urzad Kosciota™. Podob-
nie sygnalizowany jest sprzeciw wobec naturalistycznego podejscia do malzenstwa jako
owocu przypadku lub ewolucji slepych sit przyrody, a takze uznania za niemozliwa
wiernej 1 wylacznej mitosci matzenskiej®. W miare jak nauczanie encykliki zbliza si¢
do swego centralnego punktu, kryterium to ulega wzmocnieniu 1 staje si¢ jeszcze bar-
dziej wyrazne. W ,,;mocnej” formie pojawia si¢ juz w probie precyzyjnego okreslenia
teologicznomoralnej tresci ,,odpowiedzialnego rodzicielstwa”. Malzonkowie nie moga
postepowacé dowolnie w wyborze poprawnej metody regulacji poczeé, lecz respektowac
wewnetrzny sens aktu matzenskiego, bez pozbawiania go, cho¢by cze$ciowo, whasci-
wego mu znaczenia, gdyz czlowiek nie posiada nieograniczonej wladzy nad swoim cia-
fem i jego naturalnymi funkcjami®®. Najmocniejszy wyraz kryterium przeciwstawienia
przyjmuje w stanowczym sprzeciwie wobec ,,niedopuszczalnych sposobéw ogranicza-
nia ilosci potomstwa”, w przewidywanych ,,nastepstwach sztucznej regulacji urodzin”,
zarOwno w wymiarze osobowym, jak i1 spotecznym i politycznym®’!. Pawet VI uzasadnia
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ten sprzeciw stopniowo, odwotujac sie do wezesniej wspomnianej, aksjologicznej hie-
rarchii warto$ci pionowych 1 poziomych. A mianowicie prawem naturalnym i ewange-
licznym, czyli zobowigzujacag prawda o dobru, ktorej zrodlem jest Bog, ,,prawdziwym
dobrem cztowieka”, czyli godnos$cig malzonkow oraz ,,umocnieniem «ws$rdd ludzi praw-
dziwej kultury», a wiec «klimatu sprzyjajacego czystosci», czyli takze sprzeciwu wobec
wszystkiego, co w «dziedzinie tzw. nowoczesnych srodkow spotecznego przekazu pod-
nieca zmysly i podsyca rozwiazlo$¢ obyczajow, a takze wszelkie formy pornografii oraz
nieprzyzwoitych widowisk»?.

4.2. Kryterium postgpu i wspolnoty

W dokumencie Biblia a moralnos¢ pierwsze kryterium bierze si¢ z faktu, ze ,,Biblia
potwierdza wysubtelnienie sumienia odno$nie do pewnych kwestii moralnych. Taki
postep weryfikuje si¢ w Izraelu (...) i dochodzi do doskonatosci pod wptywem naucza-
nia Jezusa 1 Jego tajemnicy paschalnej (...). Kryterium postepu zacheca wierzacych, by
poszukiwali w poglebieniu kazdej kwestii moralnej, maksymalnej zgodnosci z «wyz-
sza sprawiedliwoscig krolestwa, ktorej Jezus wytyczyt kontury» (Mt 5,20). Tak jak obja-
wienie, réwniez moralno$¢ biblijna ma charakter stopniowy 1 historyczny: tak jak to ma
miejsce juz w ogolnym poznaniu Boga, tak rowniez postep weryfikuje si¢ przez poznanie
woli Bozej™?. Co wiecej, postep ten w sensie ,,wyzszej sprawiedliwosci” dotyczy na przy-
ktad nieograniczonej gotowos$ci do przebaczenia, wierno$ci malzenskiej oraz duchowego
kultu Boga, ktory prowadzi do konkretnego zaangazowania w przeksztalcanie §wiata’.
W Humanae vitae kryterium postepu pojawia si¢ przynajmniej w dwdch punktach
nauczania, a mianowicie w zastosowaniu zasady catosciowosci w ocenie aktow malzen-
skich oraz w domyslnie zalozonym prawie stopniowosci w dgzeniu do matzenskiej dosko-
natos$ci. Postep w formacji sumienia wymaga zastosowania calo§ciowej oceny intymnego
pozycia malzonkow: akty bez stosowania antykoncepcji nie mogg udzieli¢ warto$ci
moralnej aktom antykoncepcyjnym. A to z racji na zasadg¢ etyczng, ze nie mozna czynic
zla, aby z niego wynikto dobro. Pawel VI w tym kontekscie stwierdza: ,,w rzeczywistosci
bowiem chociaz wolno niekiedy tolerowa¢ mniejsze zto moralne dla uniknigcia jakiegos
zta wigkszego lub dla osiggniecia wigkszego dobra, to jednak nigdy nie wolno, nawet
dla najpowazniejszych przyczyn, czyni¢ zta, aby wyniklo z niego dobro”, powotlujac si¢
na wprost sformutowane pytanie zawarte w moralnosci objawionej: ,,czyz to znaczy, ze
mamy czynic¢ zlo, aby stad wynikato dobro?”” (Rz 3,8)%. Tu wlasnie wida¢ owa ,,wigksza
sprawiedliwo$¢ nowego” przymierza. Moze ona jednak wywolywac sprzeciw nowozyt-
nego podmiotu moralnego, obcigzonego btedem nominalistycznym. A zatem koncepcje
wolnosci obojetnej na wartosci, woluntaryzmu teologicznego i antropologicznego, atomi-
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zacji ludzkiego dziatania moralnego, odrzucenia naturalnych sktonnosci, uniewaznienia
pedagogii cnét 1 jurydyczne podejscie do prawa’. Zwlaszcza btedna atomizacja dziatania
moralnego utrudnia zrozumienie 1 przyjecie tej waznej zasady w formacji sumienia.

W tym $wietle trzeba postrzega¢ drugie zastosowanie kryterium postepu, ktore
pojawia si¢ w zachecie kierowanej do matzonkow, aby podjeli wyznaczone im zadania,
,wspierani przez wiar¢ 1 nadziej¢”, wytrwalg modlitwe, czerpanie taski i mitosci z Eucha-
rystii oraz ,,mitosierdzia Bozego, ktoérego sakrament pokuty obficie udziela. W ten sposob
beda oni mogli osiggna¢ doskonatos¢ zycia matzenskiego™’. Zdaniem autora ukryte jest
tu wlasciwie rozumiane prawo stopniowosci, ktore zostato precyzyjnie sformulowane
w adhortacji Jana Pawla Il Familiaris consortio: ,,Takze matzonkowie (...) s3 powolani
do ustawicznego postgpu. Wiedzeni szczerym i czynnym pragnieniem coraz lepszego
poznawania wartosci, ktore prawo Boze chroni 1 rozwija, oraz prostg i szlachetng wola
kierowania si¢ nimi w konkretnych wyborach. Nie moga jednak patrze¢ na prawo jako
na czysty ideat osiggalny w przysztosci, lecz powinni traktowac go jako nakaz Chrystusa
do przezwyci¢zania trudnosci. A zatem «tego, co nazywa si¢ ‘prawem stopniowosci’ nie
mozna utozsamiaé ze ‘stopniowoscig prawa’, jak gdyby w prawie Bozym miaty istniec¢
rozne stopnie 1 formy nakazu dla réznych osdb 1 sytuacji»’™.

Prawo stopniowego postepu sumienia i calego zycia moralnego matzonkow posiada
swoje praktyczne zastosowanie we wspomnianej wyzej regule wyrozumiatosci pasto-
ralnej, tak istotnej w duszpasterstwie matzonkow, a zwlaszcza w spowiednictwie i kie-
rownictwie duchowym. Z jednej strony wyklucza ona rezygnacj¢ z integralnej prawdy
objawionej, bez ktorej nie ma przeciez post¢pu sumienia. Oznacza to, ze kazdy akt
antykoncepcyjny jest z uwagi na swoj przedmiot grzechem cigzkim. Jesli za$§ spelnione
sa podmiotowe warunki grzechu cigzkiego, to znaczy §wiadomos¢ i dobrowolnos¢, jest
cigzkim grzechem danego penitenta. Jednak poddany wtadzy kluczy, powinien by¢ roz-
grzeszony, jesli spetnione sg warunki dobrej spowiedzi. Jesli natomiast jest to tzw. grzech
»recydywy”, czyli powtarzajacy si¢, nalezy wzig¢ pod uwage wlasnie postep sumienia
penitenta, a nie tylko powtarzalno$¢ materialnych aktow. Postep ten moze by¢ widoczny
zarazem w duchowosci, jak i etosie matzenskim, nawet w przypadku powracajacych
grzechow antykoncepcji matzenskiej. Jest on bowiem stopniowy 1 nalezy go postrzegac
w $wietle ewangelicznej przypowiesci o rozmaitym plonie, ktéry daje rzucone ziarno
Bozego stowa (por. Mt 13; Mk 4; Lk 8). W dialogu spowiednika z penitentem potrzebne
jest wiec wyjasnienie, o jakie wartosci pionowe 1 poziome toczy si¢ walka; naleza do nich
takze cnoty wstrzemiezliwosci i czci®. Dlatego pojedynczy grzech, cho¢ jest zatrzyma-
niem si¢ na ,,zaproponowanej drodze”, nie musi oznaczac zejsScia z niej. Dodatkowym
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motywem podjecia na nowo wspotpracy z taskg jest wspolnotowy wymiar wartosci,
a zatem ich relacyjne znaczenie.

W ten sposob autor dotart do kryterium wspolnoty, ktore ,,ma swoja motywacje i wyraz
w mitosci 1 ostatecznie jest zakorzenione w samej naturze Boga i1 osobie ludzkiej, stwo-
rzonej na obraz Boga. Wedlug wizji biblijnej osoba ludzka nie jest odosobnionym i auto-
nomicznym indywiduum, ale jest cztonkiem spotecznosci (...)” 1 dlatego ,,przedmiotem
dziatania ludzkiego nie jest ksztaltowanie osobowosci dla niej samej i samej w sobie
doskonatej, ale uformowanej jednostki, ktora bedzie przezywata w sposob doskonaty rela-
cje, w ktore zostata wtaczona™'®. Implikacje moralne spotecznego charakteru moralnos$ci
objawionej streszcza podwojne przykazanie mitosci Boga 1 blizniego oraz uniwersalna
»Zlota reguta”, ktorg Jezus Chrystus wyraza w nastepujacy sposob: ,,Wszystko wiec, co
byscie cheieli, aby wam ludzie czynili, i wy im czyncie!” (Mt 7,12)!%'. W encyklice to kry-
terium wspolnoty jest obecne przynajmniej w dwoch fragmentach tekstu: we wspomnia-
nej juz relacyjnej argumentacji ,,powaznych nastgpstw sztucznej regulacji pocze¢” oraz
pozytywnym uzasadnieniu ,,mozliwosci zachowania prawa Bozego” przez ,,panowanie
nad sobg”. Drugim $ladem tego kryterium jest ,,apel do wtadz publicznych, ludzi nauki,
matzonkow chrzescijanskich, lekarzy 1 stuzby medycznej, kaptanoéw 1 biskupdéw” o ,,two-
rzenie klimatu sprzyjajacego czystosci”, wedtug réznorodnych mozliwos$ci 1 powinnosci
tych adresatow. Pawet VI wpisuje si¢ zatem w trend, okreslony przez dokument Biblia
a moralnos¢: ,,w nauczaniu spotecznym Kosciota, papieze od przeszto wieku, podkreslali
obowigzki moralne, ktore wynikaja z ro6znej przynaleznosci do r6znych poziomoéw zycia
wspolnotowego™'?2. A to z uwagi na fakt, ze ,,malzenstwo jest rzeczywistoscig jednocze-
$nie osobowa, spoteczng i religijng™®.

4.3. Kryterium celowosci 1 rozrézniania

Pierwsze jest istotne ze wzgledu na to, ze ,,dyskusja, ktora powstaje, gdy chodzi o nowe
decyzje, toczy si¢ zawsze na plaszczyznie zasad, ktore powotuja si¢ na wartosci zwigzane
z autonomia: ludzkiej decyzji, praw nauki, niepodwazalnego sumienia, a takze w osta-
tecznej analizie tendencji do uprzywilejowania silniejszego. Kryterium napie¢cia eschato-
logicznego zmierza do korygowania tych postaw (...), decyzje s3 miarodajne tylko wtedy,
gdy sa podjete w dialogu ze Stworcg 1 Zbawicielem™. Jak juz wielokrotnie wskazy-
wano, cata encyklika skonstruowana jest za pomoca metody stricte teologicznej, ktéra
pozwala na nowo uzasadni¢ moralne nauczanie Kosciota, wtasnie w ,,dialogu ze Stwoérca
1 Zbawicielem”, zrédtowym poczatkiem etosu matzenskiego i jego finalnym, eschatolo-
gicznym celem. Z pewnoscig ten drugi watek w encyklice jest tylko wspomniany, dla-
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tego zostat rozwiniety dopiero w ,,teologii ciata” Jana Pawta 1'%, co dowodzi jak glgboka
i rzetelna jest jego relektura Humanae vitae.

Ostatnie, szczegotowe kryterium, czyli rozréznienie tego, co w moralnosci biblijne;j
jest objawione, a wiec niezmienne, od tego, co kulturowe, historyczne, a zatem wzgledne,
ujawnia dramatyczne napigcie koscielno-teologicznej debaty, ktora rozpoczela sie
w chwili ogloszenia Humanae vitae. Jej rdzeniem jest bowiem ciggle ponawiane pytanie
o nieomylno$¢ moralnego przestania encykliki. Metodologiczne kryterium rozrdznie-
nia moze by¢ pomocne w ,,uwaznej ewaluacji wzglednej lub absolutnej wartosci zasad
1 norm moralnych wystepujacych w Biblii (...). Konieczne rozrdéznienie dokonuje si¢ na
«trzech ptaszczyznach: literackiej, duchowej na poziomie wspdlnotowym i1 duchowej na
poziomie osobistymy» (nr 150; por. nr 151-154)”1%, W ramach podjetej tu préby teolo-
gicznej relektury, wskazano na najwazniejsze literackie teksty moralnosci objawionej,
czyli Dekalog 1 Kazanie na Gorze, biblijne teksty o szczegdlnym autorytecie w sprawach
moralno$ci, z ktorych encyklika zaczerpneta sposob deontologicznej 1 aksjologicznej
argumentacji do moralnej oceny antykoncepcji (punkt 3.2). Przeprowadzono analizg
podstawowej struktury teologicznej moralnos$ci objawionej, czyli dar-zadanie, pod
katem jej obecnosci w metodzie konstytuujgcej merytoryczng zawartos¢ Humanae vitae
(punkt 2). Omowiono tez badanie czterech darow Boga, czyli biblijnych no$nikow tej
struktury, ktorych moralne implikacje umozliwiajg odpowiedz matzonkow, co encyklika
wyraza poprzez ogolng 1 szczegoétowa norme¢ moralng oraz wskazuje na warunki ich
wykonalnos$ci (punkt 3). Wreszcie w punkcie czwartym usitowano pokaza¢, w jaki spo-
sob autorytet koscielny w osobie Pawta VI dokonat rozeznania duchowego, postugujac
si¢ mniej lub bardziej swiadomie, sformutowanymi pozniej, kryteriami biblijnej refleks;ji
moralnej. Relektura ta moze wigc pomoc w rozeznaniu osobistego sumienia kazdego
czytelnika encykliki, ktore jest procesem formacji sumienia ,,nigdy nie doprowadzonym
do konca”, w ktorej wierzacy ponosi wtasng odpowiedzialnosc¢ i ,,ma obowigzek konfron-
towania swego rozpoznania z rozpoznaniem, jakie maja odpowiedzialni za wspolnote
(...). Krotko méwiac, gdy chodzi o Pismo Swigte, trudne pogodzenie osobistej autonomii
i uleglo$ci wobec oéwiecenia Ducha Swietego danego Kosciotowi i poprzez Koséciot, sta-
nowi integralng cze$¢ procesu rozpoznawania moralnego™!?’.

Zakonczenie

Przeprowadzona tutaj relektura Humanae vitae w $wietle niektéorych metodologicznych
faktoré6w moralnosci objawionej byla proba odpowiedzi na pytanie o zawarta w niej
prawdeg teologicznomoralng. Jest bowiem oczywiste, ze wlasnie ta podstawowa kwe-
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stia jawi si¢ jako zasadniczy punkt wyjscia w kazdej teologicznej reinterpretacji ency-
kliki. W dokumencie Biblia a moralnos¢ odnaleziono metodologiczne instrumentarium,
pozwalajace naukowej teologii moralnej na uzasadnienie Scistej relacji tekstu Huma-
nane vitae do prawdy, zawartej w moralnos$ci objawionej. Trudno bowiem nie zgodzi¢ si¢
z teza, ze teologia ,,jest zaczynem, sieje ferment 1 (...) niekoniunkturalnie pyta o praw-
de'%8, Zwtlaszcza, gdy aktualny kontekst kulturowy rodzi silng pokuse, aby w imig ,,post-
prawdy” teologia ostabita lub w ogdle zrezygnowata z pytania o prawde objawiong. Pewien
rodzaj tej pokusy diagnozuje trafnie ksigdz profesor Jerzy Szymik, piszac o udawaniu
przez teologie naukowa ktorejs$ ,,z przyjaznych duchowi czasow dyscyplin humanistycz-
nych (religioznawstwa, historii idei, filozofii kultury itp.). Rekonstrukcja, dekonstrukcja,
kilka wariantow interpretacji, perfekcyjna fachowos¢, zadnej jednoznacznej tezy — teo-
logia «dowodzi» w ten sposob, ze dorosta do kanonu pozytywistycznego rozumu”'? lub
postmodernistycznego. Dlatego teologiczna relektura mocnego w swej wymowie tekstu
Humanae vitae pozwala na skonfrontowanie si¢ z tg pokusa. I to jest jeszcze jeden dowod
na profetyczny wymiar nauczania §w. Pawla VI zawartego w tej encyklice.
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Streszczenie

W artykule podjeto analiz¢ encykliki Humanae vitae przy pomocy faktorow moralnosci obja-
wionej, zawartych w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej Biblia a moralnosc. Biblijne
korzenie postepowania chrzescijanskiego. Nalezg do nich: struktura moralnosci objawio-
nej: dar—odpowiedz/zadanie/prawo, dary stworzenia, przymierza, przebaczenia i celu escha-
tologicznego. A takze kryteria metodologiczne gwarantujace biblijng poprawno$¢ refleksji
moralnej: dwa kryteria ogolne (zgodno$¢ z biblijng wizja czlowieka i przyktadem Jezusa)
oraz sze$¢ szczegdlowych (zbieznosci, przeciwstawienia, postepu, wspolnoty, celowosci
1 rozréznienia). Analiza stuzy okresleniu relacji tekstu Humanae vitae do moralno$ci obja-
wionej i jest teologiczng relekturg encykliki, podejmujacg pytanie o jej teologicznomoralng
prawde.

Stowa kluczowe: relektura Humanae vitae, moralno$¢ objawiona, struktura moralnosci obja-
wionej: dar—zadanie, kryteria metodologiczne
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Abstract

RE-READING OF HUMANAE VITAE IN THE LIGHT OF SOME FACTORS OF
REVEALED MORALITY

The article analyzes the encyclical Humanae vitae with the help of the factors of revealed
morality contained in the document of the Pontifical Biblical Commission The Bible and the
morality. Biblical roots of Christian conduct. These include: the structure of revealed morality:
the gift-response/task/law, the gift of creation, the gift of the Covenant, the gift of forgiveness
and the final goal. And also the methodological criteria guaranteeing the biblical correctness
of moral reflection: two fundamental criteria (conformity with the biblical view of human
nature and conformity with the example of Jesus), and six specific ones (convergence, con-
trast, advance, community dimension, finality and discernment). The analysis serves to define
the relation of Humanae vitae to revealed morality and it is the theological re-reading of the
encyclical, asking the question about its theological and moral truth.

Keywords: re-reading of Humanae vitae, revealed morality, the structure revealed morality:
gift—task, methodological criteria



