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EKLEZJA SIOSTRZANA A REALIZM KOSCIOLA
PARTYKULARNEGO

Idea Kosciotow siostrzanych stanowi bezposrednie nawigzanie do sakramentalno-
-mistycznego wydarzenia, ktorym jest jeden Kosciot Chrystusowy. Cho¢ w wymiarze
doczesnym 1 historycznym istnieje znacznie wigcej Kosciotow, to wszystkie one bardziej
lub mniej wyraznie odwotuja si¢ do tego samego zrodta oraz niosg moralng odpowie-
dzialnos¢ za tworzenie wewnetrzne] jednosci. Prawda ta w sposob szczegdlny obli-
guje rowniez dzisiaj wspolnoty eklezjalne, ktore spetniajg sie¢ w jednym dziedzictwie
wiary 1 wartos$ci chrze$cijanskiej. Inaczej méwiac, ktore wyrastaja z tego samego pnia
1 podzielajg wspolne odniesienie do swej zbawczej misji w §wiecie. Sposrdd nich Kosciot
katolicki wraz z realnoscig katolickiego Kosciota wschodniego i1 Kos$ciot prawostawny,
pomimo wtasnej genezy, jezyka, obrzadku, zwyczajow, jurysdykeji itd., sg wyjatkowo
powotane do $wiadczenia w aspekcie widzialnym 1 empirycznym o swej wigzi siostrza-
nej. Jest to niezmiernie istotne zwlaszcza w kontekscie wspotczesnych dziejow chrzesci-
janstwa w Europie Srodkowo-Wschodniej, w tym niedawnej 1025. rocznicy chrztu Rusi
(988 1.) czy obecnej 1050. rocznicy chrztu Polski (966 r.). Perspektywa chrztu bedzie tu
stanowi¢ jedynie tto dla ponizszych rozwazan o kryterium ,,siostrzane” relacje miedzy
Kosciotami oraz jednoczesnym uznaniu ich realizmu partykularnego.

1. Zmyst jednosci widzialnej

Wedtug wschodniej wizji eklezjologicznej opartej na kongregacyjnym lub bardziej sobo-
rowym modelu Ko$ciota wspolnota wiernych w wymiarze duchowym i1 zbawczym
zawsze byla oraz pozostanie jedna i niepodzielna, gdyz wszyscy ochrzczeni sg jednoscia
w Duchu Swietym, a réznia sie jedynie w sposob zewnetrzny i formalny co do jakosci
ucielesnienia w $wiecie doczesnym. Przy czym odmiennos$¢ i roznorodnos¢ w realiza-
cji poszczegoOlnych bytéw koscielnych jest cecha pozytywna oraz nie moze by¢ deter-
minowana jaka$ bezwzgledng potrzeba jednosci widzialnej wszystkich. Catkiem inna
koncepcja Kosciota jest ksztaltowana przez katolicyzm zachodni, ktéry pojmuje rozwoj
i cato$ciowos$¢ bytu eklezjalnego na wzor zbiorowosci petrynistycznej, gdzie nadrzed-
nym punktem odniesienia oraz widzialnej wigzi cztonkoéw jest prymat papieza. Dzigki
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temu wewnatrzkoscielna zasada jednosci widzialnej, w réwnym stopniu wazna jak jed-
no$¢ wewnetrzna, juz nie podlega ingerencji zadnego osrodka wtadzy doczesnej, $wiec-
kiej, a Kosciot jako wydarzenie duchowe moze zachowaé autonomi¢ wobec wplywu
panstwa, monarchii czy polityki. Ponadto powinien czyni¢ nieustanny wysiltek na rzecz
zblizenia 1 pojednania historycznie podzielonych chrzescijan?.

Jakkolwiek sg to dwa r6zne spojrzenia na proces urzeczywistnienia Kosciota w czasie
1 przestrzeni, niemniej cechuje je wspolne dazenie do zachowania wewnetrznej tozsamo-
sci ze wzgledu na wiare 1 przymiotowos¢ duchowa. Tak aby czynniki zewngtrzne, w tym
nawet najbardziej szlachetne, jak pragnienie pokonania dawnych podziatow czy uprze-
dzen, nie powodowaly umniejszenia weztowych stopni egzystencji Kosciota jako nie-
zmiennie wyrazajacych jego Boza naturg. Pewnie dlatego w Kosciele dokonuje sie ciggle
spotkanie i1 przenikanie roznych, niekiedy stosunkowo przeciwstawnych, formatow jego
samospelnienia w terazniejszosci. One w wigkszos$ci stanowig przejaw ewolucji zmystu,
intuicji 1 dojrzatosci ludzi Kosciota roznych pokolen, ktorzy na bazie swego doswiad-
czenia zamierzaja uczyni¢ go bardziej odpowiadajagcym potrzebom czasu 1 cztowieka,
niekiedy nazbyt podporzadkowanym i speiniajagcym catkowicie sprzeczne ze swojg misja
zadania, co jest niedopuszczalnym naduzyciem.

Jednak otwarto$¢ Kos$ciota na zmiang i odnowe, zwlaszcza ze strony spotecznosci
wierzacych, pozostaje zjawiskiem trwale wspierajacym jego zywa percepcje w §wiecie,
ale takze ukazujacym jego rzeczywiste wychodzenie naprzeciw aktualno$ci i nowym
wyzwaniom. Jednym z dominujacych przyktadow takiej postawy w tonie KosSciota kato-
lickiego jest otwarcie si¢ na rozwdj idei Kosciota partykularnego, ktoremu nadat poczatek
Sobor Watykanski I1. W tym miejscu mozna by zapytaé, a dlaczego tak p6zno i1 co bylo
bezposrednig przyczyng zmiany? Jesli chodzi o Koscidt katolicki tradycji zachodniej, jak
juz zostato podkreslone, ze wzgledu na przywigzanie do wlasnego modelu zarzadzania
hierarchicznego oraz odczuwalng potrzebe¢ ukazania jego przewagi nad innymi, a szcze-
gblnie wschodnim przez dtugi okres wspolnych kontrowersji po schizmie, bylo rzecza
niejako naturalng pozostawienie w cieniu znaczenia partykularnego charakteru Kosciota.
Pierwszym 1 bardzo istotnym sygnalem do zmiany nastawienia wobec roli partykulary-
zmu w dziejach tego Kosciota stala si¢ paradoksalnie unia brzeska (1596 r.), a nastepnie
rozwo0] wschodniego podmiotu eklezjalnego w uniwersalnej przestrzeni katolicyzmu?.

Odtad rzeczywistos¢ wschodniego partykularyzmu w ramach jednego Kosciota kato-
lickiego wpisala si¢ na state w Swiadomos¢ katolikow oraz uzyskata pewng wrazliwos¢
wobec istnienia wielu jednostek eklezjalnych w tej samej wspdlnocie wyznaniowe;j.
W tym przypadku takze roznice zewngetrzne, zwyczajowe i1 odnoszace si¢ do praktyki
liturgicznej zostaty zaakceptowane jako catkiem naturalne i pozytywnie oddzialujace
na zmyst jednosci w wielosci. Natomiast katolicka wspdlnota wschodnia ze wzgledu
na swojg odmiennos$¢ 1 specyfike, ale takze okoliczno$ci historyczne zwigzane glow-
nie z XX wiekiem, wycisngta swoiste pietno na percepcji partykularyzmu eklezjalnego
w obrebie catego KosSciota katolickiego. Wszakze chyba najdonioslejsza role¢ odegraty

Joseph Ratzinger, ,,Europa — dziedzictwo zobowigzujace chrzescijan”, thum. L. Balter, Communio (kolekcja: Ko-
$ciot — Ekumenizm — Polityka) 5 (1990): 20-21.
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tzw. wschodnie wspolnoty diasporalne, jak m. in. w Polsce i w wielu innych regionach
Swiata, ktore wywieraty ciagle wptyw na uznanie swojej identycznos$ci podmiotowe]
oraz integralnego zwigzku z powszechnoscia.

W ten sposob niejako oddolnie ksztattowaty pojecie Eklezji Siostry, zjednoczonej
1 ubogaconej zwierzchnictwem apostolskim w Rzymie, przypominajac poniekad obraz
jednego Drzewa Zycia o wielu konarach, lecz wyrastajacych z tego samego pnia*. Cho¢
kazdy konar stanowi odrgbng czes$¢ oraz ma swoje nachylenie, to jednak nie moze istnie¢
1 wydawa¢ owocow w oderwaniu od wtasnej podstawy. Taki jest rowniez sens istnienia
Kosciotow partykularnych w bezposredniej i $cistej tacznosci z Eklezja Matka. W nasze;j
sytuacji historyczno-wyznaniowe;j te szczegdlng role speinia katolicki Ko$ciét wschodni,
bedac czescig calosci 1 cato$cig w powszechno$ci, wyznajac przede wszystkim prymat
wiary 1 moralno$ci Stolicy Apostolskiej. Ponadto podtrzymujac duchowa wi¢z z cen-
trum, zachowuje takze §wiadomosci wspdtodpowiedzialnosci za los catego Kosciota.
Niektorzy uwazaja, ze propagowanie tego modelu relacji siostrzanych jest nieodpowied-
nie, gdyz dotyczy tego samego wyznania katolickiego. Natomiast prawdziwe odniesienie
siostrzane moze zachodzi¢ gltéwnie miedzy Kosciotem katolickim w jego opcji tacinskiej
1 Kosciotem prawostawnym. Jakkolwiek tego rodzaju interpretacja posiada pewne uza-
sadnienie w znaczeniu doktrynalnym, to w wymiarze pastoralnym czy ekumenicznym
juz nie zashuguje na wigksze uznanie. Tutaj bowiem pojecie ,,siostry” spetnia inng funk-
cj¢ 1 ma catkiem inne przeznaczenie, o wiele bardziej szersze 1 praktyczne.

Dlatego wschodni Kosciét katolicki ze wzgledu na swoja ontologiczng strukture oraz
trwale elementy tacznosci z katolicyzmem 1 prawostawiem, wbrew nawet opiniom wielu
wspotczesnych ekumenistow?, dysponuje pewnym rodzajem przewagi w stuzbie mode-
lowi Koscioléw siostrzanych. Ta jego dyspozycja moze si¢ wigza¢ zaréwno z histo-
ryczng postawg otwartosci na katolicyzm 1 prawostawie, jak rGwniez rozwojem nalezne;j
wrazliwosci na bliskos¢ 1 tworzenie wspolnego dziedzictwa duchowego przez Koscioty
r6znych tradycji, a co za tym idzie, wptywanie bardziej efektowne na wcielenie idei
jednosci widzialnej miedzy wspdlnotami chrzes$cijanskimi. Wedlug Jana Pawla II
Kosciot katolicki, prawostawny 1 katolicki Ko$cidt wschodni winny tworzy¢ wewnatrz
jednos¢ Piotrowa, natomiast w sensie empirycznym pozostawac jak rodzone siostry, jak
Koscioty siostrzane®.

2. Rozwdj wezlow egzystencjalnych

Dzi$, pytajac ponownie o wymierne skutki historycznego uciele$nienia katolickiego
Kosciota wschodniego, trzeba takze wskaza¢ na zjawisko imponujace; wagi, ktore
wystapito w caltym Kosciele katolickim po II Soborze Watykanskim. Chodzi bowiem
0 zauwazenie 1 przyznanie wlasciwego miejsca laikatowi w stanowieniu Kosciota, co

4 Czestaw Stanistaw Bartnik, Istota chrzescijaristwa (Lublin, 2004), 174.
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faktycznie mogto nastapi¢ dzieki ostatecznej akceptacji dynamicznej roli wschodniego
laikatu w zyciu tego Kosciota. W sensie eklezjologicznym Kos$ciét katolicki potrzebo-
wal dtuzszego namyshu nad autentycznym ,,umiejscowieniem” laikatu posrod struk-
tury hierarchicznej 1 scalenia ich w jedng cato$¢. Przy czym nalezy zauwazy¢, ze caty
Kosciot wschodni dziata wedtug catkiem innego niz Kos$cioty tacinskie (niegdy$ feudal-
nego) ustroju socjalnego oraz bardziej podatnego na wplyw ustroju swieckiego. Tutaj
przynajmniej w pewnym okresie (XV-XVII w.) glos warstwy laickiej w Kosciele, czyli
zwlaszcza bractwa, pozostawal dominujacy w realizacji wspolnoty widzialnej. Z kolei
hierarchia wraz z duchowienstwem i klasztorami pozostawata nieco w cieniu wzgledem
doczesnego wymiaru Kos$ciola, a oddawata si¢ bardziej na stuzbe duchowej i mistyczne;j
formie jego spelnienia w §wiecie.

Na przestrzeni ostatnich stuleci ta sytuacja rowniez we wschodnim Kosciele ortodok-
syjnym, w zaleznosci regionu i okreslonej denominacji, ulegta znacznym przeobrazeniom
oraz nastgpito zrownowazenie, a nawet gtebsze podporzadkowanie zwierzchnictwu hie-
rarchiczno-duchownemu Kosciota doczesnego. W zwigzku z tym ograniczono rol¢ ludu,
laikatu, aby jak niegdy$ nie dazyt do zbytniej dominacji w Kosciele, co niejednokrotnie
prowadzito do negatywnych skutkow dla catej wspolnoty. Wszakze idea laikatu spet-
nia tu nadal istotng funkcje i odgrywa niezwykle wazng rol¢ w nadawaniu zywotnosci,
dynamiki i swobody wyrazania wiary itd. Tworzac prawdziwg wi¢z 1 komunikacje ze
strukturami hierarchicznymi, realizuje odpowiedni model relacji partnerskich wewnatrz
wspolnoty wiernych. Ta z kolei przyjmuje charakter powszechny i1 oddziatuje na caty
Kosciot partykularny, umacniajac zarowno w §wiadomosci wiernych oraz posrdd jed-
nostek parafialnych poczucie wzajemnosci 1 facznosci wedle wzorca relacji siostrzanych.
Wiasciwa percepcja relacji siostrzanych na poziomie partykularnym, ktore niezupeinie
pokrywaja si¢ ze wspotczesng ekumeniczng wizjg relacji siostrzanych miedzy wspdlno-
tami roznych wyznan’, moze jednak stanowi¢ pozytywny impuls do budowania trwatych
1 bliskich wigzi siostrzanych. Przypomnial o tym prawostawny teolog N. Nissiotis, twier-
dzac, ze zamiast uwaza¢ unitow za odstepcow, bytoby madrzej widzie¢ w nich dodat-
kowa pomoc w dialogu?.

Odwotujac sie ponownie do przyktadu wschodnich katolikdw oraz ich urzeczywist-
nienia na ptaszczyznie laikatu w dziejach wspotczesnych, trzeba tu wskaza¢ na pewnag
ceche partykularyzmu tego Kosciola w Polsce. Bioragc pod uwagg jedynie okres powo-
jenny oraz przynajmniej czesciowo az do czasu obecnego stopien zaangazowania laikatu
w zycie 1 dziatalno§¢ Kosciota, to z cala pewnos$cig zastuguje on wyltacznie na uzna-
nie 1 szacunek. Wystarczajacym potwierdzeniem wydaje si¢ tu by¢ heroiczna postawa
wiernych pozbawionych, szczegdlnie po 1947 roku, mozliwo$ci trwania we wlasnym
obrzadku i1 tradycji, zwigzana z zachowaniem wlasnej tozsamosci religijnej. Pozostajac
w pierwszej fazie po przesiedleniu praktycznie bez duchownych 1 miejsca kultu (ok. 10
lat) oraz w ogromnym rozproszeniu po niemal calym terytorium kraju, spotecznos¢ gre-
kokatolikow potrafita utrzymywac wiez ze swoim dziedzictwem duchowym.

Byt to pewien fenomen, ktory zaswiadczat przede wszystkim o gltgbokim przywigza-
niu wiernych, laikatu, do waznych warto$ci ksztattujacych autonomiczny byt spoteczny

7 Wactaw Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980—1991 (Warszawa, 1993), 336-347.

8 Co nas dzieli od rzymskiego Kosciota katolickiego?”, Concilium 6, 1-5 (1970): 246.
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1 odmiennos$¢ kulturowo-duchowa. Rowniez, albo szczegdlnie wtedy, gdy zabrato prze-
wodnictwa duchowego, sami wierni wykazali si¢ niezwykta determinacja w ocalaniu
od zapomnienia swej tradycji, zwyczajow 1 obrzedow religijnych 1 przekazaniu ich
w nalezytej postaci kolejnemu pokoleniu, aby mogto wzrasta¢ w atmosferze i poczuciu
jednosci ze spuscizng swych przodkow. I chyba najwazniejsze, to dzieki przeogromne;j
trosce 1 staraniom wiernych, ktorzy posiadali sSwiadomos$¢ 1 odpowiedzialno$¢ za swoj
wschodni Kosciot, mogto w koncu dojs¢ do odtworzenia wtasnej hierarchii, odbudowy
struktur koscielnych 1 zjednoczenia wspolnotowego®. W tym z pewnoscig wyraza si¢
gleboki zmyst wschodniej idei laikatu, ktory dzi$ przybiera nowe formy oddzialywania
w catym Kosciele.

Moéwiac o niezwyklym przejawie laikatu katolickiego Kosciota wschodniego w Pol-
sce, gtdbwnie na gruncie samostanowienia podmiotowego, nie sposéb rowniez pomingc
jego aktywnos$ci zwigzane] $cisle z duchowa strong zycia. Autentyczna wrazliwos¢
wzgledem wtasnej tradycji 1 obrzedowosci religijnej pozwolita zachowa¢ mu ciggltos§é
oraz identyczno$¢ wspolnotowo-eklezjalng, czego szczegdlnym przykladem jest przy-
wigzanie do wschodniego wzorca praktyki sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. Nie
zwazajac na trudnosci wyzej wskazane, od samego poczatku zabiegano o to, aby nowe
pokolenie moglo by¢ wiaczone do wspolnoty wierzacych zgodnie z rytem wschodnim.
W tym przypadku chrzest jako znak wcielenia oraz zapoczatkowania drogi ku dojrze-
waniu chrze$cijanskiemu byt traktowany jako spetnienie obowigzku dziejowego wobec
kazdej nowo narodzonej osoby w okreslonej przestrzeni kulturowo-religijnej 1 jej przy-
sztego losu duchowego, ale réwniez jako spetnienie jednej z najwazniejszych powinnosci
moralnych ze strony rodzicow, ktora nadawata glebszy sens kontynuacji 1 zjednoczeniu
historyczno-tradycyjnemu mi¢dzy pokoleniami'®.

3. Swiadectwo innosci

Utrzymanie przez wschodnich katolikéw w Polsce zywych relacji wzgledem wlasnych
wartosci duchowych stanowi z jednej strony pewien nakaz sumienia, a z drugiej pra-
gnienie ciggltego dawania swiadectwa o swej innosci. Bez tej §wiadomosci oraz poczu-
cia zachowania wyrazistej postawy bytoby raczej niemozliwe trwanie w odmiennos$ci
1 samoistnosci. Co wigcej, mie¢ takie przekonanie jest rzecza niezwykle wazng, gdyz
pozwala uwierzy¢, ze bycie innoscig przede wszystkim nie przeszkadza by¢ sobg ani
nie oddziela od innych, a jedynie moze sktania¢ do jeszcze wigkszej odwagi w celu wia-
rygodnego ukazania walorow inno$ci jednostkowej oraz jej naleznego wykorzystania
w mysleniu i dziataniu pluralistycznym. Ko$ciot zatem z natury swej spetnia wszystkie
kryteria ku szerokiemu przejawowi 1 realizacji innosci. Cho¢ dla wschodnich katolikow
w Polsce bycie innos$cig stanowito wczesniej duze wyzwanie'!, to jednoczes$nie sktaniato
do dawania prawdziwego $wiadectwa o sobie i swoim partykularyzmie.

Ukraincy w Polsce 1989-1993. Kalendarium. Dokumenty. Informacje, oprac. Mirostaw Czech (Warszawa, 1993).
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W tym przypadku pozostanie inng wspolnotg eklezjalng o wlasnej strukturze party-
kularnej, niekiedy nawet wbrew przeciwnos$ciom, jawilo si¢ niejako glebsza przyczyna
istnienia i1 spetnienia wewnetrznego. To poczucie stopniowo wzrastato 1 umacniato we
wspolnocie relacje z cala odmiennoscig kulturowa-obrzedows i jezykowo-zwyczajowa
jako spotecznos$ci mniejszosciowej, az do osiggni¢cia odpowiedniego poziomu samo-
swiadomosci o swoim partnerstwie 1 rownosci wobec innych wspolnot. Z kolei nie-
zmienng inspiracjg pozostaje Swiadectwo, ktore wewnetrznie scala konkretng wspolnote
oraz pozwala jej promieniowa¢ wlasnym nurtem duchowosci. Chodzi tu oczywiscie
o odmienno$¢ w ramach Kos$ciota katolickiego, gdzie jeszcze bardziej ujawnia si¢ jej
moc oddziatywania na zewnatrz.

Zjawisko partykularyzmu wschodniej wspolnoty katolickiej w Polsce wywierato
dwojako pozytywny wpltyw na postrzeganie wielosci w jednosci catego Kosciota. Po
pierwsze, sam wschodni podmiot eklezjalny musiat zatroszczy¢ si¢ o to, aby jego odrgb-
nos¢ byta wiarygodna i zarazem czytelna. W zwigzku z tym nalezato przede wszystkim
zadba¢ o kontynuacje wschodniego obrzadku, zwyczajow i1 prawa, ktore go wyrdzniaty
1 okreslaty, a jednoczes$nie pozwalaty wiernym tego Kos$ciota prawdziwie si¢ z nim iden-
tyfikowac 1 trwa¢ w pelnej ufnosci. Po drugie, chcagc sumiennie zaswiadczy¢ o swej
inno$ci oznaczato w duzym stopniu zapobiega¢ procesowi asymilacji religijnej oraz
oddala¢ jakie$ powazniejsze zaniechanie swych charakterystycznych przymiotowosci'?.
Mialo to szczeg6lne znaczenie w odniesieniu do historycznej roli i wptywu katolicyzmu
tacinskiego na $wiadomos¢ spoteczng w kraju.

Ostatecznie dzigki obecnosci 1 swoistemu przenikaniu wschodniego katolicyzmu do
Kosciota tacinskiego w Polsce tenze nabyl rowniez zdolnos¢ nowej percepcji tego, co
inne. Niemniej trzeba podkresli¢, ze dokonywato si¢ to z tym duzym oporem 1 niekiedy
nawet niechecig, albowiem jeszcze dtugo po przelomie zwigzanym z Soborem Waty-
kanskim II, wbrew wyraznym zaleceniom i sugestiom, nie tylko z trudem dochodzito
tu do przetamywania stereotypdéw odno$nie odmienno$ci wyznaniowej, ale tez innosci
wewnatrz samego katolicyzmu. Stad katolicyzm wschodni byt przez dtugi okres catko-
wicie marginalizowany albo wrecz wypierany z powszechnej afirmacji spotecznej, gdyz
jego obecnos¢ 1 rozwoj miaty rzekomo stanowi¢ potencjalng konkurencje dla Kosciota
tacinskiego, co z dzisiejszej perspektywy nalezy uznac jako zupeiny absurd. W tym cza-
sie z oczywistych wzgledow unikano nadawania wschodniemu Kosciotowi partykular-
nemu miana Kosciota siostrzanego. Jakkolwiek z teologicznego punktu widzenia mozna
uzasadni¢ tego rodzaju postawe, to z perspektywy ekumenicznej jest ona raczej mniej
przekonywujaca.

Wydaje si¢ jednak, ze najbardziej niepozadanym nast¢pstwem zdystansowania
Kosciota rzymskokatolickiego wobec wschodnich katolikow bylo pewne zaniechanie
edukacji na poziomie seminaryjnym i p6zniej w ramach formacji kaptanskiej, w wyniku
czego juz tutaj nastepowata utrata nalezytej wrazliwosci na inng wspolnote katolicka.
A skoro w tym kregu pojawit si¢ okreslony deficyt wiedzy 1 wlasciwego réznicowania
odmiennosci, to za$ niejako automatycznie przektadato si¢ na jakos¢ formacji wiernych
rytu tacinskiego. Brak glebszego rozeznania i poczucia szacunku wobec inno$ci prowa-

12 Zrédta do dziejow reaktywowania i organizacji struktur Kosciota greckokatolickego w Polsce w latach 1989—

19967, oprac. S. Stepien, w: Polska — Ukraina 1000 lat sgsiedztwa, t. 3, red. S. Stepien (Przemysl, 1996), 297-328.
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dzi zawsze do zacierania r6znic, a w skrajnych przypadkach lekcewazenia i odmawiania
jej prawa do zachowania odrebnej tozsamosci. Zdarzato si¢ to nieraz i na naszym gruncie
religijnym, czego najwymowniejszym przykladem mozna nazwaé powtarzanie sakra-
mentow z natury niepowtarzanych (chrzest, bierzmowanie) czy celowe przeinaczanie
przynaleznos$ci obrzadkowe;.

Obecnie nastepuje nieustanna zmiana we wzajemnym odniesieniu i1 ksztattowaniu
relacji miedzy obydwoma Kosciotami. Wschodni katolicy przestali si¢ jawi¢ jako byt
przypadkowy badz sztuczny. Z kolei ich istnienie w ramach jednego Kosciota katolic-
kiego to rdwniez wartos¢, z ktérej moze czerpa¢ Kosciot rzymskokatolicki w Polsce.
Duchowo$¢ 1 obrzadek wschodni typowy dla chrzescijan wschodnich bardziej odstania
1 lepiej pozwala zrozumie¢ wspolne dziedzictwo oraz przenikanie dawnych idei soboro-
wych 1 doktrynalnych, doceni¢ historyczny rozwdj, znaczenie i rys Kosciotow partyku-
larnych, ktore nalezg do tej samej wspolnoty 1 zwlaszcza w wymiarze ekumenicznym
maja prawo by¢ traktowane jako siostrzane. Wreszcie ciaggle glebiej poznawaé swoja
odmiennos¢ 1 uczy€ si¢ wzajemnej tolerancji.

4. Inspiracja uniwersalistyczna

Historyczne zakorzenienie wschodniego katolicyzmu w polskiej przestrzeni religijnej
to niewatpliwie wazny znak czasu oraz wyzwanie dziejowe. W tej rzeczywistosci caty
Kosciot katolicki kreuje bardziej swojg zywotno$¢, poniewaz opiera si¢ na dwoch nur-
tach tradycji chrzescijanskiej (wschodniej 1 zachodniej). Dzigki bliskiemu odniesieniu
dwoch tradycji w jednym Kosciele moze si¢ realizowac prawdziwa wspdlnota o charak-
terze uniwersalistycznym. Ta sytuacja uzmyslawia wszystkim istotng rzecz, ze Kosciot
nie zacies$nia si¢ do jednego tylko obrzadku, rytu, zwyczaju, praktyki itd., jak tez do jed-
nego tylko narodu, jezyka, historii, epoki, ale jego misja historyczna jest znacznie szer-
sza 1 bardziej nieograniczona, przy tym wymagajaca nieustannej uniwersalizacji. Przede
wszystkim po to, aby Kosci6t ze wzgledu na czynnik ludzki nie zasklepiat si¢ zbytnio do
jednej opcji tradycyjnej, jezykowej, obrzadku czy nawet jednej cywilizacji kulturowe;'3,
a zwlaszcza okazywat swoja wyniostos¢ choc¢by z tytulu przewagi liczebnosciowej lub
mozliwosci wptywu spotecznego (co niejednokrotnie w przesztosci si¢ zdarzato).
Nalezy pamigtaé, ze zachowanie podstawowych warto$ci chrze$cijanskich, eklezjal-
nych i partykularnych, tacznie z jedno$cig Kosciota widzialnego, nigdy nie jest sprawa
tatwa oraz niewymagajaca znacznej ofiary. Troska o jedno$¢ widzialng Kosciota jest
dzi$§ réznie postrzegana przez poszczegdlne wspolnoty chrzescijanskie, w tym nawet te
katolickie. Pojawia si¢ takze wiele przeciwnych tendencji, ktorych zasadniczym celem
jest sianie zametu wewnatrz samych chrzescijan oraz inspirowanie walki miedzy warto-
sciami ewangelicznymi a sekularnymi. Jest to poniekad zjawisko nieuniknione, ponie-
waz sam Kos$ciot zachowuje zywe relacje spoteczne, socjalne, cywilizacyjne itd., dzigki
czemu otwiera si¢ przed nim wigksza mozliwo$¢ ewangelicznego przenikania w rdzne
sfery zycia czlowieka, ale tez powstaje zagrozenie w postaci uzaleznienia i relatywizacji.

13 Bartnik, Istota chrzescijanstwa, 176.
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Najbardziej zasadniczymi powodami jego wewnetrznej dezintegracji i ostabienia sg
utrata mocy duchowej, marginalizacja religijnego osrodka koordynacyjnego oraz zbytnia
uleglo$¢ wptywom wtadzy politycznej. Jak o swoistym przyktadzie nadmiernego poddania
Kosciota oddziatywaniu wladzy §wieckiej, zwlaszcza w minionym okresie, mozna moéwic¢
w odniesieniu do prawostawia, jakkolwiek jest to sytuacja niezwykle ztozona, skompliko-
wana 1 trudna w jednoznacznej ocenie. Niemniej patrzac jedynie z perspektywy polskiej
oraz ostatniego siedemdziesi¢ciolecia powojennego, istniejg pewne przestanki, ktore w tej
kwestii nie pozostawiaja wigkszych ztudzen. Nad wyraz negatywna konsekwencjg owego
stanu jest izolacja i wyrazna nieufno$¢ wobec innych wspolnot partykularnych.

W uwarunkowaniach polskich ta nieufnos$¢ strony prawostawnej jest w sposob szcze-
g0lny kierowana wzgledem katolickiej wspolnoty wschodniej, ale posrednio takze wobec
tacinnikéw, z czego oni nie zawsze zdajg sobie sprawe, cho¢ w duzej mierze ponoszg
odpowiedzialno$¢ za pojawienie sic wschodniej opcji katolicyzmu. Ow brak zaufania
wyptywa nieustannie z dawnego uprzedzenia prawostawnych 1 ich calkowitej negacji
historycznej unii ko$cielnej'4, co dzi§ moze jedynie wzbudzaé¢ zdziwienie 1 rozczarowa-
nie. Znajdujemy si¢ przeciez w epoce wzmozonego dialogu ekumenicznego oraz umac-
niania relacji miedzywspolnotowych. Okazuje si¢, ze nawet tak nadrzedne wyzwanie jak
wspotczesna oekumena nie jest w stanie, przynajmniej na razie, przetamywac stereoty-
pow 1 malostkowosci postawy ludzi Kosciota, czynige ich nadal zaktadnikami obtedne;j
wizji chrzescijanstwa ,,podleglego” uznaniowos$ci zewnetrznej, §wieckiej albo chrzesci-
janstwa o wylacznie jednej prawdziwej wersji, gdzie nie ma juz miejsca na innosc¢, par-
tykularyzm, siostrzano$¢, a przewaza zazwyczaj nieche¢ 1 pragnienie wyobcowania'>.

Ten obraz jawi si¢ stosunkowo pesymistycznie na tle obecnego jubileuszowego wyda-
rzenia chrztu Polski, jakby w czesci je przestaniajgc. Jednoczesnie pokazuje, ze my
jako chrzescijanie wcigz mamy trudnosci z prawdziwym utozsamieniem chrzcielnym,
traktujemy dar chrztu zbyt powierzchownie oraz zachowujemy mentalno$¢ posiadania
wytacznosci chrztu. Tymczasem chrzest nie jest wartoscig przypisang badz przynalezng
tylko do jednego wyznania lub jednej wspdlnoty chrzescijanskiej. Dlatego wiasnie ze
wzgledu na nasz chrzest jestesmy zobowigzani uznawac takze chrzest innych, jak row-
niez przyznawac chrzescijanski charakter innym wspolnotom oraz z petnym szacunkiem
odnosi¢ si¢ do roznorodnosci 1 pluralizmu chrzescijanskiego wyrostego na gruncie jed-
nego chrztu.

Kazda uroczysto$¢ zwigzana z chrztem, w tym aktualne obchody 1050. rocznicy
w Polsce, powinna przypomina¢ wszystkim chrzczonym o ich udziale w uniwersalnej
1 nieskonczonej wartosci. Z kolei przynalezno$¢ do okreslonej wspodlnoty eklezjalnej,
bedaca prawdziwym odbiciem aktu chrzcielnego, ma takze sprzyjaé zaciesnianiu wigzow
miedzy odmiennymi opcjami obrzagdkowymi czy wyznaniowymi. Dzisiaj niewatpliwie
mozna mowi¢ o tym, ze w Polsce juz od pewnego czasu zaczat przewaza¢ zupetnie
inny model relacji wewnatrzkatolickich 1 wewnatrzchrzescijanskich. Jednak nie warto
si¢ tudzi¢, iz jest to wylacznie efekt odgérnej presji ekumenicznej. Wydaje sie, ze znacz-
nie wazniejszg rolg odegraty tu wielowiekowe wspotistnienie 1 skazanie na bezposrednia

14" Elias Zoghby, ,,Uniatism and Ecumenism”, Diakonia 5 (1970): 209-217.

15" Jarostaw Moskatyk, Wiasna tozsamosé Kosciola. Wybrane elementy katolickiej eleklezjologii wschodniej (Poznan,
2013), 134-136.
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blisko$¢, doswiadczenie i ostateczne uznanie pozytywow wynikajacych z réznic miedzy
poszczegdlnymi podmiotami i wreszcie przetamanie oporu do wzajemnego wspotdzia-
tania dla dobra duchowego wszystkich. Ta zmiana nastawienia czyni réwniez istotny
krok w kierunku pojmowania naszego chrztu jeszcze bardziej otwarcie i odpowiedzial-
nie, nasze chrzescijanstwo w kategoriach bardziej uniwersalistycznych, a nasz Kosciot
w petniejszym wymiarze partykularnym 1 siostrzanym.

Zakonczenie

Podjecie tematu ,,Ko$cioly siostrzane a realizm Kosciota partykularnego w kontekscie
wydarzenia 1050. rocznicy chrztu Polski” miatlo swoje zatozenie i cel. Chodzito tu przede
wszystkim o to, aby w oparciu o tak znaczacg date w dziejach panstwa polskiego podkre-
sli¢ réwniez historyczng relacyjnos¢ Kosciota katolickiego z innymi podmiotami chrze-
scijanskimi niezwigzanymi z tradycja tacinska, w tym szczegdlnie z katolickg wspdlnota
wschodnig stanowigcg swoisty pomost migdzy Kosciolem wschodnim i Ko$ciotem
zachodnim. Cata ta pespektywa wydaje si¢ mie¢ istotne znaczenie w kontekscie wspot-
czesnego ruchu ekumenicznego.
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Streszczenie

Urzeczywistnienie grekokatolicyzmu w Polsce, zwlaszcza w ostatnim ponadpdiwieczu,
przyjmowalo dosy¢ réznorodng forme i zakres. Bylo to zwigzane glownie z czynnikami
zewnetrznymi oraz stosunkowo niesprzyjajacymi okoliczno$ciami rozwoju wspolnoty,
w zwiagzku z czym tozsamos$¢ wschodniego Kosciota katolickiego, jak tez jego partyku-
laryzm, przechodzily rézne proby ,,samoocalenia”. Jednak ostatecznie Kos$ciot ten zdotat
zachowa¢ swoja odrebnos¢ partykularng. Poza tym mozna stwierdzi€, ze przez swoj spo-
sob oddziatywania przyczynit si¢ do wzrostu poczucia wigzi siostrzanych miedzy Koscio-
tami katolickimi obydwu obrzadkow oraz Kosciotem katolickim i Ko$ciotem prawostawnym.

Stowa kluczowe: koscioly siostrzane, partykularyzm, autonomia, innos$¢, uniwersalizm

Abstract

ECLESIA SISTER’S AND REALISM OF THE PARTICULARISTIC CHURCH

Every celebrations connected with baptism, including current rounds 1050 — of anniversary in
Poland, should remind everyone baptized about their participation in the universal and endless
value. Next membership in determined community, being real reflecting the baptismal nude,
is supposed also to support tightening bonds between different options religious. Today it is
possible to talk about the fact that in Poland since the certain time a completely different model
already started prevailing of inside Catholic and inside Christian relations.

Keywords: sister churches, particularism, autonomy, otherness, universalism



