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SYNOD O SYNODALNOSCI.
KONTEKST EKLEZJOLOGICZNY

Streszczenie

Na podstawie dokumentow i wypowiedzi Magisterium Kosciota, zwigzane z X VI Zwyczajnym
Zgromadzeniem Ogo6lnym Synodu Biskupow, niniejsze opracowanie podejmuje namyst nad
istota ,,synodalnego Kosciota”. Dlatego najpierw pokazano zwiazek migdzy postulowanym
modelem Kos$ciota synodalnego a Eklezjg ujeta w obrazie komunii i Ludu Bozego. Nastgpnie
zasygnalizowano relacje migdzy zdiagnozowanym przez papieza Franciszka i ojcow synodu
wspotczesnym kryzysem Kosciota (nicadekwatnosé struktur —,,piramida wtadzy”, klerykalizm,
utrata wiarygodnos$ci, bierno$¢ laikatu) a propozycjami jego odnowy i odrodzenia poprzez
implementacj¢ reform, obejmujacych wszystkie poziomy eklezjalnego zycia. Zaproponowana
przez synod i systematycznie implementowana w catym Kosciele reforma ma przynies¢ — poprzez
powr6t do communio w parafiach, diecezjach i w postudze Piotrowej — odrodzenie wiary oraz
rewitalizacj¢ zbawczej misji Chrystusowej rodziny.

Stowa kluczowe: synodalno$¢, Kosciol, klerykalizm, reforma

Abstract

SYNOD ON SYNODALITY. THE ECCLESIOLOGICAL CONTEXT

Based on the documents and statements of the Church’s Magisterium related to the Sixteenth
Ordinary General Assembly of the Synod of Bishops, this study undertakes a reflection on
the essence of the “synodal Church”. Therefore, first the relationship between the postulated
model of the synodal Church and the Ecclesia framed in the image of communion and the people
of God is shown. Next, the relationship between the contemporary crisis of the Church diagnosed
by Pope Francis and the Synod Fathers (inadequacy of structures — the “pyramid of power”,
clericalism, loss of credibility, passivity of the laity) and the proposals for its renewal and rebirth
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through the implementation of reforms involving all levels of ecclesial life were signalled.
The reform proposed by the Synod and systematically implemented throughout the Church is
intended to bring — through a return to communio in parishes, dioceses and the Petrine ministry —
a revival of faith and a revitalisation of the salvific mission of Christ’s family.

Keywords: synodality, Church, clericalism, reformation

Wstep

Od poczatku swego pontyfikatu w 2013 roku papiez Franciszek — i to przy wielu okazjach —
lansuje i realizuje ide¢ ,,synodalnosci Kosciota”. Papiez uwaza ja — cho¢ niektorzy z tym
ujeciem polemizujg — za ,.konstytutywny wymiar Kosciota”. Mozna przypuszczac,
ze synodalno$¢ stanowi —w obliczu kryzysu Kosciota na Zachodzie — program/probe kolejnej
odnowy Chrystusowej wspolnoty i jej misyjnej witalnosci. Co wiecej, Ojciec $wiety twierdzi,
ze synodalnej drogi domaga si¢ od nas we wspotczesnej dobie sam Pan'.Dziatania papieza
1 urzeczywistniana przez niego eklezjologia pastoralna (ktora ma oczywiscie podstawy
teoretyczne) wyrastajg z jego specyficznego doswiadczenia: zycia zakonnego i postugi
biskupiej w Argentynie?. Nade wszystko stanowig dopetnienie (i krytyke) eklezjologii
IT Soboru Watykanskiego oraz jej tworcze — cho¢ budzace pytania — rozwinigcie?®.

Promowana przez papieza Franciszka synodalnos¢ Kosciola jest wigc nowg kontynuacja
odnowy soborowej. Nie da si¢ przewidzie¢, co z Synodu o synodalno$ci wyniknie,
jak aplikacja jego rozwiazan wptynie na zywe wspdlnoty Kosciota.

W niniejszym przedtozeniu podj¢te zostang tylko wybrane watki bardzo obszerne;j
materii,zwigzane z synodalnoscig Kosciota. Najpierw zostanie — tylko wybidrczo —
przedstawiona papieska (a jednoczesnie synodalna) eklezjologia komunii. Ona (poniewaz

1 Papiez o swojej wizji ,,Kosciota synodalnego” pisat juz w Evangelii gaudium (nr 1, 31-31), a pdzniej wyrazit
to w 50. rocznicg ustanowienia Synodu Biskupow. Franciszek, ,,«Synodalno$é» konstytutywnym wymiarem
Kosciota. 7 X 2015 — Przemowienie Papieza Franciszka podczas uroczystosci upamigtniajacej 50. rocznice
ustanowienia Synodu Biskupéw”, dostgp 15.11.2024, https://opoka.org.pl/biblioteka/W.WP/franciszek i/
przemowienia/synodalnosc 17102015.html. Zobacz takze: Brenda Prato, The Synod of Bishops. An Instrument
towards a Synodal Church through Baptism (rozprawa doktorska, Katholieke Universiteit w Leuven, 2021),
dostep 15.11.2024, https://doi.org/10.13140/RG.2.2.31011.17444; Discovering Pope Francis. The Roots of Jorge
Mario Bergolio’s Thinking, red. Brian Y. Lee, Thomas L. Knoebel (Collegeville, MN: Liturgical Press Academic,
2019), dostep 15.11.2024, https://www.academia.edu/40449985/Discovering_Pope Francis The Roots of Jor-
ge Mario Bergoglios Thinking; Jos Moons, ,,A Comprehensive Introduction to Synodality: Reconfiguring
Ecclesiology and Ecclesial Practice”, Roczniki Teologiczne 69, 2 (2022): 74-78; Przemystaw Artemiuk, ,,Czym jest
synodalno$¢ w Kosciele?”, w: Przemystaw Artemiuk, Wiara na peryferiach. Eseje o Kosciele (Krakow: ,,Scriptum”,
2023), 60—66; Pawet Rabczynski, ,,Po co Kosciotowi synod o synodalnos$ci?”, w: Wokét pytan o model wtadzy
w Kosciele, red. Damian Wasek, Przemystaw Artemiuk (Krakéw: Wydawnictwo ,,Scriptum”, 2024), 119-141.

2 Okontekscie koscielno-teologicznym, ktory uksztattowat papieza Franciszka pisza autorzy ksiazki Discovering
Pope Francis. The Roots of Jorge Mario Bergolio’s Thinking. Z tych zrédet — jako kontekstu kulturowego
i eklezjalnego — wywodzi si¢ m.in. Franciszkowa predylekcja do teologii Ludu Bozego, ocena globalizacji,
dominujace watki eklezjologiczne, stosunek do podziatu dobr materialnych i opcja na rzecz ubogich.

3 Franciszek, XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow. Ku Kosciotowi synodalnemu — komunia,
uczestnictwo, misja. Dokument koricowy (Rzym, 2024), nr 5 (dalej Dokument korcowy). Poréwnaj tez: Carlo Fan-
tappie, Metamorfosi della synodalita. Dal Vaticano il a papa Francesco (Venezia: Marcianum Press, 2023), 15-33.
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odpowiada na pytanie: kim/czym jest Kosciot Chrystusowy) stanowi punkt wyjscia
do rozwigzania kwestii: co nalezy zrobic¢, by wspotczesny Kosciot adekwatnie odpowiadat
na ,,zamyst swego Pana”, czyli urzeczywistniat to, kim/czym naprawde jest. Dlatego
jednym z najbardziej no$nych haset ruchu synodalnego jest ,,deklerykalizacja” Kosciota.

To z kolei prowadzi do zaproponowania $srodkow (narzedzi) i sposobow, ktore ten
komunijny, stuchajacy Pana i otwarty na siostry i braci Ko$cidt uczynityby misyjnym,
ewangelizujacym, rzeczywistym ,,znakiem i sakramentem” powszechnego zbawienia.

1. Chrystocentryczna eklezjologia 1 jej skutki dla zycia Kosciota

1.1. Realizacja synodalnego wymiaru Kosciota po Soborze Watykanskim I1

Koncept ,,synodalnego Kosciota” zaktada krytyke (lub co najmniej niewystarczalno$¢)
rozwijanych po Vaticanum II uje¢ eklezjologicznych*. Nie jest jednak nowoscig; ¢wieré
wieku temu Jean-Marie Tillard pisat o potrzebie ,,zakorzenienia” kolegialno$ci Kosciota
(episkopatu) w synodalnosci, czyli szerokim konteks$cie komunii eklezjalnej’. Jeszcze
wczesniej terminu tego uzywat Yves Congar, rozwijajac refleksje nad kolegialno$cia
catego Kosciota (nie tylko kolegialnoscia biskupig)®. Namyst nad koncyliarnoscig, kole-
gialnoscia, komunijnoscia Kosciota przygotowat eklezjologie Soboru Watykanskiego I17.
W dyskusji nad Lumen gentium podkreslano konieczno$¢ odrzucenia tryumfalizmu,
jurydycyzmu i klerykalizmu®. Potem za$ idea rozwijata si¢ w kierunku synodalnosci,
akcentujgcej szerokg partycypacje wszystkich ochrzczonych w zyciu i misji Kosciota®.

4 Marian Rusecki (Marian Rusecki, Traktat o Kosciele, red. Krzysztof Kaucha, Piotr Krolikowski, Jacenty Mastej
(Lublin: Wydawnictwo KUL, 2015)) w refleksji nad natura Kosciota wedtug Vaticanum II w zasadzie pomija
okreslenie ,,Lud Bozy”. Jedynie we wprowadzeniu zaznacza, iz Sobor uzyt tego obrazu, poniewaz chciat przejsé¢
od Mistycznego Ciata oraz Kosciota—instytucji do kategorii dynamicznej, historio-zbawczej. Nazwa ,,Lud Bozy”
ma ukazywac dwojaka, bosko-ludzka strukturg Kosciota i jego spoteczny wymiar. Rusecki, Traktat o Kosciele,
24-27. Bogactwo Kosciota jako ,,Ludu Bozego” (w szerokim konteks$cie Izraela i dziejow zbawienia) uwydatnia
Gerhard Lohfink, Czy Bog potrzebuje Kosciota? O teologii ludu Bozego, ttum. Eliza Pieciul-Karminska (Poznan:
W drodze, 2005).

5  Jean-Marie Tillard, ,,In Search of Vatican II: Archbishop Quinn’s The Reform of the Papacy”, One in Christ
36 (2000): 176—-184; Jean-Marie Tillard, L'Eglise locale: Ecclesiologie de communion et catholicité (Paris: Cerf,
1995), 279. Tillard rozwijat eklezjologie komunii, wskazujac na deficyty uje¢ soborowych akcentowat organiczny
zwigzek biskupa i jego misji z diecezja. Stad biskup (wpierw ,,wstuchujac” si¢ w wiare wiernych) poswiadcza
wiarg (festificatio fidei) swych diecezjan, a wtornie dopiero ja glosi i naucza (determinatio fidei). Mozna dodac,
ze podobna metode zastosowat papiez Franciszek organizujac ,,synod o synodalno$ci”.

6  Roman Stupek, Jestesmy Kosciotem Trojjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciota wedtug Yvesa Congara (Lublin:
TN KUL, 2004), 5-25.

7 Fantappie, Metamorfosi della sinodalita, 15-18. Kanonista zauwaza, ze eklezjologia Vaticanum II, powracajac
do zrodet patrystycznych (kolegialno$¢ biskupia), implicite nawigzata do bogatej tradycji synodalne;.

8  Ormond Rush, ,Inverting the Pyramid: The «Sensus Fideliumy» in a Synodal Church”, Theological Studies
78 (2017): 299-325; Yves Congar, ,,Reception as an Ecclesiological Reality”, w: Election-Consensus-Reception,
red. Giuseppe Alberigo, Anton Weiler, Concilium, vol. 77: Church History. (New York: Herder and Herder,
1972),43-68; Bonaventure Kloppenburg, The Ecclesiology of Vatican II (Chicago: Franciscan Herald, 1974), 311.

9  Fantappie (Fantappie, Metamorfosi della sinodalita, 19-23) za jeden z impulséw pro-synodalnych uwa-
za zwolywane po soborze w krajach europejskich synody krajowe i diecezjalne. Posoborowy zamet i ped
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Niektorzy podkreslaja, ze reforma eklezjologii na Vaticanum II (kolegialno$¢ Kosciota,
partycypacja w kierowaniu nim przez coetus episcoporum — synody biskupdw, teologia
laikatu, rady konsultacyjne w diecezjach, regionach i parafiach) nie zdotata przywro-
ci¢ urzeczywistnienia pneumatycznego ,.czynnika”, czyli funkcji Ducha Swictego
w permanentnym ,,stwarzaniu” Eklezji), ale stangta niejako w p6t drogi'®. Kolegialnosc¢
Kosciota (poczynajac od natury i aktywnosci kolegium biskupéw), na ktorej zalezato
ojcom Vaticanum II, po soborze zostata — zdaniem wielu teologdéw — w weztowych
punktach ,,rozmyta” i zmarginalizowana''. Cho¢ Synody Biskupow (zwyczajne i nad-
zwyczajne oraz specjalne) staty sie normalnym instrumentem urzeczywistniania kole-
gialnosci biskupiej w kierowaniu Kosciotem (a tym samym kolegialnos$ci catej Eklezji,
ktorag biskupi jako pasterze uosabiaja i reprezentujg), ta posoborowa (a jednocze$nie
starozytna) odnowiona praktyka budzila zastrzezenia i niedosyt. Dotyczy to najpierw
dominacji papiestwa (i kurii rzymskiej) wzgledem synodu biskupow, ale takze relacji
biskupa Rzymu do pasterzy diecezji. Synody biskupdéw byty traktowane — zgodnie zreszta
z normami Pawla VI — jako ciato doradcze papieza i forum dyskusyjne. O wszystkim
naipo synodzie decyduje Ojciec $wiety'2. Praktyka ta budzi u wielu teologéw watpliwosci .

do reformowania Ko$ciota oraz zwiazane z tym postulaty najpetniej (suponujac zmiany strukturalne) wyartyku-
towat Karl Rahner. Warto dodac¢, ze krytycznie o piramidalnej strukturze wtadzy, ktora uposledza i ,,wylacza”
ogromng wigkszo$¢ cztonkow Kosciota, mowili podczas Vaticanum II liczni biskupi, m.in. Belg Joseph De
Smedt. Zobacz: Rush, ,,Inverting the Pyramid: The «Sensus Fidelium» in a Synodal Church”, 301.

10 O realnych, acz potowicznych zmianach w konfiguracji Ko$ciota (i jego priorytetach strukturalnych w za-
kresie kolegialnosci biskupiej) na Vaticanum II i po nim pisze krytycznie John M. Rist, Infallibility, Integrity,
and Obedience. The Papacy and the Roman Catholic Church, 1848—2023 (Cambridge UK: James & Clark Co.,
2023), 86—119; History of Vatican II, vol. 1V, red. Alberigo, Giuseppe (Maryknoll: Orbis & Leuven: Peeters, 2003).
502-513) wspomina o bezposrednich interwencjach Pawta VI w brzmienie dokumentow Vaticanum I1.

11 Jak pokazuje Richard R. Gaillardetz (Richard R. Gaillardetz, ,,The Office of the Bishop within the Communio
Ecclesiarum: Insights from the Ecclesiology of Jean-Marie Tillard”, Science et Esprit 61, Mai—Dec. (2009):
175-194), sama doktryna soborowa jest — w zakresie relacji papiestwo—episkopat oraz — w kontekscie dystynkeji
migdzy apostolskoscia urzedu i apostolskoscia zycia (sukcesja apostolska) niespdjna (LG 12; DV 8). ,,Apostolskos¢
zyciaiwiary” angazuje bowiem 0ogo6t wierzacych, co wymaga permanentnego dialogu migdzy wtadza koscielna
(biskupem) a wiernymi $wieckimi. Pisat o tym (w kontekscie sensus fidei) Jan Pawet 11 (Jan Pawet 11, Novo
millenio ineunte, 45; Jan Pawet 11, Pastores gregis, 28). John Burkhard, Apostolicity Then and Now. An Ecumenical
Church in a Postmodern World (Collegeville: Liturgical Press, 2004), 26—41.

12 Nie oznacza to, ze synody byty tylko narzedziami wtadzy papieskiej. George Weigel (George Weigel, Kruchy
porzgdek. Jak znalez¢ oparcie i nadzieje, thum. Krzysztof Kurek (Warszawa: Promic, 2022), 122-164) omawiajac
Synod o rodzinie z lat 2014/2015 podkresla podmiotowos¢ uczestniczacych w nim biskupow. ,,Zagrozeniem”
dla wolnos$ci dyskusji i rzetelnosci relacji koncowej byli raczej, lansujacy teologiczne ,,nowinki”, cztonkowie
prezydium synodu. Joseph Ratzinger (Joseph Ratzinger, ,,Pytania dotyczace struktury i zadan synodu biskupow”,
w: Joseph Ratzinger, Kosciot — znak wsréd narodow, Opera omnia t. 8/1, ttum. Wiestaw Szymona (Lublin:
Wydawnictwo KUL, 2013), 511-526) ostrzega przed pokusg tworzenia synodu jako ,,drugiej kurii rzymskiej”
lub traktowania go jako ,,minisoboru” czy organu zwierzchniego kierujacego catym Kosciotem. Synod biskupow
ma trzy zadania: informowacé, korygowac i rozwijac.

13 O stabosciach praktyki synodalnej i postulatach zmian (np. uprawnien legislacyjnych, rozszerzenia spektrum
uczestnikow) zobacz: Patrick Granfield, The Limits of the Papacy. Authority and Autonomy in the Church (London:
Darton, Longman & Todd, 1987), 88-97; Joseph A. Komonchak, ,,The Significance of Vatican Council II for
Ecclesiology”, w: The Gift of the Church. A Textbook on Ecclesiology in Honor of Patrick Granfield, O.S.B.,
red. Peter C. Phan (Collegeville, MN: The Liturgical Press, 2000), 69—92; Rembert G. Weakland, 4 Pilgrim
in a Pilgrim Church. Memoirs of a Catholic Archbishop (Grand Rapids: Eerdmans, 2009); Patrick Granfield,
Ecclesial Cybernetics. A Study of Democracy in the Church (New York: Macmillan, 1973). Wbrew powszechne;j
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Podobnie jest w relacji papiez (kuria rzymska) — biskupi. Od I potowy XIX wieku papiestwo
»ma przewage” (jurysdykcyjno-prawng) nad biskupami, zwtaszcza obrzadku tacinskiego.
Pod tym wzglgdem niewiele si¢ zmienito. Jak z przekasem pisze Raymond J. de Souza, takze
pontyfikat Franciszka ,,zaowocowal” szybkim i arbitralnym odwotywaniem (deponowaniem)
biskupow, co moze budzi¢ pytanie o wierno$¢ Tradycji i respekt dla biskupiej kolegialnosci'®.
Nadto w reformie kurii rzymskiej Franciszek sua sponte zatrudnia osoby $wieckie.
Ich wtadza nie pochodzi wigc ze $wigcen biskupich (sukcesji apostolskiej), ale z decyzji
papieza. To za$ (przynajmniej potencjalnie) koliduje z kolegialnym ujeciem natury
wladzy eklezjalnej Vaticanum II'5. Ponadto, cho¢ biskup na poziomie Ko$ciota party-
kularnego (we wtasnej diecezji) po tym soborze otrzymal znacznie wigcej uprawnien
(m.in. w relacji do prezbiteréw, tu mozna uprawnienia biskupa poréwnac z wtadza absolutng),
nie wykorzystano ich do wytworzenia rzeczywistych struktur komunijnych'®. Jak zauwaza
Richard R. Gaillardetz, dokumenty Vaticanum II (oraz nauczanie kolejnych papiezy)
zdaja si¢ preferowac zwigzek biskupa z Kosciotem powszechnym, postponujac jego
relacje pasterskie do wlasnego Kosciota partykularnego'’. Gdy priorytetem dla pasterzy
jest communio hierarchica, postrzegaja oni swag misj¢ jako ,,przekaz” swym wiernym
nauczania Magisterium Kosciota powszechnego. Wtedy brak z ich strony ,,recepcji” wiary

opinii 0 ,wzmocnieniu” przez Vaticanum II kolegialnosci biskupiej John M. Rist (Rist ,,Infallibility, Integrity
and Obedience”, 97-101) pokazuje, ze dokumenty soboru w kilku przypadkach — méwiac o nieomylnosci
nauczania Magisterium — rezerwuja ja dla papiestwa. Dotyczy to takze tzw. Noty, dotaczonej przez Pawla VI
do Lumen gentium. O ,,papieskim absolutyzmie” (w zakresie kolegialnosci biskupiej, doktryny o odpustach
w Indulgentiarum doctrina, celibatu, Humanae Vitae) pisze Aaron Milavec, ,,Papal Politics, Paul VI, and Vatican II.
The Reassertion of Papal Absolutism”, 28 July (2013), dostep 15.11.2024, https:/www.e-ir.info/2013/07/28/
papal-politics-paul-vi-and-vatican-ii-the-reassertion-of-papal-absolutism.

14 Przyktadem absolutyzmu papieskiego jest decyzja deponowania catego episkopatu Chile, podjeta — w trybie
naglym — przez Franciszka. Dowodzi to iluzorycznej (fasadowej) kolegialnosci Ko$ciota po Vaticanum 11,
czy synodalno$ci za papieza Franciszka. Nic dziwnego, ze biskupi utracili zaufanie do papieza i stali si¢ — w zakresie
obrony ortodoksji —,,bardzo stabi”. Zobacz: Grzegorz Gorny, Krystian Kratiuk, Pawet Lisicki, Swiat i Kosciot
w kryzysie (Krakow: Esprit, 2023), 73—80.

15 Raymond J. de Souza, ,,Vatican’s «Bishop of Rome» Document Has an «Ivory Tower Feel»”, National Catholic
Register 14 June (2024), dostep 15.11.2024, https://fatherdesouza.com/articles/2024/7/3/vaticans-bishop-of-rome-
document-has-an-ivory-tower-feel. Antonio Acerbi (Antonio Acerbi, ,,L’ecclesiologia sottesta del istituzioni
ecclesiali postconciliari”, w: L'ecclesiologia del Vaticano II: Dinamismi e prospettive, red. Giuseppe Alberigo
(Bologna: Dehoniane, 1981), 203-234) sadzi, ze posoborowe instytucje (m.in. synod) w niczym nie oslabity
wiladzy papieza.

16 W krajach europejskich wtadza biskupa (ordynariusza) nie jest juz rownowazona przez — w ciggu wiekow bardzo
wpltywowe — kapituty katedralne. Po Vaticanum II staty si¢ one zabytkowa ,,dekoracja” i nie maja realnego
wpltywu na zycie Kosciota partykularnego (KPK kan. 503-510). Utworzone rady kaptanskie i duszpasterskie,
kolegium konsultorow maja za$, zgodnie z KPK (kan. 495-502; 511-514), jedynie rol¢ opiniodawczg i doradczg.

17 Gaillardetz, ,,The Office of the Bishop within the Communio Ecclesiarum: Insights from the Ecclesiology of
Jean-Marie Tillard”, 184—187. Nieco inaczej rzecz widzi Henri de Lubac (de Lubac, Koscioty partykularne
w Kosciele powszechnym, 50—60), ktory —zwlaszcza w Lumen gentium — widzi znakomitg syntezg¢ powszechnosci
Kosciota istniejacego w Kosciotach partykularnych. Podkreslajac naturalny i oczywisty pluralizm (r6znorodnos$¢
kulturowa) tych Kos$ciotow (jeden i powszechny Kosciot staje si¢ dzigki temu ,.koncertem” i ,,harmonia”,
symfonig), akcentuje konieczno$¢ wiaczenia ich ,,w podstawowy ruch ku jednosci”. Gdy go zabraknie, nastgpuje
rozpad, i pojawia si¢ ,,ko$cielny nacjonalizm”. Teolog dodaje, ze ,,mapa kolejnych schizm, ktore rozdzieraty
Kosciot katolicki, odpowiada stale i prawie doktadnie mapie wielkich stref kulturowych” (de Lubac, Koscioty
partykularne w Kosciele powszechnym, 57).
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Ludu Bozego (diecezjan), postawy stuchania jego $wiadectwa i inkorporowania go
w pasterska troske!s. Proby budowania szerokiej wspotodpowiedzialnosci za Ko$ciot
w parafii i diecezji nierzadko prowadzity juz to do praktyk fasadowych (ciata konsultacyjne,
synody diecezjalne, rozmaite rady nie miaty realnego wptywu na zycie eklezjalne), badz tez—
jak np. w Kos$ciele w USA — skoncentrowaly si¢ na ,,rozmnozeniu” ministeriow/postug
laikatu, co czestokro¢ prowadzito do klerykalizacji $wieckich i deklerykalizacji duchow-
nych'®. Powyzszy poglad mozna uznaé za jednostronny; przeciez wtasnie po Vaticanum I1
ogromna role w zyciu Kosciota (zwtaszcza duchowym) odgrywaja ruchy i stowarzyszenia
wiernych $wieckich. One tez sg zrodlem jego zywotno$ci; warto chocby wspomnieé
o kilku: Focolari, Communione e Liberazione, Droga Neokatechumenalna, Odnowa
Charyzmatyczna, Opus Dei, a w Polsce Ruch Swiatto-Zycie?. Co wiecej, protagonistami
tych poteznych wspdlnot i ruchow katolickich, dynamizujacych zycie z wiary byli kolejni
papieze: Pawet VI, Jan Pawet 11, Benedykt XVI. Nie mozna wigc koncepcji synodalnosci
zestawia¢ z rzekomg pustka czy skostnieniem dotychczasowych struktur; ani tym bardziej
sprawia¢ wrazenia, ze w jej imie dokonuje si¢ jakiejs ewangelicznej rewolucji, ustanawiajac —
po dwoch tysigcach lat — wreszcie nowy, prawdziwy, autentycznie ewangeliczny Ko$ciot?!.
Jesli jednak zywy Kos$ciot na Zachodzie naprawde gasnie, synodalnos$¢ jawi si¢ jako
préba jego ozywienia; reaktywacja moze si¢ dokona¢ — jak sadzi papiez Franciszek —

18 Gaillardetz, ,,The Office of the Bishop within the Communio Ecclesiarum: Insights from the Ecclesiology of
Jean-Marie Tillard”, 191. Amerykanski teolog podaje przyktady biskupéw USA, Filipiny, Meksyk), ktorzy tacza
postawe ,,stuchania” z odpowiedzialnym kierowaniem Kosciotem diecezjalnym. Co prowadzi do wniosku,
ze w wielu miejscach koscielna communio dziata niezaleznie od rozwigzan prawno-pastoralnych.

19 Jan Perszon, Ecclesia semper reformanda? Kolegialnos¢ Kosciota w posoborowej eklezjologii amerykanskiej
(Torun: Wydawnictwo UMK, 2009), 225-237. Po Vaticanum II w USA (i w ogble na Zachodzie) powstata
praktyka ustanawiania nowych postug (ministeriow) dla katolikow $wieckich, co spowodowato zaciemnienie
roéznicy migdzy wyswigconymi a laikatem. Jan Pawet II i Benedykt XVI w licznych dokumentach t¢ réznice
akcentowali i objasniali.

20 Przed potwieczem Gerhard Lohfink za ,,deficyt” sposobu ,,bycia” Ko$ciota uznat zanik vita apostolica, czyli zycia
wspolnego. W obszarze jezyka niemieckiego (ale takze poza nim) rozwingty si¢ wspdlnoty zwane Katholische
Integrierte Gemeinde (Katolicka Gmina Zintegrowana), nawiazujace do wspolnot Kosciota pierwotnego.
Zatwierdzone przez Kosciot w 1978 roku powstaty takze w Rzymie, Wiedniu i w Tanzanii. Zobacz: Gerhard
Lohfink, Czy Bog potrzebuje Kosciota? O teologii ludu Bozego, ttum. Eliza Pieciul-Karminska (Poznan:
W drodze, 2005), 8-9; Michat Rychert, Kosciol jako spotecznosé alternatywna. Teologia krolestwa Bozego
wedlug Gerharda Lohfinka (Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2009), 20.

21 De Lubac (de Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, 20-21) uwaza, ze reforma struktur
wecale nie musi prowadzi¢ do prawdziwej (czyli duchowej) odnowy Kosciota. Soborowa formuta Ecclesia
semper purificanda jest, jego zdaniem, znacznie bardziej adekwatna niz formuta Ecclesia semper reformanda.
I dodaje: ,,wszelkie zachwianie, wszelkie znieksztatcenie albo catkowite rozluznienie podstawowej struktury
Kosciota wystarczytoby do tego, by podwazy¢ cata duchowa odnowe”. Jezuita ostrzega przed sztucznym
rozdzielaniem wymiaréw Ko$ciota oraz przeciwstawianiem ich sobie. Kosciét — w sposéb konieczny —
,zawiera” w sobie wymiar instytucjonalny i mistyczny, hierarchiczny i wspélnotowy. ,,Stusznie powiada
sig, ze to Duch Swiety jest «tworca Koinoniix; ale Duch Swiety, przez nalozenie rak, daje Ko$ciotowi pa-
sterzy (...). Wspolnota jest celem i cel ten od pierwszego momentu nie przestaje si¢ urzeczywistnia¢ w tym,
co niewidzialne; instytucja jest srodkiem do tego celu — srodkiem, ktory juz tworzy wspolnote widzialng”.
Gdyby zabrakto wiary i zawierzenia Jezusowi, nie mozna by zrozumie¢, ze obydwa te wymiary/aspekty naleza
do siebie oraz wlasciwie rozumie¢ natury i funkeji autorytetu w Kosciele, a takze obiektywnos$ci dogmatow
i wartos$ci sakramentow.
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jedynie poprzez ,,przebudzenie” calej rodziny Bozej, czyli ,,odwrdcenie piramidy”?2.
Z relacji koncowej synodu mozna wnioskowac, ze idzie w nim o przesunig¢cie akcen-
tow 1 stopniowy powrot Kosciota (w teologii i zyciu) do ,,chrzescijanskiej egzystencji”
czy ,,ontologii chrzescijanskiej” postulowanej przez Yvesa Congara®.

1.2. Chrystocentryczny wymiar eklezjologii 1 jej konsekwencje

W spojrzeniu na natur¢ Kosciota i jego funkcjonowanie (modus operandi) przez stulecia
(anapewno w drugim milenium) dominowata perspektywa chrystologiczna. Jesli punktem
wyj$cia do odpowiedzi na pytanie: kim/czym jest Ko$cidt jest dziatanie eklezjo-tworcze
Chrystusa, wtedy znaczenie fundamentalne ma struktura hierarchiczna. Ten aspekt byt przez
wieki w eklezjologii katolickiej rozwijany; jest tez silnie obecny w doktrynie Vaticanum II**.
Chrystologiczny artykut wiary jest dla eklezjologii fundamentalny, jednak wymaga
inkluzywnego otwarcia na wymiar trynitarny, przede wszystkim pnuematologiczny?.
Soborowg ide¢ Kosciota jako dzieto Tréjjedynego Boga rozwijali m.in. Medard Kehl?®,
Jerzy Patucki?’, Wactaw Hryniewicz?®, Bruno Forte®. Taki inkarnacyjny chrystocentryzm
(w skrajnych przypadkach chrystomonizm) historiozbawczy i eklezjologiczny prowadzi
jednak, o ile nie jest ,,osadzony” w kontekscie trynitarnym (a zwlaszcza pneumatologicznym)

22 Takiego wyrazenia Ojciec §wigty uzyt 17.10.2015 r. podczas obchodow 50. rocznicy przywrocenia przez Pawta VI
instytucji synodu biskupow. Rush, ,,Inverting the Pyramid: The «Sensus Fidelium» in a Synodal Church”, 302.

23 Roman Stupek, Jestesmy Kosciolem Trojjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciota wedtug Yvesa Congara
(Lublin: TN KUL, 2004), 70. Jezus najpierw zgromadzit uczniow (wspolnote), pozniej z jej wnetrza wybrat
apostotdw. Pierwotna rzeczywisto$cia byta komunia uczniéw; w niej za$ uformowat si¢ wymiar hierarchiczny.
Stad w okresie patrystycznym w tekstach liturgicznych znajdziemy okreslenia: populus tuus, plebs tua, familia
tua, ecclesia tua. Afirmacja zasady wspolnotowej jest spleciona z afirmacja zasady hierarchicznej (Stupek,
Jestesmy Kosciotem Trojjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciola wedlug Yvesa Congara, 73); Dokument koncowy,
nr 4. Juz kilkadziesiat lat temu zywo dyskutowano o charyzmatycznej strukturze Kosciota i mozliwosciach
aktywizacji charyzmatow wszystkich ochrzczonych. Zobacz: James H. Provost, ,,The Participation of the Laity
in the Governance of the Church”, Studia Canonica 17 (1983): 417-448; Albert Vanhoye, ,,The biblical question
of «Charismsy after Vatican 117, w: Vatican Il. Assessment and perspectives, vol. 1, red. Rene Latourelle
(New York: Paulist Press, 1988), 439—468; Edward Kilmartin, ,,Office and Charism. Reflections on a New Study
of Ministry”, Theological Studies 38 (1977): 547-554.

24 Stanistaw Nagy, Chrystus w KoSciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej (Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej, 1982). Teolog referuje eklezjologie Vaticanum II (m.in. ustanowienie Kosciota przez
Chrystusa oraz jego podstawowych struktur organizacyjno-spotecznych czy sukcesji) w kluczu inkarnacyjno-
-chrystologicznym. Czestaw S. Bartnik (Czestaw S. Bartnik, Kosciéf (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2009),
181-223) omawia pierwotny, apostolski ustroj Kosciota oraz komplementarng rol¢ charyzmatow. Bartnik
podkresla tez (Bartnik, Kosciol, 225-253) oczywista kontynuacj¢ (sukcesje) urzedu biskupiego i Piotrowego
w Kosciele.

25 Wactaw Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL, 1987, 71.

26 Medard Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ecclesiologie (Wiirzburg: Echter, 1992), 63—103.

27 Jerzy Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium patrystyczne (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2007).

28 Wactaw Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2 (Lublin:
Wydawnictwo TN KUL 1987), 54-180.

29 Bruno Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, communione e missione. Simbolica
ecclesiale 5 (Cinisello Balsamo: Edizioni San Paolo, 21995).
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do jednostronnej wizji Eklezji oraz ostabienia jej zbawczego dziatania®®. Wywiedziona
z niego eklezjologia akcentuje Chrystusowa geneze Ko$ciota, czyli wyposazenie go
przez Zbawiciela w hierarchiczng strukture (Swietg wladzg). Stopniowo uksztattowat sie
stan duchowny oraz jego specjalny (uprzywilejowany wzgledem laikatu) status religijny
i zbawczy. Ponadto — co ma kapitalne znaczenie dla dziatania eklezjalnej komunii — z r6znych
powodow doszto do skupienia calej wladzy/odpowiedzialnoéci w rekach duchownych?!
Ta sama droga ,,chrystocentryczng” szto nauczanie Pawta VI, Jana Pawta 11 i Benedykta X VI,
ktorzy interpretowali eklezjologi¢ soboru w kluczu dominacji papiestwa; dotyczyto to tak
form realizacji kolegialnosci biskupiej (np. na synodach), jak i ufundowanej na sakra-
mencie Chrztu §w. partycypacji laikatu w zyciu i misji Kosciota®?. John M. Rist sadzi,
ze przyzwyczajenie wiernych (w tym biskupow i teologow) do nadzwyczajnego autorytetu
papieza (,,papiez ma zawsze racj¢”’) wytworzyto w Kosciele taki rodzaj ,,postuszenstwa”
1 biernosci, ktory tatwo wykorzystaé. Koniec koncow doktrynalna dominacja papiestwa
zaburza zdaniem niektorych delikatng harmonie natury Kos$ciota i uposledza jego wzrastanie
w lasce®. Co wigcej, w ocenie niektorych pewne dziatania papieza Franciszka noszg
znamiona arbitralnych i — co w kontekscie ,,promocji” synodalnego Kosciota moze dziwi¢ —
autorytarnych®*. Spora cze$¢ tych decyzji zdaje si¢ pomijac szeroko rozumiang tradycje.

30 Hryniewicz (Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, 61-74) przywotuje adagium Tertuliana corpus Trium
(Kosciot jest ciatem Trzech), by przedstawic¢ peina eklezjologi¢, uwzgledniajaca dziatanie wszystkich trzech Osob
Boskich. Teolog pokazuje jednostronno$¢ modelu inkarnacjonistycznego i omawia sens formut ,,w Chrystusie”,
,,z Chrystusem” oraz ,,w Duchu”. Andrzej Napiorkowski, ,,Wtadza w Kosciele”, w: Wokét pytan o model wtadzy
w Kosciele, red. Damian Wasek, Przemystaw Artemiuk (Krakow: Wydawnictwo ,,Scriptum”, 2024), 31-32; Bartnik,
Kosciol, 58. Lubelski teolog zauwaza, ze czastkowe idee eklezjologiczne (eklezja, Lud Bozy, Ciato Chrystusa) brane
oddzielnie tatwo ulegaja zawezeniu i ,,ze$wiecczeniu”. Henri de Lubac (Henri de Lubac, Medytacje o Kosciele,
thum. Izabela Biatkowska-Cichon (Krakow: Wydawnictwo WAM, 1997), 81-82) twierdzi, ze dawne — tworzone
wskutek reformacji — traktaty De Ecclesia, uzasadniajace prawomocnos$¢ hierarchii i jej uprawnien, mialty
charakter obronny, czyli apologetyczny. Nie aspirowaly wigc do petnego, zrownowazonego uj¢cia Kosciota.

31 Hermann J. Pottmeyer, ,,The Episcopacy”, w: The Gift of the Church. A Textbook on Ecclesiology in Honor
of Patrick Granfield, O.S.B., red. Peter C. Phan (Collegeville, MN: Michael Glazier Book, 2000), 337-353.
Teolog podkresla, ze historyczna ewolucja urzgdu (oraz pozycji) biskupa do modelu ,,jedynowtadztwa”
i,,suwerena” w diecezji mocno koliduje z charyzmatyczna i komunijng natura Kosciota.

32 Jest to tylko prawdziwe po czesci. Joseph Ratzinger (Joseph Ratzinger, ,,Kosciot”, w: Joseph Ratzinger,
Kosciotl — znak wsrod narodéw, Opera omnia t. 8/1, thum. Wiestaw Szymona (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2013), 192-193) mocno podkresla, ze Koscidt — przygotowany i,,zaktadany” przez Jezusa — jest dzietem Ducha
Swietego. Chrystus Zmartwychwstaty dziata i mowi w Kosciele przez Ducha Swictego. Rist (Rist, Infallibility,
Integrity, and Obedience. The Papacy and the Roman Catholic Church, 1848—2023,120—131) pokazuje, jak decyzja
Pawta VI o ogloszeniu Humanae vitae (1968 1.), podjeta bez szerokiej kolegialnej konsultacji, doprowadzita
do nadwergzenia autorytetu papieza i zachwiania moralnego mandatu nauczania catego Kosciota. Wspotczesnie
jest—zdaniem autora —jeszcze gorzej; nauczanie moralne Kosciota dostownie ,,zderza si¢” ze zseksualizowana
mentalnos$cia Zachodu (Western phallocracy).

33 Rist (Rist, Infallibility, Integrity, and Obedience. The Papacy and the Roman Catholic Church, 1848-2023,
176) twierdzi, ze Jan Pawet II i Benedykt X VI tak ,,rozd¢li” uprawnienia papieskie, ze Franciszek — niemal
bez oporu — moze glosi¢ sprzeczne ze soba poglady teologiczne i moralne; ze Rzym moze ignorowa¢ Tradycje;
ze ,,postuszenstwo” duchowienstwa i §wieckich przyczyni si¢ do duchowego i moralnego zagubienia Ko$ciota;
ze wspolnota eklezjalna nie ma zadnych barier chroniacych ja przed chaosem i zanikiem.

34 Mieliby$my tu do czynienia z kontynuacja centralizacji eklezjalnej wladzy w papiestwie. Richard P. McBrien,
,The Papacy”, w: The Gift of the Church. A Textbook on Ecclesiology in Honor of Patrick Granfield, O.S.B.,
red. Peter C. Phan (Collegeville, MN: The Liturgical Press, 2000), 315-336. Tuz przed $miercig australijski
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W wielu wymiarach Ojciec swigty (cho¢ nie wprost) dystansuje si¢ wzgledem swych
poprzednikow, ich ,,pomystu” na odrodzenie Kosciota oraz gloszonej przez nich doktryny3.
Konsekwencjg eklezjologicznego chrystocentryzmu jest jednostronnos$¢ przypisujaca
decydujaca role hierarchii, czyli petnej, wytacznej (i teologicznie niedajacej sie zakwe-
stionowac) wladzy biskupow, przede wszystkim za$ papieza’.

Od wcezesnego sredniowiecza hierarchiczny ustroj (model) Ko$ciota wyksztatcit podziat
na duchownych (grupa uprzywilejowana) i podporzadkowanych swieckich?’. Na usprawie-
dliwienie tego rozwoju warto dodaé, iz — od poczatku swego istnienia do dzi§ — Kosciot
(jako wspolnota ziemska, organizacja i spoteczno$é religijna) musiat walczy¢ (co czynit
ze zmiennym powodzeniem) o swa wolno$¢ (np. w kwestii wewnetrznego prawa, nominacji
biskupich, statusu zakonoéw, liturgii) z dominacja wiadzy $wieckiej. To za$ sklaniato
(a nieraz wrecz zmuszato) biskupow Rzymu do ,,zwierania szeregdéw”, wzmacniania —
dla dobra Kosciota i jego misji — swej wladzy, oraz do rozwijania teologii umozliwiajacej
wolno$¢ Eklezji. Skutkiem ubocznym zakorzenienia widzialnego Kosciota w §wiecie

kardynat George Pell (w wywiadzie dla Spectator 11.02.2023) stwierdzit, ze synod biskupow staje si¢ narz¢dziem
manipulacji biskupami i ich degradacji; Pach, ,,Kard. George Pell w ostatnim tekscie: Synodalno$¢ zamienita si¢
w toksyczny koszmar”, dostep 15.11.2024, https://pch24.pl/kard-george-pell-w-ostatnim-tekscie-synodalnosc-
zamienila-sie-w-toksyczny-koszmar; Rist, Infallibility, Integrity, and Obedience. The Papacy and the Roman
Catholic Church, 1848-2023, 101.

35 Dokument koncowy do nauczania wezeséniejszych papiezy — by¢ moze z racji ich ,,centralistycznego” wychylenia —
nie odwotuje si¢ niemal weale. Tekst Synodu odnosi si¢ do Pisma Swigtego, Vaticanum II, nauczania Franciszka
i dokumentéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Rist (Rist, Infallibility, Integrity, and Obedience.
The Papacy and the Roman Catholic Church, 1848—2023, 177-202) z sarkazmem wskazuje na decyzje papieza,
ktore wprost zmierzaty do pominigcia (zignorowania) ciagtosci nauczania z dwoma wielkimi poprzednikami.
Chodzi m.in. o Traditionis custodes, decyzj¢ zamieszkania poza Palacem Apostolskim, odestanie na emeryture
(,;oczyszczenie”) 0sob ,,niewtasciwych” z instytucji papieskich (np. Jana Pawta II Akademia Zycia, Instytut
Matzenstwa i Rodziny na Uniwersytecie Lateranskim) oraz kurialnych, umocowanie w kurii rzymskiej osob
o watpliwej koscielno$ci (0. James Martin SJ, s. Jeannine Gramick, Emma Bonino — proaborcyjna lekarka
i polityk, ateistka i proaborcjonistka Marianna Mazzucato).

36 Peter A. Kwasniewski, The Road from Hyperpapalism to Catholicism.: Rethinking the Papacy in a Time
of Ecclesial Desintegration (Waterloo, ON: Arouca Press, 2022); John P. Joy, Disputed Questions on Papal
Infallibility (Lincoln, NE: Os Justi Press, 2022). Rist (Rist, Infallibility, Integrity, and Obedience. The Papacy
and the Roman Catholic Church, 1848—2023, 132—159) wnikliwie omawia imponujace osiagni¢cia Jana Pawta II,
ale okresla jego pontyfikat jako ,,Celebrity Autocracy”. W ocenie J.M. Rista (Rist, Infallibility, Integrity,
and Obedience. The Papacy and the Roman Catholic Church, 1848-2023, 160—176) Benedykt X VI strzegac
tradycji i monopolu papiestwa na teologi¢, nolens volens ,,przygotowal” grunt pod papiestwo, ktore ani
tradycja, ani nauczaniem poprzednikow nie czuje si¢ zwiazane. Franciszek miatby wigc w jego opinii ,,wy-
korzystywac” brak eklezjalnych ,,zaworéw bezpieczenstwa”, ktore mogtyby powstrzymywac papiestwo
przed naduzywaniem wiadzy.

37 Taka teza — wraz z postulatem zmian w zakresie wladzy w Kosciele (model partycypacyjny, komunijny) —
pojawia si¢ czesto w teologii amerykanskiej. Zobacz m.in.: David A. Steele, Images of Leadership and
Authority for the Church. Biblical Principles and Secular Models (Lanham MD: University Press of America,
1986); Terence L. Nichols, That all may be one. Hierarchy and participation in the Church (Collegeville:
Michael Glazier Inc., 1997); Paul Lakeland, The Liberation of the Laity. The Search of an Accountable Church
(New York: Bloomsbury Academic, 2003); The Catholic Church in the Twenty First Century. Finding Hope of
its Future in the Wisdom of Its Past, red. Michael J. Himes (Liguori, MO: Liguori Publications, 2004); P. Gerard
Mannion, Ecclesiology and Postmodernity. Questions for the Church in Our Time (Collegeville: Liturgical
Press, 2007).
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byto — i w pewnym sensie by¢ musi — przejmowanie kulturowych wzorcéw ustrojowych;
tak bylo w starozytnosci (gdy chrzescijanie przejeli model gmin synagogalnych), w dtu-
gim okresie ustroju feudalnego (m.in. monarchiczny model papiestwa i biskupstwa)
oraz w nowozytnosci (dgzenie do ,,demokratyzaciji”)*®. Takze centralizm papieski i kilku-
wiekowy spor o inwestyture, reforma gregorianska i zaniedbania papiestwa doby reformacji
trzeba postrzega¢ w kontekscie ,,politycznego uwiktania” Rzymu i Kosciotow lokalnych
i dagzenia do wolnosci Kosciota®. Jest tez oczywiste, ze w Chrystusowym Kosciele
wladza, sprawowana w imi¢ Chrystusa, a wigc stuzebna i ,,mitujgca”, musi — by spetniaé
mandat zbawczy Pana — pozosta¢ realna i skuteczna®. ,,Doczesno$¢” i historycznosé
Kosciota jako rzeczywistej wspolnoty i organizacji wystawia go na liczne zagrozenia.
Nie moze on jednak zrezygnowac ze swego charakteru publicznego, a jego prawdziwie
ludzkie (a wigc takze grzeszne) oblicze nie niweluje jego pierwiastka boskiego*'. Gerhard
Lohfink dodaje, ze Kosciot od poczatku jest ,,widzialny, namacalny, uchwytny. Ma wymiar
spoteczny”. Upieranie si¢ przy Kosciele tylko duchowym, wewnetrznym, niewidzial-
nym oznacza odrzucenie istoty Eklezji jako ,,poczatku Izraela czasow ostatecznych”
oraz jej zrodta — czyli Zmartwychwstatego i Jego cielesnosci. ,,Poniewaz Kosciot jest
sakramentem zbawienia, musi by¢ tak samo cielesny jak jego sakramenty” — dodaje
niemiecki egzegeta®?. Ma to oczywiscie konsekwencje tak dla cztonkéw Chrystusowego
Ciala, jak i jego postrzegania w przestrzeni spotecznej. Hermann Pottmeyer uwaza,
ze konsekwentne umacnianie prymatu jurysdykcji w drugim tysigcleciu jest skutkiem
kontekstu, w ktorym Kosciot Rzymski funkcjonowat. Schizma wschodnia, walka o inwe-
styture i inne zagrozenia sktaniaty kolejnych papiezy do rozwijania (w teorii i praktyce)
uniwersalnego prymatu jurysdykcyjnego. Istotny wplyw na ten rozw¢j miata tradycja
prawa rzymskiego i prawnicza (a nie teologiczna) definicja Kosciota. Asymilacja filozofii

38 Lohfink, Czy Bog potrzebuje Kosciotla? O teologii ludu Bozego, 329.

39 Remigiusz Sobanski, Europa obojga praw (Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka, 2006), 34. Prawnik pisze, ze cesarze
(i krolowie) nie byli sktonni akceptowaé autonomii Ko$ciota w ,,swoich” terytoriach. Jednym z motywow
sktaniajacych papiezy do umacniania swej wladzy byto tedy dazenie do ,,wyzwolenia” Kosciota z uscisku
wiladzy $wieckiej, nie za$ zadza panowania. Klaus Schatz, Prymat papieski od poczqtkéw do wspotczesnosci,
ttum. Ewa Marszat, Jerzy Zakrzewski (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2004), 126; Jozef Krzywda, Prymat papieski
i Kolegium Biskupow w Swietle nauki Vaticanum I i Il (Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT, 2008), 52—65.

40 Janusz Krolikowski, ,,Wolno$¢, wiadza i wspolnota w §wietle nauczania II Soboru Watykanskiego”, Studia
Socialia Cracoviensia 6,2 (2014): 149-161. Autor podkresla, ze stuzebny charakter wtadzy w Kosciele (funkcja
jednoczaca i kierownicza oraz ,,korygujaca”) respektuje godnos¢ i wolno$¢ osoby. Kosciot jest bowiem — w swej
naturze i celu —najpierw communio personarum. Poréwnaj tez: Hans Urs von Balthasar, Antyrzymski resentyment:
papiestwo a Kosciot, przekt. Wiestaw Szymona (Poznan: W drodze, 2004), 253-288. Bazylejczyk na tle meandrow
catych dziejow Kosciota pokazuje ,,zasad¢ Piotrowa” jako gwaranta i obronce wolnosci wiary (tak w relacji
do wladzy swieckiej i sit spotecznych), jak i wewnatrz Eklezji.

41 de Lubac, Medytacje o Kosciele, 75-97. Jezuita, referujac ujgcie Kosciota jako Ciata Chrystusa, stwierdza,
ze nie nalezy rozdziela¢ pierwiastka boskiego i ludzkiego. Wyznajemy bowiem jednoczesnie Ecclesia de Trinitate
i Ecclesia ex hominibus. Stosujac analogie do natury boskiej i ludzkiej Chrystusa pisze: ,,0to ten jeden jedyny
Kosciot, nawet w swej widzialnej postaci ludzki i boski, «bez rozdzielenia i pomieszania» na wzor samego
Jezusa Chrystusa, ktorego jest — mistycznie — «ciatem»”. de Lubac, Medytacje o Kosciele, 89.

42 Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciotla? O teologii ludu Bozego, 314.
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arystotelesowskiej umozliwita stworzenie idei Kos$ciota jako rzadzonej prawami ,,korporacji”*.
Stad przyjecie koncepcji ,,jedno ciato — jedna glowa” wiodto wprost do teorii papieskiej
monarchii, a konstatacja, ze ,,cate cialo to wigcej niz kazdy z jego cztonkdéw” do koncylia-
ryzmu. Od XI wieku nastgpito nie tylko skupienie wladzy w papiestwie, ale emancypacja
papiestwa z komunii eklezjalnej. Od Grzegorza VII papiez stal si¢ najwyzszym prawodawca
i sedzig w Kosciele, a pozniej — jako podmiot plenitudo potestatis — zroédtem wszelkiej
wladzy jurysdykcyjnej, stojac ponad biskupami i Kosciotem. Innocenty IV uprawomocnit
zasade wyzszo$ci wladey (princeps legibus solutus) ponad prawem**. Takze pozniejsze,
nie mniej dramatyczne losy Kosciota (koncyliaryzm, reformacja, rewolucja francuska,
racjonalizm, liberalizm, modernizm) sprzyjaly umacnianiu centrum (papiestwa) i upo-
$§ledzeniu komunijnego oraz kolegialnego wymiaru Kosciota®. Proces ten znaczgco
ostabit komunijng nature Eklezji i jej kolegialny/synodalny ustroj; nie tylko w sferze
teorii (kanonistyki, teologii, ascetyki), ale takze w egzekwowaniu wtadzy jurysdykcyjnej
i aktywnosci pastoralnej*. Zrodlo tej nierownowagi lezy jednak w teologii, pomniejszajacej
trynitarne i pneumatologiczne zakorzenienie Eklezji.

1.3. ,,Ontologia taski ” — pneumatologiczny 1 komunijny wymiar Kos$ciota

Yves Congar, ktorego ujecie tajemnicy Kosciota jest bliskie papiezowi Franciszkowi
podkresla, ze u podstaw rzeczywisto$ci eklezjalnej znajduje si¢ ,,ontologia taski”,
czyli dzielona przez wszystkich czlonkow Kosciota godnos$¢ ,,bycia” chrze$cijaninem.
Dar chrztu (wraz z bierzmowaniem i Eucharystig) jest pierwotny, uprzedni wzgledem
funkcji hierarchicznych, organizacji i wladzy w Kosciele. Ontologia taski jest wigc
warunkiem poprawnego rozumienia wladzy w Kosciele oraz respektowania jego natury;
wszyscy sa doskonale i radykalnie réwni w swej godnosci i zyciu duchowym, w powotaniu
do $wigtosci 1 apostolstwa. W ramach tej rownosci istnieje — wzbudzana przez Ducha
Swietego — roznorodno$é powotan i daréw, ktore przyczyniaja si¢ do rozwoju i wzrostu
Kosciota?’. ,,Ontologia chrzescijanska”, czyli pierwszenstwo taski jest ,,naturalnym

43  Omawiajac eklezjologi¢ Congara, Stupek (Stupek, Jestesmy Kosciolem Tréjjedynego Boga. Kolegialnosé
Kosciola wedtug Yvesa Congara, 76-78) zauwaza, ze epoka ,,wielkiej teologii” Kosciota jako komunii
wszystkich ochrzczonych konczy si¢ na sw. Tomaszu z Akwinu i §w. Bonawenturze. Jednak takze pozniej
(po Soborze Trydenckim m.in. u Roberta Bellarmina) znajdujemy odniesienia do Ludu Bozego jako catosci
ciata Kosciota.

44 Hermann J. Pottmeyer, Towards a Papacy in Communion. Perspectives from Vatican I and I (New York: Publish
Drive, 1998), 23; Karl H. Ohlig, Why We Need the Pope (St. Meinrad, Ind.: Abbey Press, 1975), 71.

45 Avery Dulles, The Resilient Church. The Necessity and Limits of Adaptation (Garden City—New York: Doubleday,
1977), 114; Pottmeyer, Towards a Papacy in Communion. Perspectives from Vatican I and 11, 45-47.

46 Pottmeyer, Towards a Papacy in Communion. Perspectives from Vatican I and I, 42. Avery Dulles (Dulles,
The Resilient Church. The Necessity and Limits of Adaptation, 115—117) polemizuje z postulatami nie-
ktorych teologéow doby Vaticanum 11, zmierzajacymi do rewizji (reinterpretacji) dogmatow ,,papieskich”
Vaticanum 1.

47 Yves Congar, Esquisses du mystere de I’Eglise (Paris : Editions du Cerf, 21953), 108-109; cytat za: Stupek,
Jestesmy Kosciolem Trojjedynego Boga. Kolegialnosé Kosciota wedlug Yvesa Congara, 70-71; Yves Congar,
O Kosciot stuzebny i ubogi, thum. Agnieszka Kury$ (Krakow: Wydawnictwo Cerf-Kairos—Znak, 2000),
53 oraz 95-96.
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srodowiskiem” urzeczywistniania si¢ Kosciota jako kolegialnej komunii wspolnoty
uczniow.

Pierwotng rzeczywisto$cig Kosciota jest wspdlnota uczniow; wewnatrz niej (i na rzecz
postugi wzgledem niej) ksztattuje si¢ hierarchia. Dla ojcow Kosciota (Hipolit Rzymski, Kle-
mens Aleksandryjski, Hieronim, Augustyn, Izydor z Sewilli) Ecclesia jest zgromadzeniem
wiernych/chrzescijan, za$ zasada hierarchiczna taczy si¢ zawsze z zasada wspolnotowa*s.
W kolejnych wiekach zasada wspolnotowa zostata (nie tylko w Kosciele tacinskim)
»Zapomniana”; stato si¢ to ze szkoda dla duchowego rozwoju wierzgcych oraz misji calego
Kosciota®. Relatywnie wczesne (od IV wieku) przejécie do formy tzw. Ko$ciota panstwo-
wego, ktorego spuscizng sg np. wspotczesne umowy konkordatowe Stolicy Apostolskiej
z panstwami, znaczaco ostabito jego misje i wiarygodno$¢>'. Dokument koricowy synodu
uwydatnia ,,ontologie taski” w wieloraki sposob. Konsekracja chrzcielna (nr 5 1 21) stanowi
o najwyzszej godnosci, jakiej moze dostapi¢ cztowiek. Ona jest zrodlem réznorodnosci
charyzmatdw, powolan i postug. Przez chrzest cztowiek uczestniczy w prorockiej misji
Chrystusa, za$ Duch Swigty uzdalnia go do ,,instynktu” rozpoznawania prawdy Ewangelii,
czyli sensus fidei. W Duchu Swietym ochrzczony staje si¢ ,, konnaturalny” z rzeczywistoscia
Boza, czyli uczestnikiem Bozej natury. Dotyczy to wszystkich ochrzczonych; stad to dziata-
nie Ducha Swigtego ma wymiar ekumeniczny>'. Do §wiadomosci Kosciota nadprzyrodzony
zmyst wiary Ludu Bozego powrdcit na Soborze Watykanskim 1, zwtaszcza w konstytucji
Lumen gentium (nr 12)%.

Jak wspomniano, od wezesnego Sredniowiecza jednostronne (zdominowane przez Chry-
stusowe ustanowienie hierarchii) spojrzenie na Kosciot ,,podzielito” (w uproszczeniu) Kosciot

48 Congar, O Kosciol stuzebny i ubogi, 40—42; de Lubac, Medytacje o Kosciele, 90-91.

49 Pisze o tym Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, 107-116.
Lubelski teolog dodaje, ze bodaj najwi¢ksza ,,szkoda”, wynikta z wdrozenia inkarnacjonistycznego modelu
eklezjologii byt uwiad charyzmatow. Kosciot jest bowiem komunia charyzmatow i postug.

50 Takiej nazwy uzywa m.in. Gerhard Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciola? O teologii ludu Bozego, 327-329.
Biblista dodaje, Ze rozwoj zycia mniszego, zakonnego nastapit w Kosciele m.in. z powodu zaniku vita apo-
stolica w jego normalnych strukturach, czyli parafiach i diecezjach. Ko$cidt panstwowy i religia panstwowa,
ktére zmierzaty do stworzenia cywilizacji chrzescijanskiej, jednoczacej wiarg, zycie i kulturg, przyczynity si¢
do zaniechania wspolnotowej formy zycia chrze$cijanskiego. Zanik cywilizacji chrze$cijanskiej (laicyzacja
kultury, panstwa, spoteczenstwa) jest tedy paradoksalnie szansa na ,,powrét” do modelu komunii.

51 Z powodu sensus fidei Ko$ciot jako calos¢ nie moze pobtadzi¢ w wierze. Nie mozna jednak myli¢ tego
nadprzyrodzonego zmystu wiary z tzw. opinia publiczna; sensus fidei jest bowiem zwigzany z rozeznaniem
pasterzy (biskupow). Zmierza on do consensus fidelium, czyli powszechnej zgody (przy$wiadczenia), ze dana
prawda czy praktyka nalezy do wiary apostolskiej. Zobacz: Dokument koricowy, 22-23; ,, Sensus fidei” w Zyciu
Kosciola. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, ttum. Maria Moskal (Krakow: Wydawnictwo
Ksiezy Sercanow, 2015), nr 3; Ormond Rush, ,,Inverting the Pyramid: The «Sensus Fidelium» in a Synodal
Church”, Theological Studies 78 (2017): 299-325.

52 Obfita dyskusj¢ nad zakresem sensus fidei (wtaczenie wszystkich ochrzczonych), rozpoznawaniem ,,mowy”
Ducha Swigtego i rozeznawaniem (przez hierarchiec wkomponowana w caty Kosciol) autentycznej wiary
Kosciota podaje Daniel J. Finucane, ,,Sensus Fidelium”. The Use of a Concept in the Post-Vatican Il Era
(San Francisco-London—Bethesda: International Scholars Publications, 1996), 211-252. Autor przywotuje
opinie uznanych teologéw: Gustave Thiels, Herwi Rikhof, William Frost, Eduardo Molano, Joseph Komonchak,
Giuseppe Alberigo, Patrick Granfield, Jan Grootaers, Leon-Joseph Suenens, Avery Dulles. Wigkszo$¢ z nich
podkreslata niezborno$é/niejasno$é ujgcia soborowego i potrzebe dalszych badan.



SYNOD O SYNODALNOSCI. KONTEKST EKLEZJOLOGICZNY

na duchownych i $wieckich, na rzadzacych i rzadzonych, na nauczajacych i nauczanych,
na,,czynnych” i biernych*®. Remedium na t¢ nierownowage (majgca brzemienne skutki takze
dla poprawnej wizji Eklezji, objawionej przez Boga) moze by¢ eklezjologia komunii ojcow
Koéciota, pozniej wschodnia — prawostawna, uwzgledniajaca aktywno$é Ducha Swictego
w calym dziele zbawienia>*. A wigc takze w sprawianej przez Ducha Chrystusa permanentne;j
eklezjogenezie™. Mikotaj Afanasiew pisze, ze Duch Swiety dziata we wszystkich cztonkach
Kosciota, swieconych i nie-§wigconych; wszyscy sa ,,charyzmatykami”, za$ instytu-
cje Kosciota (struktury, urzedy, postugi) sg jednoczesnie chrystologiczne i pneumatyczne>®.
Syntetyczne ujecie tej koncepcji rozwijata posoborowa teologia niemiecka, podkreslajaca
role Ducha Swigtego (ktory jest zawsze ,,Duchem Chrystusa”) w permanentnej genezie
Kosciota i jego zyciu®’. Takie postrzeganie natury Kosciota bylo charakterystyczne dla
epoki patrystycznej, ktory funkcjonowat jako communio personarum i communio eccle-
siarum®®. Wtasnie dlatego odwotuje sie do niej, promujgcy synodalno$¢ papiez Franciszek.
Dokument kornicowy, charakteryzujac Kosciot jako Lud Bozy i sakrament jednosci (nr 15-18)
w zwigzly i tre$ciwy sposob podkresla chrzcielne, czyli trynitarne zrédla Ko$ciota,
akcentuje spoteczny (wspolnotowy, komunijny) wymiar zbawienia, podnosi konstytutywne
znaczenie Eucharystii, ktora zarowno oznacza (wyraza), jak i sprawia rzeczywista komunie
ochrzczonych w Trdjjedynym Bogu i miedzy soba. Pielgrzymujacy Lud Bozy pozostaje
zjednoczony (tworzy komuni¢) z Ko$ciotem w niebie. Komunia ta jest permanentnie
»otwarta” na wszystkich ludzi, poczynajac od chrzescijan innych wyznan. Znakomita
(nr 18) synteza eklezjologii Kosciota synodalnego stwierdza: ,,WW §wietym Ludzie Bozym,

53 Polemizujac z Nikosem Nissiotisem, ktory zarzuca Kosciotowi rzymskiemu eklezjologiczny chrystomo-
nizm i niemal catkowite wykluczenie z teologii dziatania Ducha Swietego, Congar zgadza si¢ co do tego,
ze od przetomu XII i XIIT wieku eklezjologia katolicka stata si¢ niemal wytacznie chrystologiczna. To za$
skutkuje przeakcentowaniem w ujeciu tajemnicy Kosciota elementu hierarchicznego kosztem aspektu cha-
ryzmatycznego (pnuematologicznego). Zobacz: Yves Congar, ,,Pneumatologie ou «christomonisme» dans
la tradition latine?”, w: Ecclesia a Spiritu Sancto edocta. Melanges theologiques. Hommage a Mgr. Gerard Philips
(Gembloux: J. Duculot, 1970), 41-42; Stupek, Jestesmy Kosciotem Trojjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciola
wedtug Yvesa Congara, 33-37; Zygfryd Glaeser, W jednym Duchu jeden Kosciol. Pneumatologiczna eklezjologia
Nikosa A. Nissiotisa (Opole: Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, 1996).

54 Janusz Bujak, ,,Eklezjologia trynitarno-eucharystyczna w dokumentach Migdzynarodowej Komisji Mieszane;j
do dialogu teologicznego migdzy Kosciotem katolickim a Ko$ciotem prawostawnym”, Collectanea Theologica 73,
3(2003): 77-103; Teologia migdzy Wschodem a Zachodem, red. Marek Dobrzeniecki, Maciej Raczynski-Rozek
(Krakow: WAM, 2019). Damian Wasek, cytujac Pamietniki Oliviera Clementa ostrzega przed idealizacja modelu
prawostawnego. Faktyczna realizacja Kosciota jako komunii wspolnot ,,nie dziata”; Damian Wasek, Nowa wizja
zarzqdzania Kosciotem (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2014), 102-105.

55 Dobrym opracowaniem komunijnej eklezjologii wspotczesnego prawostawia na Zachodzie jest monografia:
Roman Matecki, Kosciol jako wspolnota. Dogmatyczno-ekumeniczne studium eklezjologii Johna Zizioulasa
(Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2000).

56 Nikolas Afanasiew, The Church of the Holy Spirit (Notre Dame: University Press, 2007), 2-3; Dumitru Staniloae,
Theology and the Church (Crestwood: St. Vladimir’s Seminary Press, 1980), 39—40.

57 Znakomita syntezg tej teologii daje monografia Andrzeja Czai, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatolo-
giczna interpretacja Kosciota jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2003).

58 Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, 25-36; Joseph Ratzinger, ,,Prymat a episkopat”, w: Joseph
Ratzinger, Kosciol — znak wsrod narodow, Opera omnia t. 8/1, ttum. Wiestaw Szymona (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2013), 602—-606.
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ktorym jest Kosciol, komunia wiernych (communio Fidelium) jest jednocze$nie komunia
Kosciotow (communio Ecclesiarum), ktora przejawia si¢ w komunii biskupow (communio
Episcoporum), ze wzgledu na bardzo starozytng zasade, ze «biskup jest w Kosciele, a Kosciot
w biskupie» (§w. Cyprian, List 66,8). W stuzbie tej wieloaspektowej komunii Pan umiescit
apostota Piotra (por. Mt 16,18) i jego nastgpcow. Na mocy postugi Piotrowej biskup Rzymu
jest «trwatym i widzialnym zroédtem i fundamentem» (LG 23) jedno$ci Kos$ciota”™.
Warto zwroci¢ uwage na potaczenie eklezjologicznego obrazu Kosciota jako Ludu Bozego
z Ko$ciotem rozumianym jako komunia. Moze to oznaczag, ze tak synod, jak sam papiez
dystansuja si¢ wzgledem jednostronnych i zideologizowanych uje¢ Ludu Bozego®®.
Warto ten syntetyczny obraz Ko$ciola—komunii osadzi¢ w kontekscie Communionis notio.
Ten List do biskupow z 1993 roku mowi (nr 4 i 5), ze w Kosciele na ziemi zachodzi gle-
boki i konstytutywny dla niego (jako sakramentu zbawienia) zwiazek komunii niewidzialnej
1 widzialnej, wyrazajacy si¢ w nauce apostotow, sakramentach i hierarchii. Stad ptynie
misyjna i ekumeniczna aktywnos$¢ Kosciota®'. Integralnym elementem—zrodtem tej komunii
jest przede wszystkim Eucharystia. Ona wlasnie sprawia, ze nie jest mozliwa catkowita
autonomia Kosciota partykularnego (jego samowystarczalno$¢ i zupetnosé). ,,Z jedynosci
1 niepodzielno$ci eucharystycznego Ciata Pana wynika jedynos$¢ Jego Ciata mistycz-
nego, ktorym jest jeden i niepodzielny Kosciot” — stwierdza (nr 11) Communionis notio.
Celebrujacy Ofiarg Ottarza w konkretnym miejscu ,,otwieraja si¢” na cate Ciato Chrystusa;
dlatego czyms$ oczywistym jest istnienie postugi Piotra, zwornika jednosci episkopatu
i catego Kos$ciota powszechnego®.

59 Nie wiedzie¢ czemu tlumacz dat z wielkiej litery Fidelium i Episcoporum. O urzeczywistnianiu si¢ Ko$ciota
powszechnego (katolickiego) w Kosciotach partykularnych (diecezjalnych) i lokalnych (gminach, parafiach);
de Lubac, Koscioty partykularne w Kosciele powszechnym, 25—-60. Jezuita zauwaza, ze ,,w sercu kazdego
Kosciota (partykularnego) jest obecny istotnie caty Kosciot (powszechny) (de Lubac, Koscioly partykularne
w KoSciele powszechnym, 43). Dzieje si¢ tak, poniewaz w kazdym biskupie jest ,,caly episkopat”. Dlatego Ko$ciot
wys$wigca biskupa ,,dla catego Kosciota”, wlaczajac go do biskupiego kolegium.

60 Chodzi o niektdre ujgcia rozwijanej od lat 60. XX wieku — nie tylko w Ameryce Lacinskiej — tzw. teologii
wyzwolenia. W reakcji na ubdstwo i niesprawiedliwos¢ spoteczng opracowano teologi¢ zaangazowana,
ktora sktada si¢ z trzech filarow: Bog jest Ojcem wszystkich ucisnionych; Jezus jako Wyzwoliciel i Kosciot
jako narzedzie i sakrament wyzwolenia. Dariusz Gardocki, ,,Wyzwolenia teologia”, w: Encyklopedia katolicka,
t. 20, red. Edward Gigilewicz i in. (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2014), kol. 1107-1109. Zwraca
uwage zbiezno$¢ proponowanej przez Franciszka (Franciszek. ,,List Apostolski «Ad theologiam promoven-
damy (1 listopada 2023 r.)”, dostgp 15.11.2024, https://wiez.pl/2024/05/11/franciszek-potrzebujemy-teologii-
fundamentalnie-kontekstualnej) metody teologicznej, wychodzacej z do§wiadczenia — okreslonego kontekstu
spoteczno-koscielnego — z punktem wyjscia teologii wyzwolenia.

61 Kongregacja Nauki Wiary, ,,List do biskupow Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego
jako komunia. «Communionis notio»” (dalej Communionis notio), w: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, thum. i oprac. Zygmunt Zimowski, Janusz Krolikowski (Tarnoéw: Biblos,
1995), 390-401. Wczesniej Communionis notio (nr 3) stwierdza, ze komunia ,,zaktada zawsze podwojne
odniesienie: wertykalne (komunia z Bogiem) i horyzontalne (komunia mi¢gdzy ludzmi).

62 Z tym wiaze si¢ koniecznos¢ istnienia Glowy Kosciotow, ktéra ,,przewodniczy w powszechnej komunii
mitosci”, jak i,,glowy” Kolegium Biskupow, ktorym jest biskup Rzymu. W diecezji (KoS$ciele partykularnym)
zrodtem jednosci i petni koscielno$ci jest biskup; on uobecnia Ko$ciot powszechny z jego istotnymi elementami,
a wigc takze prymat biskupa Rzymu. Communionis notio, nr 121 13.
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1.4. Jaki Kosciot po Synodzie o synodalno$ci?

Jeden z polskich delegatéw na jesienne zgromadzenie synodu w Rzymie, bp gliwicki
Stawomir Oder, widzi w nim realizacje kolegialno$ci w KoSciele, przestrzen doswiadczania
bogactwa Kosciota i problemow, ktére w kazdym regionie $wiata sg inne. Biskup dodaje,
ze celem synodu nie jest zmiana doktryny, ale nowe odczytanie sensu przestania ewange-
licznego®. Dla prof. Aleksandra Banki udziatl w synodzie jest remedium na zwatpienie,
zatruwajace wierzacych na Zachodzie oraz narz¢dziem budowania jedno$ci w podzielonym
na frakcje Kosciele. Synod nie jest miejscem negocjacji nad zmianami strukturalnymi,
ale szukaniem sposobdw na ,,uzdrowienie” relacji wewnatrz Kosciota; ,,Wyborem zycia,
nawrocenia i przebaczenia” — jak powiedziat o. Timothy Radcliffe OP%4. Juz po zamknieciu
synodu A. Banka zauwaza, ze synod nie zostal — wbrew obawom niektorych — zmanipulo-
wany czy zdominowany przez ,,agendg¢ reform”; znaczaca wickszos$¢ Kosciotow lokalnych
tam reprezentowanych obstaje przy ortodoksji%. Koncepcja ,,wspolnej drogi”, ,,podazania
w jednym kierunku” kaze pytac, dokad (i za kim) synodalny Ko$ciot idzie. Watpliwosci
budzi nie tylko — obejmujacy takze ludzi spoza Kosciota (np. niewierzacych i wyznawcow
innych religii), bardzo szeroki proces synodalnej konsultacji — ale synodalna retoryka,
nierzadko krytyczna wobec wiernych, ktorzy ,,synodu o synodalno$ci” nie rozumiejg®®.
Co wiecej, niedawno zamkniety (27 pazdziernika 2024 r.) synod zdaje si¢ rozumie¢
wspolnote eklezjalng zbyt horyzontalnie, tzn. obejmujacag ludzi aktualnie zyjacych (czyli
Kosciot pielgrzymujacy). Tymczasem Chrystusowy Koscidt podazajacy przez historig
jest wspotczasowy z Kosciotem chwalebnym, z tymi, ktdrzy nas w wierze wyprzedzili,
ze $wietymi. Stad wazny — bo ptynacy z natury Kosciota rozumianej jako communio
sanctorum — postulat otwarcia si¢ na wspolnote wyznawana jako ,,§wigtych obcowanie”®’.

63 ,,Gramy do jednej bramki. O synodzie i réznorodnosci Kosciota, ktora jest blogostawienstwem, a nie zagrozeniem,
mowi bp Stawomir Oder”, Gos¢ Niedzielny 40, 6 pazdziernika (2024): 32-33.

64 Aleksander Banka, ,,Wybor zycia, nawrdcenia i przebaczenia”, Gos¢ Niedzielny 41, 13 pazdziernika (2024):
24-25.

65 W wypowiedzi po zakonczeniu obrad (Aleksander Banka, ,,Synod — rozdziat (nie)zamknigty”, Gos¢ Niedzielny
44, 3 listopada (2024): 4-6) prof. Banka dodaje, ze glo$nej mniejszosci reformatorskiej nie udato si¢ narzuci¢
synodowi propozycji zmian doktrynalnych.

66 Polski delegat stwierdza, ze w Polsce trwajace od 2021 roku XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Syno-
du Biskupéw wywolalo staby rezonans i sporo obaw. Zrodlem tych ostatnich jest mizeria stanu Kosciota
w krajach Zachodu, gdzie — w obliczu silnego kryzysu wiary — probuje si¢ eksperymentowac ,,na Kosciele”
(np. niemiecka droga synodalna), widzac w tym ratunek i nadziej¢ na przetrwanie. Banka, ,,Synod — rozdziat
(nie)zamkniety”, 4—6.

67 Wojciech Surowka, ,,Ustysze¢ Koscidl”, Gosé Niedzielny 41, 13 pazdziernika (2024): 38. Mozna si¢ zgodzi¢
z teza, ze synod preferuje aktualny, a wigc takze horyzontalny aspekt ,,bycia Kosciotem”. Warto jednak dodac,
ze dokumenty (XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogoélne Synodu Biskupow. ,,Jak by¢ synodalnym Kosciotem
misyjnym. «Instrumentum laboris» na Pierwsza Sesje¢ (pazdziernik 2023), opublikowany 18 czerwca 2023 r.,
ttumaczenie z oryginatu wloskiego: Biuro ds. Komunikacji Zagranicznej Konferencji Episkopatu Polski, dostgp
15.11.2024, https://www.synod.va/content/dam/synod/common/phases/universal-stage/il/POL_INSTRUMEN-
TUM-LABORIS.pdf, Dokument korcowy) w wielu punktach odnosza si¢ do relacji z Tréjjedynym Bogiem,
jak i — mniej wyraznie — do communio sanctorum.
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Ratzinger, omawiajac komunijng strukture Kosciota i kolegialno$¢ biskupia pisze, ze ,,my”
biskupow oznacza ,,wigcej”; jest diachroniczne, obejmuje bowiem Kos$ciot wszystkich
pokolen, przeszto$é, terazniejszos¢ i przysztosc¢®s.

Wielka niewiadoma pozostaje efekt studiow dziesieciu Komisji, ktore Ojciec Swiety
powotat po zakonczeniu pierwszej sesji rzymskiego etapu synodu (jesien 2023)%°.
Nie wiadomo, czy w Rzymie dokona si¢ proces podobny do skutkéw Synodu o rodzinie.
Ogloszona po nim adhortacja papieska Amoris laetitia potwierdza uswigcong przez
Tradycje (i objawiong przez Chrystusa) godnos¢ matzenstwa i jego nierozerwalnosé.
Nigdzie nie podwaza wprost dyscypliny sakramentalnej (w zakresie sakramentu pokuty
1 Eucharystii). Jednak przez zamieszczenie ,,stawnych” przypiséw (chodzi o nr 300,
przypis 336) w istocie prowadzi do konkluzji, ktéore wprowadzaja pasterzy i wiernych
$wieckich w nieprzezwyciezalne watpliwosci™. W $wietle dotychczasowej praktyki,
krytyka lub podawanie w watpliwo$¢ zwyczajnego nauczania papieskiego przez teologa
jest eklezjologicznie ,,ambiwalentna”, rodzi bowiem pytanie o jej spoteczny rezonans
i skutki dla wiary tych, ktorzy o dubiach specjalistow sie¢ dowiedzg”'. Pobiezna analiza
dokumentow synodalnych wskazuje, ze Dokument koncowy modyfikuje Iub wrecz pomija
wczesniej artykulowane, a uznane przez koscielng opini¢ za kontrowersyjne, watki.
Pozostawienie po zamknigciu obrad Synodu sposobu aplikacji ustalen/propozycji ciagle
aktywnych 10 Komisji ad nutum papae kaze przypuszczac, ze niektore z tych kwestii
powroca. Pod sztandarem ,,Synodu o synodalno$ci”, tym razem jednak bez angazowania
plenum uczestnikdéw tego gremium. I — prawdopodobnie — bez prawa do konsultacji
1 potencjalnego sprzeciwu.

68 Joseph Ratzinger, ,,Kos$ciot powszechny i Kosciot partykularny. Postannictwo biskupa”, w: Joseph Ratzin-
ger, Kosciol — znak wsrod narodow, Opera omnia t. 8/1, thum. Wiestaw Szymona (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2013), 490—491. Autor dodaje, ze wskutek tego autentyczna wigkszo$¢ w Kosciele jest ponadczasowa;
kto jej stucha, trwa w wierze apostolskie;j.

69 XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow. ,,Jak by¢ synodalnym Ko$ciotem misyjnym.
«Instrumentum laboris» na Druga Sesj¢ (pazdziernik 2024), 7-8, opublikowany 14 marca 2024 r.” (dalej
Instrumentum laboris 2024), dostgp 15.11.2024, https://www.synod.va/en/resources/documents/documents-
-for-the-third-phase/study-groups-for-questions-raised-in-the-first-session-of-the-xvi-assembly.html. Grupy
Badawcze ds. zagadnien okreslonych w trakcie Pierwszej Sesji XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego
Synodu Biskupéw, ktore maja zosta¢ doglebnie przeanalizowane we wspotpracy z dykasteriami Kurii Rzym-
skiej. Grupy Studyjne, poszerzone o Komisj¢ Prawa Kanonicznego, zostaty tez wyliczone w Dokumencie
koncowym (nr 8).

70 Marian Machinek, ,,Modyfikacja praktyki czy zmiana nauczania? Kontrowersje wokot wypowiedzi papieza
Franciszka o matzenstwie”, w: Jak mozna nie zgadza¢ sie z papiezem. Papiez Franciszek a dubia kardynatow,
red. Wojciech Pikor, Jan Perszon (Pelplin: Bernardinum, 2024), 125-144; Marian Machinek, ,,Znaczenie
okolicznosci tagodzacych w adhortacji « Amoris laetitia» papieza Franciszka. Wielo$¢ interpretacji”, Studia Nauk
Teologicznych 12 (2017): 266-279; Pawet Bortkiewicz, ,«Fiducia supplicans» — pytanie o cigglto§¢ nauczania
Kosciota w kwestii homoseksualizmu”, w: Jak mozna nie zgadza¢ si¢ z papiezem. Papiez Franciszek a dubia
kardynatow, red. Wojciech Pikor, Jan Perszon (Pelplin: Bernardinum, 2024), 35-54.

71 Jan Perszon, ,,Status doktrynalny «wyjasnien» papieza Franciszka. Dubiow ciag dalszy?”, w: Jak mozna
nie zgadza¢ si¢ z papiezem. Papiez Franciszek a dubia kardynatow, red. Wojciech Pikor, Jan Perszon (Pelplin:
Bernardinum, 2024), 184-190.
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Powyzszy paragraf wskazuje na pryncypia eklezjologiczne, ktore — po czesci impli-
cite — staty si¢ powodem nie tylko ,,synodu o synodalnosci”, ale $mialtego projektu
reformy Kosciota, podjetego od poczatku pontyfikatu przez papieza Franciszka i jego
wspotpracownikow.

Kluczowe znaczenie ma odnowione ujecie Kosciota jako komunii i Ludu Bozego,
pozwalajace na przezwyci¢zenie dominujgcej w drugim milenium Kos$ciota ,,hierarchologii”
i projektowanie Eklezji jako wspdlnoty uczniow.

2. Wizja Kosciota—Ludu Bozego 1 komunii a klerykalizm

2.1. Kosciot synodalny: eklezjologia communio 1 sensus fidei

Synodalny Kosciol jest — chyba nie tylko deklaratywnie — bliski eklezjologii communio.
Gdy 20 lat po zakonczeniu Vaticanum II Jan Pawetl 11 zwotal nadzwyczajny synod
biskupow, szto mu o taka interpretacj¢ eklezjologii soboru, ktora z jednej strony zapew-
niataby hermeneutyke cigglosci z wiodgcymi koncepcjami Lumen gentium (misterium,
Lud Bozy, mistyczne cialo Chrystusa, sakrament zbawienia), z drugiej za§ pozwolitaby
zintegrowac katolickg eklezjologie z perspektywa Ko$ciota jako komunii’. Nadto chodzito
o zneutralizowanie glosnej i popularnej eklezjologii w postaci tzw. teologii wyzwolenia,
taczacej koncepcje Ludu Bozego z kategoriami marksistowskiej walki klas™. Polityczna
(czy raczej ideologiczna) instrumentalizacja kategorii Ludu Bozego oraz catego przestania
ewangelicznego w krajach Ameryki Lacinskiej stata si¢ niemal norma. Jej atrakcyjnosé
trzeba wigzac¢ z kontekstem polityczno-kulturowym, w jakim przez ostatnich kilkadziesiat
lat zyt lokalny Ko$ciot™.

72 Avery Dulles, ,,A Half Century of Ecclesiology”, Theological Studies 50 (1989): 419-442.

73 Kongregacja Nauki Wiary, ,,Instrukcja o niektorych aspektach «teologii wyzwolenia». «Libertatis nuntius»”,
w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, ttum. i oprac. Zygmunt Zimowski,
Janusz Krolikowski (Tarnow: Biblos, 1995), 215-235. Dokument zajmuje si¢ ocena teologii wyzwolenia w nr 611,
poddajac zdecydowanej krytyce wigkszos¢ jej nurtow. Petny wyktad nauki katolickiej o wolnosci i wyzwoleniu
podaje (22 marca 1986 r.) Kongregacja Nauki Wiary. ,,Instrukcja o chrzescijanskiej wolno$ci i wyzwoleniu.
«Libertatis conscientia»”, w: W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994,
thum. i oprac. Zygmunt Zimowski, Janusz Krélikowski (Tarnow: Biblos, 1995), 244-282. Kolejny dokument
z 11 marca 1985 roku ,,Informacja o ksiazce o. Leonardo Boffa OFM Chiesa: carisma e potere. Saggio di
ecclesiologia militante”, w: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, thum. i oprac.
Zygmunt Zimowski i Janusz Krolikowski (Tarnow: Biblos, 1995), 236241, podejmuje krytyke eklezjologii Boffa,
zwlaszcza tez odrzucajacych nature hierarchii w Kos$ciele i sprowadzajacych ja do roli ,,koordynatora” postug
i charyzmatow. Dulles, ,,A Half Century of Ecclesiology”, 438—440. Dario Vitale (Dario Vitale, Popolo di Dio
(Assisi: Citadella Editrice, 2013), 153) stwierdza, ze Nadzwyczajny Synod Biskupow z 1985 roku przyczynit si¢
do ,,wyciszenia” eklezjologii Ludu Bozego. Niedawno zmart w Limie jeden z tworcow teologii wyzwolenia,
autor stynnej ksiazki Historyczna sita ubogich, Gustavo Gutierrez OP. Marcin Jakimowicz, ,,Zmarl «ojciec»
teologii wyzwolenia”, Gos¢ Niedzielny 44, 3 listopada (2024): 7.

74 O specyfice ustrojowej i niesprawiedliwos$ci spotecznej w krajach niemal catej Ameryki Lacinskiej pisze Martin
R. Tripole, Church in Crisis. The Enlightenment and Its Impact upon Today’s Church (Notre Dame: Sapientia
Press of Ave Maria University, 2012), 283.
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Eklezjologia komunii jest tez naturalnym przedtuzeniem takiego sposobu ,,bycia
Kosciotem” i pojmowania jego natury, ktory urzeczywistnia zasadniczg, wywiedziong
z konsekracji chrzcielnej, rowno$¢ wszystkich jego cztonkow oraz ich udziatu w najwyzszym
i jedynym kaptanstwie Chrystusa”™. Z zachowaniem zr6znicowania ich powotania; juz to
przez kaptanstwo apostolskiego urzgdu (sakrament Swigcen), juz to w powszechnym
kaptanstwie wiernych’. Papiez Franciszek preferuje obraz Kosciota jako Ludu Bozego,
poniewaz umozliwia on otwarcie na rézne kultury $wiata; z drugiej za$ strony pozwala
Kosciotowi petniej w nich si¢ wyrazi¢. Co wigcej, w chrzescijanskich zwyczajach ewan-
gelizowanych ludéw Duch Swiety ciagle ,,przyozdabia Kosciét”, ukazujac nowe aspekty
objawienia. Sam za$ Kos$ciot otrzymuje ,,nowe oblicze” (EG 115-116).

Jednym z kamieni milowych synodalno$ci jest wspomniany juz sensus fidelium,
czyli uzdolnienie wierzacych (ochrzczonych) do rozpoznania woli Bozej i zbawczej prawdy.
Przez minione stulecia akcent w nauczaniu i uzasadnianiu wiary Kosciota ktadziono
na wypowiedzi Magisterium (przede wszystkim papieskie), zaniedbujac zmyst wiary
Ludu Bozego. Byt to — jak juz stwierdzono — jeden ze skutkow eklezjologii, preferujacej
aspekt inkarnacyjno-chrystologiczny. Wtasnie sensus fidei gwarantuje ciggtos$¢ przeka-
zywania prawdy w Kosciele. On tez stanowi — cho¢ wymagajace weryfikacji — kryterium
odrdzniania prawdy od btedu. Jest takze czynnikiem decydujacym o ,,skuteczno$ci”
nauczania w Kosciele, czyli recepcji prawd zbawczych”. Kard. Walter Brandmiiller nazwat
sensus fidei ,,swoistym duchowym systemem odpornosciowym, dzigki ktoremu wierni
instynktownie rozpoznaja btad oraz go odrzucaja. To wlasnie na sensus fidei opiera si¢
wiec — obok danej przez Boga obietnicy — rowniez bierna nieomylnos¢ Kosciota, czy tez
pewnosé, ze Ko$cidl, jako calosé, nie moze nigdy popas¢ w herezje”’®. Na takim wiasnie
dziataniu Ducha Swictego Franciszek chce oprze¢ dzieto odnowy Kosciota, ktory w dotych-
czasowej formule ,,skostnial” i staje si¢ niezdolny do petnienia danej mu przez Pana misji”.

75 Kongregacja Nauki Wiary, ,,List do biskupow Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako
komunia. «Communionis notio»”, w: W trosce o petnig¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994,
thum. i oprac. Zygmunt Zimowski, Janusz Krélikowski (Tarnéw: Biblos, 1995), 390-401; Walter Kasper (Walter
Kasper, ,,Zur Theologie und Praxis des Bischoflichen Amtes”, w: Auf neue Art. Kirche Sein: Wirklichkeiten—
Herausforderungen—Wandlungen, hrsg. Werner Schreer, Georg Steins (Miinchen: Don Bosco, 1999), 42) uznat
ten dokument za przejaw rzymskiego centralizmu i krgpowania oryginalnosci Kosciotow partykularnych.

76 Gerhard L. Miiller, Katolicki czyli jaki? Prawdziwa i fatszywa reforma, ttum. Robert Biel (Tarnow: Biblos,
2024), 379.

77 W klasycznej teologii podkresla si¢ koniecznos¢ sentire cum Ecclesia (Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele
Donum veritatis nr 35) oraz $cisty zwiazek sensus fidei z Nauczycielskim Urzedem Kosciota. Zob. Jacenty Mastej,
»Sensus fidei”, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. Marian Rusecki i in. (Lublin—Krakow: Wydawnictwo
M, 2002), 1097-1099; Roberto de Mattei, ,,Opor i wiernos¢ Kosciotowi w czasach kryzysu”, w: Roberto de Mattei,
Mitos¢ do papiestwa a synowski opor wobec papieza w historii Kosciota (Warszawa: key4.pl, 2020), 134-162.
Autor podkresla organiczny zwiazek sensus fidei z Tradycja Ko$ciota. Zakorzenienie wiernych w Tradycji
umozliwia wierzacym spontaniczne ,,rozeznanie”, czy aktualne (zywe) Magisterium naucza autentycznej wiary.

78 Mattei, ,,Opor i wiernos¢ Kosciotowi w czasach kryzysu”, 253.

79 Rush, ,Inverting the Pyramid: The «Sensus Fideliumy in a Synodal Church”, 299-325; John W. O’Malley, ,,Reform
in the Life of the Church. The Council of Trent and Vatican 11", w: For a Missionary Reform of the Church:
the Civilta Cattolica Seminar, red. Antonio Spadaro, Carlos M. Galli (Mahwah NJ: Paulist Press, 2017), 77-100;
Gilles Routhier, ,,The Renewal of Synodal Life in Local Churches”, w: For a Missionary Reform of the Church:
the Civilta Cattolica Seminar, red. Antonio Spadaro, Carlos M. Galli (Mahwah NJ: Paulist Press, 2017), 249-265;
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2.2. Koniecznos¢ ,,deklerykalizacji” Kosciota

Ewangeliczny model wtadzy stuzebnej, o ktorym Franciszek z emfaza ciagle przypomina,
mialby by¢ przeciwienstwem ,klerykalizmu”®. Ulokowanie catej wladzy w Kosciele
w rekach duchownych (klerykalizacja wtadzy) zdaniem wielu wigze z naduzyciami,
z ktoérych najczesciej podnosi si¢ przestepstwa na tle seksualnym (pedofilia) oraz nie-
uczciwo$¢ (kradziez wlasnosci koscielnej) w kwestiach finansowych. Pelna wtadza
czg¢sto korumpuje tego, kto ja ma. Stad wilasnie brak odpowiedzialno$ci (accountability)
wobec wspdlnoty (np. parafialnej) prowadzi jednego ksiedza do samowoli, drugiego
do pedofilii czy innych wystepkow. Poczucie bezkarnosci (kasta wzajemnie ,,kryja-
cych si¢” ludzi Kosciota, klerykalna solidarnos¢ i lojalno$¢ wobec instytucji) doprowadzito
do strasznego kryzysu wspolczesnego Kosciota i utraty wiarygodnosci (jako instytucji)
w zyciu spotecznym oraz we wspolnocie wierzacych. By ten kryzys przezwycigzycé,
konieczna jest de-klerykalizacja Ko$ciota na wszystkich poziomach®. Stad tyle nadziei
poktadanych w synodalnosci, ktora proponuje papiez Franciszek. Zmiana — przez mecha-
nizmy synodalne — mechanizméw wladzy mialaby przywrdci¢ Kosciotowi witalnos¢,
pozwoli¢ mu odzyska¢ impet ewangelizacyjny 1 wiarygodno$¢ w oczach $wiata. Nie brakuje
glosow, ze wadliwa (monarchiczna, feudalna, przejeta przez duchowienstwo ze stosun-
kéw polityczno-spotecznych) struktura przetozenstwa odpowiada za niemal wszystkie
»grzechy Kosciota”, z symonia, chciwoscig i pedofilia na czele. Rewizja wyjatkowego
statusu duchownych, ich monopolu na rzadzenie i uswiecanie, przeformutowanie ich
»miejsca” we wspolnocie eklezjalnej, ostateczne pozegnanie si¢ z modelem piramidy, jest
konieczne dla uzdrowienia Kos$ciota i przywrdocenia mu blasku Chrystusowej Oblubienicy®?.

Andrzej Pastwa, ,«Sensus fidei fidelium»: Legal and Ecumenical Reflection”, Ecumeny and Law 6 (2018): 225-247,
Medard Kehl, ,,Synodalitat-einwesentliches Strukturelement der Kirche”, w: Auf Christus getauft. Glaubenleben
und verkunden im 21. Jahrhundert, red. Barbara Stuhlmeyer (Kevelaer: Buton & Becker, 2019), 102-117.

80 Termin ten czgsto pojawia si¢ w wypowiedziach papieskich. Jack Mahoney, ,,From Clericalism to Synodality”,
The Furrow. A Journal for the Contemporary Church 70 (2019): 647-653; Richard R. Gaillardetz, ,,To Form
a Priestly People: Toward a Non-Clerical Ministerial Priesthood”. Keynote address at the annual convention of
the Association of U.S. Catholic Priests, St. Louis, MO, June 24th, 2019; Napiorkowski, ,,Wtadza w Kosciele”,
w: Wokol pytan o model wladzy w Kosciele, red. Damian Wasek, Przemystaw Artemiuk (Krakow: Wydawnictwo
»Scriptum?”, 2024), 37. Marek Kita (Marek Kita, Zostac¢ w Kosciele. Zostaé KoSciotem (Warszawa: Wigz, 2024))
na wielu stronach swej ksiazki oskarza klerykalizm (w Kosciele w Polsce), widzac w nim zroédlo tragicznego
kryzysu, utraty wiarygodnosci i autorytetu calej wspolnoty. W rozdziale Kosciol w ptomieniach, 15-49) mowi
o klerykalizmie jako o ,,zdradzie Ewangelii”, degeneracji Kosciota, toksycznych wyziewach, triumfalizmie,
arogancji, panowaniu, mentalno$ci przemocowej, autorytarnej duchowosci, grzesznych strukturach, splendorze,
zaktamaniu, naduzywaniu wladzy. ,,Kryzys Kosciota pewnego siebie i dobrze urzadzonego w uktadach
polityczno-spotecznych, a na forum wewnetrznym stanowiacego system «zarzadzania taska» to w gruncie rzeczy
dobrodziejstwo” — pisze (Kita, Zosta¢ w Kosciele. Zosta¢ KoSciotem, 27) teolog. Trzeba dodac¢, ze niektore tezy
i propozycje uzdrowienia ,,Ko$ciota w kryzysie” sa kontrowersyjne.

81 Jak stwierdza Edward Jelinski (Edward Jelinski, ,,O genezie statusu spoteczno-politycznego Kosciota
katolickiego jako instytucji (w Polsce) — proba spojrzenia historyczno-doktrynalnego”, Przeglqd Religio-
znawezy 1, 283 (2022): 153-164) w ocenie kryzysu Kosciota dominuja ,,dwie szkoty”. Jedna obwinia wrogi
kontekst kulturowo-cywilizacyjny i neguje dialog ze wspotczesnoscia. Druga zwraca uwagg na klerykalizm,
ktory ,,0d $rodka” niszczy Ko$ciot i ostabia jego misje.

82 Gian Franco Svideroschi, Odwieczne zto. Klerykalizm i pedofilia w Kosciele, ttum. Marek Chojnacki (Krakow:
WAM, 2019), 19-25. Jacek Kempa (Jacek Kempa, ,,Teologiczne podstawy reformy wtadzy w Kosciele wedtug
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Gian Franco Svideroschi z misyjnym zapalem reformatora pisze: ,,Je$li naprawdg
chcemy pokona¢ klerykalizm (...) musimy konsekwentnie rozmontowa¢ caty system.
Poczynajac od jego fundamentalnego (...) elementu, ktéorym jest sposob sprawowania
wiladzy $wiecen 1 wladzy jurysdykcji zastrzezonych wytacznie dla tych, ktdrzy maja
status duchownych, oraz dajacych dostep do réznych funkcji, kompetencji i form odpo-
wiedzialno$ci w Kosciele. (...) To wlasnie z tej «wyltacznosci» zrodzity si¢ wszystkie
naduzycia, ktore w ciggu wiekow kalaty oblicze Kos$ciota, wszystkie wynaturzenia
klasy klerykalnej. (...) Dlatego wiasnie od tego — od obalenia fatszywej sakralizacji
postugi duchownej —nalezy rozpocza¢ wielkie dzieto oczyszczenia, uwalniajac kaptanow
od wszelkiej ciemno$ci, przywracajac ich do zycia, by, jak czytamy w LiScie do Hebraj-
czykow, byli «$wieci, niewinni i nieskalani» (Hbr 7,26). [ uwalniajac Kosciot od czyhajacej
nan odwiecznej pokusy wladzy, od nieustannego pragnienia wtadzy, by, jak chcial Sobor
Watykanski 11, stal si¢ on bardziej ewangeliczny, bardziej charyzmatyczny, by byt bardziej
ludem Bozym, Kosciotem-komunig?®”. ,,Jest to Kosciol, ktory pod wieloma wzgledami
wciaz wydaje si¢ hierarchiczny, funkcjonujacy na zasadzie piramidy, skupiony na sobie.
Ten stan rzeczy jest (...) konsekwencja utrzymywania si¢ systemu klerykalnego, opartego
na absolutnej i wylacznej wladzy prezbiterow. System ten wywiera ogromny wpltyw
na zycie wspolnoty katolickiej (...) ttumigc charyzmaty i hamujac ptynace od nich
impulsy”34.

Jak si¢ wydaje, odnowicielski radykalizm przywotanych autoréw zaktada, ze zwyciestwo
nad ,klerykalizmem” oznacza niemal automatyczne odrodzenie Kos$ciota wiernego Panu
1 Ewangelii. Z tym zalozeniem — takZe na podstawie historii Ko$ciola i chrze$cijanstwa
(np. odrzucajacej sakramentalne kaptanstwo reformacji) — trudno si¢ zgodzi¢. Ponadto jest
oczywiste, ze gros krytyki tzw. klerykalizmu zmierza do zakwestionowania widzialnosci
i spotecznej konkretnosci Kosciota, przede wszystkich za$ jego fundamentalne;j instytucji,
czyli sakramentu $wigcen i sukcesji apostolskie;.

Papiez Franciszek czgsto obrazowo ,,definiuje” klerykalizm w opozycji do ,,wiary
Ludu Bozego”. Klerykalizm zachodzi wtedy, gdy szafarze ,,0szpecajg oblicze Kosciota
postawami macho i dyktatorskimi”; gdy zadaja optat za postugi sakramentalne ,,na wzor
supermarketu”. ,, Klerykalizm jest knutem, jest plaga, jest forma §wiatowosci, ktora
kala i niszczy oblicze oblubienicy Pana; zniewala $wicty i wierny Lud Bozy”®. Na bie-
gunie przeciwnym jest ,,wiara prostego ludu”. Papiez — wydaje si¢ intencjonalnie —
retorycznie odlacza wyswigconych od tej wspolnoty. Jej przypisuje ,,zmyst religijny’

niemieckiej Drogi Synodalnej)”, w: Wokol pytan o model wladzy w Kosciele, red. Damian Wasek, Przemystaw
Artemiuk (Krakéw: Wydawnictwo ,,Scriptum”, 2024), 143—174) referuje blaski i cienie niemieckiej ,,drogi”,
ktora podkresla konieczno$¢ rewizji teologicznych zatozen, na ktorych opiera si¢ wtadza w Ko$ciele oraz zmian
w strukturze Ko$ciota i modelu sprawowania tej wtadzy.

83 Svideroschi, Odwieczne zto. Klerykalizm i pedofilia w Kosciele, 125-126.

84 Svideroschi, Odwieczne zlo. Klerykalizm i pedofilia w Kosciele, 132—133.

85 ,,Papiez chwali wiar¢ Ludu Bozego i potepia klerykalizm szafarzy”, KAI 26 pazdziernika (2023), dostep
15.11.2024, https://www.ekai.pl/papiez-chwali-wiare-ludu-bozego-i-potepia-klerykalizm-szafarzy.
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,»Jedng z cech tego wiernego ludu jest jego nieomylnos$¢; tak, jest nieomylny in credendo”
(...) (LG 12). Papiez dodaje: ,,I wyjasniam to w ten sposob: kiedy chcesz wiedziec,
w co wierzy Swicta Matka Kosciot, idz do Magisterium, poniewaz jego zadaniem jest
ciebie pouczy¢, ale kiedy cheesz wiedzieé, jak wierzy Ko$cidl, idz do wiernego ludu”®.
Dokumenty synodalne piszg o ,,toksycznych skutkach klerykalizmu” (Instrumentum
laboris, 35) 1,,nowym sposobie myslenia” o relacjach, strukturach i procesach, zmierzajacych
,»do odnowionej wizji postugi swiecen” i przejscie ,,0od piramidalnego do synodalnego
modelu sprawowania wiadzy” (Instrumentum laboris, nr 36). Z kolei Dokument koricowy
(nr 74) w kontek$cie wspodtpracy miedzy wyswigconymi a ,,innymi” cztonkami Ludu
Bozego zaktada, Ze ,,synodalny styl dziatania™ ,,Przyczyni si¢ takze do przezwyci¢zenia
klerykalizmu, rozumianego jako uzycie wiadzy na wlasng korzys¢ oraz wypaczenie
autorytetu Kosciota, ktory powinien stuzy¢ Ludowi Bozemu. Klerykalizm wyraza si¢
zwykle w naduzyciach seksualnych, finansowych, naduzyciach sumienia oraz wtadzy
ze strony postugujacych w Kosciele. Klerykalizm, ktéremu sprzyjaja zarowno sami
kaptani, jak i §wieccy, tworzy roztam w ciele eklezjalnym, ktory sprzyja i pomaga
w popetnianiu wielu ztych rzeczy, ktore teraz potepiamy” (Franciszek, List do Ludu Bozego,
20 sierpnia 2018 1.)¥.

Pozostaje kwestig otwarta, czy dotychczasowy model §wigtej wladzy w Kosciele —
nie tylko implicite — Chrystusowej miary ,,wladania” (czyli stuzby az do oddania zycia)
nie zaktadat. Czy od czasow apostolskich petnigcy jakakolwiek wladze/postuge w Kosciele
ludzie nie odnosili si¢ — cho¢ czesto ulegali pokusie ,,wtadania” typowego dla $wiata —
do Jezusowego modelu proegzystencji. W takim razie w ostrej krytyce klerykalizmu
mielibySmy do czynienia raczej z przesuni¢gciem akcentdow, porzuceniem jezyka ,wiha-
dzy”, rezygnacja z pewnych atrybutéw przetozenstwa w Kosciele, ale nie z faktycznym
(czyli koniecznym) zaniechaniem uzywania duchowej wtadzy otrzymanej od Chrystusa®.
Nie od rzeczy bedzie w tym kontekscie wspomnie¢ o kryzysie postuszenstwa, ktore w kul-
turze emancypacji jest kompletnie niezrozumiate®. Szczegdlny niepokdj mogg budzié
podnoszone z okazji synodu (ale towarzyszace Kosciotlowi od poczatku), postulaty

86 ,,Papiez chwali wiar¢ Ludu Bozego i potepia klerykalizm szafarzy”. Warto zauwazy¢, ze to przypisanie
nieomylno$ci w wierze ,,Ludowi Bozemu” nie wspomina o roli hierarchii (biskupa) w potwierdzeniu,
ze mamy do czynienia z ,,wiarg apostolska”. Janusz Krolikowski (Janusz Krolikowski, ,.«Sensus fidei» i «sensus
fidelium» a zadania teologii”, w: O naturze teologii, red. Bogustaw Kochaniewicz (Poznan: UAM, Wydziat
Teologiczny. Redakcja Wydawnictw, 2013), 57-70) zwraca uwagg na napigcie mi¢dzy osobistym, subiektywnym
sensus fidei (ktérego nie wolno myli¢ z opinia wigkszosci) a sensus fidelium, ujmowanym z perspektywy
catego Kosciota.

87 Franciszek, ,,List do Ludu Bozego (20 sierpnia 2018 r.)”, dostgp 15.11.2024, https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/letters/2018/documents/papa-francesco 20180820 lettera-popolo-didio.html.

88 Na to drugie wydaje si¢ wskazywac — aktualna takze dzisiaj — praktyka Stolicy Apostolskiej; najwazniejsze
decyzje (personalne, doktrynalne) ,,ida” z Kurii Rzymskiej, czasem wbrew zdaniu episkopatu Kosciota lokalnego
czy partykularnego. Takie wypadki dowodza, ze pomijana jest kolegialno$¢ biskupia; migdzy gltowe (papiez)
a Kolegium (episkopat) ,,wchodzg” urzednicy Stolicy Apostolskie;j.

89 Filip Krauze, ,,Korelatywny charakter postuszenstwa wobec wtadzy w Kosciele. Proba kontekstualizacji
spoteczno-eklezjalnej”, w: Wokot pytan o model wiadzy w Kosciele, red. Damian Wasek, Przemystaw Artemiuk
(Krakow: Wydawnictwo ,,Scriptum”, 2024), 175-191.
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odnowienia i reformy struktur Kos$ciota. Historia Ko$ciota dowodzi, ze prawdziwa reforma
zaktada nie tylko odwagg i bezkompromisowo$¢ jej realizatoréw, ale przede wszystkim
nawrocenie, pokore i gotowos¢ do cierpienia®.

2.3. Postulat ,,demokratyzacji” struktur Ko$ciota

Dos$¢ czestym postulatem, coraz glosniej podnoszonym takze w KosSciele w Polsce,
jest ,,demokratyzacja Kosciota”. Potrzebe (koniecznosc¢) przystosowania si¢ do standardow
wspotczesnego spoteczenstwa Zachodu wywodzi si¢ z faktu, ze sam Kosciot ,,przejat”
ze stosunkéw politycznych i administracyjnych — czyli ze sfery profanijnej — wiele
elementow (np. termin hierarchia, monarchistyczny episkopat, podziat na metropolie,
diecezje, parafie; okreslenie papieza jako pontifex etc.). Co wiecej, Kosciot w swej
historycznej drodze powinien wyraza¢ si¢ w formach spotecznych, ktore sg dla danego
czasu wlasciwe, zrozumiale, relewantne. Domaganie si¢ demokratyzacji w KoSciele
Andrzej Napidrkowski uwaza za ,,oczywisto$¢””!. Krakowski teolog dodaje, ze idzie
nie tyle o mechanizmy sprawowania wtadzy, ale ,,okreslony styl zycia”, gdzie najwyzsza
normg jest wolno$¢ i réwno$¢ wszystkich, troska o godnos$¢ osoby i solidarno$¢. Jedli te
warunki (wytuszczone klarownie przez Jana Pawta II w Centesimus annus) zaistnieja,
trzeba si¢ spodziewaé stuzebnej formy sprawowania wladzy?®?. Damian Wasek potrzebe
reformy — nie tylko strukturalnej — Eklezji uzasadnia faktem, ze magisterium papieskie
zdominowato (a nawet u$pito) zycie chrzescijanskie. Wierni nie czerpia juz z Pisma,
Tradycji czy teologii, ale ,,z nauczania Rzymu”. Problematycznos¢ papieskiego centralizmu
dostrzega Jan Pawet 11 (Ut unum sint 95). Restrukturyzacje ustroju Kosciota wymusza
wspodlczesna mentalno$¢. Preferuje ona krytycyzm, wolno$¢ jednostki, oczywistosé
konsultacji przy sprawowaniu wtadzy, odmowe przyjmowania czego$ tylko na mocy
autorytetu, konieczno$¢ otwartej dyskusji. Cztowiek Zachodu wysoko ceni niezaleznos¢
i $wiadomg, dobrowolng partycypacje; przyzwyczait sic do wspotdecydowania w kwestiach,
ktore go dotyczg. Coraz czeSciej katolikiem zostaje si¢ nie z urodzenia, ale z wyboru®.

90 Yves Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, ttum. Arkadiusz Ziernicki (Krakow: Znak, 2001).
Dominikanin twierdzi, ze Ko$ciot musi si¢ permanentnie reformowac, a impulsy do reformy zazwyczaj
,»przychodza” z dotu, czyli z peryferii. Np. zaden zakon nie zostat ,,stworzony” odgoérnie.

91 Napiorkowski, Wiladza w Kosciele, 36-37.

92 Napiorkowski, Wiadza w Kosciele, 37. Wojciech Roszkowski (Wojciech Roszkowski, ,,Przestrogi historii”.
Niedziela 6, pazdziernik—grudzien (2024): 50-53) zauwaza, ze ustroje demokratyczne (jak Rzeczpospolita
szlachecka, USA, Chiny) radykalnie si¢ r6znia. Istota demokracji sa odpowiedzialno$¢ obywateli, poprawne
rozumienie dobra wspolnego oraz cnoty obywatelskie. Wspotczesny liberalizm (wolno$¢, rownosé, indywidualizm)
wiedzie do samowoli i anarchii. Latem 2018 roku w Italii (Genua) skazano na wigzienie (w zawieszeniu) lekarza,
ktory skorzystat z klauzuli sumienia i odmowit dokonania aborcji.

93 Damian Wasek, Nowa wizja zarzgdzania Kosciolem (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2014), 16-22; Bernard
Sesboue, Wladza w Kosciele. Autorytet, prawda i wolnos¢, thum. Piotr Rak (Krakow: Wydawnictwo M, 2003), 288.
David J. Stagaman (David J. Stagaman, Authority in the Chruch (Collegeville, MN: A Michael Glazier Book,
The Liturgical Press, 1999), 1-33) pisze o zmianie paradygmatu. W Kosciele coraz czgsciej zada si¢ charyzmy
w miejsce ,,pozycji” (urzgdu), przekonywania i argumentacji zamiast zobowiazan, dialogu w miejsce hierar-
chicznego ,,porzadku”. Nastepuje przejscie od ortodoksji do ortopraksji, od instytucji do pielgrzymujacego ludu,
od struktur do relacyjnosci. Akcenty te zostaly wyartykutowane po ¢wier¢wieczu w Dokumencie koricowym.
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Wiadomo jednak, ze idealny model demokracji nie istnieje; aby ona funkcjonowata,
zaréwno wybrani do sprawowania wtadzy w panstwie, jak i spoteczenstwo (czyli pozostali
obywatele, wyborcy) musza spetnia¢ konkretne warunki. Dlatego Kosciot w XX wieku
kierowat pod adresem demokracji (na Zachodzie liberalnej) konkretne wymagania.
Okreslenie ustroju demokratycznego stale ewoluuje i w roznych krajach znaczy co innego.
Zmiany te zachodzg nieustannie; pierwsi teoretycy demokracji liberalnej (David Hume,
John Locke, Jean J. Rousseau) projektowali ja jako skuteczne narzedzie wtadzy, obywaja-
cej si¢ bez Boga objawienia®. Ewolucja demokratycznych systemow politycznych zdaje sie
zmierza¢ do — opartej na absolutnej wolnosci (swawoli) jednostki — anarchii, temperowanej
przez wiadze dla zachowania spotecznego spokoju. Tym samym demokracja staje si¢ podatna
na nowg forme ,,zakamuflowanego totalitaryzmu”®. Ponadto w §wiecie upowszechnita si¢
mentalno$¢ relatywistyczna; mozna zaktadac¢, ze relatywizm ten objat takze szerokie
rzesze katolikow?®. Oznacza to, ze projekt ,,demokratyzacji” Kosciota (jego struktur) moze
prowadzi¢ do przyspieszenia erozji wiary, a nawet do jego ,,protestanckiego” rozpadu.
Nieraz si¢ zapomina, ze takze wspotczesnie liberalne demokracje maja instrumenty
(1 ich uzywaja), by kontrolowa¢ (a nierzadko nimi manipulowac) wspolnoty religijne,
a zdaniem wielu — ze wzgledu na jego specyfike — przede wszystkim Kos$cidl rzymsko-
katolicki. Tak byto podczas Vaticanum II i w okresie implementacji jego doktryny®’.

Realizacja ko$cielnej wladzy (autorytetu) w starym stylu jest juz niemozliwa; obywatele demokracji oczekuja
od wladzy anonimowosci, obiektywnosci i skutecznosci. Rodzi to powazne konflikty z zasadnicza dla Ko$ciota
postawa wiary i postuszenstwa Chrystusowi w Jego Kosciele.

94 Allan Bloom (Allan Bloom, Umyst zamkniety. O tym, jak amerykanskie szkolnictwo wyzsze zawiodlo demokracje
i zubozylo dusze dzisiejszych studentow, thum. Tomasz Bieron (Poznan: Wydawnictwo Zysk i S-ka, 2012), 179-200,
w rozdziale Nihilizm po amerykansku) pokazuje, ze u podstaw filozofii spotecznej u tych myslicieli lezy przekonanie,
ze cztowiek—indywiduum sam ,,kreuje wartosci”, zas zadaniem wtadzy jest moderowanie egoizmow. U Jana Pawta IT
(Fides et ratio, nr 89) takie ujecie nazwano ,,pragmatyzmem”. Nastgpstwem rezygnacji z obiektywnej prawdy
(w antropologii) jest — zdaniem papieza — nihilizm i rozpacz. ,,Gdy cztowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie
proby wyzwolenia go staja si¢ catkowicie nierealne, poniewaz prawda i wolno$¢ albo istnieja razem, albo tez razem
marnie ging”. Jan Pawet 11, Fides et ratio (Rzym, 1998), nr 90; Jan Pawet 11, Redemptor hominis (Rzym, 1979), nr 12.

95 Jan Pawet II (Jan Pawet 11, Centesimus annus (Rzym, 1991), nr 46) stwierdza: ,,Historia uczy, ze demokracja bez
warto$ci tatwo przemienia si¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”. (...) ,,Totalitaryzm rodzi si¢ z negacji
obicktywnej prawdy; jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek zdobywa
swa pelna tozsamos¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujaca sprawiedliwe stosunki pomigdzy
ludzmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiaja jednych drugim”.
Jan Pawet 11, Veritatis splendor (Rzym, 1993), nr 32; Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 98. Roberto de Mattei (Roberto
de Matei, Dyktatura relatywizmu, ttam. Piotr Tobota-Pertkiewicz, Emilia Turlinska (Warszawa: Prohibita, 2009))
pokazuje procesy sekularyzacji, dechrystianizacji i laicyzacji, zachodzace w prawie i mentalnos$ci (instytucje
mie¢dzynarodowe, ustawodawstwo krajowe) w bezposrednim zwigzku z relatywizmem aksjologicznym.

96 O fali relatywizmu (prawda jest wzgledna, kto obstaje przy jej obowigzywalnosci jest wrogiem tolerancji),
ktory juz kilkadziesiat lat temu stat si¢ sposobem bycia i rozumowania catych spoleczenstw pisze Allan
Bloom, Umyst zamknigty. O tym, jak amerykanskie szkolnictwo wyzsze zawiodlo demokracje i zubozyto dusze
dzisiejszych studentow, 28—53. Skutkiem tego jest moralny rozpad panstwa i spoleczenstwa oraz likwidacja
rozumu (anihilacja poje¢cia prawdy) i natury ludzkie;j.

97 Henri de Lubac (de Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, 15-20) pisze o ,,starych ziarnach
rozktadu”, ktore ujawnity si¢ w Kosciele po soborze. Postawa kontestacji i porzucenia Tradycji zespolita si¢ z agre-
sywnymi —destrukcyjnymi — dziataniami $srodkow przekazu. Zamet w Kosciele i jego naiwne ,,otwarcie si¢ na §wiat”
wykorzystano do walki z wiara katolicka. Joseph Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z ks. kardynatem Josephem Rat-
zingerem rozmawia Vittorio Messori, thum. Zyta Oryszyn, Jan Chrapek (Krakow—Warszawa: Michalineum, 1986).
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Program Franciszkowej ,,synodalno$ci Kosciota” nie przebiega wigc w politycznej,
spoltecznej i aksjologicznej prozni; demokratyczno-liberalne (a wigc potencjalnie dla zycia
z wiary destrukcyjne) czynniki stanowia nie tylko ,,otuling” zewnetrzng (czyli kontekst
spoleczny) synodu, ale — jak si¢ zdaje — inspirujg wielu protagonistow ,.tej drogi”®.
Propozycje synodu (w ktorym decydujacg rolg odgrywali przedstawiciele Zachodu),
w wielu punktach ,,obiecujgce” (czyli zmierzajace do odnowy i ozywienia Kos$ciota),
trafiaja do wiernych (§wieckich i duchownych), ktérzy egzystuja w réznych realiach
spotecznych i politycznych. Ich owocna implementacja, wiasnie z racji uwarunkowan
kulturowych i politycznych, wymaga duzej roztropnosci i elastycznosci ze strony pasterzy
Kosciotow lokalnych (np. krajowych), przede wszystkim za$ solidnej i wszechstronne;j
formacji duchowej i teologicznej tych, ktorzy majg stanowic¢ zaczyn tej odnowy?’.
Postulaty zmian strukturalnych taczy dos¢ ostra krytyka ,,dotychczasowego” Kosciota
oraz odréznianie ,,grzesznych struktur” od czysto$ci i pickna Ewangelii'®. Hans Urs
von Balthasar widzi w takiej ,,nie$wigtej” krytyce zamach na istote Ko$ciota: ,,Tym samym
jednak opowiadajg si¢ (...) procesem ideologizacji, ktéry chce odciele$ni¢ konkretny
Kosciot istniejacy w ciele, jako ciele Chrystusa i oddzieli¢ obowigzujacy mnie dzis ,,Logos”
od sarks, to jest niepotrzebnej, skazanej na odrzucenie ,,struktury”. Jednak Ten, kto-
rego Nowy Testament zwie Pneuma, nigdy nie dziata w Logosie uwolnionym od Jego
ciata. Dlatego w $wietle Nowego Testamentu musimy zakwestionowaé lekcewazenie
ko$cielnych struktur i plany ich zasadniczej, radykalnej ,,modyfikacji”. Kaze on nam
przyjac¢ Kosciot, ktory w twardej, zahartowanej przez cierpienia skorupie skrywa miekki,

98 Miiller, Katolicki czyli jaki? Prawdziwa i fatszywa reforma, 372. O ,wykorzystaniu” idei synodalnego Kosciota
przez czgs¢ elit eklezjalnych w krajach Zachodu do forsowania radykalnych zmian w zakresie struktur eklezjalnych
(m.in. ubezwtasnowolnienie hierarchii, decentralizacja Ko$ciota), doktryny sakramentalnej i moralnosci mowia —
bezceremonialnie krytykujac Franciszka i jego poprzednikoéw za ,,modernizm” — publicysci Gorny, Kratiuk,
Lisicki, Swiat i Kosciél w kryzysie, 69—-110. Tomasz P. Terlikowski (Tomasz P. Terlikowski, Koniec Kosciola,
Jjaki znacie (Warszawa: Wydawnictwo Nowej Konfederacji, 2022)) referuje bardzo gieboki kryzys Kosciota (desa-
kralizacja papiestwa, demoralizacja kurii rzymskiej, nie ,,rozliczone” skandale pedofilskie duchownych w Polsce)
ina tym tle wigze nadzieje z dzialaniami Franciszka i synodem o synodalno$ci.

9

Nl

Recepcja Soboru Watykanskiego II (nie tylko w zakresie liturgii) dowodzi, ze takze skutki ,,odnowy synodalnej”
moga by¢ odwrotne do zamierzonych. O krytycznej ocenie odnowy posoborowej, ktora niektorzy duchowni
i$wieccy realizowali wedtug wtasnych upodoban, zobacz m.in.: James Hitchcock, The Decline & Fall of Radical
Catholicism (New York: Herder and Herder, 1971); Andreas Laun, Kirche Jesu oder Kirche der Basis (Koeln:
Adamas Verlag, 1996).

Napiorkowski (Napiorkowski, ,,Wtadza w Kosciele”, 12—13) z jednej strony zwraca uwagg na fakt, ze struktura
instytucjonalna Ko$ciota stwarza ,,ramy” dla wiary i zbawienia. Ona jest tez ,,no$nikiem” tozsamosci Chry-
stusowego Kosciota, jego zbawczego i duchowego dziatania. Dlatego btedem jest absolutyzowanie ,,Kosciota
duchowego” kosztem jego konkretnego, instytucjonalnego ,,wcielenia” i zakorzenienia w histori¢. Szerzej obrong
wymiaru instytucjonalnego Eklezji o. Napiorkowski przedstawia w tekscie Misterium instytucjonalnego wymiaru
Kosciola. Z drugiej za$ strony postuluje dostosowanie si¢ Kosciota (w jego formach ludzkich, spotecznych)
do wymagan czasu. Stad ,,domaganie si¢ demokratyzacji Kosciota (...) w coraz bardziej demokratyzujacym si¢
spoteczenstwie staje si¢ oczywistoscia”. Krakowski eklezjolog dodaje, ze idzie nie o forme sprawowania wladzy,
ale respekt dla wolnosci i rownosci wszystkich ludzi i ich godnos$ci. Napiorkowski, ,,Wtadza w Kosciele”, 36-37.
W innym miejscu teolog z Krakowa twierdzi, ze boskie pochodzenie Ko$ciota nie wyklucza jego reformy,
ale nie upowaznia do wprowadzania w nim demokracji. Andrzej Napiorkowski, Reforma i rozwdj Kosciota.
Duch Bozy i instytucja (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2012), 170.

10
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stodki owoc Ducha tchnionego na krzyzu. De forti egressa est dulcedo (,,z mocnego wyszta
stodycz” — Sdz 14,14)!%, Podobng opini¢ sformutowat J. Ratzinger, ktory polemizujac
z eklezjologicznym relatywizmem Leonarda Boffa (Kosciot powstat wskutek uwarunkowan
socjologicznych) pisat: ,,(...) Chrystus, ktory gtosit krolestwo Boze, do jego realizacji
gromadzil wokét siebie uczniow, ze dat im nie tylko swe stowo jako nowa interpretacje
Starego Testamentu, lecz takze w sakramencie Eucharystii dat im nowe, jednoczace ich
centrum, dzigki ktéremu wszyscy przyznajacy si¢ do Niego na nowy sposob jednocza si¢
z Nim tak gleboko, ze Pawet mogt te¢ wspdlnote nazwac «jednym Cialem» z Chrystusem,
pneumatycznie zjednoczonym Ciatem. (...) ze Ko$ciot nie jest wymystem ani wytworem
ludzi, lecz Ze jest dzietem Ducha, Ze jest i pozostanie stworzeniem Ducha Swietego™!02.
Z tak rozumianej genezy Kosciota kardynat wyprowadza wnioski, dotyczace tzw. struktur
eklezjalnych. Czyni to ukazujac relacje migdzy instytucja Kosciota a Duchem. ,,Instytucja
nie jest po prostu rusztowaniem, ktére mozemy dowolnie budowac i rozbierac, i ktdre jako
takie nie miatoby nic wspdlnego z wiarg. Nadto ten rodzaj cielesno$ci nalezy do samej istoty
Kosciota. Kosciot Chrystusa nie jest czyms$ nieuchwytnym, ukrytym za roznymi ludzkimi
wytworami, on rzeczywiscie istnieje — jako Kosciot cielesny, ktory widzimy w wyznaniu
wiary, sakramentach i sukcesji Apostolskiej. (...) Instytucja nie jest nieuniknionym,
ale teologicznie pozbawionym znaczenia czy nawet szkodliwym elementem zewnetrznym,
lecz w swym istotnym rdzeniu jest ukonkretnieniem Wcielenia. Pan dotrzymuje swego
stowa: ,,Bramy piekielne go nie przemogg” (Mt 16,18)!1%,

2.4. Problem relacji §wieckich i duchownych

Odnosi si¢ wrazenie, ze gtowny nurt ,,synodalnosci” niemal przemilcza — nicbagatelng
przeciez i w dobie Vaticanum II zywo dyskutowang — sprawe relacji wyswieceni—wierni
swieccy. Hasto ,,przezwyci¢zenia klerykalizmu” ma w teologii dluga i owocna historie.
Np. Yves Congar juz przed soborem podnosit kwesti¢ ,,nieuzytecznosci” i szkodliwosci
wyboru migdzy teologiczng ,,podmiotowoscig Swieckich” a ,,pozycja duchowienstwa”.
Wszystko zalezy od tego, jak ,,wchodzi si¢” w kwesti¢ relacji laikat/duchowiefistwo.
Jesli punktem wyjscia jest afirmacja wymiaru hierarchicznego Kos$ciota, trudno znalezé
adekwatng przestrzen dla pastoralnego zaangazowania laikatu. Jest on w konsekwencji
sprowadzony do roli pomocniczej w misji stanu kaptanskiego, za§ naturalnym polem
jego aktywnoS$ci/misji jest ,,Swiat”. Jesli za§ punktem startu jest cata wspolnota koscielna
(komunia), wtedy oczywiste staje si¢ ujecie Kosciota, ktory otrzymuje postannictwo
od Chrystusa jako cato$¢. W rezultacie mamy wtedy jedno postanie (misje) w roznorodnosci
postug (ministeriow). Congar sadzit, ze w miejsce linearnej koncepcji (linia demarkacyjna

101 Balthasar, Antyrzymski resentyment, 30-31.

102 Joseph Ratzinger, ,,Komunijna struktura Kosciota”, w: Joseph Ratzinger, Kosciof — znak wsrod narodéw, Opera
omnia t. 8/1, thum. Wiestaw Szymona (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2013), 542-543.

103 Ratzinger, ,,Komunijna struktura Ko$ciota”, 543—-544. Kardynat dodaje, ze uzyte przez sobor na okreslenie
Kosciota Chrystusowego, ktory ,.istnieje” w Kosciele katolickim stowo subsistit po grecku brzmi hypostasis,
oznaczajac zjednoczenie Boskiej i ludzkiej natury w Osobie Chrystusa.
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miedzy stanem kaptanskim a laikatem), natur¢ Kos$ciota lepiej oddaje schemat ,.kr¢gdéw kon-
centrycznych”, w ktorych centrum jest Chrystus!®. Wiele lat po soborze Thomas F. O’'Meara
pisat, ze koncepcja Congara pozwala przezwyciezy¢ bipolarne odniesienia swieccy/
duchowni, oraz lepiej ukazac, ze zrodtem wszystkich ministeriow w Kosciele jest Chrystus
i Duch Swiety !,

Model ,,koncentrycznych kot” wychodzi z ortodoksyjnej eklezjologii Soboru Waty-
kanskiego II. Pozwala na inkluzywna interpretacje — obejmujaca faktycznie wszystkich
cztonkow Kosciota — odpowiedzialnosci za chrzescijanskie dzieto przemiany $wiata. Model
ten uwzglednia wspotczesny charakter postug i ministeriow eklezjalnych, zwlaszcza za$s
pozwala wkomponowac¢ w soborowg wizje Kosciota nastreczajace trudnos$ci teologiczne
i kanoniczno-prawne ,,ko$cielne postugi laikatu”. Zdaniem niektorych teologéw nie da sig¢
tego zrobic stosujac schemat jasnej ,,linii podziatu™ laikat/duchowienstwo. Jego kontynu-
acja—widoczna w posoborowych enuncjacjach Stolicy Apostolskiej — jest przez niektorych
uznawana za problematyczng czy wrecz dla Kosciota wspotczesnego ,,szkodliwg” 1%,
Podejscie ,,kontrastujgce” postrzega bowiem laikat i duchowienstwo jako dwie komple-
mentarne kategorie cztonkostwa w KoS$ciele; opiera si¢ ono na tych tekstach Vaticanum I1,
ktore tacza aktywno$¢ kleru z Ko$ciotem, natomiast laikat identyfikuja z zaangazowaniem
107 Richard Gaillardetz sgdzi, Ze ujecie to nie respektuje catego bogactwa soborowej
doktryny. Uwazna, uwzgledniajaca szeroki kontekst lektura prowadzi do wniosku, ze sobor
Lumieszcza” wszystkie odnoszace si¢ do koscielnych postug i funkeji dystynkcje w jednej
,,wspoélnej matrycy” !, Jest nig — jak chce Kenan Osborne — chrze$cijanska, koscielna
komunia, Lud Bozy, czyli christifideles, a doktadniej kaptanstwo ,,chrzcielne” wszystkich
wierzacych!®. W propozycji Ko$ciota synodalnego mieliby$my zatem do czynienia z trwa-
tym i skutecznym przezwyci¢zeniem nie tylko ugruntowanej (przynajmniej od XI wieku)
»piramidy wtadzy” w Kosciele, ale takze z rekonfiguracja ktopotliwej demarkacji duchowni—
Swieccy oraz wlaczeniem wszystkich cztonkow eklezjalnej komunii w ,,styszenie” tego,
co ,,mowi Duch do Kosciotéw” — przez dowarto$ciowanie kategorii sensus fidelium'®.
Papieskie kategoryczne przypisanie Ludowi Bozemu bezbtednosci w kwestiach wiary jest
bardzo bliskie ujgciu Y. Congara, ktory rozwijat refleksje nad aktywnym i tworczym wkta-
dem wierzacych (fidelium) w zachowanie, transmisj¢ i rozwoj tradycji/wiary. Podkreslat tez

w $wiecie

104 Yves Congar, ,,My Path-Findings in the Theology of Laity and Ministries”, The Jurist 32 (1972): 178.

105 Yves Congar, Theology of Ministry (New York: Paulist, 1999), 10.

106 Richard R. Gaillardetz, ,,Shifting Meanings in the Lay-Clergy Distinction”, Irish Theological Quaterly
64 (1999): 115-139.

107 Giovanni Magnani, ,,Does the So-Called Theology of the Laity Possess a Theological Status?”, w: Vatican II:
Assesment and Perspectives, vol. 1, red. Rene Latourelle (New York: Paulist Press, 1988), 597—603.

108 Gaillardetz, ,,Shifting Meanings in the Lay-Clergy Distinction”, 121.

109 Kenan B. Osborne, Ministry: lay ministry in the Roman Catholic Church, its history and theology (New York:
Paulist Press, 1993), 530.

110 Dla Franciszka whasnie sensus fidelium (czyli zdolno$é do skutecznego stuchania Ducha Swictego) jest gwarancja
zardwno poprawnej interpretacji Vaticanum II, wtasciwego rozumienia natury Kosciota, jak i ,,skutecznosci”
misji Eklezji. Rush, ,,Inverting the Pyramid: The «Sensus Fidelium» in a Synodal Church”, 303.
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znaczenie recepcji, czyli procesu rozpoznania tresci, ktorych Kosciot sam ,,nie wymyslit” !,
Taka wizj¢ rzeczywistosci eklezjalnej zawieraja dokumenty synodalne. Jej urzeczy-
wistnienie wymaga jednak dtugiego czasu oraz bezprecedensowej mobilizacji wiek-
szosci (jesli nie wszystkich) wspdlnot koscielnych (od diecezji po parafie i klasztory).
Decydujacg role — jesli synod ma owocowac¢ — ma poglebiona i permanentna formacja
swieckich i wyswigconych. Mozna zatozy¢, Ze procesu transformacji, np. struktur para-
fialnych w tetnigce zyciem ewangelicznym wspolnoty prowadzace wspotczesng vita
apostolica, nie sposob dokona¢ odgornie, poprzez decyzje Stolicy Swietej, konferencji
episkopatu, poszczegdlnych pasterzy (biskupow i prezbiteréw) czy nawet zaangazowanych
lideréw $wieckich (grup apostolskich, ruchéw kos$cielnych, wspdlnot synodalnych).
Jesli w najblizszych latach owocem synodu beda tylko zmiany w prawie kanonicznym
i formalne utworzenie postulowanych przezen cial przedstawicielskich w diecezjach
czy parafiach, a nie nastapi nadzwyczajne ,,wylanie Ducha”, przejdzie on do historii jako
jeszcze jedna, nieudana proba ,,recepcji Vaticanum II”.

Zakonczenie

Papiez, zwotujac Synod o synodalnosci, postrzega Kosciot w wymiarze globalnym.
Nie podziela tezy, ze zanik katolicyzmu w Europie (i na catym Zachodzie) jest dla
eklezjalnej wspdlnoty tragicznym dramatem. Wskazuje na to m.in. brak w Dokumencie
koncowym analizy stanu Kosciota, a wigc wskazania powoddw, dla ktorego jego reforma/
odnowa jest konieczna i naglaca. Enuncjacje poprzednikéw Franciszka takie diagnozy —
cho¢ nieraz zawoalowane — zawieraty. Ruch synodalny — cho¢ formalnie sam synod
swe obrady zakonczyt — moze (przynajmniej potencjalnie) mie¢ dla Ko$ciota znaczenie
decydujace. Realizacja postulatow synodu oznaczataby dla Ko$ciota zmiany i$cie rewo-
lucyjne. Proponowane zmiany/reformy zmierzaja bowiem do glgbokiej rekonstrukcji
sposobu bycia Kosciotem, ale takze jego organizacji (struktur), porzadku sakramental-
nego, przetozenstwa i odpowiedzialno$ci za konkretng wspdlnote. Warto zwroci¢ uwage
na swobodeg, z jaka teksty synodalne konstruuja ,,nowy” Kos$ciot, bardziej odpowiadajacy
ideatom Ewangelii i oczekiwaniom coraz bardziej wyemancypowanych, swiadomych
wlasnych praw wiernych. Wizja ta (czy projekt) obejmuje wiele kluczowych wymiarow
zycia eklezjalnego. Na dodatek jest ona ptynna i w wielu szczegoétach mato precyzyjna.
Sprawia to, ze — poza Sekretariatem Synodu, ktory ma koordynowac wdrazanie jego decyzji
i je konkretyzowac — trudno o odpowiedz na pytanie o skutki (owoce) tego zgromadzenia.
Niektore z tych trudnosci juz w niniejszym studium podjeto. Autor przywola wigc jedynie
kilka budzacych pytania i obawy przyktadow.

111 Finucane, ,,Sensus Fidelium”. The Use of a Concept in the Post-Vatican II Era, 253-258. Congar nawigzywat
do J.H. Newmana i J.A. Moehlera. Autor przytacza tez posoborowe komentarze (m.in. Jean Guitton,
John T. Ford, Robert Eno) zagadnienia podj¢tego przez kard. Newmana. Finucane, ,, Sensus Fidelium”. The Use
of a Concept in the Post-Vatican II Era, 258-379.

139



Jan Perszon

140

Juz w Evangelii gaudium Franciszek pisat, ze logika wcielenia wcale nie oznacza, ze para-
dygmat grecko-tacinski (uznawany dotad za integralny element nienaruszalnego fundamentu
chrzescijanstwa) musiat by¢ obowigzkowy w kulturach pozaeuropejskich. Tymczasem
Jan Pawet 11 (Fides et ratio), nawiazujac do tradycji Ko$ciota, jednoznacznie stwierdzit,
ze ,,pierwsza inkulturacja” ma dla Ko$ciota charakter fundacyjny. Nie moze wigc by¢ ani
porzucona, ani ignorowana''?, Takie rozwigzanie jest zgodne z przekonaniem, iz zasadnicze
zreby struktury Kosciota oraz tresci wiary zostaty ,,dane” w objawieniu, a oredzie zbawcze
ma charakter uniwersalny. Skoro jest faktem wcielenie Chrystusa w konkretng kulture,
a historia Kosciola i kolejne ,,wcielenia” Ewangelii w nowe kultury sa dzietem Ducha Swig-
tego, pomijanie tych rzeczy nie jest wtasciwe. Nie da si¢ dokonac takiej ekstrakcji wielkiej
tradycji Ko$ciota, ktora databy ,,czysta” Ewangelie!®. Innymi stowy, nie mozna zaczyna¢
chrzescijanstwa od nowa, odrzucajac en gros skumulowane dziedzictwo jego teologii,
liturgii, zwyczajow, zakonow, wreszcie struktur organizacyjnych i instytucji, ktore Ludowi
Bozemu stuzyty. Co nie znaczy, ze wszelkie instytucje byly z zasady ,,Swigte” i nietykalne.
Zmiana tradycyjnego podejscia (i doktryny) w tym zakresie moze przynies¢ kolejne podziaty
w Mistycznym Ciele Chrystusa. Powstaje tez pytanie o ciggtos¢ struktur eklezjalnych,
ktore — nie bez udziatu Ducha Swictego — w Kosciele powstawaly, stuzac zbawieniu
kolejnych pokolen.

Dokument koricowy (nr 60) podkresla eklezjalng rolg kobiet. Swiadczy to o realizmie
jego autorow; wszak nawet pobiezna obserwacja dowodzi, ze w KoSciele — przynajmniej
liczebnie — dominujg kobiety. Watpliwosci budzi sformutowanie, nicopatrzone precyzujagcym
objasnieniem, w jaki sposob zharmonizowaé promocj¢ niewiast z ministeriami hierarchicz-
nymi (strukturg hierarchiczng Kosciota): ,,Nie ma powodoéw, by kobiety nie mogly penié
funkcji kierowniczych w Kosciele; nie mozna powstrzymac tego, co pochodzi od Ducha
Swietego” !4, W niektorych kulturach afrykanskich i azjatyckich aplikacja ko$cielnej
promocji niewiast bedzie rodzi¢ nieprzezwyci¢zalne trudnosci.

112 Franciszek, Evangelii gaudium (Rzym, 2013), nr 117. Jak wiadomo, zwolennikiem integralnosci wiary
biblijnej i jej ujecia w kategoriach mysli greckiej byt Benedykt X VI. Joseph Ratzinger, Europa. Jej podwaliny
dzisiaj i jutro, thum. Stanistaw Czerwik (Kielce: Wydawnictwo Jednos¢, 2005), 95. Jan Pawet II (Jan Pawet 11,
Fides et ratio (Tarnow: Biblos, 1998), nr 71-72) piszac u uniwersalizmie Ewangelii jasno stwierdza, ze wsz¢dzie
(takze w wielkich kulturach Azji i Afryki) obowiazuje ,,prymat pierwszej inkulturacji” chrzescijanstwa,
czyli judaistycznej i grecko-rzymskiej. Ma to decydujace znaczenie dla teologii i interpretacji objawienia.
Jan Pawet 11 stwierdza: ,,Wynika stad, ze okreslona kultura nigdy nie moze si¢ sta¢ kryterium oceny, a tym bardziej
ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do Objawienia Bozego. Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej
kulturze, to znaczy nie chce pozbawiac jej wtasciwych dla niej tresci ani narzucac jej obcych, niezgodnych z nig
form. Przeciwnie, or¢dzie gloszone przez chrzescijanina w §wiecie i roznorodnosci kultur stanowi prawdziwa
forme¢ wyzwolenia od wszelkiego nietadu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powotania do petni prawdy”
(Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 71).

113 Jan Perszon, ,,Inkulturacja”, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. Marian Rusecki i in. (Lublin—Krakow:
Wydawnictwo M, 2002), 538—540.

114 Znacznie obszerniej promocje kobiet w zyciu Ko$ciota omawia Instrumentum laboris 2024, nr 13—17. Tekst
o eklezjalnym dowarto$ciowaniu kobiet wychodzi od uj¢cia Kosciota jako ufundowanej na chrzcie $wigtym
wspolnocie charyzmatycznej.
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Osobna kwestig jest propozycja wdrozenia czego$, co mozna nazwa¢ synodalng biu-
rokracjg. Instrumentum laboris na drugg sesje (pazdziernik 2024) w ramach studium
wykonalnosci postuluje ,,sprawozdania”, raporty, relacje, obligatoryjnie sporzadzane
przez ciata ,,synodalnego Kosciota”. To zapowiada lawinowy przyrost sprawozdawczosci,
rozrost biurokracji, mnozenie dokumentéw i — w rezultacie — ostabienie zasadniczej,
czyli zbawczej funkcji Kosciota—komunii. O ile biurokracja w Kosciele na Zachodzie ma si¢
dobrze, dos¢ trudno wyobrazi¢ sobie takie procedury kancelaryjne w krajach misyjnych
Afryki czy Ameryki Lacinskiej; tym bardziej w przesladowanej diasporze katolickiej
zyjacej w krajach islamu czy w Chinach. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze wdrazanie tych
procedur przyczyni si¢ do zbudowania nowej, tym razem synodalnej—biurokratycznej
»piramidy”.

Warto wzig¢ pod uwagg realne niebezpieczenstwo catkowitego rozchwiania Kosciota—
todzi Piotrowej. Skoro recepcja Vaticanum Il wywotata w Kosciele na Zachodzie prawdziwe,
niszczace tsunami (w postaci gwattownego spadku powotan do kaptanstwa i zycia
konsekrowanego, gremialnego porzucania stanu duchownego, otwartego sprzeciwu
wielu biskupow, teologow 1 wiernych $wieckich wobec nauczania papieskiego), a wiele
z tych ,,reform” dokonato si¢ wbrew intencjom ojcéw soboru, to aplikacja synodalnej
odnowy moze przynie$¢ podobne skutki. Realizacja ,,zbawiennej decentralizacji” (Evan-
gelii gaudium 16; Dokument koncowy nr 129) widoczna jest juz dzis$, np. w radykalnych
postulatach niemieckiej drogi synodalnej. Co wigcej; w rachitycznych i malejacych (wrecz
zanikajacych) Kosciotach Zachodu, od lat zmagajacych si¢ z kryzysem wiary, ,,Kosciot
synodalny” nie zdota — w przewidywalnej pespektywie — odbudowaé¢ zywych wspdlnot.
Taki moze bowiem zaistnie¢ tylko w gminach matych, dynamicznych, zdeterminowanych
na radykalne zycie Ewangelig. Recepcja synodalnosci, dostosowanej do lokalnych warunkow
i mentalnos$ci, czyli inkulturowanej, mogtaby ewangelicznie odmieni¢ szybko rosnace
(nie tylko liczebnie) Ko$cioty w Afryce, Azji i Ameryce Lacinskiej. Byltby to jednak proces
dtugi, niepozbawiony niebezpieczenstw, w pewnym sensie ,,ryzykowny” — jak niemal
wszystkie inicjatywy, wzbudzane w Kosciele przez Ducha Swigtego.

Innym, réwnie bliskim kontekstem ,,reformy synodalnej” jest dialog ekumeniczny
(Dokument koncowy nr 40) oraz uprawniona w Kos$ciele powszechnym réznorodnos$¢ (Doku-
ment koncowy nr 37-39). Sama idea katolickiej synodalno$ci ma szerokie ,,umocowanie”
w tradycji Kos$ciotow wschodnich (prawostawnych). Wydany w 2020 roku (25-lecie
encykliki Jana Pawta 11 Ut unum sint) dokument Dykasterii ds. promocji jednosci chrzescijan
Biskup Rzymu. Prymat i synodalnos¢ w dialogu ekumenicznym sugeruje, ze dialog istnieje,
jest owocny i dobrze rokuje na przysztos¢, zas promowana przez Franciszka synodalnosé
wydatnie go poprawi. I przyczyni si¢ do upragnionego zjednoczenia ,,pordéznionych braci”.
Tymczasem fakty ten optymizm studza; kierowane przez synody Koscioty prawostawne
wzajemnie si¢ ekskomunikowaty, 80% prymasow Kosciotow anglikanskich (kierowanych
przez synody) nie uznaje juz arcybiskupa Canterbury za centrum komunii; po publikacji
Fiducia supplicans dialog z Rzymem zerwat Ortodoksyjny Kosciot Koptyjski; niemiecka
»Droga synodalna” wprowadzita dysonans (konflikt doktrynalny) biskupow Niemiec

141



Jan Perszon

142

ze Stolicg Apostolska, zas w Katolickim Ko$ciele Syro-Malabarskim trwa — na tle liturgii —
ogromy konflikt. Wszystkie te Koscioty sg kierowane przez synody. Trudno wigc postulowaé
(i oczekiwacd), aby ,,synodalno$¢” miata przystuzy¢ sie odnowionej wizji postugi Piotrowej
i realnej jednosci Chrystusowego Kosciota!'>,

Na kanwie powyzszych ustalen powstaje pytanie, czy ustanowiona przez Chrystusa
struktura apostolska/hierarchiczna Kosciota (m.in. urzedy: papieski, biskupi etc.),
potem przez wieki ewoluujgca, moze by¢ w istotny sposob zmieniona. Co wigcej: czy rozwi-
jane przez wieki formy urzeczywistniania Ko$ciota, a Ko$ciotowi zostata obiecana asystencja
Ducha Swigtego, mozna w okreslonym momencie uzna¢ za niepotrzebne (niewlasciwe),
bez szkody dla samej natury Eklezji''s. Wystarczy zapyta¢, czy da si¢ w praktyce —ale takze
w katolickiej tradycji eklezjologicznej — pogodzi¢ ze soba (poprawnie zintegrowac)
kolegialnos¢ biskupia z komunijng (komunitarng) partycypacja i reprezentacjg ,,wszystkich”.
Aktualny nastepca Piotra, podejmujac pod hastem ,,synodalno$¢” reforme Kosciota katolic-
kiego, dazy —na co wskazuja oficjalne wypowiedzi przedstawicieli Stolicy Apostolskiej —
do idacej bardzo gleboko przemiany. Jej istotg nie sg same — zapowiadane w publikacjach
zwigzanych z Nadzwyczajnym Synodem Biskupéw — zmiany prawno-kanoniczne oraz
stopniowa przebudowa wszystkich struktur, w jakich Ko$ciét zyje (papiestwo i kuria rzym-
ska, konferencje biskupow, diecezje, parafie, wydzialy teologiczne, seminaria duchowne,
wspolnoty zycia konsekrowanego). Franciszkowi idzie o uczynienie Ko$ciota —na wszystkich
poziomach i we wszystkich wspdlnotach — rzeczywista, charyzmatyczng i zyjaca Ewangelia
rodzing Chrystusowg. Dlatego papiez chce ,,aktywizowaé” przede wszystkim katolicki
laikat, ktory na mocy konsekracji chrzcielnej moze (i powinien) rzeczywiscie ,,by¢”
Koéciotem, by — stuchajac najpierw Ducha Swigtego, rozpoznajac zamyst Pana — z zapatem
go wypetnia¢. Tym samym Ko$ciot stanie si¢ prawdziwie misyjny, to jest ukierunkowany
na pojednanie z Bogiem calej rodziny ludzkiej. Urzeczywistnienie tego planu Ojca
Swietego nie lezy, jak si¢ wydaje, w gestii papiestwa i stuzacej postannictwu Piotrowemu
kurii rzymskie;.

Czy wprowadzenie w zycie Kosciota powszechnego zasad ,,Kosciota synodalnego”
(o czym zadecyduje Ojciec §wiety) moze ozywi¢ wiare, zycie sakramentalne, wzbudzi¢
nowych $wigtych, uzdrowi¢ katolicyzm z nekajacych go choréb, rozpali¢ misyjny zapat,
uczyni¢ go atrakcyjnym znakiem i srodowiskiem powszechnego zbawienia? Nawet naj-
lepsze idee i pomysty na odnowe Kosciota (cho¢by formutowane przez jego ,,centrum
decyzyjne”) wymagaja najpierw szerokiej i owocnej recepcji w Kosciotach lokalnych,

115 Raymond J. de Souza, ,,Vatican’s «Bishop of Rome» Document Has an «Ivory Tower Feel»”. National Catholic
Register 14 June (2024), dostep 14.06.2024, https:/fatherdesouza.com/articles/2024/7/3/vaticans-bishop-of-
rome-document-has-an-ivory-tower-feel.

116 Hans Urs von Balthasar (Balthasar, Antyrzymski resentyment, 366—367) piszac o ,,zgorszeniu papiestwem”
uwaza, ze urzad koscielny wywotuje sprzeciw i odrzucenie nie z racji utomnosci tego, kto go petni, ale z tej
racji, ze ma on ,,posta¢ krzyza”. Dlatego urzad Piotrowy jest z samej swej natury ,,niemozliwy”: ,,W utomnych
ziemskich naczyniach stéw i poje¢ musi ujmowac tresci niestychane, przekraczajace wszelka mysl i rozumienie,
nadajac im przy tym charakter oficjalny i zobowiazujacy”. Dlatego zmienianie ustanowionej przez Pana struktury
,.nie daje nadziei na ulepszenie czegokolwiek w potozeniu Kosciota”.
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mobilizacji milionéw wiernych (wraz z ich wy$wigconymi pasterzami) do radykalnego zycia
Ewangelia, wreszcie pojawienia si¢ wielu autentycznych §wietych. Historia Chrystusowej
Oweczarni dowodzi, ze odrodzenie wiary ,,przychodzi” nie z wykoncypowanych przez
ekspertéw programow czy nawet z samego ewangelicznego zapatu konkretnych ludzi,
ale zmocy Ducha Swietego, ktory — najczesciej niespodzianie i przez nielicznych — oczyszcza
i uswigca swa Oblubienice, wyprowadzajac Kosciot z najglebszych kryzysow.
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