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MOJZESZ I MADIANICI:
~ PAMIEC O HISTORYCZNEJ TRADYCJI,
KTORA WYMAGALA TEOLOGICZNEJ KOREKTY?

WSTEP

O zwigzkach Mojzesza z tym tajemniczym ludem pustyni opowiada si¢ przede wszyst-
kim w Ksiedze Wyjscia i Liczb. W pierwszej z nich chodzi wyraznie o pozytywne relacje,
ktore pozwolily niektorym badaczom zasugerowanie nawet hipotezy o ,,zapozyczeniu”
przez Izraelitow ich wiary w Jhwh od Madianitow (tzw. hipoteza kenicka)’* i wptywie
tego ludu na jej pierwotny ksztatt (tes¢ Mojzesza okres§lany jest mianem ,,kaptan Madia-
nitow” 1 ,,uczy” Izraela, jak sktada¢ ofiary oraz organizowac struktury jurydyczne; por.
Wj 18). W Ksiedze Liczb tendencja do pozytywnego postrzegania Madianitéw wyraz-
nie si¢ zmienia 1 z ,,przyjaciot” (tak jeszcze w Lb 10,29-32) staja si¢ oni jednym z arcy-
wrogdw, ktorych nalezy definitywnie wyeliminowa¢ (Lb 22,4.7; 25; 31). Mamy zatem
do czynienia z dwoma réznymi spojrzeniami autorow biblijnych na religijny i spoleczny
status Midianitow w relacjach z Izraelem. Kolejny problem w spojrzeniu na madianickie
zwigzki Mojzesza pojawia si¢, gdy chcemy ustali¢, jak mial wlasciwie na imi¢ te§¢ Moj-
zesza: Reuel, Jetro czy Chobab? Nie inaczej jest potem z potomstwem Mojzesza. Poza
tym, ze najpierw wspomina si¢ tylko o jednym synu (W] 2,22), a potem nagle mowa jest
o dwoch (Wj 18,3—4; por. jednak Wj 4,20: mowa jest o synach w liczbie mnogiej), to jesz-
cze pozniejsze teksty w zasadzie milcza na temat ich dalszych losow, a w Sdz 18,30 wrecz
taczy si¢ imig¢ Gerszoma, syna Mojzesza (tym razem w roli ojca dla Jonatana), z poczat-
kami jakiego$ batwochwalczego kultu wéréd Danitow (por. 2 Krl 18,4: podobna suge-
stia zwigzana z Mojzeszem, wyraznie korygowana potem w Lb 21,4-9). Niejasna jest
takze kwestia miejsca pobytu Sefory, zony Mojzesza, oraz jego dwdch synow. Wedtug
Wj 4,20 Mojzesz, opuszczajac kraj Madianitow, zabral swojg zone¢ 1 dzieci do Egiptu,
(Wj 4,20). Sefora i syn (mowa jest o jednym synu) odegraja potem wazng role¢ w ocale-
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niu Mojzesza podczas ,,ataku” ze strony Jhwh (Wj 4,24-26). Nie ma juz jednak o nich
potem mowy podczas kolejnych wydarzen w samym Egipcie. Przy okazji spotkania Moj-
zesza z Jetro, juz po opuszczeniu Egiptu 1 zblizeniu si¢ do Gory Boga, wyraznie mowi
si¢, ze tes¢ przyprowadzit do swego zigcia jego zon¢ i dwoch syndéw (obok Gerszoma
wspomina si¢ jeszcze Eliezara), ktorych Mojzesz wczes$niej do niego odestal (por. Wj
18,2bB)°. Wszystkie te spostrzezenia sugeruja, ze tradycja madianicka powigzana z Moj-
zeszem 1 jego koneksjami rodzinnymi (Wj 2,15-22) przeszta dos¢ skomplikowang droge
rozwoju. W ponizszym artykule, uwzgledniajac takze wzmianki dotyczace tych zagad-
nien z Ksiggi Sedziéw 1 Kronik, chcemy przesledzi¢ droge rozwoju tej tradycji w Sta-
rym Testamencie.

1. Kim byli Madianici?

Wedlug genealogii biblijnej Madianici sg potomkami Abrahama zrodzonymi z jego
zwiazku z drugg zong Keturg (Rdz 25,2: midjan). Tradycja ta sugeruje zatem ich kana-
nejskie korzenie*. Zalicza si¢ ich do ludow protoarabskich, co wydaje si¢ potwierdzac
lingwistyka, taczac ich jezyk z przedislamskim jezykiem arabskim®. W kwestii etymolo-
gii tej nazwy niewiele zostato wyjasnione. Stowo midjan (por. m*dan — ,,spor’; ,,spory’;
Prz 6,14.19; Rdz 37,36) moze oznaczac ,,klétnie”, ,,kontrowersje”, za§ w roli przymiotnika
mie¢ sens ,,swarliwy”, ,.ktotliwy” (por. madon: jako nazwa geograficzna: ,,miejsce sagdu”
— Joz 11,1; 12,6)°. Zaktadajac natomiast u podstaw rdzen mdj (protoarabskie madjan), ten
sens moze by¢ jednak zupetnie inny: ,,rozciggac si¢””’. By¢ moze poprzez pozniejsze prze-
ksztalcenia semantyczne pojawila si¢ nazwa geograficzna madaj (terytorium Medow)?,
a ukute od niej stowo madi stosowane bylo wiele wiekow pdzniej na okresleniec Medow”.
W tradycji biblijnej wigkszo$¢ odniesien do grupy etnicznej okreslanej w tekstach biblij-
nych jako Midianici (hebr. midjanim por. Rdz 37,28) lub Medianici (hebr. m¢daniim por.

By¢ moze chodzi o zasade znang z Wj 21,4 lub t¢ z tradycji o sporze Jakuba z Labanem i ucieczce tego pierwszego
7 swoja rodzing (Rdz 31). Wedhug nich dzieci zrodzone z mieszanych zwigzkéw (Jakub wystepuje w roli gér- ob-
cego rezydenta) powinny pozosta¢ w rodzinie ze strony matki; tak George Emery Mendenhall, ,,Midian”, w: The
Anchor Bible Dictionary, t. 4, red. D.N. Freedman (New York: Doubleday, 1992), 816.

Analizg historycznych i archeologicznych danych na temat tej grupy etnicznej znalez¢ mozna przede wszystkim
w monografii Ernst Axel Knauf, Midian. Untersuchungen zur Geschichte Paldstinas und Nordarabiens am Ende
des 2. Jahrtausends v. Chr., Abhandlungen des Deutschen Paldstina-Vereins (Wiesbaden: Harrassowitz, 1988).
W formie syntezy takze Ernst Axel Knauf, ,,Midian und Midianiter”, w: Neues Bibel-Lexikon, t. 2, red. M. Gorg,
B. Lang (Ziirich, Diisseldorf: Benziger Verlag, 1995), 803; Mendenhall, ,,Midian”, 817-818.

> Mendenhall, ,,Midian”, 815.

L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, red., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testa-
mentu, t. 1 (Warszawa: Vocatio, 2008), 516-517.

H. Donner, red., Gesenius Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das Alte Testament, t. 3 (Berlin,
Heildelberg, New York: Springer, 2005'%), 633.

Koehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 516.

9 M.S. Vanzant, ,,Midian, Midianites”, w: The New Interpreter's Dictionary of the Bible, t. 4, red. K.D. Sakenfeld
(Nashville: Abingdon Press, 2009), 79.
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Rdz 37,36)"° wigze si¢ z okresem poprzedzajgcym powstanie monarchii. Z jednej strony
akcentuje si¢ poprawne, zeby nie powiedzie¢ przyjazne, stosunki z Madianitami, pod-
kreslajac ich zwiazki z Mojzeszem (poprzez matzenstwo z Sefora, jedng z siedmiu cérek
madianickiego kaptana) oraz wktad, jaki wniesli oni w poczatki religijnego doswiadcze-
nia [zraela (W] 2,15; 3,1; 4,20; 18,1-27), z drugiej opowiada si¢ potem o wrogich stosun-
kach z nimi, walkach i1 catkowitym ich unicestwieniu (Lb 22-31; zwlaszcza Lb 31,7.17).
Tekstem zaznaczajagcym w kanonicznym porzadku te przemiang moze by¢ relacja z Lb
10,29-32, gdzie zaczyna si¢ eliminowanie pozytywnego obrazu Midianitow z tradycji
0 Mojzeszu''. Przypisywana im przez autorow biblijnych rola w wydarzeniach zwigza-
nych z Mojzeszem nie pozwala nam by¢ catkowicie pewnymi, ze relacje o spotkaniach
z nimi 1 o wzajemnych stosunkach Madianitow z Izraelitami sg $ladem rzeczywistych
doswiadczen historycznych. Sama zmiana stosunku do nich w pdzniejszym czasie suge-
ruje jednak, ze by¢ moze jakie$ historyczne wspomnienia stojg — mimo wszystko — za
wypowiedziami autoréw biblijnych. Wszystkie imiona Madianitéw, z wyjatkiem imienia
drugiego z syndw Mojzesza, Eliezara, sg w istocie madianickie. Wiele z nich znajdujemy
w przedislamskich inskrypcjach okreslanych jako protoarabskie!'?.

Madianici, 1idgc za informacjami biblijnymi, zostali odestani na wschod (por. Rdz
25,16). W praktyce zwykle lokalizuje si¢ ich na pustynnych terenach ponizej Morza Mar-
twego i w Transjordanii. Pozniejsze' odniesienia do okreslenia ,,Midian/Madian” maja
wyraznie charakter geograficzny (1 Krl 11,18: potudniowa Transjordania, na potudnie
od Edomu; Iz 60,6: dromadery z Madianu przybywajace z Saby; Hb 3,7: w potaczeniu
z Kuszan, prawdopodobnie w okolicach granicy pomiedzy Synajem i Negeb'*). Gene-
ralnie jednak, jako lud potnomadyczny, Madianitow trudno jest jednoznacznie uloko-
wac 1 powigzac z jednym miejscem. Kiedy pojawiajg sie w tradycji o Jozefie, wydaja sig
zajmowac¢ handlem. Ich karawana podaza z Gileadu do Egiptu (Rdz 37,25-26), wiozac
rézne wonnosci. Jak wynika z kontekstu, tatwo jest ich pomyli¢ z Izmaelitami (por. tez
Sdz 8,22-24). By¢ moze nalezy to taczy¢ z faktem, ze Madianici w czasach, gdy powsta-
wal ten tekst, nie istnieli juz jako odrgbna grupa etniczna i1 utozsamiano ich z bardziej
ogdlnym okresleniem Izmaelici>. W Ksiedze Wyjs$cia Madianici wydaja si¢ juz jednak

10" Obie nazwy (Madjan i Medan) znajduja potem potwierdzenie w greckich zrodtach z okresu hellenistycznego,
gdzie oznaczaja nazwy miast potozonych na wschod od zatoki Akaba; Ernst Axel Knauf, ,,Madiama”, Zeitschrift
der deutschen morgenlindische Gesellschaft 135 (1985): 16-21.

1" Chobab, by¢ moze chodzi tu o alternatywne imie tescia Mojzesza, mimo propozycji tego ostatniego nie decyduje
si¢ prowadzi¢ Izraela przez pustyni¢. Lb 22-31 to juz cata seria negatywnych wydarzen, w ktorych biorg udziat
Midianici. Na koncu zostaja ostatecznie unicestwieni. E.A. Knauf (Knauf, ,,Midian und Midianiter”, 802) stwier-
dza, ze o ile w wersji PS¢ Midianitéw jedynie si¢ ignoruje, o tyle w uzupetnieniach, okre$lanych przez niego jako
post-P, wyraznie przypisuje si¢ juz im negatywna rolg i traktuje jako powazne zagrozenie, a stosunek do nich to
wrecz paradygmat sposobu, w jaki nalezy traktowac kazdego wroga.

12" George Emery Mendenhall, ,,Qurayya and the Midianites”, w: Studies in the History of Arabia, t. 3 (Riyadh: Uni-
versity of Riyadh Press, 1984), 137-145 (podaj¢ za Mendenhall, ,,Midian”, 816).

13 Nazwa w tym sensie stosowana byla prawdopodobnie juz na przetomie VI/V w. przed Chrystusem; Knauf,
,,Midian und Midianiter”, 802.

14 Francis Tan Andersen, Habakkuk. The Anchor Bible 25 (New York: Doubleday, 2001), 312; Walter Dietrich, Na-
hum, Habakuk, Zefanja. Internationaler Exegetischer Kommentar zum Alten Testament (Stuttgart: Kohlhammer,
2014), 174.

I3 Mendenhall, ,,Midian”, 815.
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by¢ prezentowani jako potosiadta grupa zajmujaca si¢ pasterstwem (Wj 2,15-21; 3,1). Sa
tez specjalistami w dziedzinie kultu. W Rdz 18,12 Jetro, jako kaptan Madianitow, sktada
ofiare dla Jhwh, a wczesniej jego corka Sefora zna rytuat apotropaiczny, z pomoca ktorego
jest w stanie ocali¢ zycie Mojzesza (Rdz 4,24-26)'¢. Te silne i pozytywne zwigzki Moj-
zesza z Madianitami, mimo ze sama nazwa funkcjonuje w tekstach z okresu monarchii
i pozniejszych, trudno wyjasni¢ — zdaniem wielu badaczy'” — inaczej, niz tylko rzeczy-
wistym historycznym doswiadczeniem przekazanym przez tradycje ustng. W Ksiedze
Sedziow jawig si¢ oni jako grupy najezdzcoOw okresowo wpadajace na swych szybkich
wielbtadach na terytorium Kanaanu w celu pobierania silg kontrybucji rolniczych od
lokalnej Iudnosci (Sdz 6—8 — 1z 9,3; Ps 83,10). Prezentowani sg jako nomadzi (protobe-
duini?) zajmujacy si¢ hodowla wielbtadoéw (Sdz 6,2-5; 7,12; por. 1z 60,6). Z odebranych
im kosztownosci Gedeon wykona potem efod 1 umiesci go w Ofra jako przedmiot kultu,
co spotyka si¢ z nagang ze strony pdzniejszego autora biblijnego (Sdz 8,22-27)%. Tu
z kolei tatwo jest ich pomyli¢ nie tylko z Izmaelitami', ale i z Kenitami, i za takiego
uzna¢ nawet tescia Mojzesza (por. Sdz 1,16; 4,11)*°. Niektore imiona madianickie, poja-
wiajace si¢ w tej historii, sg potencjalnie archaiczne (Obreb 1 Zeeb w Sdz 7,25 maja
odpowiednio sens ,,kruk” 1 ,,wilk™), inne (Zebach 1 Salmunna w Sdz 8,18—19) poswiad-
czone s3 z kolei w pdinocno-arabskich dialektach, ale dopiero poczawszy od V wieku
przed Chrystusem?'. Takie realia — walka z nomadycznymi plemionami z pustyni — byty
znane mieszkancom Judei takze w pozniejszym czasie (Lm 5,9). Jednak grupy tego
rodzaju — zdaniem Ernsta A. Knaufa?? — nie byly obecne jeszcze w epoce péznego brazu
1 w poczatkach epoki zelaza.

W negatywnej czg$ci tradycji o relacjach z Madianitami, zawartej w Ksiedze Liczb,
Madianici wydajg si¢ by¢ z kolei taczeni z Moabitami (por. Rdz 36,35: krél Edomu poko-
nat ich na terenie Moabu). O ile w Lb 22,4.7 wspomnienie o starszych Madianitow uzna-
wane jest powszechnie za p6zng glosg¢, dodang do tradycji o Baalamie, o tyle w Lb 25,1-18
majg oni, a $cislej mowiac jedna z ich kobiet o imieniu Kozbi, corka przywddcy jednego

Janusz Lemanski, ,,Czy Jahwe rzeczywiscie chcial zabi¢ Mojzesza (Wj 4,24-26)?”, w: Zyjemy dla Pana. Ksiega
Pamigtkowa dedykowana S. prof. Ewie Jezierskiej, red. Mariusz Rosik (Wroctaw: Wydawnictwo PWT, 2005),
287-307.

17" Tak m.in. Mendenhall, ,,Midian”, 815-816.

Taka negatywna informacj¢ (w. 27) egzegeci wyjasniaja pozniejszym uzupetnieniem (postdeuteronomistycznym);
Walter Gross, Richter. Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament (Freiburg: Herder, 2009), 457—
458.

Informacja utozsamiajaca Madianitéw z [zmaelitami jest rowniez p6zniejszym uzupelnieniem, inspirowanym by¢
moze przez tekst z Rdz 37,25-28; Gross, Richter, 458.

Ta ambiwalencja w powigzaniach etnicznych Madianitow sugeruje niektorym badaczom ich ,historyczne” zwigz-
ki z metalurgia i kowalstwem. Ich ,,zawdd”, pozwalajacy tworzy¢ rézne nieznane innym przedmioty, odgrywajace
potem takze rozmaite role rytualne, mogt mie¢ swoje konsekwencje spoteczne i religijne. Pozwalat im przekraczac
granice etniczne i taczy¢ si¢ z innymi grupami. Co najistotniejsze, tradycja biblijna, zwtaszcza w Ksiedze Wyjscia,
nie ukazuje ich w roli konwertytow czy prozelitow, lecz specjalistow majacych duzo wigksza wiedze w zakresie
kultu Jhwh niz Izraelici; Paula M. McNutt, The Forging of Israel: Iron Technology, Symbolism, and Tradition in
Ancient Society. Journal for the Study of the Old Testament. Supplement series 108; The Social World of Biblical
Antiquity 8 (Sheffield: Almond Press, 1990), 44—46.

2l Knauf, ,,Midian und Midianiter”, 803.
22 Knauf ,,Midian und Midianiter”, 803.

20
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z klanow (Lb 25,14), wptyw na grzech Izraelitow w Baal-Peor. To z tego powodu zostaja
uznani za $miertelnego wroga, ktorego nalezy wyniszczy¢ (Lb 25,1618 — 31,1-17).
W Joz 13,21 wspomina si¢ jeszcze pigciu przywodcoéw madianickich?, ale wyraznie sytu-
uje si¢ ich w roli wasali lub lennikéw amoryckiego krola Sichona (por. Lb 31,8). Chodzi
o dos¢ pozny tekst, gdyz autor biblijny wraca tu do sceny z Lb 31,1-12 (zwlaszcza w. 12;
por. tez Lb 31,8 i Joz 13,22: $mier¢ widzacego Baalama) oraz z Lb 21,2126

Ernst A. Knauf® sugeruje, aby okreslenie ,,Midian/Madianici”, stosowane w Pigcio-
ksiggu, rozumie¢ nie tyle w sensie historycznym, ile symbolicznym, ,,jako literacki
paszport, na podstawie ktoérego odmieniane beda [potem] wszystkie mozliwe stosunki
Izraela z innymi ludami: zalezno$¢... zwigzki... misja... oddzielenie i wrogos¢”. Pyta-
niem otwartym musi pozosta¢ kwestia dotyczaca tego, czy autorzy biblijni znajg jeszcze
doktadne potozenie geograficzne kraju Madian/Midian. Zdaniem niektorych badaczy?
w najstarszej literackiej tradycji Exodusu brak jest bowiem wskazowek pozwalajacych
na precyzyjne okreslenie polozenia krainy zamieszkiwanej przez lud okre§lany tym
mianem, jak rowniez jakich$ cech $§wiadczacych o jego kulturowej osobliwosci. Jesli
przyjaé sugestie wspomnianego juz E.A. Knaufa?’, to Madianici w ogoéle wspominani
sa w Piecioksiegu wylacznie dlatego 1 w tak zmiennych konfiguracjach, ze autorom
biblijnym znana byta jedynie dawna tradycja o zwigzkach tej grupy etnicznej z tradycja
0 Mojzeszu i poczatkami jahwizmu. Cz¢$¢ badaczy®® watpi, czy mozna definitywnie
rozstrzygnac te kwestie w taki wlasnie sposob. Mozliwe, ze wybor tej grupy etnicznej
lub raczej zwigzanej z nig nazwy geograficznej méogt dokonaé si¢ poprzez skojarzenia
samej nazwy ,,Midian” (mdjn) z hebrajskim rdzeniem djn — ,,sad/prawo”. Wéwczas okre-
slenie to nawigzywatoby do miejsca, w ktorym pojawito si¢ Prawo (por. Wj 18,13-27).

2. Mojzesz i Madianici

Dotychczasowy przeglad tekstow pozwala nam rozciggna¢ literacki horyzont dotyczacy
roli Madianitow w tradycji zwigzanej z Mojzeszem od Ksiggi Wyjscia az po Ksiege
Sedziow. W Ksiedze Wyjscia dominuje wyraznie pozytywny obraz tej grupy etniczne;.
Madianitom przypisuje si¢ spory wplyw na doswiadczenie religijne Izraela, a te§¢ Moj-
zesza okreslany jest tu jako Reuel i Jetro. W Ksiedze Sedziow tes¢ nosi juz imi¢ Cho-
bab 1 akcentuje si¢ zwiazki tej grupy etnicznej z Kenitami (Sdz 1,16; 4,11.17). W Ksiedze
Liczb, ktéra znajduje si¢ pomigdzy tymi dwoma ksiggami, tgczy si¢ obie tradycje (Chobab
syn Reuela) 1 oddziela Madianitow nie tylko od Izraelitow, ale i od Kenitow (Lb 10,29—
36). Potem wyraznie prezentuje si¢ ich takze jako zagrozenie dla czystosci kultu w Izra-
elu. Decydujaca zmiana w sposobie postrzegania Madianitéw zachodzi zatem pomigdzy

23 Na temat historycznego potwierdzenia tych imion por. Mendenhall, ,Midian”, 816.

24 Hartmut N. Résel, Joshua. Historical Commentary on the Old Testament (Leuven, Paris, Wulpole: Peeters, 2011),

218.
25 Knauf, ,,Midian und Midianiter”, 802-803.
26 Helmut Utzschneider, Wolfgang Oswald, Exodus I—15. Internationaler Exegetischer Kommentar zum Alten Tes-
tament (Stuttgart: Kohlhammer, 2013), 97.
27 Knauf, Midian. Untersuchungen, 150-160.

28 Utzschneider, Oswald, Exodus 1-15, 97.
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Ksiega Wyjscia i Liczb®. Rola Madianitow zostaje w tej przestrzeni literackiej ograniczona
do matzenstwa Mojzesza z jedng z ich kobiet i spotkania Mojzesza z Jhwh w okolicach
gory lezacej w poblizu kraju Madianitoéw?’. Jhwh prezentowany jest tu jako mieszkajacy
na gorze, a nie dopiero na nig przybywajacy lub zstepujacy. Madianici za$ okazujg si¢
tymi, ktérzy znaja juz odpowiednie rytuaty mogace mie¢ wptyw na dziatanie Jhwh (por.
Wj 4,24-26; Wj 18,12). Czy Mojzesz — udajac si¢ z Egiptu do kraju Madian — byl §wia-
domy jakich$ uprzednich zwigzkéw etnicznych z Madianitami?®! Ta kwestia pozostaje
jedynie przedmiotem spekulacji. Nie ma bowiem zadnych argumentéw, aby ja definityw-
nie rozstrzygnac.

2.1. Mojzesz i Madianici w Ksiedze Wyjscia

Jest wiele argumentéw przemawiajgcych za tym, ze Izraelici mogli zapozyczy¢ swoja
wiar¢ w Jhwh od swoich potudniowo-wschodnich sgsiadow zamieszkujacych tereny
w okolicach Zatoki Akaba i Potwyspu Arabskiego®. Moze to sugerowaé juz samo imig
JHWH, ktérego etymologiczne korzenie bardziej pasuja do jezyka arabskiego niz hebraj-
skiego czy aramejskiego (chodzi o tzw. descriptives imperfectum)®. Fakt, ze funda-
mentalne dla wiary Izraela objawienie si¢ Jhwh Mojzeszowi dokonuje si¢ — moze nie
tyle na, ile blisko terytorium Madianitow**, w krzewie ognistym (Wj 3), oraz pozniej-
sza rola madianickiego kaptana Jetry w ztozeniu ofiary dla Jhwh (Wj 18,12 — Wj 3.,12),
organizacji sgdownictwa (Wj 18,13-27), bazujacej prawdopodobnie na wzorcach mili-
tarnych®, jak rowniez biegtos$¢ jego corki Sefory w kwestii rytuatow chronigcych Moj-
zesza przed atakiem Jhwh (W] 4,24-26), moga sugerowac jakie$ tego rodzaju religijne
zapozyczenie zakorzenione w pamigci si¢gajacej odlegtej historii*s. Swoistym, posred-
nim potwierdzeniem mogg by¢ tu archaiczne, poetyckie wypowiedzi o przybyciu Jhwh

29 Christian Frevel, ,,Jetz habe ich erkannt, dass Yhwh grosser ist als alle Gotter: Ex 18 und seine Kompositionsge-

schichte Stellung im Pentateuch”, Biblische Notizen 47 (2003): 3-22.

30" Martin Rose, Deuteronomist und Jahwist. Untersuchungen zu den Beriirungspunkten beider Literaturwerke. Ab-

handlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 67 (Ziirich: Theologische Verlag, 1981), 57-64, 83—88.

31" Jako ewentualna przyczyne (edukacja w Egipcie) ucieczki do Madianitéw wskazuje Douglas K. Stuart, Exodus.

The New American Commentary (Nashville: Publishing Group, 2006), 100.

32 Rainer Albertz, A History of Israelite Religion in the Old Testament Period, t. 1 From the Begonnings to the End
of the Exile (London: SCM Press LTD., 1994; oryginat niemiecki Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992),
46-52.

Janusz Lemanski, Ksigga Wyjscia. Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament II (Cz¢stochowa: Edycja $w. Pawta,
2009), 669—-672. Porownaj réwniez Albertz, A History, 50-51.

Lemanski, Ksiega Wyjscia, 142; Christoph Dohmen, Exodus 1—18. Herders Theologischer Kommentar zum Alten
Testament (Freiburg, Basel, Wien: Herder, 2015), 147.

35 Mendenhall, ,,Midian”, 816.
36

33

34

Na temat wspominanej juz (zobacz przypis 1) hipotezy ,kenickiej”, dotyczacej pochodzenia jahwizmu, warto
siegna¢ jeszcze do Werner H. Schmidt, Die Gestalt des Mose. Probleme alttestamentliche Forschung unter Be-
riicksichtigung der Pentateuchkrise. Ertrage der Forschung 237 (Darmstadt: Wissensachftliche Buchgesellschaft,
1986), 110-119. Sama hipoteza — cho¢ nie calkiem pozbawiona podstaw — nie znajduje dzi$ jednak zbyt duzego
wsparcia w badaniach nad poczatkami religii jahwistycznej. Do tego dochodzi problem z lokalizacjg samej gory
Horeb. Mamy bowiem tylko ogélne jej usytuowanie w okolicach zamieszkiwanych przez Madian (Wj 3,1; 18);
William H.C. Propp, Exodus 1—18. The Anchor Bible 2 (New York: Doubleday, 1998), 790.
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z Seir (Edom) i Temanu (Sdz 5,4-5; Pwt 33,2). Jakkolwiek zauwazylismy, ze lokaliza-
cja geograficzna terytorium Madianitow nie jest sprecyzowana, to generalnie kojarzy
si¢ ich jednak z pustynnymi rejonami w okolicach Zatoki Akaba, a wiec terytorium, na
ktorym znajduje si¢ Seir i Teman. Taka hipotezg¢ ,,uwierzytelnia” w jakim$ sensie réw-
niez pozniejsza, negatywna ocena roli Madianitow zawarta w tekstach biblijnych®’. Nic
nie pozwala jednak definitywnie stwierdzi¢, ze Jhwh byt pierwotnie Bogiem Madiani-
tow. Reuel/Jetro nigdy nie jest bowiem okreslany w tekstach biblijnych mianem ,,kaptan
Jhwh” (por. Wj 2,16; 3,1; 18,1)%, a i sam zasadniczy tekst z Wj 18 — o czym szerzej za
chwile — robi wrazenie powygnaniowego®. Z drugiej strony nalezy pamigta¢ rowniez,
ze informacje na temat religii Madianitow sg nader skape, a wigc rozwazania na temat
potencjalnego wptywu tej grupy etnicznej i jej wierzen na poczatki jahwizmu zawsze
beda jedynie spekulatywne.

Niemniej starozytne, poetyckie dookreslenia Jhwh jako ,,(Boga) z Synaju” (Sdz 5,5;
Ps 68,8-9) czy tradycja zwigzana z Eliaszem pielgrzymujagcym do gory Horeb (1 Krl
19), wraz z informacja, ze wymagata ona 40 dni drogi z Galilei na pustyni¢, mogg wska-
zywac na ogolng lokalizacje Zrodet jahwizmu na potudnie od Kanaanu. Historycznym
zrodlem dla tej hipotezy mogg by¢ tez listy z czasow Amenofisa III (1 pot. XIV w. przed
Chrystusem) i Ramzesa II (XIII w. przed Chrystusem)*’, w ktorych pojawia si¢ okre-
Slenie j-h-w, w roli geograficznego desygnatu opisujgcego miejsce zamieszkania noma-
dycznych plemion Szaszu ($,w). W tym wypadku jednak interpretacja catej konstrukceji
gramatycznej w sensie ,,kraj Szaszu-Jhw” nie jest do konca pewna. Niektorzy badacze*!
thumacza bowiem caty zwrot w sensie ,,Jhwh w kraju Szaszu” (myslac o tzw. apparent
apposition). We wspomnianych tekstach wspomina si¢ takze o ,,kraju Szaszu z Seir”, co
pozwala preferowac jednak pierwszg interpretacje. Lokalizacja dotyczytaby w kazdym
razie terenéw na potudniowy wschod od zatoki Akaba.

Kluczowa dla zrozumienia roli Madianitoéw w poczatkach jahwizmu jest perykopa z Wj
18,1-27. Poprzedza ona wydarzenia na Synaju, a jej tre$¢ wyraznie do nich przygotowuje
(kult i organizacja sagdownictwa). W zgodnej opinii wspotczesnych badaczy tekst pocho-

37 Rainer Albertz (Albertz, A History, 51) wyciaga na tej podstawie wniosek, ze cata pozytywna tradycja zwigzana

z nimi oraz ich rola w zyciu Mojzesza nie moze by¢ wymyslona.

38 Albertz, A History, 51.

39" Erhard Blum, Studien zur Komposition des Pentateuch. Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissen-

schaft 189 (Berlin, New York: de Gruyter, 1990), 160.

Manfred Weippert, Historisches Textbuch zum Alten Testament. Grundrisse zum Alten Testament (Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 2010), 179-198.

41 Manfred Gérg, ,,Jahwe — ein Toponym?”, Biblische Notizen 1 (1976): 7-14, zwlaszcza 10-11.

40
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dzi z okresu po wygnaniu babilonskim*. Nietrudno tez zauwazy¢, ze cala perykopa ma
wyraznie kompozycyjng funkcje. Z jednej strony stanowi zamknigcie dotychczasowych
wydarzen z Wj 1-17 (Wj 18,1-12), a z drugiej wprowadza tematyke charakterystyczng
dla Wj 19—40%. W samym centrum stawia ona rol¢ Prawa (Wj 20-23) i stuzbe kultowa
przed Bogiem (W] 24 zwlaszcza ww. 9—11), a co za tym idzie, takze pozniejsze sanktu-
arium (Wj 25-31; 35-40). Jej wprowadzenie (W] 18,1-5) cofa nas do wydarzen opisa-
nych z Wj 2,16-22; 4,20.24-26. Mozna zatem potraktowac ten tekst jako swoiste ,,drzwi
obrotowe” (niemieckie Drehtiir)** rozdzielajgce i podsumowujgce wydarzenia Exodusu
oraz czasu pustyni i wprowadzajace w te, ktore maja dopiero nadej$¢ wraz z objawie-
niem na Synaju. Wj 18,1-8 identyfikuje najpierw Mojzesza w relacji do jego madianickie;
rodziny (zona i dwdch syndw oraz tes¢; por. Wj 2,15-22; 4,20). Tym razem jednak Jetro
wydaje si¢ zastepowac Seforg w roli specjalisty od rytuatow (Wj 18,9-12; por. Wj 4,24—
26), a ponadto jawi si¢ jako kto$§ majacy doswiadczenie jurydyczne (Wj 18,13-26). Na
ptaszczyznie kanonicznej wydarzenia opisane w Wj 18 dzieja si¢ na postoju w Refidim
(Wj 17,1b.8), bezposrednio przed dotarciem na Synaj (Wj 19,2), gdyz brak tu na poczatku
jakiejkolwiek informacji dotyczacej nowego itinerarium.

Niemniej spotkanie Mojzesza z madianickim tesciem zaskakuje. Gdy mowa byta o nim
po raz ostatni (Wj 4,18), Mojzesz opuszczat przyjaznych mu Madian, udajac si¢ do Egiptu.
Wszystko dziato si¢ za aprobatg jego teScia. Ruszyt w droge z jego blogostawienstwem,
zabierajac ze sobg swoja zone 1 syndw (Wj 4,20). Ponowne spotkanie to w zasadzie wizyta
Jetry w obozie Izraelitow (Wj 18,1-5). Jetro okreslany jest tu mianem ,,kaptan Madiani-
tow”, czym czyni si¢ swiadomg aluzje do Wj 2,16 1 zarazem przywotuje konotacje reli-
gijne. Niemniej to raczej personalno-rodzinne, a nie religijne wzgledy ma tu gtéwnie na
uwadze autor biblijny, co wida¢ szczegolnie w drugiej czesci perykopy (uzycie zwrotu
,.te$¢ Mojzesza”)®. Poza zaskakujgcg informacjg o tym, ze przyprowadzit on do Mojzesza
jego zong 1 dzieci (Wj 18,2b; po wydarzeniach opisanych w Wj 4,24-26 nie bylo mowy
o ich odestaniu!)*, scena ma dwie zasadnicze czgsci, ktore praktycznie nie majg ze sobg
wiele wspolnego. Sg jednak powigzane strukturalnie (czas w. 13: dzien pozniej; w. 27:

42 Rainer Albertz, Exodus 1-18. Ziircher Bibelkommentare. Altes Testament 2.1, red. Hexateuchu (Ziirich: TVZ
Theologischer Verlag, 2012), 296297, 300-301. Cze¢$¢ badaczy — ze wzgledu na przewagg uzycia imienia Elohim
(14 razy) nad imienia Jhwh (6 razy) — przypisywata perykope Elohisci; Julius Wellhausen, Die Composition des
Hexateuchs und der historischen Biicher des Alten Testaments (Berlin 31889 = Berlin, New York, 41963), 80; Mar-
tin Noth, Das zweite Buch Mose. Exodus. Das Alte Testament Deutsch 5 (G6ttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
41968), 117; Propp, Exodus 1-18, 615-616. Niemniej wickszo$¢ badaczy uznaje perykope Wj 18 za jednolitg
jednostke literacka; tak Wellhausen, Die Composition, 80; Brevard S. Childs, Exodus. The Old Testament Library
(London: The Westerminster Press, 1974), 321; John Van Seters, The Life of Moses. The Yahwist as Historian in
Exodus-Numbers (Kampen: John Knox Press, 1994), 209; Volker Haarmann, JHWH-Verehrer der Vilker. Die
Hinwendung von Nichttisraeliten zum Gottes Israels in alttestamentlichen Uberlieferungen. Abhandlungen zur
Theologie des Alten und Neuen Testaments 91 (Ziirich: Theologischer Verlag, 2008), 72—77; Albertz, Exodus
1-18, 301.

B Albertz, Exodus 1-18, 298.
44 Albertz, Exodus 1-18, 298.

45 Benno Jacob, Das Buch Exodus (Stuttgart: Calwer Verlag, 1997), 519; Dohmen, Exodus 1-18, 147, 421.

46 Informacja o Gerszomie (Wj 18,3) nawiazuje do tej z Wj 2,22. Jednak juz w konfrontacji z Wj 4,20a reszta infor-

macji (Wj 18,4) zaskakuje 1 komplikuje stan wiedzy czytelnika. W Wj 2,22; 4,24-26 mowa byta o jednym tylko
synu, zas§ w Wj 4,20 o ,,synach” w liczbie mnogiej. By¢ moze ta ostatnia wersja z Wj 4,20a powstata pod wptywem
Wj 18,34 (Albertz, Exodus 1-18, 300).
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zakonczenie). W pierwszej czesci uzywa si¢ imienia Jetro (Wj 18,1-12; w sumie 7 razy)?,
Mojzesz opowiada tesciowi o wydarzeniach zwigzanych z wyjsciem z Egiptu, a Jetro
wyraza rado$¢ i uwielbienie wobec Jhwh. Nastepnie sklada wraz z Izraelitami ofiare.
Wyznanie Jetry akcentuje jednak — jak si¢ wydaje — jego ,,ograniczony” status w relacji
do religii jahwistycznej. W stowach ,.teraz wiem, ze Jhwh jest wigkszy niz wszyscy inni
bogowie” (Wj 18,11a) mozna dostrzec nowe do$§wiadczenie i proklamacje wyjatkowosci
Jhwh, a w ich tle racje stojace za tym, aby to uznaé¢*. Wielu badaczy sadzi, ze Jetro po
raz pierwszy uznaje Jhwh za prawdziwego Boga 1 widzi w tym wyznaniu rodzaj proze-
lityzmu®. Z drugiej strony w stowach Jetry wybrzmiewa jednak jaka$ uprzednia wiedza
o Jhwh i mozna je zrozumie¢ jedynie jako potwierdzenie wyjatkowosci Boga Hebrajczy-
kow w kontekscie politeistycznych wierzen®. Wyznanie Jetry dowodzi, Ze jest on zdolny
przekracza¢ religijne granice, a autor biblijny moze zarazem przy tej okazji zaznaczy¢
istnienie takiej granicy pomigdzy Izraelitami i nie-Izraelitami. T¢ tak zwang liminal rolg
Jetry podkresla réwniez informacja o jego przewodniczeniu w sktadaniu ofiary (Wj 18,12).
Nie zaznacza si¢ tu bowiem tego, skad wziat si¢ ottarz, na ktorym ta ofiara zostata zto-
zona>!'. By¢ moze autor biblijny ma na uwadze oltarz zbudowany przez Mojzesza, o czym
mowa byta w Wj 17,15, albo chodzi o okazjonalng, nows instalacj¢ tego rodzaju®?. W kaz-
dym razie Jetro nie wystepuje tu w roli budowniczego ottarza.

W drugiej czg$ci stosuje si¢ juz wytacznie okreslenie ,.,te§¢ Mojzesza” (7 razy) i opo-
wiada o dobrej radzie udzielonej przez Jetre Mojzeszowi w sprawach organizacji sagdow-
nictwa (W] 18,13-26). Na koniec Jetro wraca do swojego domu (Wj 18,27). To jego
odejscie zaznacza kolejng granice pomi¢dzy do§wiadczeniem posiadanym w dziedzinie
kultu przez madianickiego teScia Mojzesza a majacym si¢ za chwile dokona¢ — wyjat-
kowym pod kazdym wzgledem — objawieniem udzielonym za posrednictwem Mojzesza
Izraelowi na Synaju. Kiedy motyw obecnosci ,.teScia Mojzesza” w obozie Izraelitow
powrdci ponownie (Lb 10,29-36), Mojzesz znowu uzna jego wiedze, tym razem jed-
nak wylacznie o szlakach na pustyni, ale jednocze$nie zmieni dotychczasowe okreslenie
,»gora Boga” (Wj 18,5: har ha’€lohim) na okreslenie ,,gora Jhwh” (Lb 10,33: méhar jhwh)>>.

47 Roznice te ttumaczy si¢ zwykle w ten sposob, ze w pierwszej scenie Jetro (ww. 1,2, 5, 6, 9, 10, 12) stoi w centrum

uwagi jako konkretna osoba, obcokrajowiec, ktory uznaje Jhwh za najwyzszego Boga (w. 10), za§ w drugiej czg-
sci ,.tes¢ Mojzesza” (ww. 14, 15, 17, 24, 27) ogrywa role rodzinnego autorytetu udzielajacego praktycznych rad
swemu zieciowi (Albertz, Exodus 1-18, 299).

48 Childs, Exodus, 321-332; C. Houtman, Exodus, t. 2. Historical Commentary on the Old Testament (Kampen: KOK
Publishing House, 1996), 399-410; Lemanski, Ksiega Wyjscia, 385.

Rolf Knierim, ,,Exodus 18 und die Neuordnung der mosaischen Gerichtsbarkeit”, Zeitschrift fiir die alttestament-
liche Wissenschafi 73 (1961): 146—171; Childs, Exodus, 323; Frevel, ,,Jetz”, 20-22.

Thomas B. Dozeman, ,,The Midianites in the Formation of the Book of Numbers”, w: The Book of Leviticus
and Numbers. Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 215, red. Thomas Romer (Leuven, Paris:
Doudley, 2008), 267, przywotuje Ps 20,6, gdzie znajdujemy podobne wyznanie stojace w centrum pomigdzy
modlitwa o ocalenie krola (Ps 20,1-5) i zapowiedzig Bozej pomocy (Ps 20,6-8). Uprzednie wiersze zaktadaja
zatem wcze$niejszg znajomos¢ Jhwh i wyznanie z w. 6 nie jest tu deklaracja Jego poznania po raz pierwszy w roli
wybawcy, ale potwierdzeniem wczesniejszego przekonania. To potwierdzenie posiadanej juz wiedzy poprzez no-
we, kolejne juz doswiadczenie takiej Jego skutecznosci (por. 1 Krl 17,17.24; potem takze Rdz 22,12; Sdz 17,13).

1" Dozeman, ,,The Midianites”, 268.
32 Propp, Exodus 1-18, 631.
33 Dozeman, ,,The Midianites”, 269.
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Ostatnia nazwa to hapax legomenon w Pigcioksiegu. Poza nim oznacza ona zawsze gore
Syjon (I1z 2,3; 30,29; Mi 4,2; Ps 24,3). Jej pojawienie si¢ w Lb 10,33 moze wynikac¢ nie tyle
z rdznych zrodet tradycji, ile ze Swiadomego zastosowania, aby podkresli¢ wyjatkowy
charakter objawienia si¢ Jhwh Izraelowi na Synaju. Eschatologiczne konotacje gory
Syjon w Wj 15,17-18 moga sugerowac takie futurystyczne konotacje takze w zastosowa-
niu wspomnianej nazwy w Lb 10,334,

Nietrudno zauwazy¢, ze autorzy (post-)deuteronomistyczni probuja potem na nowo
skonfigurowac tradycje o poczatkach systemu prawnego w Izraelu w stosunku do trady-
cji z Wj 18,13-26%. W tej wersji Mojzesz wyraznie sam przejawia inicjatywe w kwestii
organizacji takiego porzadku. Tes¢ Mojzesza — juz jako Chobab — zdegradowany zosta-
nie potem w efekcie tej 1 kolejnych prob transformaciji starszej tradycji do roli przewod-
nika po pustyni (Lb 10,29-32). Pwt 1,9—18 to w kazdym razie tekst, ktéry definitywnie
eliminuje go z udziatu w organizacji porzadku prawnego w Izraelu. Wiekszos$¢ badaczy
uwaza, ze chodzi o redakcyjne uzupelnienie w ramach Ksiggi Powtorzonego Prawa’®.
Rodzi si¢ jednak zasadnicze pytanie o chronologiczng relacje pomiedzy ta perykopa
a Wj 18,13-26. Klasyczna teza, od§wiezona w ostatnim czasie’’, zaktada, ze mamy do
czynienia z deuteronomistyczng wersjag wydarzen stanowigcg opozycyjny punkt widze-
nia w stosunku do elohistycznej wersji z Wj 18 (+ Lb 11). Zdaniem zwolennikow tej tezy
w Pwt 1,9—-17 mozna odkry¢ jeszcze rdzen tej pierwotnej wersji elohistycznej. Nowsze
badania wykazaty jednak, ze Wj 18 (+ Lb 11) to teksty postkaptanskie, a Wj 18,13-27 nie
moze by¢ rozpatrywane w oderwaniu od Wj 18,1-12. W konsekwencji wersja deutero-
nomistyczna moze by¢ pozniejszg korektg lub alternatywng wersja dla tradycji o udziale
Madianity Jetro w organizacji kultu i porzadku prawnego w Izraclu. Eckart Otto®®
wykazuje, ze obie wersje (W] 18,13-27; Pwt 1,9—18) maja juz na uwadze, datowany na
VII wiek przed Chrystusem, tekst z Pwt 16,18—18,5. Powstaty one niezaleznie od sie-
bie w VI wieku przed Chrystusem i zostaty potem przepracowane w V wieku podczas
redagowania Hexateuchu. Zwieficzeniem tego procesu integracji obu alternatywnych dla
siebie tradycji, w ramach Piecioksiggu, jest Lb 11,10-30 (IV w. przed Chrystusem).

% George Buchanan Gray, Numbers. International Critical Commentary (Edinburgh: T&T Clark, 1903), 95; Horst

Seebass, Numeri 10,11-22,1. Biblischer Kommentar. Altes Testament 1V/2 (Neukirchen-VIuyn: Neukirchener
Vorlag, 2003), 8-9; R. Achenbach, Die Vollendung des Tora. Beihefte der Zeitschrift fiir altorientalische und bib-
lische Rechtsgeschichte 3 (Wiesbaden: Harrassowitz, 2003), 186—187; Dozeman, ,,The Midianites”, 269, przypis
23.

Dyskusja w: Nahum M. Sarna, Exodus. The JPS Torah Commentary (Philadelphia: The Jewish Publication Society,
1991), 97-98; Frederick Victor Winnett, The Mosaic Tradition. Near and Middle East Series (Toronto: University
Press, 1949), 57—69; John Van Seters, ,,Etiology in the Moses Tradition: The Case of Exodus 18, Hebrew Annual
Review 9 (1985): 255-301; William Johnstone, Chronicles and Exodus: An Analogy and Its Application. Journal
for the Study of the Old Testament. Supplement series 275 (Sheffield: Academic Press, 1998), 257-261.

Dyskusje tej kwestii syntetycznie prezentuje Eckart Otto, Deuteronomium 1,1-4,43. Herders Theologischer Kom-
mentar zum Alten Testament (Freiburg, Basel, Wien: Herder, 2012), 349-350.

B.J. Schwartz, ,,Visit of Jethro: A Case of Chronological Displacement? The Source Critical Solution”, w: Mishne
Todah. Studies in Deuteronomy and Its Cultural Environment. Festschrift J.H. Tigay, red. N.S. Fox; D.A. Glatt-
-Gilead, M.J. Williams (Winona Lake: Eisenbrauns, 2009), 29-48.

38 Otto, Deuteronomium 1,1-4,43, 350-353.
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2.2. Mojzesz i Madianici w Ksi¢dze Liczb

Stosunek do Madianitow peini wazng role w formowaniu si¢ Ksiegi Liczb*®. Nawigzania
do tej grupy etnicznej tworzg obramowanie dla okresu wedréwki po pustyni (Lb 10,29—
36; Lb 22-31). Postkaptanscy autorzy Ksiggi Liczb®, jak juz zauwazyliSmy, maja wyraz-
nie na uwadze dotychczasowsa, pozytywna role Midianitow w tradycji o Mojzeszu i chca
ja zdecydowanie zdezawuowac. Lb 10,29-32 wydaje si¢ by¢ tekstem pomostowym
w tym procesie. Autor tego tekstu — jak si¢ wydaje — jest $wiadomym istnienia pozy-
tywnej tradycji w tym wzgledzie®'. Wersja nie-P zakltada jeszcze propozycj¢ ze strony
Mojzesza, aby Chobab — jego madianicki tes¢ — petnit role przewodnika po pustyni pod-
czas wedrowki do Ziemi Obiecanej. Tekst jest jednak izolowany w Pigcioksiggu, gdyz
nigdy wczesniej nie wspomina si¢ w nim o takiej roli te§cia Mojzesza. Taka przewodnia
rol¢ petnig w nim Arka Przymierza (Lb 10,33-36 = nie-P), kolumna/stup obtoku/ognia
(Wj 13,21; 14,19.24; Lb 9,15-23; 14,14; Pwt 1,33 = P) lub postaniec Jhwh (W] 23,20; 32,34;
Lb 20,16)%.

Lb 10,30-32 nie pozwala nam ponadto by¢ pewnym tego, czy Chobab ostatecznie
przyjat propozycje Mojzesza. Stwierdza si¢ tu bowiem, ze ma zamiar raczej wroci¢ do
swego wihasnego kraju 1 rodziny (Lb 10,30), a ponowna prosba Mojzesza w tej materii
oraz jego propozycja integracji Madianity z Izraelitami (Lb 10,31-32) zostaje pozosta-
wiona bez odpowiedzi. Kolejne wiersze méwig juz natomiast o Arce Przymierza w roli
przewodnika w czasie wedréwki ku Ziemi Obiecanej (Lb 10,33abA: moze post-P —
Wj 25,16.21.22; 26,33.34; 30,6.26) 1 ,,obloku Jhwh” (Lb 10,33bB-34 — Wj 40,38). Mamy
wiec wyraznie do czynienia z dwiema odrebnymi koncepcjami w kwestii przewodzenia
Izraelowi w jego wedrdwce po pustyni. Obie jednak taczy alternatywny charakter wobec
propozycji, ktéra Mojzesz ztozyl Chobabowi. W odpowiedzi na nig Chobab podkresla
najpierw wyraznie swoja odrebnos$¢ etniczng i terytorialng wzgledem Izraela (Lb 10,29—
30), a potem po prostu milczy, gdy zostaje ona powtorzona (Lb 10,32). W ten sposob
przygotowuje si¢ sceneri¢ dla wprowadzenia Arki Przymierza (Lb 10,33.35-36)% oraz
motywu ,,obtoku” (Lb 10,34). Ostatecznie w Sdz 4,11.17 mowa bedzie o tym, ze taka
integracja Madianitow z Izraelitami (a $cislej mowiac z Judg) jednak si¢ dokonata. Te

3 Dozeman, ,,The Midianites”, 261-284.

0 Na temat formowania sie drugiej czesci tej ksiegi Janusz Lemanski, ,,Ksigga Liczb jako koncowy etap w redago-

waniu Pigcioksiegu?”, Colloquia Theologica Ottoniana 2 (2014): 125-161.

61 podobne zwroty w Lb 10,30 i Wj 18,27 (,,moj/swdj kraj”); Lb 10,32 i Wj 18,9 (,,dobro”, ktoére czyni Jhwh);
Lb 10,29 i Wj 18,23 (obiecane magom jako cel wedrowki narodu wybranego) oraz imi¢ Reuel w Lb 10,29 (por.
Wj 2,18) moga swiadczy¢ o tym, ze redaktor tej perykopy znat juz cala tradycje z Ksiegi Wyjscia i wiedziat o ist-
nieniu dwoch wariantow imienia tescia Mojzesza; Albertz, Exodus 1-18, 301.

2" Janusz Lemanski, Arka Przymierza w dziejach narodu wybranego. Pomiedzy historia a teologig. Studia i Rozpra-

wy 9 (Szczecin: Wydawnictwo Uniwersytetu Szczecinskiego, 2006), 28-30.

93 Nazwa ta pojawia si¢ pierwszy raz w Piecioksiegu w tekscie klasyfikowanym jako nie-P (Lb 10,33). Potem po-

wroci jeszcze tylko w Lb 14,44. Kontekst dla tego okreslenia Arki stanowi teologia deuteronomistyczna (Pwt 10,8;
31,9.25-26 i etiologia nazwy w Pwt 10,1-5; potem Joz 3,3.17; 4,7.18; 6,8; 8,33; 1 Sam 4,3.4.5; 1 Krl 6,19; 8,1.6).
Recepcje tej nazwy dostrzec mozna nastgpnie w Ksiggach Kronik (1Krn 15,25.26.28.29; 16,37; 17,1; 22,19;
28,2.18; 2 Krn 5,2.7 1 w Jr 3,16); Lemanski, Arka Przymierza, 22-23, 159-169.
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,ostateczng” wersj¢ wielu badaczy stusznie taczy z redakcjg Hexateuchu®. Wskazujg na
to literackie zwigzki pomigdzy tekstami z Ksiggi Liczb 1 Sedziow. W perykopie z Lb
10,29-36 brak jest wyraznego jezyka klasyfikowanego jako P. Wiasciwa dla P tematyka
kultowa (Przybytek; Wj 25-31.35-40) nie stanowi tu zadnego kontekstu. Odniesienia do
Boga (Lb 10,29.32: Jhwh) to motyw do odnalezienia w wielu niekaptanskich tekstach (W]
2,1; 2,1; 18,9; 33,19; Lb 24,1). Perykopa wychodzi ponadto daleko poza ramy wydarzen
zwigzanych z géra Boga 1 opowiadaniami o Madianitach. Ich pdzZniejsze powigzanie
z wydarzeniami dotyczacymi Balaka 1 Baalama jeszcze wyrazniej zaznacza religijne
roéznice pomiedzy Izraelitami i obcymi, co sugeruje rozwoj tej tematyki w tekstach kla-
syfikowanych jako nie-P. Opowiesci o Madianitach zreszta generalnie unikajg jasnych
deklaracji na temat powigzania kultu Jhwh z ta grupg etniczng. Tak wigc w Wj 3 unika si¢
podania wyraznej etiologii miejsca, w ktorym doszto do spotkania Mojzesza z Bogiem
w krzewie ognistym. Potem Sefora nie dostaje od Jhwh zadnych instrukcji na temat rytu-
atlu obrzezania (Wj 4,24-26), a Jetro sktada ofiar¢ na ottarzu niewiadomego pochodzenia
(Wj 18,12). Ta sama technika opowiadania wydaje si¢ sta¢ u podstaw wprowadzenia
do tekstu z Lb 10,33-34 (Arka Przymierza)®. Dopiero kolejny redaktor, jak si¢ wydaje,
uzupelnit te wersje o motyw ,,obtoku Jhwh”. Jednak bardziej niz o sposob przewodzenia
Izraelitom na pustyni (Jhwh zamiast Chobaba) chodzi w tym teks$cie o pdzniejsze relacje
etniczne w Ziemi Obiecanej. Stad przekonanie, ze juz wizja autora pierwszej wersji tego
tekstu (Lb 10,29-32.33abA.35-36) si¢ga dalej niz tylko kontekst samego Pigcioksiggu®®.
W ramach bloku narracyjnego z Lb 22-31 rola Madianitow w czasach Mojzesza
jawi si¢ juz jako wyraznie negatywna. W serii epizodow, ktére maja miejsce w Moabie,
»starsi sposréd Madianitow” (Lb 22,4.7) pojawiaja si¢ najpierw jako wspomniana glosa
w kontekscie opowiadania o Baalamie (Lb 22-24)%. Potem jeszcze bardziej negatyw-
nie prezentuje si¢ Madianitow w opowiadaniu o relacjach intymnych pomig¢dzy kobie-
tami madianickimi i m¢zczyznami z Izraela. Od tego momentu stanowig oni przyktad
zagrozenia dla czystos$ci kultu w Izraelu (Lb 25,618 = dodatek do Lb 25,1-5). Mamy tu
wyrazng alternatywe dla matzenstwa Mojzesza z Seforg. Tym razem relacja o catym zaj-
$ciu konczy sie plaga 1 zabiciem pary kochankéw przez Pinchasa. Tego rodzaju zwiazki
prowadzg w koncu do wojny Izraela z Madianitami 1 zabiciem wszystkich madianickich
me¢zczyzn (Lb 31). Lb 31,16 takze taczy wojne przeciwko Madianitom z problemem mat-
zenstw mieszanych (Lb 25,6—18). Zabite zostaja bowiem te same kobiety, ktore uwiodty
izraelskich me¢zczyzn w tradycji zwigzanej pozniej z Balaamem, a wczesniej z wyda-
rzeniami w Baal-Peor. To polemiczna interpretacja, ktora stoi w wyrazniej sprzeczno-
$ci z innymi tradycjami na ten temat (Lb 22,22-35; Pwt 23,1-6; Joz 24,9-10; Mi 6,5;
Ne 13,2)%. Wyeliminowanie Madianitow spo$rod narodow mozna wigc uznaé za cheé

64 Rainer Albertz, ,,The Formative Impact of the Hexateuch Redaction”, w: The Post-Priestly Pentateuch. Forschun-

gen zum Alten Testament 101, red. F. Ginntoli, K. Schmid (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2015), 53-74 zwlaszcza
62-63.

% Dozeman, ,,The Midianites”, 275-276.

6 Dozeman, ,, The Midianites”, 275 z literaturg na ten temat.

67" Janusz Lemanski, ,,Balaam — pierwowzor proroka w Izraclu?”, Studia Paradyskie 25 (2015): 71.

%8 Dozeman, ,,The Midianites”, 278.
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wyznaczenia granicy religijnej i spotecznej dla wyznawcow jahwizmu®® oraz pomniej-
szenie ich roli w odziedziczonej z wczesniejszej tradycji, ktéra mowita o ich wktadzie
w poczatki jahwizmu 1 zapoznanie pozniejszego Boga Izraela.

3. Tes¢ Mojzesza (Reuel, Jetro, Chobab?)

Nie ma watpliwosci, ze ,,te$¢” Mojzesza ogrywa jedna z kluczowych rél w opowiada-
niu o tozsamosci 1 powotaniu Mojzesza zawartym w Ksigdze Wyjscia. Scena zapozna-
nia Mojzesza z Madianitami po jego ucieczce z Egiptu (Wj 2,16-22) to klasyczna forma
opowiadania z charakterystycznym dla niej motywem spotkania przy studni (Rdz 24:
stuga Abrahama 1 Rebeka; Rdz 29: Jakub i Rachela), okreslana przed badaczy mianem
betrothal type-scene™. Niemniej zauwazalne jest to, ze¢ Wj 2 w znacznie mniejszym stop-
niu zwraca uwage na Sefor¢ — przyszla matzonke Mojzesza — niz czynig to zazwyczaj
inne tego rodzaju teksty (Rdz 24: Rebeka; Rdz 29: Rachela). Ponadto matzenstwo Moj-
zesza z Sefora (Wj 2,21; por. Rdz 41,45; Joz 1,13; 1 Krn 2,35) stanowi jaskrawy kontrast
dla endogamicznych tendencji w tradycjach patriarchalnych (podobnie jak Rdz 26,34—
35: Ezaw + corki Chittyty; Sdz 14: Samson + Filistynka; 1 Krl 11,1-13: Salomon + wiele
obcych zon)”'. Poszukujgc historycznych korzeni tradycji o zwigzku Mojzesza z Madia-
nitami, badacze cz¢sto sugeruja, ze znalez¢ je mozna w tle pdzniejszego, teologicznego
opracowania z Wj 2,16-22; 18, gdzie opisuje si¢ role, jaka odegral madianicki kaptan
w poznaniu przez Mojzesza pOzniejszego narodowego Boga Izraela — Jhwh’. Problem
w tym, ze tradycje biblijne przekazaty az trzy r6zne imiona tegoz kaptana 1 pdzniejszego
tescia Mojzesza (nawet cztery, jesli liczy¢ wariant Jeter z Wj 4,18)73. W klasycznej teorii
zrodel problem rozwigzywano, przypisujac réznice w imionach odmiennym tradycjom

% Dozeman, ,,The Midianites”, 261.

70 Robert Alter, The Art. of Biblical Narrative (New York NY: Basic Body, 1981), 47-62, zwtaszcza 56-58; E. Fucks,
»Structure and Patriarchal Functions in the Biblical Betrothal Type-Scene: Some Preliminary Notes”, Journal of
Feminist Studies in Religion 3 (1987): 7-13; Michael W. Martin, ,,Betrothal Journey Narratives”, Catholic Biblical
Quarterly 70 (2008): 505-525.

Poréwnaj Ezd 9; Ne 13,23-27; M1 2,10-12. Warto, mimo to, zauwazy¢ jednak pozytywna ocen¢ matzenstwa
Jozefa z Egipcjanka w Rdz 41,45 czy syna Noemi z Rut (Rt 1,4), a potem takze malzenstw z brankami wojennymi
w Pwt 21,10-14.

George W. Coats, ,,Moses in Midian”, Journal of Biblical Literature 92 (1973): 3—10. Warto zwrdci¢ uwage na
fakt, ze jest on ojcem siedmiu corek. Liczba siedem ma walor symboliczny (1 Sm 2,3; Jr 15,9; Hi 1,2; 42,13;
Rt 4,15; 2 Mch 7; Mt 22,23). Oznacza czgsto petni¢ btogostawienstwa w kwestii posiadanego potomstwa (1 Sm
2,5; Rt 4,15; Jr 15,9). Nie mamy jednak pewnosci (chodzi o corki, a nie o synow), ze i w tym miejscu mozna ja
w ten sposdb rozumie¢ (symbol ideatu matzenstwa i prokreacji; tak sugeruje Propp, Exodus 1-18, 171). W ca-
tym kompleksie Wj 1-2 generalnie doliczy¢ si¢ mozna aktywnos$ci dwunastu kobiet (dwunastu synow Izraela!);
Jopie Siebert-Hommes, ,,But If She Be a Daughter. She May Live! «Daughters» and «Sons» in Exodus 1-2”,
w: Companion to Exodus and Deuteronomy. Feminist Companion to the Bible 6, red. A. Brenner (Sheffield: Aca-
demic Press, 1994), 62-74; Jopie Siebert-Hommes, ,,Die Retterinnen des Retters Israels. Zwolf « Tochter» in Ex
1 and 27, w: Die Bibel und die Frauen. Hebrdische Bibel — Altes Testament: Tora, red. W.1. Fischer, M.N. Puerto,
A. Taschl-Erber (Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 2010), 276-291. W pewnym sensie corki Reuela ratujg tu
zycie Mojzesza (jak akuszerki w Wj 1 i corka faraona w Wj 2), wigc moze ich liczba ma tu jakies symboliczne
i pozytywne znaczenie Dohmen, Exodus 1-18, 125.

3 PE. Hughes, ,Jethro”, w: Dictionary of the Old Testament. Pentateuch, red. T.D. Alexander, D.W. Baker (Downers
Grove, Leicester: InterVarsity Press, 2003), 467-469.

71

72
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(Jetro™ = Elohista; Reuel” = Jahwista)’®. Imie Chobab”’ w Lb 10,29-32, czasem réwniez
przypisywane J78, faczono natomiast z wptywem tradycji znanej z Ksiggi Sedziow, gdzie
identyfikuje si¢ teScia Mojzesza pod tym wiasnie imieniem (Sdz 1,16; 4,11). Swego czasu
pojawita si¢ dos$¢ ciekawa teoria wyjasniajaca te rézne warianty imienia tescia Mojze-
sza. William F. Albright” doszedt do wniosku, ze tekst z Lb 10,29-32 podlegat bltedne;j
interpretacji zwigzanej z niewtasciwg punktacja masorecky. Badacz ten proponuje woka-
lizowa¢ rdzen spotgtoskowy htn (,,poslubi¢ cztonka innej grupy”; ,,stawac si¢ zigciem”)
nie tyle jako hoten — ,te$¢”, ile jako hatan — ,,szwagier”®’. W tej konfiguracji Chobab
bytby synem Jetry, Jetro byloby wtasciwym imieniem tescia, zas Reuel to bardziej ogdlna
nazwa jego grupy etnicznej (grupa zwigzana z Ezawem; Rdz 36,10—13; 1Krn 1,35.37).
Wyjasnienie jednak zaktada, ze Mojzesz miat corki®', a o tym milcza tradycje biblijne.
Niemniej, cho¢ sama rekonstrukcja dokonana przez wspomnianego badacza nie do
konca przekonuje, to biblijna réznorodnos¢ w kwestii imienia tescia Mojzesza moze
jednak odzwierciedla¢ rézne popularne tradycje i obejmowac nawet dwa pokolenia, jak
argumentuje wspomniany Albright®. W istocie bowiem w Ksiedze Sedziow ,,krewni”
Mojzesza poprzez malzenstwo z Seforg nie sg juz identyfikowani jako Madianici, ale
jako Kenici (Sdz 1,16; 4,11), a tes¢ Mojzesza nosi wspomniane imi¢ Chobab®. Obie grupy
etniczne zamieszkiwaty pustynne tereny na potudnie od Judy. Madianici, najog6lniej
moéwige, potudniowa Transjordanig, a Kenici okolice Arad (Sdz 1,16). Konfrontacja tra-
dycji z Ksiegi Liczb 1 Sedzidw pozwala nam jednak zauwazy¢ pewng istotng zmiang
odnos$nie do tozsamosci tescia. Chobab identyfikowany jest w Ksiedze Sedziow bowiem
jako potomek Reuela (tak Lb 10,29), ale — jak zauwazyliSmy — zmianie ulega jego przy-

74 Hebrajskie jitré to imie etnonimiczne, wywodzone od rdzenia jtr = ,,dat obfito$¢”, z wariantem jeter (Wj 4,18);

Koehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 426-427.

7> Hebrajskie 7 i el moze mie¢ sens zdania nominalnego ,,przyjacielem jest Bég” lub stanowié status constructus

o sensie ,,przyjaciel, zaufany Boga”; Koehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 300; Scott
C. Layton, Archaic Features of Canaanite Personal Names in the Hebrew Bible. Harvard Semitic Monographs 47
(Atlanta: Scholars Press, 1990), 90-94. Formant 7% (+ '¢l) wystepuje rowniez samodzielnie jako nazwa grupy
etnicznej (Rdz 11,18-21); Janusz Lemanski, Ksigga Rodzaju rozdzialy 1-11. Nowy Komentarz Biblijny. Stary Te-
stament I/1 (Czgstochowa: Edycja §w. Pawta, 2013), 509. Propp, Exodus 1-18, 172 sugeruje jako prawdopodobny
sens ,,krewny”.

76 John I. Durham, Exodus. Word Biblical Commentary 3 (Waco: Books Publisher, 1987), 22; Houtman, Exodus,
81-82, 333; Propp, Exodus 1-18, 171-172.

Hebrajskie hobab ma sens ,,0szukanczy” lub ,,stodki” i jest typowe dla onomastyki arabskiej i poludniowo-arab-
skiej; Koehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 271.

78 Judith Reesa Baskin, ,,Jethro”, w: The New Interpreter's Dictionary of the Bible, t. 3, red. K.D. Sakenfeld (Nash-
ville: Abingdon Press, 2008), 297-298.

79 Jethro, Hobab, and Reuel”, Catholic Biblical Quarterly 25 (1963): 1-11.
80

77

Koehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 346.

81" Stusznie zauwaza to Victor P. Hamilton, Exodus. An Exegetical Commentary (Grand Rapids: Backer Academic,

2011), 35.

82 Dyskusja w: Knauf, Midian, 43-63, 125-149.

8 Jest zatem mozliwe, ze istnialy dwie rozne tradycje na temat imienia tescia Mojzesza; Houtman, Exodus, 81.

Niemniej imi¢ Reuel stanowi i tak problem. Stad rozwiazuje si¢ go, sugerujac, ze Reuel to dziadek Sefory, a imig
Reuel to glosa bazujgca na informacji z Lb 10,29. Czasem poprawia si¢ lekture Wj 2,18 na ,,Chobab, syn Reuela”.
Jednak, jak zauwazyli$my, bardziej prawdopodobne jest, ze to Lb 10,29 stanowi nawigzanie do tych réznych tra-
dycji i probe ich pogodzenia.
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nalezno$¢ etniczna. O ile wczesniej autor biblijny taczyt go z Madianitami (Lb 10,29),
o tyle pdzniej z Kenitami (Sdz 4,11). Teoretycznie takze ré6zne imiona teScia moga by¢
zatem pochodng réznych popularnych tradycji w tej materii, a nie zamierzonym efektem
literackiej kompozycji** zwigzanej ze stopniowym procesem eliminowania Madianitow
z nazbyt duzego wptywu na poczatki kultu Jawh w Izraelu.

Ksigga Sedziow w sumie wspomina Mojzesza czterokrotnie. Tylko dwa razy nawig-
zuje si¢ tu do malzenstwa Mojzesza (Sdz 1,16; 4,11). W pozostatych dwoch przypad-
kach raz wspomina si¢ ich jako autochtonow stanowigcych probe dla Izraelitow w ich
wierno$ci Prawu przekazanemu przez Mojzesza (Sdz 3,4) i raz mowa jest o podziale
ziemi (cz¢$¢ nalezna dla Kaleba: Hebron) zgodnie z wytycznymi, jakich wezes$niej udzie-
lit Mojzesz (Sdz 1,20)%. Nawigzuje si¢ tu zatem do niego w opisach relacji Izraelitow
z grupami etnicznymi zamieszkujagcymi Ziemi¢ Obiecang. Kaleb i Kenici ukazani sa
w pozytywnym $wietle, za$ pozostale grupy etniczne negatywnie (tak tez potem w 1Sm
15,6)%. Niemniej na niektorych listach autochtonicznych grup plemiennych z Kanaanu
wymienia si¢ ich w gronie narodéw, ktore zostang podbite (Rdz 15,19). Czasem uznaje
si¢ ich tez za Smiertelnych wrogoéw (1Sm 27,10).

Nas interesujg tu przede wszystkim dwie pierwsze wzmianki. W Sdz 4,11 opisuje si¢
niejakiego Chebera, Kenite, ktory — po odtaczeniu si¢ od Kaina — zyt na pdinocy. Ten
Kenita identyfikowany jest nastgpnie jako potomek Chobaba, tescia Mojzesza®’. Z kolei
Sdz 1,16 opisuje Kenitéw jako sprzymierzencow Judy w podboju potudnia (okolice
Arad). Obie informacje tworzg seri¢ problemow natury krytyczno-literackiej. Kenici sg
tu (Sdz 1,16) identyfikowani najpierw jako wbnj gjinj. To opis etniczny, gdyz stowo gjnj
jest bez rodzajnika i nie moze odnosi¢ si¢ do jednostki. Brak tez apozycji wzgledem
zwrotu ,,te$¢ Mojzesza”®®. Z tego punktu widzenia informacja z Sdz 4,11 jest bardziej
precyzyjna. By¢ moze tez z tego wtasnie powodu LXX dokonuje tu pewnej korekty, zaste-
puje okreslenie Kenita imieniem Chobab®. Wigkszo$¢ badaczy rowniez z tego wzgledu
patrzy na ten fragment z perspektywy Sdz 4,11 1 poprawia ginj na gjn lub czyta bnj gjn —
,»syn Kaina Kenity”, skreslajac jednoczesnie stowa ,,te§¢ Mojzesza” jako glose”, ktora

84 Dozeman, ,, The Midianites”, 265.
85 Dozeman, ,,The Midianites”, 270.

86 Dozeman, ,,The Midianites”, 270.

87 Nawet jesli przyja¢ sugerowana zmiane punktacji w rdzeniu s (Lb 10,29; S1,16; 4,11) i z tescia Mojzesza

uczyni¢ krewnego ze strony zony w szerszym tego stowa znaczeniu (syn tescia), to i tak nie wyjasni si¢ zmiany
Madianity w Kenite, co stusznie zauwaza Barnabas Lindars, Judges 1-5 (Edinburgh: T&T Clark, 1995), 36. Zwra-
ca on tez uwage (tamze, 37) na fakt, ze poza Lb 24,21-26 (wyrocznia Balaama) Kenici nigdy nie s3 wspominani
w Ksiedze Wyjscia ani w tradycji zwigzanej z pobytem na pustyni. Jedynie Ksiega Sedziow sytuuje ich w okoli-
cach terenow tradycyjnie taczonych z Madianitami, sugerujac niejako, ze chodzi o jeden z klanow Madianickich.
Od tej identyfikacji wychodzi m.in. ,,hipoteza kenicka” dotyczaca poczatkéw jahwizmu. Mozna w koncu przyjac,
ze stowo ¢‘ni (Sdz 1,16; 4,11) to nazwa zawodu, ktorym parat si¢ te§¢ Mojzesza: Chobab, tes¢ Mojzesza, cztonek
klanu Reuela i kowal z zawodu; Houtman, Exodus, 82.

8 Lindars, Judges 1-5, 34-35.

89 Narrator wydaje si¢ jednak zaktada¢, ze czytelnik zna imig tescia Mojzesza; tak Trent C. Butler, Judges. Word

Biblical Commentary 8 (Nashville: Thomas Nelson, 2009), 6, 24. W istocie thumaczenia LXX wydaja si¢ stanowic
probe doprecyzowania i nawiazuja do tradycji znanych z innych ksiag: LXX* (Codex Alexandrinus): ,,syn Choba-
ba Kenity, tescia Mojzesza”; LXX® (Codex Vaticanus): ,,syn Jetry Kenity, teScia Mojzesza”.

%0 Na temat dyskusji natury krytyczno-literackiej W. Gross, Richter, 103.
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w ich opinii nie ma wigkszego znaczenia. W Sdz 4,11 Kenita wydzielit si¢ z rodu Kaina
i ma — jak wspomnieliSmy — na imi¢ Cheber®’. W konsekwencji jednak bardziej precy-
zyjna w wymowie wzmianka z Sdz 4,11 takze powinna by¢ uznana za glos¢??. Jednak
pozytywna ocena Kenitéw we wspomnianej etnicznej koncepcji autora Ksiegi Sedziow,
zwigzana z Mojzeszem jako punktem odniesienia, pozwala sadzi¢, ze by¢ moze nie cho-
dzi jednak o glose, ale o zamierzony od poczatku element tej koncepcji rozwijanej w Sdz
1,1-20%. Obie wzmianki wzmacniajg tez¢ autora, ze Kenici nie nalezg do autochtonow
w Ziemi Obiecanej, lecz wspomagali Jude w jej podboju potudnia, zanim jeszcze osiedlili
sie oni w poblizu Amalekitow”*. Kiedy Kenici, o ktorych mowa w Sdz 1,16, powroca
potem w Sdz 4,11, to informacja o nich stuzy¢ bedzie wyjasnieniu, dlaczego jeden z nich
rezydowatl na potnocy®. Autor stojacy za tymi informacjami wydaje si¢ sugerowac stop-
niowg integracj¢ Kenitow z Juda’®. Sami Kenici zreszta, w sensie historyczno-etnicznym,
nie musieli stanowi¢ do konca odrgbnej nacji. Jako mieszkancy Negebu mogli by¢ jedng
z podgrup ludno$ci semickiej objetej z czasem szeroko rozumianym pojeciem Juda®.
Inne sugerowane wyjasnienie opiera si¢ na zatozeniu, ze Madian/Midian to nazwa kon-
federacji kilku klanow, a jednym z nich byli Kenici®®. Jednak i w tym wypadku kwestia
ta jest praktycznie niemozliwa do udowodnienia.

W odréznieniu od Ksiegi Sedziow Ksigega Liczb poglebia tymczasem temat odregb-
nosci etniczno-terytorialnej pomiedzy obiema nacjami®”. W konsekwencji wzmianka
o Chobabie z Lb 10,29-36 — jak juz zauwazyliSmy — wydaje si¢ i$¢ dalej niz horyzont

1" Baruch Margalit (Baruch Margalit, ,,Observations on the Jael-Sisera Story (Judges 4-5)”, w: Pomegranates and

Golden Bells. Studies in Biblical Jewish and Near Eastern Ritual, Law, and Literature in Honor of Jacob Milgrom,
red. David P. Wright, David E. Freedman i Avi Hurvitz (Winona Lake: Eisenbrauns, 1995, 633) sugeruje, ze
Cheber mogt by¢ lokalnym przywodea jednego z nomadycznych plemion zaangazowanym w obrong przed ban-
dami rabusiéw szlakéw handlowych biegnacych wzdhuz Wadi Fejjan. Inni faworyzuja interpretacje tego imienia
w sensie nazwy klanu; tak Abraham Malamat, ,,Mari and the Bible: Some Patterns of Tribal Organizations and
Institutions”, Journal of the American Oriental Society 82 (1962): 146; Jan Alberto Soggin, ,,Heber der Qenit.
Das Ende eines biblischen Personennamens?”, Vetus Testamentum 31 (1981): 81-92. Taka interpretacje odrzucaja
z kolei Lindars, Judges 1-5, 191; Heinz-Dieter Neef, ,,Der Sieg Debora und Barak {iber Sisera: Exegetisches
Beobachtungen zum Aufbau und Werden von Jdc 4,1-24”, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 101
(1989): 28-49. Jak pisze Trent Butler (Butler, Judges, 100): takie proby usunigcia imienia Cheber odbieraja cato-
$ci zamierzong ironi¢ i narratywne napiecie. Nie zmienia to faktu, ze pojawienie si¢ tego imienia — niewatpliwie
efekt jakiej$ poznej kompilacji redakcyjnej — nie ma dobrego wyjasnienia, co zauwaza m.in. Yairah Amit, ,,Judges
4: Tts Content and Form”, Journal for the Study of the Old Testament 39 (1987): 89—111, zwlaszcza 94.

92 Dozeman, ,,The Midianites”, 270 przypis 25. Podobnie Lindars, Judges 1-5, 35; Gross, Richter, 262-263, 272:
w. 11 przerywa opowiadanie i stoi w ,,nieszczg$liwym” miejscu. W ocenie Grossa Sdz 4,11.17b stanowia uzupet-
nienie postdeuteronomistyczne.

93 Tak Dozeman, ,,The Midianites”, 270.

9 Na temat Amelekitow w roli arcywroga Izraela poréwnaj Janusz Lemanski, ,,Mojzesz, Jozue i Amalekici. Nowe

spojrzenie na Wj 17,8—16 w kontekscie wspolczesnych badan nad powstaniem Pigcioksiegu”, Studia Koszalinsko-
-Kolobrzeskie 22 (2015): 55-82, zwtaszcza 74-78.

Lindars (Lindars, Judges 1-5, 36) spekuluje, ze by¢ moze powodem tej migracji byty cele handlowe.
% Butler, Judges, 23-24.

97 Lindars, Judges 1-5, 35.

%8 William J. Dumbrell, ,Midian — a Land or a League?”, Vetus Testamentum 25 (1975): 323-327.

% Baruch A. Levine, Numbers 1-20. The Anchor Bible 4 (New York: Doubleday, 1993), 316.
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redakcji Pigcioksiggu i obejmuje juz szerszy kontekst tak zwanego Hexateuchu'*’. Mozna
oczywiscie rozwigzac¢ problem stwierdzeniem: ,,jak to si¢ zdarza w popularnej tradycji,
detale moga by¢ ze sobg sprzeczne''. Wydaje si¢ jednak, ze separacja Jetry od Izra-
ela, zaznaczona juz w Wj 18,27, znajduje swoje poglebienie wtasnie w Lb 10,32, gdzie
propozycja Mojzesza wobec Chobaba zostaje bez odpowiedzi, i obowigzywaé wydaje
si¢ deklaracja Chobaba o etnicznym 1 terytorialnym rozrdznieniu pomiedzy nim i Izra-
elitami (Lb 10,30). Lb 25,6—9 stanowi potem wyraznie odrzucenie matzenskich relacji
Izraelitow z Madianitami (W] 2,15-22). Nowy element w tej pozniejszej tradycji to osoba
Pinchasa. Mojzesz jest obecny podczas tych wydarzen i prawdopodobnie optakuje calg
zaistnialg sytuacj¢ razem z innymi Izraelitami (Lb 25,6), ale poza tym pozostaje nieak-
tywny. Idealng postawe reprezentuje tu wspomniany Pinchas, ktory — jak si¢ wydaje — sta-
nowi postac etiologiczng dla urze¢du (arcy)kaptanskiego (Lb 25,10—13)'°2. Jest on obecny
rowniez dalej, podczas wojny z Madianitami (Lb 31). Mojzesz przejawia tam juz wiecej
aktywnosci, oskarzajac kobiety z Peor, ktorych postawa wyraznie stanowi negatywny
przyktad i alternatywe dla pozytywnej roli Sefory (Wj 4,24-26). Teksty z Lb 22-31 maja
swoje ugruntowanie w tradycji P (jezyk 1 tematyka), jednak ich autorzy wydaja si¢ znac
juz takze tradycje klasyfikowane jako nie-P. By¢ moze jest to tylko kolejny suplement
dokonany przez pdzniejszych kaptanskich redaktoréw. Jednak nie mozna wykluczy¢, ze
chodzi o zupetnie nowg redakcje post-P'%.

Inna sugestia egzegetyczna zaklada, ze imi¢ Reuel nalezy rozumie¢ wylgcznie symbo-
licznie, jako oznaczenie geograficzne'**. By¢ moze w pierwotnej wersji Wj 2,15-221% imie
to w ogole bylo nieobecne 1 stanowi dopiero pozniejszg glose uzupetniajaca (Wj 2,18a),
ktora pojawita si¢ podczas redagowania obecnego Pigcioksiggu'®. Moze to sugerowac
fakt, ze jedynie w obecnej perykopie z Lb 10 ,,te§¢ Mojzesza” petni rolg poboczng, ina-
czej niz w innych miejscach, gdzie jest o nim mowa. Niewykluczone, ze jest to efektem
dtugiego procesu ,,dopasowywania” tradycji o madianickim te$ciu Mojzesza, kaplanie,
do pdzniejszych wymagan ortodoksji. W kolejnych odstonach, juz pod imieniem Jetro,
te§¢ Mojzesza 1 zarazem ,.kaptan Madianitow” odgrywa bowiem poczatkowo wyraz-
nie wazniejszg role (Wj 3,1; 4,18; 18,1-27). By¢ moze chodzi o uzupetnienie tradycji
o Mojzeszu 1 poczatkach kultu oraz Prawa w Izraelu nawigzujace do obiegowego prze-
konania o wcze$niejszej roli Madianitow w tej materii lub dawnych zwiazkow jahwizmu
z terytorium okreslanym tym mianem. Wspominany juz tekst z Pwt 1,9-18 wyraza w tej
kwestii odmienne zdanie 1 wyraznie koryguje to uzupetnienie. W Lb 10,29 ,tes¢ Moj-
zesza” opisany jest jako hbb bn-r'w’l hmdjmj htn msh. Gramatycznie cala wypowiedz

100 Dozeman, ,,The Midianites”, 271. W. Gross (Gross, Richter, 273), rozwazajac rozne propozycje rozwigzania
problemow wynikajacych z porownania Lb 10,29 i Sdz 1,16; 4,11, takze sugeruje (za E. Blumem), Zze autorem
wzmianki na temat tescia Mojzesza w Lb 10,29 jest p6zniejszy redaktor, ktory probowat pogodzi¢ tradycje z Ksiag
Wyjscia i Liczb z tradycjami z Ksiggi Sedziow.

101 Susan Niditch, Judges. Old Testament Library (Louisville: Westminster John Knox, 2008), 41.

102 Martin Noth, Das vierte Buch Mose. Numeri. Das Alte Testament Deutsch 7 (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1966), 173.

103 Na ten temat Dozeman, ,,The Midianites”, 278-280.
104 Utzschneider, Oswald, Exodus 1-15, 99.
105 Utzschneider, Oswald (Exodus 1-15, 102) okre$laja ja mianem iltere Exodus-Erzihlung.

106 Utzschneider, Oswald (Exodus 1-15, 102) definiuja ten etap redakcji mianem Tora-Kompozition.
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moze miec tu trzy rézne znaczenia: 1) ,,Chobab, syn Madianity Reuela, tescia Mojzesza”;
2) ,,Chobab, syn Reuela, Madianita, tes¢ Mojzesza”; 3) ,,Chobab, syn Madianity Reu-
ela, teS¢ Mojzesza”. W tym ostatnim sensie identyfikacja powraca w Sdz 4,11, za$ za
pierwszym wydaje si¢ optowa¢ domniemany glosator z Wj 2,18, Lb 10,29-36 zatem
stanowi jeszcze wyraznie nawigzanie do tradycji z Ksiegi Wyjscia 1 rodzinnych koneksji
Mojzesza z Madianitami (stad imi¢ Reuel z Wj 2,18 w Lb 10,29), ale — jak wspomnie-
liSmy — jeszcze bardziej akcentuje si¢ tu odrgbno$¢ etniczng 1 terytorialng (Wj 18,27 —
Lb 10,30). Zmiana imienia ,.te$cia” z Jetro na Chobab, a by¢ moze — idac za sugestia
Albrighta — zmiana pokoleniowa (nie tes¢, lecz szwagier), stanowi zmiang perspektywy
w relacjach obu grup. To, co taczylo Mojzesza z Madianitami — wydaje si¢ mowi¢ nam
autor biblijny — nie musi przektadac si¢ potem pozytywnie na dalsze stosunki Izraelitow
z t3 grupg etniczng.

W zestawieniu wszystkie te teksty pozwalaja sadzié, ze biblijna tradycja o roli ,,tes$cia
Mojzesza” wyraznie ewoluowata. W pierwszej fazie!®® ,te$¢” odgrywa wyraznie pozy-
tywna 1 nieoceniong wrecz role. Na poczatku Jetro jawi si¢ bowiem jako ,,obcy”, ktory
ma swo] wktad w ustanowienie porzadku prawnego 1 sgdowniczego w Izraelu. Pomaga
tez Izraelitom ztozy¢ pierwszg ofiar¢ przed Jhwh (Wj 18,12.13-26). Potem — juz po obja-
wieniu na Synaju — on (pod innym juz imieniem) lub jego syn/krewny, jako autochton,
zaproszony jest juz tylko do roli przewodnika po pustyni (Lb 10,29-32). Redakcja deu-
etronomistyczna z kolei wyraznie przenosi pierwsza role — inspiratora porzadku praw-
nego — na Mojzesza (Pwt 1,9—17). Rowniez roli przewodnika Chobab ostatecznie si¢ nie
podejmie. Nie odpowiada bowiem na powtdrng propozycje Mojzesza 1 przewodzi¢ Izra-
elitom bedzie sam Jhwh (Arka, obtok). Te zasadniczg zmiane w kontekscie Lb 10,29-36
wydaje si¢ wprowadzac¢ redakcja kaptanska, zywo zainteresowana ograniczeniem roli
,,obcego kaptana” w poczatkach religijnej tradycji Izraela, zwtaszcza w kontekscie zbliza-
jacego si¢ spotkania z Bogiem na Synaju (Wj 19,1). Postkaptanska redakcja z kolei przed-
stawi Jetre jako czciciela (prozelite?) Jhwh (W) 18,8-12), czym sprawi, ze wczesniejsza
tradycja o jego zwigzkach z Mojzeszem stanie si¢ bardziej akceptowalna!®. Ostatecznie
bezimienny juz ,,te$¢ Mojzesza”, identyfikowany jako Kenita (por. Sdz 4,11: Cheber),

zostanie wrecz wiaczony jako komponent etniczny do plemienia Judy (Sdz 1,16).

4. Zona, synowie i wnuki Mojzesza

Jak zauwazyliSmy, pdzniejsze redakcje w Lb 22-31 zawierajg negatywna ocen¢ mal-
zenstw pomiedzy Izraelitami 1 kobietami madianickimi. Mozna w tym doszuka¢ si¢
zamierzonej przeciwwagi dla tradycji o malzenstwie Mojzesza. Jego madianicka zona
ma na imi¢ Sefora (sipora; Wj 2,21; 4,25; 18,2). Etymologicznie imi¢ to oznacza ,,ptaszka”
(rodzaju zenskiego)!!?. Chodzi o typowe $wieckie imi¢ pochodzace od nazwy zwierzat

107 Utzschneider, Oswald, Exodus 1-15, 102.

108 Utzschneider, Oswald (Exodus 1-15, 102) okreslaja ja mianem uzupetienia w stosunku do starej tradycji Exodu-
su.

109 Utzschneider, Oswald, Exodus 1-15, 102.
110 K oehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 123.
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lub roélin, tworzone na podstawie skojarzen. Moze w tym wypadku chodzito o glos,
jaki miata, bedgc dzieckiem!!!. Cho¢ scena zapoznania Mojzesza ze swojg przyszta zong
(Wj 2,15-22 — w. 21) jest typowa dla innych spotkan tego rodzaju (Rdz 24; 29), to — jak
zauwazyliSmy — wyrdznia jg brak zainteresowania osobg przysztej zony. Jest to wyrazna
jej deprecjacja, poréwnujac z Rebeka czy Rachela, bohaterkami innych scen tego rodzaju.
Odegra ona potem, co prawda, jeszcze wazng role w tajemniczym rytuale obrzezania
(Wj 4,24-26), ale kolejna wzmianka o niej stwierdza jedynie, ze Mojzesz zabrat jg ze
sobg 1 synami (!) w drodze do Egiptu (Wj 4,20). Z Wj 18,2—-6 dowiadujemy si¢ jednak,
ze ostatecznie Mojzesz odestat swoja rodzing do tescia. W tym konteks$cie informacja
z Wj 4,20 wydaje si¢ by¢ pozniejszym uzupelnieniem, ktore z jednej strony thumaczy
obecno$¢ zony i syna (jednego! — Wj 2,22) we wspomnianym epizodzie z Wj 4,24—
26, a z drugiej przygotowuje czytelnika do informacji o tym, ze Mojzesz miat w istocie
dwodch synow, ktorzy nie wzrastali jednak przy nim, lecz posréd Madianitéw.
Pierwszy z synow Mojzesza ma na imi¢ Gerszom (gérsom; Wj 2,22; 18,3; Sdz 18,30;
1 Krn 23,15-16; 26,24). Noszg je jednak potem takze inne osoby (Ezd 8,2: syn Pinchasa;
1 Krn 6,1-2.5.28.47.56; 15,7: Gerszon [gérson], syn Lewiego). Mamy zatem do czynienia
z kaptanska tradycja tego imienia (tak juz w Sdz 18,30). Istniata rowniez kaptanska klasa
Gerszonitow —nizszego personelu zajmujacego si¢ transportem przenosnego sanktuarium
podczas wedrowki po pustyni (Lb 3,21-26; 4,21-28; 7,7-8). Biblijne genealogie wydaja
si¢ potwierdzac¢ takze lewickie konotacje tego imienia (Rdz 46,11; Wj 6,16—17; Lb 3,17).
Wspomina si¢ dwie gatezie Gerszonitow (Wj 6,17; Lb 3,18). By¢ moze ta kaptanska tra-
dycja zwigzana jest z okresem, gdy linia ta sprawowata zasadnicze funkcje kaptanskie.
Wedtug Lb 3,23 ich obozowisko na postojach tworzyto rodzaj granicy pomiedzy Przybyt-
kiem a $wieckg czescig spolecznosci Izraela. Pozniej jednak wyraznie linia ta identyfiko-
wana jest jako nizsza klasa postugujacych w $wigtyni''2. Ksi¢ga Jozuego sytuuje t¢ grupe
jako rezydentéw posrdod innych waznych plemion (Joz 13: miasta lewickie; 21,6.27-33).
W kontekscie Ksiegi Wyjscia chodzi jednak wyraznie o pierworodnego (Wj 2,22; 18,3)
syna Mojzesza (Mojzesz — potomek Lewiego w Wj 2,1)!3. Znajdujemy tu takze ludowa
etymologie tego imienia wywodzaca je od aktualnej sytuacji Mojzesza (wzor w Wj 2,10)
1 stowa gér — ,,obcy; rezydujacy w nieswoim kraju” (Wj 2,22). Biblijne etymologie bardzo
czesto odbiegaja jednak od realnego znaczenia i oparte sg na aktualnym konteks$cie oraz
skojarzeniach dzwigkowych. Rodzi si¢ tez pytanie, co oznacza w obecnym kontekscie
»obcy kraj”? Egipt? Kraj Madian? Trudno na to pytanie da¢ jakakolwiek jednoznaczna
odpowiedz.

UL Albertz, Exodus 1-18, 63.

12 E R. Cheney, ,,Gerszom”, w: The New Interpreter’s Dictionary of the Bible, red. K.D. Sakenfeld (Nashville:
Abingdon Press, 2007), 560.

113 Janusz Lemanski, ,,Mojzesz-lewita (Wj 2,1-10). W kregu badan nad tozsamoscig Mojzesza”, Colloquia Theologi-
ca Ottoniana 1 (2016): 91-120.
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Szukajac rzeczywistej etymologii tego imienia, egzegeci biorg pod uwagg takze inny
wariant etymologiczny, zwigzany ze stowem garas — ,,wygania¢”'', lub traktuja imig jako
ztozenie stow gér — ,,obcy rezydent” i Som — ,,pustkowie”, co w konsekwencji daje sens
,rezydujacy na pustkowiu™®, Arabskie konotacje etymologiczne zaproponowane przez
Martina Noth’a!'® (arabskie: jaras[un] — ,,dzwonek™) sag mato przekonujgce. Brak bowiem
przyktadéw takiego imienia w hebrajskim i sam rdzen grs nie ma nigdy takiego sensu'’’.
Martin Gorg''® wskazuje na egipski zwrot grj $m, —,,obcokrajowiec, ktory jest w drodze”.
Jeszcze inny wariant sugeruje z kolei Ksiega Sedziow (Sdz 17,7). Gerszom, syn Mojze-
sza, wspominany jest jako lewita, ojciec niejakiego Jonatana (Sdz 18,30). Etymologia tu
wydaje si¢ wywodzi¢ od stow (gar+ sam lub gér+sam) — ,,przebywajacy/mieszkajacy
tam”. By¢ moze wigc i w obecnym miejscu nalezy doszukiwac si¢ podobnego sensu'’’.
Wielu badaczy uwaza jednak, ze w istocie, cho¢ etymologia pozostaje nadal dyskusyjna,
oryginalnie chodzi prawdopodobnie o imi¢ teoforyczne z formantami gér + sem!?°.

Drugi z synébw Mojzesza pojawia si¢ dos¢ nieoczekiwanie, nie liczac pdzniejszej,
redakcyjnej informacji o ,,synach” z Wj 4,20. Ma na imi¢ Eliezer (‘é/i‘ezer; Wj 18.4;
1 Krn 23,15.17; 26,25). Tym razem chodzi o typowe hebrajskie imi¢ teoforyczne (1 Krn
7.8; kaptan: 15,24; 27,16; prorok: 2 Krn 20,37; Ezd 8,16; 10,18.23.31)!?!, ktérego sens ety-
mologiczny to ,,Bog jest pomoca”. Nosil je migdzy innymi stuga Abrahama (Rdz 15,2),
damascenczyk, ktorego patriarcha zamierzal adoptowac jako swego spadkobierce!'??.
Inny wariant tego imienia to Eleazar. Nosit je jeden z synéw Aarona, ktoérego dosiggnat
gniew Mojzesza (Kpt 10,16-20).

Znamienne, ze o synach Mojzesza wspomina si¢ poza Pigcioksiegiem (W) 18,3—4:
imiennie; Wj 4,20: bez imion) jeszcze tylko w Sdz 18,30 (tu sam Gerszom; jak w Wj 2,22)
1w 1 Krn 23,15-17 oraz — w powigzanym z tym tekstem — fragmencie z 1 Krn 26,24-25.
Tylko kronikarz zna wigc imiona obu synow (tak jak autor Wj 18,3—4). W przypadku
1 Krn 23,12-24 chodzi o lewicka genealogi¢ Amrama. Na paralelnej liScie z 1 Krn 24,20—
21 ta sama lewicka linia nie zawiera juz wspomnienia o synach Mojzesza (podobnie
jak 1 Krn 6)'%. Zdaniem wielu badaczy chodzi wigc o che¢ odrdznienia obu ,,synow

114 Na ten temat Umberto Cassuto, 4 Commentary on the Book of Exodus (Jerusalem: Magnes, 1967; oryginat he-
brajski, 1951), 26; Durham, Exodus, 25; Hamilton, Exodus, 39; Thomas B. Dozeman, Exodus. Eerdmans Critical
Commentary (Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 2009), 91; Propp, Exodus, 174; inne propozycje w: Ch. Do-
hmen, Exodus 1-18, 89; William H.C. Propp, ,,Gershon”, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 2, red. D.N. Freed-
man (New York: Doubleday, 1992), 994-995.

115 Josef Scharbert, Exodus. Neue Echter Bibel (Wiirzburg: Echter Verlag, 1989), 19.

16 Die israelitischen Personennamen. Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament 3/10 (Stuttgart
1928; reprint Hildesheim, 1966), 38, 223.

17 Propp, ,,Gershon”, 994.
18 Gerschom”, w: Neues Bibel-Lexikon, red. M. Gorg; B. Lang (Ziirich: Benziger, 1991), 807.
19 Propp, Exodus, 174.

120 K oehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 194. Propp, ,,Gershon”, 994-995: | Client of the
(divine) Name” (§om = sém i aramejskie sun).

2L E R. Cheney, ,.Eliezer”, w: The New Interpreter s Dictionary of the Bible, red. K.D. Sakenfeld (Nashville: Abing-
don Press, 2007), 240.

122 K oehler, Baumgartner, Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 54.

123 Sara J aphet, / Chronik. Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament (Freiburg, Basel, Wien: Herder,
2002), 378.
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Mojzesza” od innych lewitow noszacych te same imiona'?*. Kolejni potomkowie (Szu-
bael, Rechabiasz) takze noszg inne imiona niz wnuk Mojzesza, wspominany w Sdz 18,30.
Tu syn Gerszoma nosi bowiem imi¢ Jonatan. Zostal on kaptanem w zatozonym przez
Danitéw sanktuarium i przewodzit sprawowanemu tam (nielegalnemu?) kultowi, dajac
poczatek linii kaptanskiej zwigzanej z tym miejscem. Przetrwata ona do czaséw wygna-
nia asyryjskiego. Wedltug kronikarza pierworodnym synem Gerszoma (wspomina si¢ tez
jego brata Eliezera) byt jednak Szebuel (1 Krn 23,15-16; 26,24). Eliezer miat tylko coérki
(1 Krl 23,22; potem Lb 27,4; 36,6). Wspomina si¢ go potem jeszcze jako nadzorce skar-
boéw w czasach Dawida (1 Krn 26,24). W tej wersji genealogicznej kronikarz wylacza
jednak Aarona i jego potomkow, gdyz ta linia byla w jego czasach linia kaptanska'®,
za$ obecnie mowa jest o nizszym personelu §wigtynnym. Warto jednak zauwazy¢, ze
o ile w Ksiggach Wyjscia, Kaptanskiej 1 Liczb Mojzesz odgrywa fundamentalng rolg
w organizacji oraz inauguracji kultu w Izraelu, o tyle u kronikarza te¢ role wypetnia
Dawid 1 Salomon. Autorzy kaptanscy klasyfikujag Mojzesza jedynie jako jedno z ogniw
w ramach genealogii lewickich (Lb 26,59). Kiedy wigc w Lb 3 podaje si¢ dane ze spisu
Izraelitow, wspomina si¢ Aarona i Mojzesza, ale potem mowa jest jedynie o potomkach
tego pierwszego. Mojzesz — owszem — czesto poprzedza Aarona na listach, gdy rzecz
idzie o autorytet, ale w genealogiach, gdzie znaczenia nabiera kolejno$¢ urodzenia
(Aaron = starszy brat Mojzesza), to Aaron pojawia si¢ przed Mojzeszem (Wj 6,20; Lb
3,1; 26,59)"?°. Podobne zainteresowania odzwierciedlaja potem takze wypowiedzi kroni-
karza (1 Krn 5,29; 23,13)!?’. Dla p6zniejszych autorow zatem gtownym dziedzictwem po
Mojzeszu byto nie jego potomstwo, ale Tora. To ona, wraz ze $miercig Mojzesza, stano-
wita zakonczenie objawienia (Pwt 34 — Joz 1) 1 stanowita najwazniejszy wkiad Mojzesza
w adaptacj¢ jahwizmu w Izraelu.

Wroémy jednak jeszcze do Sdz 18,30. Mamy tu do czynienia z wyrazng probg zatoze-
nia danickiego sanktuarium rywalizujgcego z Szilo. Jego legitymizacji szuka si¢ poprzez
osobe lewity identyfikowanego dopiero na koncu jako potomek Mojzesza'?®. Czy jed-
nak autor deuteronomistyczny krytycznie prezentuje tu jedng z linii lewickich z Jero-
zolimy (pozbawieni skruputdow oportunisci), chcac jednocze$nie wesprze¢ drugg?'®
Elity kaptanskie z Jerozolimy, wskazujac przodka swojej linii, odwolywaty si¢ raczej do
Aarona, a nie do Mojzesza. Mojzesz w pewnym okresie kojarzony byt wczesniej nawet
z batwochwalczym kultem (2 Krl 18,4; w. Lb 21,4-9: mamy probe oczyszczenia Moj-
zesza od takich podejrzen). By¢ moze wydarzenia opisane w Wj 32 (negatywna rola
Aarona i pozytywna lewitow) sg z kolei przyktadem odwrotnych, polemicznych tendencji
w ramach tej rywalizacji na autorytety.

124 Antoni Tronina, Pierwsza Ksiega Kronik. Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament X/1 (Czestochowa: Edycja
$w. Pawla, 2015), 385.

125 J A. Thompson, 1,2 Chronicles. The New American Commentary 9 (Nashville: Broadman & Holman Publishers,
1994), 170.
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128 Robert B. Chisholm jr., 4 Commentary on Judges and Ruth. Kregel Exegetical Library (Grand Rapids: Kregel
Academic, 2013), 462.
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Approaches in Biblical Studies, red. Gale Yee (Minneapolis: Augsburg Fortress, 1995), 146—170, zwtaszcza 160.
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Autor Sdz 18,30, ktory wspomina jedynie jednego syna Mojzesza — Gerszoma, wska-
zuje, ze juz w trzecim pokoleniu (wnuk Mojzesza: Jonatan) doszto do pojawienia si¢
batwochwalczego kultu w Lajisz/Dan. Zmiana imienia syna Gerszoma, a wnuka Moj-
zesza, w Pierwszej Ksiedze Kronik (Jonatan — Szebuel) moze by¢ efektem pozniejszej
proby oczyszczenia genealogii Mojzesza z takich zarzutow'*. To, czy powodem tego
byly wylacznie wewnetrzne wzgledy zwigzane ze srodowiskiem kronikarza, to kwestia
otwarta. Jednak — jak zauwazyliSmy — potem (1 Krn 24) ta sama linia genealogiczna idzie
bezposrednio od Amrama do Szebuela, pomijajac Mojzesza. Mozliwe zatem, ze wprowa-
dzenie do tej genealogii syndw Mojzesza moze by¢ wtornym zabiegiem redakcyjnym!?!.

Sdz 18,30-31 réwniez wydaje si¢ by¢ wtornie uzupetniane'*?. Wiersz 30a stanowi
dublet wzgledem w. 31a, za§ w. 30b wprowadza nowg osobe (do tej pory mowa byla
jedynie o anonimowym lewicie) i wzmianka ta jest dos¢ dziwna w konteks$cie dalszej
informacji z w. 31'33. Cze$¢ thumaczen probowata potem zastgpi¢ imi¢ Mojzesz imieniem
Manasses (z tzw. suspendend nun = Mojzesz), podejmujac probe oczyszczenia imienia
Mojzesza ze zwigzkow z heretyckim kultem w Dan i Szilo (w. 31)"*4. Problem dyskuto-
wany przy okazji analizy tego fragmentu wigze si¢ przede wszystkim z kwestig, ktora
z zawartych tu wypowiedzi (w. 30b czy w. 31) moze by¢ uznana za pierwotng, a ktora
za jej redakcyjne uzupelnienie. W Sdz 17-18 negatywna ocena dziatan podejmowanych
przez gtownych bohaterow nie jest efektem glebokiego zakorzenienia w nich ztych ten-
dencji, ale owocem zbiegu roznych okolicznosci'®. Sdz 18 i opowies¢ o Danitach usi-
tujacych zatozy¢ wlasne sanktuarium zawiera ponadto w sobie sporo elementéw ironii.
W konsekwencji jest ona przyktadem tak zwanej ,,anty-historii” '*¢. Oto lewita, kaptan
z ,,dobrego domu”, wspiera swoim autorytetem nielegalne sanktuarium zatozone przez
Danitéw w Lajisz, nazwanym potem Dan. Podejmuje si¢ stuzby w ramach idolatrycznego
kultu, ktory uwazany jest za kult Jhwh. By¢ moze racje majg zatem ci, ktorzy caty w. 30
uznaja za element oryginalnej tradycji z péinocy, zas w. 31 za redakcyjng glos¢ zawiera-
jaca polemiczny stosunek elit jerozolimskich wzgledem dawnego sanktuarium w Szilo'*’.
Jednak, jak zauwazyliSmy, jerozolimska tradycja kaptanska odwotywata si¢ do Aarona,
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a nie do Mojzesza'*®. Czytajac wiec 0 mojzeszowym potomku w roli kaptana legitymizu-
jacego sanktuarium Danitéw, mozna odnies¢ wrazenie, ze autor biblijny wyraznie ironi-
zuje tu z podjetej przez nich proby zatozenia legalnego sanktuarium. W jego oczach nie
ma ono po prostu zadnej legalnej kwalifikacji. Ostatecznie kontekst narracyjny z Ksiegi
Sedziow dowodzi, ze sanktuarium w Lajisz/Dan, podobnie jak Szilo i Sychem, znisz-
czone przez Abimeleka, odegrato tylko tymczasowa rolg centrum polityczno-religijnego.
Potem, po ich upadku, centrum to przesungto si¢ do Jerozolimy'’. W istocie bowiem
Sdz 18,30-31 wyraznie nawigzuje do deportacji mieszkancoOw potnocy po wojnie syro-
-efraimskiej (734—732 przed Chrystusem) (2 Krl 15,29). Zestawienie w tej wypowiedzi
stow g¢lot — ,,wygnanie” 1 ha'ares — ,.kraj” (w. 30b) jest jednak unikatowe. Proba zmiany
ostatniego z tych wyrazen na stowo ,,arka”, wraz z odniesieniem do Szilo w nastepnym
wierszu (w. 31), moglaby sugerowa¢ nawigzanie do wydarzen opisanych w 1 Sm 4,21-22,
ale brak jej jakiegokolwiek uzasadnienia krytyczno-literackiego'*’. Ponadto takie zesta-
wienie dwoch rywalizujacych sanktuariéw, ktérym kres polozyto ,,wygnanie”, takze
budzi podejrzenia o to, ze ww. 30-31 mialy w istocie ztozong histori¢ redakcji. Okresle-
nie ,,dom Bozy” (bét-ha'elohim) z rodzajnikiem znajdujacym si¢ przed imieniem Boga
(w. 31b) to formuta charakterystyczna raczej dla pozniejszego okresu (Ksiegi Ezdrasza,
Nehemiasza i Kronik; 1 Krn 6,33). Szilo, jako centrum kultowe, okreslane byto wczes-
niej jako ,,dom Jhwh” (1 Sm 1,7.24; 3,15; potem takze Sdz 19,18). Egzegeci maja wiec
dylemat, czy na przyktad uzna¢ w. 30 (lub w. 30b) za tekst napisany reka wygnanca
z péinocy, ktory uszedt przed deportacja asyryjska po wojnie syro-efraimskiej, zag§ w. 31
za pdzniejsza, nieprzychylng wobec Szilo redakcjg'¥!, czy tez raczej to w. 30b uznac za
redakcyjny, za$ w. 31 za wczesniejszy, z czasow, gdy Szilo byto jeszcze prominentnym
sanktuarium i kult Danitow uwazany byt za niepozadang dlan konkurencj¢'*>. Majac na
uwadze brak jednoznacznych argumentow pozwalajacych definitywnie rozstrzygnac te
kwesti¢, mozna jedynie stwierdzi¢, ze sama posta¢ Jonatana, syna Gerszoma i wnuka
Mojzesza, wydaje si¢ by¢ tu wyraznie wykorzystana dla uzyskania ironii wzgledem
proby zatozenia legalnego sanktuarium, podjetej w Lajisz/Dan. Pytanie o to, czy za
takim skorzystaniem z tradycji mojzeszowe] stoi negatywna jej wersja, znana chocby
z 2 Krl 18,4, musi pozostac otwarte.

Zakonczenie

Fakt, ze autorzy biblijni w ogole przyjmuja do wiadomosci, ze Mojzesz mial jakies Sciste
kontakty z Madianitami, zanim jeszcze nastgpito spotkanie Izraelitéw z Jhwh na ,,gérze
Bozej”, w poblizu miejsca zamieszkania Madianitow (Wj 3,1), pozwala sadzi¢, ze mozemy
mie¢ do czynienia z jaka$ dawna, popularng tradycja. By¢ moze zawiera ona w sobie
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nawet jakie$ historyczne wspomnienie. Nie da si¢ tego jednak definitywnie rozstrzyg-
ng¢. Historyczne informacje o tej grupie etnicznej oraz ich religii s3 bowiem zbyt nikfe,
a przekazy biblijne ré6znorodne i czasem nawet sprzeczne. Juz jednak w synchronicz-
nym podejs$ciu do informacji o relacjach Mojzesza i1 Izraelitow z Madianitami dostrzec
mozna tendencje¢ do stopniowego eliminowania pozytywnej roli tej grupy w zapozna-
niu przez Izraela jego p6zniejszego, narodowego Boga — Jhwh. O ile w Ksiedze Wyjscia
rodzinne koneksje Mojzesza z madianickim kaptanem, ojcem jego przysztej zony Sefory,
sg dobre (Wj 2,15-22; 3.1; 4,18-20) 1 zarowno sama Sefora (W] 4,24-26), jak 1 jej ojciec
(Wj 18) maja pozytywny wktad w misje Mojzesza, o tyle w Ksiedze Liczb, poczawszy
od Lb 10,29-36, taka ich rola znika zupetnie z oczu czytelnika. Chobab — identyfikowany
jako tes¢ Mojzesza (nie Reuel lub Jetro) — zaproszony jest tu wytacznie do roli przewod-
nika po pustyni. Ostatecznie jednak i tej roli wydaje si¢ nie podejmowac, a po pustyni
Izraela prowadzit bedzie sam Jhwh (Arka, obtok). Akcent pada tu najpierw na roéznice
etniczne 1 geograficzne (Lb 10,30), jakie dziela Madianitéw i Izraelitow. Temat zapowie-
dziany po czgsci w Wj 18,27 (Jetro wraca do swego kraju). Informacje tego rodzaju obra-
mowujg objawienie si¢ Jhwh na Synaju, czym podkresla si¢, ze zardwno przed, jak 1 po
nim Izrael spotkat si¢ za posrednictwem Mojzesza ze swoim Bogiem bez udzialu Madia-
nitow (tak tez Pwt 1,918, inaczej niz Wj 18,13-26, eliminuje Jetro z udzialu we wpro-
wadzeniu zasad sprawowania praktyki jurydycznej w Izraelu). Kolejne rozdzialy Ksiegi
Liczb (Lb 22-31) odwracajg juz catkowicie pozytywny obraz Madianitow w relacjach
z Izraelitami, czynigc z nich nie tylko zagrozenie dla samego Izraela (Lb 22,4.7), ale i dla
czystosci jego religii (Lb 25,6—18). W konsekwencji przynaleza oni teraz do tej grupy
narodow, ktorg nalezy wyeliminowac (Lb 31). Cata ta negatywna czeg$¢ tradycji zwigza-
nej z Madianitami wyraznie ukazuje matzenstwa z kobietami madianickimi jako gtéwne
zagrozenie dla prawowiernosci religijnej [zraela. W pewnym sensie nawigzuje ona do
motywu, ktory pojawil si¢ juz w Ksiedze Wyjscia (Wj 4,20.24-26 — 18,2—4: Mojzesz
najpierw zabrat zong¢ i syna w drodze do Egiptu, a potem okazuje si¢, ze ostatecznie jed-
nak ich odestat do swego tescia). Jej przestanie jest jasne: pierwotne, pozytywne rela-
cje Mojzesza z Madianitami (matzenstwo, zyczliwo$¢ tescia) nie znalazly ostatecznie
przetozenia na dalsze wzajemne stosunki obu nacji. Dzielity je nie tylko, wspomniane
juz, roznice etniczne 1 geograficzne (Wj 18,27; Lb 10,30), ale i religijne (!). Kwestia tego,
czy traktowa¢ Madianitow jako odrgbng nacje (Rdz 15,19; 1 Sm 27,10 — 1 Sm 15,6), czy
raczej jako grupe, ktora jednak ostatecznie zintegrowata si¢ z Juda (tak Sdz 1,16; 4,11.17),
jest w tym synchronicznym podej$ciu nierozstrzygnieta. Madianitéw zresztg utozsamia
si¢ potem w tradycji biblijnej zar6wno z Izmaelitami jak i1 Kenitami, jak rowniez przypi-
suje si¢ im polityczne zwigzki z wrogami Izraela: Moabitami (Lb 22,4.7) czy amoryckim
krolem Sichoneem (Lb 31,8 — Joz 13,21).

Tradycje biblijne w odniesieniu do tescia Mojzesza zgadzaja si¢ tylko w jednym: ,,byt
on ,.kaptanem Madianitow”. Jego réznorodne imiona (Reuel, Jetro, Chobab) ttumaczy
si¢ badz wzgledami natury krytycznoliterackiej (odmienne tradycje), badz zamierzong
zmiang imion majaca na celu wyeliminowanie Madianitow z ich udziatu w zapoznaniu
Jhwh i1 wydarzeniach na Synaju. W ocenie autora artykutu obie te tendencje interpreta-
cyjne dadzg si¢ ze sobg pogodzi¢. Trudno bowiem zaktadac, ze ta réznorodno$¢ imion
jest efektem wylacznie inwencji autorow biblijnych. Zachowanie odmiennych tradycji co
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do imienia tescia Mojzesza, jak rowniez ich rozmieszczenie (Reuel — Wj 2; Jetro — Wj
3—4; 18; Chobab, syn Reuela — Lb 10), sugeruja, ze autorzy biblijni $wiadomie wykorzy-
stali t¢ r6znorodnos$¢, aby stopniowo deprecjonowa¢ wktad madianickiej rodziny Mojze-
sza w poczatki religii jahwistyczne;j.

Podobny proces mozna zauwazy¢ w stosunku do najblizszej rodziny Mojzesza. Ani
Sefora, jego zona, ani jego synowie nie odgrywaja pdzniej zadnej pozytywnej roli w jego
zyciu (wyjatek to tajemniczy tekst z Wj 4,24-26). Autorzy biblii sugerujg wrecz, ze przez
dtugi czas rodzina Mojzesza pozostawata wsréd Madian (W] 18,2—4). Lewickie kono-
tacje potomkow Mojzesza, znane przede wszystkim z Ksiegi Kronik, sugeruja z jedne;j
strony kontynuacje procesu lewityzacji samego Mojzesza (Wj 2,1), a z drugiej probe
oczyszczenia jego imienia (2 Krl 18,4 — Lb 21,4-9) oraz jego potomstwa (Sdz 18,30b)
z negatywnych skojarzen z balwochwalczym kultem. Najwazniejszym dziedzictwem
pozostawionym przez Mojzesza pozostaje Tora, a nie jego potomstwo.
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Streszczenie

W artykule podjeta zostaje analiza tekstow, w ktorych nawiazuje si¢ do zwiazkow Mojzesza
z Madianitami lub mowa jest o potomkach Mojzesza. Zauwazony zostaje wyrazny proces
»eliminowania” Madianitow oraz ich pozytywnej roli, jaka odgrywali w poczatkach jahwi-
zmu 1 misji Mojzesza. Proces ten zaczyna si¢ juz w Ksiedze Wyjscia, a doprowadzony do
apogeum zostaje w Ksiedze Liczb. Madianici stajg si¢ w niej jednym z najpowazniejszych
zagrozen dla religijnej wiernosci Izraela wobec Jhwh. Réznorodno$¢ imion tescia Mojze-
sza z jednej strony wigze si¢ z odmiennymi tradycjami, a z drugiej ich zachowanie wpisane
zostaje w powyzszy proces eliminowania wktadu Madianitow w religi¢ Izraela. Brak wick-
szego zainteresowania potomstwem Mojzesza z jednej strony takze ma na uwadze niektore
negatywne tradycje taczace Mojzesza 1 jego potomstwo z idolatrycznym kultem, a z drugiej
prowadzi do prob wpisania tego potomstwa w kontekst genealogii lewickich (Ksiggi Kronik).

Slowa kluczowe: Mojzesz, Madianici, tes¢, zona i synowie Mojzesza

Abstract

MOSES AND THE MIDIANITES: THE MEMORY OF A HISTORICAL
TRADITION THAT REQUIRED A THEOLOGICAL CORRECTION?

The article analyzes the texts which refer to the relationship of Moses with the Midianites or to

the descendants of Moses. A clear process of “‘elimination” of the Midianites and their positive

role played in the early Jahvism and mission of Moses has been noticed. The process begins

in Exodus and reaches its apogee in the Book of Numbers. The Midianites became there the

one of the most serious threats to the Israel’s religious fidelity to YHWH. On the one hand, the

variety of the names of Moses’ father-in-law is connected with different traditions, on the other,
their maintaining is included in the process of eliminating the contribution of the Midianites to

the religion of Israel. The lack of the interest in Moses’ offspring is related to some of the nega-
tive traditions connecting Moses and his descendants with idolatry. Alternatively, it attempts to

place the progeny into the Levites’ genealogy (Chronicles).

Keywords: Moses, the Midianites, father in law, the wife and sons of Moses



