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,DOM IZAAKA” (Am 7,16). PROROK AMOS
[ PYTANIE O ZRODLA TRADYCJI O IZAAKU
W PIECIOKSIEGU

Streszczenie

Celem autora artykutu jest analiza wypowiedzi z Ksiggi Amosa zakazujacych Izraelitom
pielgrzymowania do Betel (Am 5,5; 8,14) oraz wyjatkowych zwrotéw uzytych w tej ksigdze:
»Wyzyny Izaaka” (Am 7,9) i ,,dom Izaaka” (Am 7,16) stosowanych tu paralelnie do ,,sanktuaria
Izraela” i ,,Izrael”. Analiza diachroniczna pozwala wnioskowac, ze potencjalnie historyczne
wspomnienie o pielgrzymowaniu Izraelitow do tego miejsca zawarte moze by¢ jedynie w Am 5,5
(vide Kuntillet ‘Ajrud), o ile wzmianki o Beer Szebie nie uznaje si¢ za pdzniejsza glosg. Podobnie
w dwoch kolejnych przypadkach. WypowiedZz z Am 7,9 uzna¢ nalezy za pdzniejsze (deute-
ronomistyczne lub postdeuteronomistyczne) uzupetnienie redakcyjne. W Am 7,16 natomiast,
o ile nie podziela si¢ hipotezy (vide Adrianus van Selms) o reinterpretacji tradycji z Rdz 31-33
na rzecz Izaaka, ,,dom Izaaka” zrozumie¢ mozna jako ,,potomstwo” i najstarsza (przedwy-
gnaniowa) sekwencj¢: Izaak praojciec (stad ,,dom”) Jakuba — Izraela (vide Rdz 46,1-4). O jej
historycznych zrodtach na podstawie tej wypowiedzi nie mozna jednak powiedzie¢ nic pewnego.

Stowa kluczowe: Amos, Beer Szeba, wyzyny Izaaka, ,,dom Izaaka”

Abstract

“THE HOUSE OF ISAAC” (AMOS 7:16). THE PROPHET AMOS
AND THE QUESTION OF THE SOURCES OF THE TRADITION
ABOUT ISAAC IN THE PENTATEUCH

The aim of the article is to analyze the statements from the Book of Amos advising the Israelites
against pilgrimage to Bethel (Am 5,5; 8,14) and the unique phrases used in this book: “the high
places of Isaac” (Am 7,9) and the “house of Isaac” (Am 7,16). Here the expression appears
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in parallel with “the sanctuary of Israel” and, in the corresponding passage, with “Israel”.
Diachronic analysis allows us to conclude that a potential historical memory of a pilgrimage
to this place can only be found in Am 5,5 (vide Kuntillet ‘Ajrud), unless the mention of Beer-
sheba is considered a later gloss. Similarly, in the next two cases. The statement from Am 7,9
should be considered a later (Deuteronomistic or post-Deuteronomistic) editorial addition.
However, in Am 7,16, unless one shares the hypothesis of reinterpreting the tradition from
Gen 31-33 in favor of Isaac (vide Adrianus van Selms), the “house of Isaac” can be understood
as the “offspring” and the oldest (pre-exilic) sequence: Isaac the forefather (hence “the house™)
of Jacob — Israel (vide Gen 46,1-4). However, nothing certain can be said about its historical
sources based on this statement.

Keywords: Amos, Beersheba, the High Places of Isaac, “House of Isaac”

Wstep

Nietrudno zauwazy¢, ze w gronie trzech patriarchéw (Abraham, Izaak, Jakub), Izaak
jawi si¢ jako ,,ubogi krewny” w relacji do dwoch pozostatych postaci. Pojawia si¢ jedynie
w tle opowiesci o Abrahamie (obiecany potomek) i Jakubie (udzielajacy btogostawienstwa).
Nieco wigcej uwagi autorzy biblijni poswiecaja mu w Rdz 26, ale tez struktura i tre$¢
tego rozdziatu sprawiajg wrazenie reminiscencji z poprzedzajacej go opowiesci o Abra-
hamie'. W konsekwencji, o ile w tzw. cyklach o Abrahamie i Jakubie mozna wyr6zni¢
z pomocg metod diachronicznych rdzen pierwotnej tradycji i zaobserwowaé proces ich
redakcyjnego wzrostu, o tyle w przypadku Izaaka taka procedura badawcza jest juz raczej
mato skuteczna?. Skad wzieta si¢ zatem postac tego patriarchy? Oryginalna lokalizacja
poszczegblnych patriarchow pozwala zauwazy¢, ze o ile posta¢ Abrahama nalezy aczy¢
z okolicami Hebronu, za$§ Jakuba z potozonym w Transjordanii Gileadem, o tyle zrodet
tradycji o Izaaku szuka¢ nalezy w okolicach Beer Szeby (por. Rdz 26,23-25)3. To jedyne
miejsce w tradycji patriarchalnej, do ktdrego docierajg wszyscy trzej ojcowie narodu®, cho¢
tylko w przypadku Izaaka wydaje si¢ ono by¢ kolebka zwigzanej z nim tradycji. Mamy
zatem w tej sytuacji do czynienia z zabiegiem redakcyjnym, a sama Beer Szeba jawi si¢
jako miejsce pozwalajace powigzaé wszystkie trzy postaci. W tym miejscu nasuwa si¢
kolejne pytanie: dlaczego akurat ona? Czy miejsce to ma jaki§ zwigzek z tajemniczym
i unikatowym okres$leniem Boga Izracla — ,,przerazenie (pahad) 1zaaka” (Rdz 31,42)%?

1 Janusz Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 11,2-36,43 (Czgstochowa: Edycja $w. Pawta, 2014), 638—639.

2 Janusz Lemanski, Narodziny Izraela. Szkice historyczno-biblijne (Szczecin: Wydawnictwo Naukowe US, 2021),
169-250.

3 Janusz Lemanski, ,,W poszukiwaniu tradycji o Izaaku”, Colloquia Theologica Ottoniana 2 (2013): 63—76; Thomas
Roémer, ,,Issac (patriarch) I. Hebrew Bible/Old Testament”, w: Encyclopedia of the Bible and Its Reception,
t. 13, red. C.M. Furey i in. (Berlin—Boston: de Gruyter, 2016), 260-266.

4 Abraham: Rdz 21,25-33; Izaak: Rdz 26,23-33; Jakub: Rdz 28,10; 46,1-5.

5 Naten temat szerzej zobacz: Janusz Lemanski, Ksiega Rodzaju, 814—815.
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Chodzi bowiem o boskie okreslenie uznawane za bardzo starozytne®. Moze wyrazaé
doswiadczenie teofanijne (tremendum; por. Rdz 31,53), cho¢ pojawita si¢ tez hipoteza
sugerujaca jego bardziej ,,rodzinny” charakter (,,krewny Izaaka”)’. Przekonanie o antycz-
nosci tego boskiego tytutu (faczonego czesto z tradycjami o Efraime i Manassesie) wynika
7z tego, ze czg$¢ plemienia Manassesa (pi¢¢ miast) odwotuje si¢ do bycia potomkami
Sel-Pahad (wedtug wokalizacji opartej na LXX; Lb 26,33; 27,1.7)%. W ,,czasach Saula”,
mieszkancy Jabesz w Gileadzie réwniez sg chronieni przed Ammonitami przez pahad jhwh
(por. 1 Sm 11,7)°.

Na podstawie analizy samych tylko skapych danych z Ksiggi Rodzaju trudno znalez¢
odpowiedzi na postawione powyzej pytania. Z tego powodu badacze czgsto przywo-
tuja w swoich analizach jedyne poza tg ksiega nawigzania do tradycji o 1zaaku, jakie
znajdujemy w Ksiedze Amosa. Prorok ten wspomina obok §wigtyn Izraela rowniez
wyzyny Izaaka (Am 7,9), a obok Izraela ,,dom Izaaka” (Am 7,16). W tej samej ksiedze
interesujgce jest rowniez wspomnienie o pielgrzymkach odbywanych przez Izraelitow
do Beer Szeby (Am 5,5) oraz sktadanie $lubow przed czczonym tam Bogiem (Am 8§,14).
Czy te skape wzmianki, taczace jednak wyraznie Izaaka i Beer Szebe z religia praktykowana
w Izraelu, mogg wnies$¢ co$ istotnego do badan nad pochodzeniem tradycji o 1zaaku?
Czy zawieraja klucz pozwalajacy wyjasnic, ze posta¢ 1zaaka postuzyta potaczeniu dwoch
regionalnych i poczatkowo catkowicie od siebie niezaleznych tradycji patriarchalnych
z potudnia (Abraham) i pétnocy (Jakub—Izrael) w jedng lini¢ patriarchalng? Odpowiedzi
na te pytania chcemy poszukaé, przygladajac si¢ blizej tym prorockim wypowiedziom.
Kluczowe jest w przypadku kazdej z nich ocenienie, na ile tgczg si¢ one z aktywnosScig
historycznego proroka Amosa (potowa VIII w. przed Chr.), a na ile s efektem znacznie
poOzniejszej redakceji ksiegi noszacej jego imie.

1. Historyczny Amos i kwestia redakcji zwigzanych z nim tradycji
Amos to najstarszy ze znanych biblijnych prorokéw, po ktorych pozostato dziedzictwo

literackie w postaci opatrzonej jego imieniem ksiggi. Wspomniane w niej imiona krolow
pozwalajg datowacé okres jego aktywnosci na potowe VIII wieku przed Chrystusem

6  Gianantonio Borgonovo, Genesis, 1 libri biblici. Primo Testamento (Milano: Paoline, 2025), 641.

7  Poréwnaj jezyk aramejski z Palmiry (pahda’) i jezyk arabski (fahid). Ta dawna propozycja W.F. Albrighta
poddana zostata jednak duzej krytyce, co sprawito, ze dzié nie jest juz zbyt popularna; Janusz Lemanski, Ksiega
Rodzaju, 814.

8  Imig Selofchad (Lb 27,1.7; 36,8; Joz 17,38; 1 Krn 7,15) wywodzi si¢ prawdopodobne od hebrajskiego sé/ —,.cien,
ochrona” + pahad — ,,strach, przerazenie” i odzwierciedla w swej etymologii doswiadczenie boskiej mocy
(Rdz 32,41.53). Rozumie¢ je nalezy zatem w sensie: ,,ktos chroniony boska moca”; Baruch A. Levine, Numbers
21-36, AB 4A (New York: Doubleday, 2000), 322.

9  Miles V. Van Pelt, Walter C. Kaiser, ,,phd”, w: New International Dictionary of Old Testament Theology
& Exegesis, t. 3, red. Willem A. VanGemeren (Carlisle: Paternoster Press, 1997), 597-598: ,,appear to function
as descriptive-technical terminology” (New International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis,
t. 3, 598).

11
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(Jeroboam 11, krol Izraela — 786747 przed Chr.; por. Am 1,1; 7,9.10.11 i Ozjasz, krol
Judy — 786736 przed Chr.; por. Am 1,1; 7,12). W samej ksiedze mozna znalez¢ dwa
wyrozniajace sie zbiory: kolekcje wyroczni (Am 3—6) i pie¢ $cisle powigzanych ze soba
wizji (Am 7,1-3.4-6.7-9; 8,1-3; 9,1-6), sposrod ktorych tylko ostatnia posiada cechy
pozwalajgce na uznanie jej za pdzniejszy, redakcyjny dopisek'®. Niemniej podobienstwa
strukturalne pomigdzy tym ostatnim zbiorem i tekstem Am 1-2 pozwalajg domniemywac,
ze te fragmenty ksiegi wyszty spod reki tych samych redaktorow!!. Od czasow publikacji
w roku 1969 komentarza Hansa Waltera Wolffa!? uczeni z r6znymi drobnymi wariantami
sktaniajg si¢ za uznaniem tej czeSci ksiegi za nieco pdzniejsze redakcyjne uzupelnienie
do zwigzanej bardziej z historycznym prorokiem czg$ci zawartej w Am 3—6. Kolejnos$c
1 datowanie roznych sugerowanych redakcji (m.in. tzw. deuteronomistycznej, zwigzanej
z Am 7,10—17") jest juz jednak w aktualnej literaturze tematu do$¢ spekulatywna,
a wszystkiemu przy$wieca che¢ wydobycia z aktualnej, kanonicznej wersji ksiegi tego,
co chce sie uzna¢ za ,,oryginalne przestanie” historycznego proroka Amosa'*. Ten stan
dyskusji nalezy uwzglednié, jesli chee si¢ prawidtowo ocenic to, z jakiego okresu pochodza
interesujace nas wypowiedzi dotyczace Beer Szeby i [zaaka.

2. Beer Szeba (Am 5,5; 8,14)

Miasto Beer Szeba (,,siedem studni” lub ,,studnia przysiegi”’) identyfikowane jest dzi$
z Tell es-Seba’/Bir es-Seba‘ i wspomina si¢ je na ostrakonie z Arad nr 3 (b r$b)'°>. W tradycji
o Abrahamie i Izaaku opisywane jest jako miejsce znajdujace si¢ w suchym regionie
na obrzezach pustyni, w ktérym znalez¢ mozna byto niezbedna do przezycia wode.
W 2 Sm 24,7 lokalizuje si¢ je w obrebie ,,Negebu judzkiego”!. Wykopaliska archeologiczne!”

10 Walter Dietrich, ,,Amos”, w: Die Entstehung des Alten Testaments, red. Walter Dietrich i in., Theologische
Wissenschaft 1 (Stuttgart: Kohlhammer, 2014), 425 ze wskazaniem na Ernst Joahim Waschke, ,,Die Fiinfte
Vision des Amosbuches (9,1-4) — eine Nachinterpretation”, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft
106 (1994): 434-445.

11 Janusz Lemanski, ,, Szukajcie dobra, a nie zta, abyscie zyli” (Am 5,14a). Wprowadzenie do profetyzmu starote-
stamentalnego, t. 2: Dwunastu prorokow mniejszych. Ksiega Barucha. List Jeremiasza (Szczecin: Wydawnictwo
Naukowe US, 2012), 69-70.

12 Hans Walter Wolff, Dodekapropheton 2: Joel/Amos, BK XI1V/2 (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag,
31985), 129-138. Rézne modele redakcyjnego wzrostu oparte na tej opinii prezentuja potem Aaron Schart,
Tchavdar S. Hadijev czy Jason Radine. Odwrotng kolejno$¢ (wizje powstaty przed zbiorem wyroczni) zaktada
zkolei Jorg Jeremias, Der Prophet Amos, ATD 24/2 (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1983;32013) XIX-XXII.

13 Zobacz m.in.: Hadijev, The Composition, 78—88.

14 Zobacz szczegdtowe omoOwienie tych kwestii w: Lemanski, ,, Szukajcie dobra, a nie zta, abyscie zyli” (Am 5,14a).
Wprowadzenie do profetyzmu starotestamentalnego, t. 2: Dwunastu prorokéw mniejszych. Ksigga Barucha.
List Jeremiasza, 69-75; Dietrich, ,,Amos”, 424-429.

15 Johannes Renz, Wolfgang Rolig, Handbuch der althebrdiischen Epigraphik, t. 1: Text und Kommentar (Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1995), 360-363.

16  Detlef Jericke, Die Ortsangaben im Buch Genesis. Ein historisch-topographischer und literarisch-topographischer
Kommentar, FRLANT 248 (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2013), 148—150.

17 Ze‘ev Herzog, ,,Beersheba (Tel Beersheba)”, w: The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy
Land, red. Efraim Stern, t. I (New York: Simon & Schuster, 1993), 167-173. Porownaj tez: Hans M. Barstad,
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potwierdzity istnienie w tym rejonie muroéw z wezesnej (X1/X w. przed Chr.) i pozniejszej
epoki zelaza (VIII/VII w. przed Chr.). Blisko nich znajduja si¢ $lady licznych osiedli
z epoki chalkolitu (4 tys. lat przed Chr.). Biblijna Beer Szeba jest lokalizowana okoto 4 km
dalej na wschod (7ell es-Seba’). Archeolodzy znalezli tam pozostalo$ci nieobwarowa-
nego osiedla z poczatku epoki zelaza (X/IX w. przed Chr.) i instalacj¢ (ok. 120x110 m)
o charakterze militarnym z IX-VII wieku przed Chrystusem. Zidentyfikowano tu tez
pozostatosci bramy miejskiej, placu, budynkow publicznych, duzych domoéw z kolumnami
petnigcych prawdopodobnie funkcj¢ magazynow oraz rozbudowany system wodny. Miasto
byto wiec w tym czasie waznym i ztozonym kompleksem urbanistycznym. Opisy z Ksiggi
Rodzaju sugeruja z kolei, ze Beer Szeba byta niecobwarowanym obozem i miejscem kultu.
W Rdz 26,33 okresla si¢ ja mimo wszystko jako ,,miasto” (ha‘ir), a w Joz 15,28 wspomina si¢
ja wraz z siostrzanymi miastami jako regionalne centrum!®. Biblijny zwrot ,,0d Dan do
Beer Szeby” wskazuje na geograficzng rozpigtos$¢ tzw. zjednoczonej monarchii. Dan lezato
daleko na potnocy, zas Beer Szeba gleboko na potudniu. Ta formuta pojawi si¢ tylko wtedy,
gdy mowa jest o poczatkach monarchii'®.

Nietrudno zauwazy¢, ze dwie wzmianki o Beer Szebie (Am 5,5; 8,14) znajduja si¢
we wspomnianych, oddzielnych tematycznie 1 formalnie zbiorach (wyrocznie vs. wizje).
Am 5,1-17 to perykopa zbudowana koncentrycznie (a: 1-3; b: 4—6; c: 7-13; b’ 14-15;
a’ 16—17)°. Jej tematem jest relacja pomigdzy dwoma mozliwo$ciami: $miercig lub
zyciem?!, Interesujgca autora wypowiedz znajduje si¢ zatem w drugiej czeSci pierwszego
panelu (ww. 4—6) i ma swoj odpowiednik w drugim panelu (ww. 14—15). Fragment
do zbadania brzmi w nastepujacy sposob:

Tak mowi JHWH do domu Izraela: ,,Szukajcie mnie i zyjcie (w. 4).

Nie szukajcie Bet-El i nie wchodzcie do Gilgal i do Beer Szeby nie kroczcie,
poniewaz Gilgal z pewnos$cig pojdzie na wygnanie, a Betel bedzie na nic (w. 5).
Szukajcie JHWH i zyjcie, dzigki czemu nie wkroczy On jak ogien do domu Jozefa
i strawi go, i nie bedzie nikogo, kto go ugasi” — dotyczy Betel (w. 6).

W perykopie Am 5,1-17 znajduja si¢ wypowiedzi, ktére moga mie¢ swoje zrodto
w przepowiadaniu prorockim historycznego Amosa. Nalezg do nich: krytyka spoteczna
(ww. 7.10.12), wyzysk ubogich (w. 11), wezwanie ,,szukajcie JHWH” i motyw skargi zalobnej
nad [zraelem (ww. 4.6.12). Stwierdzenie o ,,reszcie Jozefa” (w. 15) moze sugerowac¢ natomiast,

The Religious Polemics of Amos. Studies in the Preaching of Am 2,7b—8; 4,1-13; 5,1-27; 6,4-7; 8,14, SVT 34
(Leiden: Brill, 1984), 198-201.

18 Jericke, Die Ortsangaben, 149-150.

19 Walter Dietrich, Samuel, BK VIIL.1.3 (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Velag, 2006), 187.

20 Jan de Waard, ,,The Chiastic Structure of Amos V 1-177, Vetus Testamentum 27 (1977): 170-177; Pietro
Bovati, Roland Meynet, I/ libro del profeta Amos (Roma: Edizioni Dehoniane, 1995), 21-24.175; Jorg Jeremias,
Der Prophet Amos, 62—63; Shalom Paul, Amos. A Commentary on the Book of Amos (Heremeneia) (Minneapolis:
Fortres Press, 1991), 158—159; Goran Eidevall, 4mos, AB 24G (New Haven—London: Yale University Press, 2017).

21 Jorg Jeremias, ,,Tod und Leben im Am 5,1-17”, w: Hosea und Amos. Studien zu den Anfingen des Dodekapropheton,
red. Jorg Jeremias, FAT 13 (Tiibingen: Mohr & Siebeck, 1996), 214-230; Rainer Kessler, Amos IEKAT (Stuttgart:
Kohlhammer, 2021), 163—164.

13



Janusz Lemanski

14

ze autor tego tekstu zyt nieco pdzniej niz historyczny Amos. Hymniczne elementy zawarte
w perykopie (ww. 8—9.13) uwazane sg za pozniejszy dodatek i pozwalajg sadzic, ze kolejny
redaktor miat juz nie tylko wiedz¢ o upadku Izraela, ale i Judy/Jeruzalem??. W zacytowanym
fragmencie nietrudno zauwazy¢, ze Beer Szeba rowniez wydaje si¢ by¢ czyms$ dodanym
w jego kontek$cie?, gdyz wyrocznia dotyczy zasadniczo pielgrzymowania do Betel
1 Gilgal (por. Am 4,4-5) i tylko o losie tych dwoch miejsc mowa jest w dalszej wypowiedzi.
Ponadto w tekécie hebrajskim znajdujemy swoistg gre stéw zwigzang z nazwami obu tych
sanktuariow?* —trudng do oddania w polskim ttumaczeniu. W przypadku Beer Szeby brak
takiego zabiegu. Zastanawia jednak uzycie w stosunku do tego miejsca (sanktuarium?)
czasownika abar, wyrazajacego ideg przejscia przez/obok czego$ lub kroczenia przez co$?.
W wersecie 17b podmiotem dla niego jest JHWH i zapowiada si¢ w nim Jego ,,przej$cie”
celem ukarania grzesznego narodu.

Samo wspomnienie o Beer Szebie, jak zauwazono, powrdci potem raz jeszcze w Am §,14.
W obecnym kontekscie idea moze by¢ taka, by nie przekraczaé granicy Judy (1 Sm 14,1;
2 K1l 8,21; Am 6,2)* w poszukiwaniu ocalenia przed grozgcym nieszczesciem. Nawet
jesli o Beer Szebie nie bytlo wzmianki w ,,ustnym” przepowiadaniu Amosa, to mogta
pojawi¢ si¢ w procesie jego literackiego opracowania — uwaza Jorg Jeremias?’. Zatem,
mimo ze prawdopodobnie nie mamy do czynienia ze wspomnieniem o tym migjscu
zwigzanym z oryginalnym przepowiadaniem proroka, to samo wymienienie na liscie
Beer Szeby nie musi by¢ wigzane ze zbyt odlegly od jego czasow redakcja. Idea moze
by¢ taka, ze krytyka wobec sanktuaridow z potnocy mogta sktania¢ do szukania pomocy
na potudniu. Pielgrzymowanie do miejsca potozonego na terenie Judy tez nie musi by¢
az tak zaskakujace z uwagi na odkrycia dokonane w Kuntillet ‘Ajrud?®. Judea mogta
by¢ w czasach wspolistnienia krolestw Izraela i Judy w jakims$ stopniu panstwem zaleznym
od swojego sgsiada z potnocy (por. 2 Krl 14)¥. Wezwanie do szukania JHWH (zwrot
okreslajacy pielgrzymowanie do sanktuarium celem otrzymania wyroczni; por. Rdz 25,22;
Pwt 12,5; 1 Sm 9,9)%° idzie tu jednak w parze z zakazem nawiedzania konkretnych
sanktuariow. Betel to krélewskie sanktuarium zwigzane z tradycjg o Jakubie. Gilgal za$
taczone jest z tradycja o podboju kraju. Beer Szeba tymczasem taczy si¢ tylko z tradycja
o Izaaku. Jakie znaczenie mogta ona mie¢ dla tradycji religijno-historycznej Izraelitow?

22 Kessler, Amos, 166—167.

23 Wolff, Dodekapropheton, 269.

24 Jeremias, Der Prophet Amos, 66.

25 KBL,t. 1, 729-731.

26 Jeremias, Der Prophet Amos, 66; Paul, Amos, 163; Kessler, Amos, 150.
27 Jeremias, Der Prophet Amos, 67.

28 Ze’ev Meshel, Kuntillet ‘Ajrud (Horvat Teman). An Iron Age II Religious Site on the Judah-Sinai Border
(Jerusalem: Israel Exploration Society, 2012), 65—69.

29 Naten temat zobacz: Janusz Lemanski, ,,Kuntillet ‘Ajrud — punkt zwrotny w interpretacji historii Izraela i Judy?”,
Rocznik Teologiczny 65, 2 (2023): 187-197.

30 Wilhelm Rudolph, Joel — Amos — Obadja, KAT XI11/2 (Giitersloh: Giitersloher, 1971), 190.
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Jak zauwaza Rainer Kessler’!, do pomys$lenia jest rowniez taka sytuacja, ze wcze$niejsza
prorocka krytyka sanktuariéw z poéinocy mogla by¢ poszerzona znacznie pdzniej w Judzie
o krytyke ,,nielegalnego” sanktuarium na jej terenie. By¢ moze zwigzane to byto z reforma
deuteronomistyczna i tendencja do centralizacji kultu w Jerozolimie. Autor/redaktor
chciat w ten sposob wyrazi¢ swojg krytyczng ocene kultu sprawowanego w ztym miejscu
(por. Pwt 12,5). Logicznym jest zatem przyja¢ — uwaza Goran Eidevall*> — ze w Am 5,5
wyrazone jest przekonanie, iz JHWH opuscit te miejsca i daremne jest poszukiwanie
w nich sposobu na odwrocenie grozacej katastrofy. W obecnym konteks$cie, komentuje dalej
ten sam badacz, to ostrzezenie skierowane raczej do spotecznosci Judei: ,,Nie idzcie tam!”.
Podsumowujgc przeprowadzong analize, mozna stwierdzi¢, ze dominuje dzi$§ przekonanie
o wtornym charakterze wzmianki o Beer Szebie, z akcentem potozonym na judzka, czesto
definiowang jako deuteronomistyczna, redakcje tego dodatku.

Kolejne wspomnienie Beer Szeby pojawia si¢ w Am 8,14. Chodzi o fragment perykopy
z Am 8,4-14, czyli IV wizji. Kontekst blizszy tworzy zapowiedz gltodu stowa Bozego
1 zblizajacej si¢ kary (Am 8,11-14). Zauwazalne sg tu ,,fuzja terminologii deuterono-
mistycznej i kaptanskiej”*® oraz liczne aluzje do innych tekstow*. W tym kontekscie
wersety 13—14 zawierajg niuanse uwazane za dodane do wczesniejszej wizji konca Izraela
(Am 8,1-3.8-12). Werset 14 formalnie zwigzany jest z wersetem 13, co nie musi jednak
oznaczac, ze oba byty ze soba potaczone od poczatku. W wersecie 14 nie skoncentrowano
uwagi na mtodych ludziach, jak ma to miejsce w poprzednim wersecie. Zapowiedz upadku
(w. 14b) nie zawiera zadnego ograniczenia wieku i odnosi si¢ raczej ogolnie do sktadajacych
przysi¢gi, wspomnianych w wersecie 14a. Podjeta tu zostaje religijna krytyka pielgrzymek
do Beer Szeby z Am 5,5, ale tez wyraznie zostaje ona poszerzona, stad opina, ze wystepuje
w tym wypadku p6Zniejsza reinterpretacja wyroczni z Am 3—63:

Ci, ktorzy przysiegaja na wine Samarii i moéwia: ,,Na zycie twego Boga Danie! Na zycie drogi
(boga?) Beer Szebo!” — upadna i juz nie powstang (w. 14).

Obraz mdlejacych z pragnienia dziewic i mtodziencow w dniu kary Bozej (w. 13)
to zaledwie preludium do jej gtownej zapowiedzi z wersetu 14: upadek tych, ktorzy
przysiegaja na ,,wing Samarii” i na ,,zycie boga” w Dan i Beer Szebie. Jak juz zauwazono,
dwa ostanie miejsca to punkty ekstremalne wyznaczajgce rozciagtos¢ zjednoczonej
monarchii (Sdz 20,1; 1 Sm 3,20; 2 Sm 3,10). Samaria to stolica krolestwa Izraela. Brakuje tu
konkretnego imienia jakiegokolwiek boga. Mozna jednak zapytaé: kto sktada przy-
siggi, kiedy jest winny, a tym bardziej przysi¢ga na ,,wing¢”’? Niektorzy, zmieniajac
interpunkcje masoreckg, odczytuja stowo ,,wina” (asma®) jako imi¢ konkretnej bogini:

31 Kessler, Amos, 150; Eidevall, Amos, 156.

32 Eidevall, Amos, 156.

33 Hadijev, The Composition, 108.

34 Kessler, Amos, 249.

35 Jeremias, Der Prophet Amos, 114—115; Hadijev, The Composition, 96—108; Eidevall, Amos, 22.
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Aszima (2 Krl 17,30)3¢ lub sugerujg korekte na Aszera (BHS: b¢’asmat — ba’aserat)?’.
Jesli juz jednak o jakiej$ bogini nalezatoby tu mysle¢, to jedynie w formie aluzji dzwickowej
do pierwszej z tych bogin. Problem stanowi jednak to, ze w zrodtach pozabiblijnych brak
dowodow na istnienie i kult bogini o takim imieniu*. Bardziej oczywiste jest wskazanie,
na czym konkretnie ta ,,wina Samarii” polega. Na sktadaniu przysiegi w dwoch konkretnych
miejscach: Dan i Beer Szebie. Na jakiego Boga przysiega (si¢ w) Dan? By¢ moze chodzi
o umieszczony tam wizerunek cielca (1 Krl 12,28-30; 2 Krl 10,29) okreslanego wprost
jako ,wina” w 1 Krl 12,30 lub jakas lokalng hipostaze opiekujgcego si¢ miastem Baala®.

O wiele wiecej uwagi przyciaga jednak zwrot derek b*’ér-saba‘— ,,droga Beer Szeby”.
Kto sktada przysiege na droge (w drodze do) Beer Szeby? Zestawienie z bogiem z Dan
1 ttumaczenie LXX (theos sou Bérsabee — ,,tw0j bdg, o Beer Szebo™) sugeruja, by doszu-
kiwa¢ si¢ tu jakiego$ okreslenia Boga z Beer Szeby. Jesli przyjaé interpretacje Hansa
Barstada*’, mozna tu widzie¢, z odniesieniem do ugaryckiego drkt — ,,dominacja”, aluzje¢
do bostwa okreslanego przez niego mianem ,,Might of Beersheba”. To jednak do$¢
spekulatywna interpretacja, brak jej paraleli w Biblii hebrajskiej i wymaga korekty
spotgtosek®. Autorowi biblijnemu blizej tu raczej do czynienia aluzji do pielgrzymek
do Beer Szeby (por. Am 5,5)*. Nie zmienia to jednak wrazenia, ze o ,,drodze” mowi si¢
tu tak, jakby byta zywym stworzeniem. Z tego wzgledu proponowano wiele roznych
korekt*. Posrod nich najciekawsza wydaje si¢ propozycja odczytania stowa derek jako
dorék, imiestowu majacego sens ,ten, ktory stapa/kroczy” i zastosowanego do JHWH
w Am 4,13* lub uznanie derek za przyktad czestego btedu polegajacego na pomyleniu
litery resz i dalet. Wtedy mielibySmy do czynienia z epitetem ddodéka® przynaleznym
bogu czczonemu w Beer Szebie. Ostatecznie sg to jednak propozycje do$¢ spekulatywne.
Przestanie jest jednak jasne. Jakiekolwiek pielgrzymki do Beer Szeby i sktadane tam
przysiegi sa bezcelowe. Nie pomogg unikna¢ upadku.

Podsumowujac, druga wzmianka o Beer Szebie jest raczej jeszcze pozniejsza niz pierwsza
1 takze w tym wypadku negatywna ocena pielgrzymek do Beer Szeby skierowana jest
raczej do czytelnika z Judy, a nie z Izraela.

36 Naten temat zobacz: J. Alberto Soggin, /I profeta Amos, SB 61 (Brescia: Paideia, 1982), 182; Jeremias, Der Prophet
Amos, 121; Kessler, Amos, 243 + przypis 15.

37  Wolff, Dodekapropheton, 372; Paul, Amos, 269 przypis 15.

38 Analiz¢ potencjalnej informacji na temat jej meskiego odpowiednika (Aszim-Betel) w aramejskim liscie
z Elefantyny (ArPap 22,124) zobacz: Barstad, The Religious, 167-168). Jako zbyt spekulatywna uznaje ja
Eidevall, Amos, 264 przypis 101.

39 Barstad, The Religious, 185-187.

40 Barstad, The Religious, 191-195.

41 Eidevall, Amos, 223.

42 Paul, Amos, 272; Eidevall, Amos, 223.

43 Wolff, Dodekapropheton, 372; Saul M. Olyan, ,,The Oaths in Amos 8,14”, w: Priesthood and Cult in Ancient
Israel, red. G.A. Anderson, S.M. Olyan, JSOTS 125 (Sheffield: Academic Press, 1991), 122—135.

44 James R. Linville, Amos and the Cosmic Imagination, SOTSMS (Burlington, VT: Ashgate, 2008), 156—157;
za: Goran Eidevall.

45 Tej propozycji broni cytowany powyzej Saul M. Olyan; zobacz tez: Rainhard G. Lehmann, Marcus Reichel,
,,DOD und ASIMA in Tell Dan”, Biblische Notizen 77 (1995): 29-31.
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3. Wyzyny Izaaka (Am 7,9)

Interesujaca autora wypowiedz stanowi zwienczenie trzeciej wizji (Am 7,7-9). W odro6z-
nieniu od dwoch poprzednich, tym razem prorok nie probuje wstawiac si¢ za Izra-
elem (por. Am 7,2.5), a JHWH deklaruje: ,,juz mu wigcej nie przepuszezg” (Am 7,8b;
por. Am 7,3.6). W samym tek$cie nikt i nic nie wyjasnia powodow tej zmiany*6. W praktyce
jest to jednak wyrazna zmiana perspektywy oznaczajgca przejscie od ochrony do zapowiedzi
sgdu nad Izraclem®’. W konsekwencji prorok mowi, co nastepuje:

Pustkowiem stang si¢ wyzyny Izaaka (bamat jishak)*®
a sanktuaria Izraela (iimiqdd“sé jisra’él) zamienig si¢ w ruiny.
Zaatakuje dom Jeroboama mieczem (Am 7,9).

Zauwazalna jest tu zmiana w sposobie komunikacji, gdyz nastepuje przejscie od pierwszej
(w. 8b) do trzeciej osoby (w. 9). Kontekst pozwala jednak nadal widzie¢ tu przemawiajacego
Boga. Sama kara wydaje si¢ by¢ teraz — mimo wszystko — opisana (w. 9) konkretniej niz
w wersetach 7—8. Mozliwe wigc, ze ta cz¢$¢ wyroczni zostata dodana po upadku krolestwa
Izraela®. Obecne usytuowanie wersetu 9 czyni z niego pomost taczacy czwarta wizje
(ww. 7-8) z dysputa z Am 7,10—-17%°, W istocie pod wzgledem stownictwa wersetowi 9
blizej do tej dysputy niz do poprzedzajacej go wizji (por. ww. 11.16)°'. Zdania w kwestii
tego, czy werset 9 byt od poczatku integralnie powigzany z dysputg>?, czy tez zostat raczej
dodany pozniej, by powiazac ja z cyklem wizji®?, sg podzielone.

Wskazane sg w wersecie 9 trzy zasadnicze cele, bedace konsekwencja sadu nad Izraelem:
spustoszenie ,,wyzyn Izaaka”>, zrujnowanie ,,sanktuariéow Izraela” i atak mieczem na
»dom Jeroboama”. ,Wyzyny” to ottarze (por. 1 Krl 14,23; 2 Krl 17,10; por. Rdz 26,23-25)

46 Francis I. Andersen, David Noel Freedman, Amos, AB 24A (New York: Doubleday, 1989), 615.

47 Jan-Dirk Dohling, Der bewegliche Gott. Eine Untersuchung des Motives der Reue Gottes in der Hebrdischen
Bibel, HSB 63 (Freiburg—Basel-Wien: Herder, 2009), 412.

48 Forma imienia z pisownia szin (§) pojawia si¢ rzadko (Jr 33,26; Am 7,9.16; Ps 105,9 — razem z Abrahamem). Jako
forma werbalna ,,$mia¢ si¢, robi¢ sobie zarty” porownaj z: Sdz 16,25; Hi 39,7.22; 41,21; Ps 2,4; 37,13; Ab 1.10.
Czgsciej stosowana jest natomiast forma pisowni z sade (zwtaszcza w Ksigdze Rodzaju); Horacio Simian Yofre,
Amos, 1 libri Primo Testamento (Milano: Paoline, 2002), 147.

49 Eidevall, Amos, 201.

50 Andersen, Freedman, Amos, 754-755; Christo Lombard, ,,What is Isaac doing in Amos 7?”, Old Testament
Essays 17, 3 (2004): 435-442; Georg Steins, Gericht und Vergebung. Re-Visionen zum Amosbuch, SBS 221
(Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 2010), 96: ,,Briickenwerse”.

51 Helmut Utzschneider, ,,Die Amazjaerzahlung (Am 7,10-17) zwischen Literatur und Historie”, Biblische Notizen
41 (1988): 81-83; Steins, Gericht, 96-97; Eidevall, Amos, 201.

52 Tak: Hugh G.M. Williamson, ,,The Prophet and the Plumbline: A Redaction-Critical Study of Amos vii”,
w: In Quest of the Past: Studies on Israelite Religion, Literature and Prophetism, red. A.S. van der Woude,
OTS 26 (Leiden: Brill, 1990), 113.

53 Tak: Steins, Gericht, 99.

54 W tym temacie, poza podanymi przyktadami, poréwnaj tez: Christoph Levin, ,,Amos und Jeroboam I, Vetus
Testamentum 45 (1995): 309-310; Jirgen Werlitz, ,,Amos und seine Biograph: Zur Entstehung und Intention
der Prophetenerzahlung”, Biblische Zeitschrift 44 (2000): 238-239.

55 LXX: bomoi tou gelotos — ,,ottarze szyderstwa/drwiny/$miechu” — ttumaczenie nawigzujace do etymologii
imienia Izaaka.
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budowane czesto na wzniesieniach (por. Jr 7,31; 2 Krl 17,9), nieopodal osiedli (por. 1 Sm 9,12.
14.19.25; 10,5) w formie tzw. otwartych sanktuaridow. Od $wiatyn roznity sie tym,
ze nie bylo w nich zadnego budynku. Te pierwsze czesto wspominane sg bez negatyw-
nej oceny (por. 1 Sm 9,12; 1 Krl 3,4), cho¢ traktuje si¢ je zarazem jako dziedzictwo
po dawnych mieszkancach Kanaanu (Pwt 12,2; por. tez [z 15,2; 6,12; 50,3). Kiedy pojawia si¢
jednak ich krytyka, to zawsze wskazane sg zwigzane z nimi grzechy (por. Oz 10,8;
Mi 1,5). Negatywny stosunek do ,,wyzyn” cechuje przede wszystkim wypowiedzi zwigzane
z tradycja deuteronomistyczna, wraz z ktora pojawity si¢ tendencje do centralizacji kultu
(1 Krl 12,31-32; 13,2)*". Co lub kogo czczono jednak w tych ,,wyzynach” i czemu akurat
te zwigzane z imieniem I[zaaka stojg w paralelnym uktadzie z sanktuariami Izraela
1 w kontekscie kary, ktéra dotknie panujacy w nim ,,dom Jeroboama”? Usytuowanie
kontekstualne sugeruje, ze prorok traktuje te miejsca jako integralng cze$¢ krolestwa
Izraela®®. To zaskakujace, gdyz w Ksiedze Rodzaju terytorium Izaaka (okolice Beer Szeby;
pr. Rdz 26,23-30) traktowane jest raczej jako cze$¢ krolestwa potudniowego. Analizowane
przez autora odniesienia do Beer Szeby jako miejsca, do ktdrego pielgrzymowali Izraelici
(Am 5,5; 8,14), moze sugerowac, ze i tym razem prorok mysli o sanktuarium znajdujacym si¢
w tym miejscu®. Taka opinia pozostaje jednak wylgcznie w sferze spekulacji — co stusznie
zauwaza Rainer Kessler®® —i potraktowanie ,,Izaaka” jako synonimu Izraela jest nie tylko
wyjatkiem w Biblii hebrajskiej, ale i kwestig trudng do wyjasnienia®'.

Mimo ze zazwyczaj kojarzy si¢ tradycj¢ o Izaaku z potudniem, a nie z péinoca, to mozna
rownie dobrze zaktadaé, ze chodzi o jaka$ starg tradycje z krolestwa potnocnego, ktora
zostata zagubiona. W tym kierunku poszedt w swoim czasie Adrianus van Selms®.
Jesli przyja¢ jego propozycje, to w jakiej$ mierze daloby si¢ wyjasni¢ analizowane tu
wspomnienie o wyzynach [zaaka jako aluzj¢ do miejsc kultu znajdujacych si¢ naprzeciwko

56 W. Boyd Barrick, ,,High Place”, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 3, red. David Noel Freedman (New York:
Dubleday, 1992), 196-200; Martin J. Selman, ,,bama”, w: New International Dictionary of Old Testament
Theology & Exegesis, t. 1, red. Willem A. VanGemeren (Carlisle: Paternoster Press, 1997), 670.

57 Yofre, Amos, 147; Kessler, Amos, 219.

58 Andersen, Freedman, Amos, 634.637.

59 Wolff, Dodekapropheton, 348; M. Daniel Carroll, The Book of Amos, NICOT (Grand Rapids: Eerdmans, 2020), 414.

60 Kessler, 4mos, 220.

61 Poza Kesslerem poréwnaj tez réozne propozycje analizowane przez Rudolpha, Joel — Amos — Obadja, 237
przypis 3 oraz opini¢ Jorg Jeremias, Amos 111 przypis 13; Andersen, Freedman, 4mos, 761. Ci ostatni wska-
zuja dodatkowo na to, ze LXX w Am 7,16 zastgpuje stowo ,,Izaak” imieniem ,,Jakub”, co potwierdza, ze juz
w II wieku przed Chrystusem ttumacze mieli klopot z tym zaskakujacym faktem.

62 Adrianus van Selms, ,,Issac in Amos”, w: Papers Read at 7" and 8" Meetings of Die. Ou Testamentiese
Werkgemeenskap in Suid-Afrika 7/8 (Potchefshoom: Pro Rege, 1966), 157-165. Van Selms sadzi, ze historie
opowiedziane w Rdz 31-33 pierwotnie mogly by¢ zwigzane z Izaakiem, a nie z Jakubem. Jako argumen-
ty wskazuje (van Selms, 162-163) m.in. odniesienie do okreslenia Boga mianem ,,przerazenie Izaaka”
(Rdz 31,53) i zbiezno$¢ uzytej tu dtuzszej formy imienia patriarchy z forma zastosowang przez Amosa
(van Selms, 157-159.164). W konsekwencji badacz ten interpretuje ,,wyzyny Izaaka” jako odniesienia do
sanktuariow w Mahanaim, Penuel oraz Sukkot i taczy je z kultem czczonego tam Boga, okreslanego mianem
s°ba’oth (ze wskazaniem na Rdz 35,8: oderwane od kontekstu wspomnienie Debory, piastunki Rebeki i miejsca
jej pochowku).
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Sychem, po wschodniej stronie Jordanu (nad rzeka Jabbok). Nie uciekajgc sie¢ z kolei
do tak spekulatywnej, cho¢ interesujacej hipotezy, mozna spojrzeé¢ na to z perspektywy
deuteronomistycznej (od Dan = sanktuaria Izraela — do Beer Szeby = wyzyny Izaaka
+ centralizacja kultu; koniec krolestwa Izraela utozsamiany z koncem dynastii Jeroboama®?)
lub postdeuteronimistycznej, gdy Juda doswiadczyta podobnego losu, jak wczesniej Izrael,
a samo okreslenie ,,Izrael” nabrato szerszego sensu. Faktem jest jednak, ze zadna z tych
propozycji do konca nie wyjasnia, czym byly ,,wyzyny Izaaka” w zamysle (judzkiego!)
redaktora uzupetniajgcego wezesniejszy tekst.

4. Dom Izaaka (Am 7,16)

Zdaniem wigkszosci badaczy® dysputa (Am 7,10—17), ktdrej czeScig jest interesujacy
autora fragment, stanowi pozniejsze, redakcyjne uzupetnienie sekwencji wizji. By¢ moze
to ,,opowiadanie”, ktore wyszto z reki ucznia — uwaza Jorg Jeremias®. W opinii Gorana
Eidevalla®® zostata ona jednak dodana krétko po edycji tychze wizji, w okresie wygnania lub
krétko po nim. Podobnie jak w poprzednio analizowanej wypowiedzi (wyzyny/sanktuaria)
paralelnie do siebie wystepuja teraz ,,Izrael” i ,,dom Izaaka”. W obu wypadkach chodzi
o prorockie przepowiadanie ,,przeciwko” (‘al/) nim:

A teraz postuchaj stowa JHWH: Ty$ mowit: ,,Nie prorokuj przeciwko Izraclowi i nie przepowia-
daj przeciwko domowi Izaaka” (w. 16).

W powyzszej wypowiedzi odwracaja si¢ role i to Amos odpowiada na stowa Amazjasza
(por. Am 7,10—14 vs. 7,15-17). Zakaz gtoszenia stow JHWH w krolewskim sanktuarium
w Betel, sformutowany przez tego ostatniego, w praktyce oznacza ich odrzucenie. Prorok
odtwarza teraz slowa swojego adwersarza (w. 16b), stosujac jednak w drugiej czesci
,.poetyckg wariacje”®’, przy ktdrej nasuwa si¢ pytanie o to, czemu ,,dom Izaaka” zastapit tu
Izraela? To niewatpliwie tacznik z wersetu 9. W najblizszym kontekscie tylko Am 7,9.16.17
i 8,3 maja charakter poetycki i zawieraja paralelizmy synonimiczne oraz syntetyczne

63 Formuta,,dom Jeroboama” faczy posta¢ Jeroboama II z Jeroboamem I, jakby obaj pochodzili z jednej dynastii.
Ostatni wladcy Izraela pochodzili jednak z dynastii Jehu, a nie Omriego. To, co wedtug proroka/redaktora jego
wypowiedzi taczy jednak wszystkich wtadcow Izraela, to tzw. grzech Jeroboama (2 Krl 14,23-24); Eidevall,
Amos, 201.

64 Dietrich, ,,Amos”, 428. Dietrich wskazuje na trzy przyktady: Wolff: uczen Amosa zyjacy w Judzie (Am 7,9-17);
Schart: tzw. Tradenten — Am 7,10—-17 jako element redakcyjny faczacy cykl wyroczni i wizji w jeden kompleks;
Hadjiev: Am 7-9 datuje ogdlnie na lata 733—722 (tzw. polemical scroll), za§ Am 7,9 jako poszerzenie z okresu
wygnania babilonskiego. Za ,,obcy” w kontekscie wizji uwazali ten fragment roOwniez inni badacze, poréwnaj:
Rudolpha, Joel — Amos — Obadja, 249-260; Soggin, Amos, 164—174; Andersen, Freedman, Amos, 762; Paul, Amos,
238; Bovati, Meynet, /1 libro, 343. Roznice t¢ zauwaza rowniez Douglas Stuart (Douglas Stuart, Hosea —Jonah,
WBC 31 (Waco: Word Books, Publisher, 1987), 369-370), ale jest bardziej powsciagliwy w ocenie pierwotnej
przynaleznosci tej perykopy do cyklu wizji.

65 Jeremias, Der Prophet Amos, 106.

66 Eidevall, Amos, 202.

67 Eidevall, Amos, 211.
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o charakterze reprezentatywnym®. Izaak wspomniany w wersecie 9, jest jednak — jak
juz zauwazono — raczej redakcyjnym dopowiedzeniem w obecnym kontekscie. Ponadto
odrzeczownikowy czasownik nb” — ,,prorokowac” zostaje w tej cz¢sci wypowiedzi
zastgpiony rzadszym wariantem — rdzeniem nfp, ktdrego podstawowy sens to: ,,kapac,
kropi¢, ociekac” (gal), ,,zrosi¢, pozwoli¢ ptynaé” (hifil) i dopiero w metaforycznym
zastosowaniu przyjmujacy sens ,,$lini¢ sie, pieni¢ si¢ na ustach”, wskazuje na eksta-
tyczne fenomeny zwigzane z prorokowaniem (por. Ez 20,46; 21,2.7; Mi 2,6a; 2,6b.11)%.
Trudno stwierdzi¢ jednoznacznie, czy prorok uzywa go w pejoratywnym sensie’”, prze-
drzezniajac nieco zarzuty Amazjasza, czy tez chce jedynie wyrazi¢ petne spektrum
profetycznych aktywnosci. Przyktad zastosowania w Ksigdze Ezechiela (Ez 21,2.7)
pozwala jednak sadzi¢, ze Amos/redaktor mowi tu najzupeiniej powaznie i meta-
forycznie poréwnuje jedynie stowa prorockie do ozywczych kropel wody (por. Hi 29,22:
ntp Qal + Pwt 32,2 z nieco odmienng terminologig)”'.

O ile ,,Izrael” moze oznacza¢ w tym wypadku zarowno ,,caty Izrael” (Izrael + Juda),
jak i wylacznie poéinocne krolestwo, o tyle zwrot ,,dom Izaaka” wydaje si¢ wtacza¢ w ten
kontekst rowniez Jude — uwaza Douglas Stuart”™. W konsekwencji Amazjasz zakazywatby
Amosowi nie tylko przepowiadania w Izraelu, ale i w Judzie, co stoi jednak w sprzecznos$ci
ze stowami kaptana z wersetu 1273, Trzeba jednak zauwazy¢, ze wspomniany zwrot, to hapax
legomenon bez paraleli w Biblii. Podobnie jak w wersecie 9 (Izaak — Izrael), mamy tu
uktad chiastyczny (Izrael — dom Izaaka), a sama formuta ,,dom Izaaka” nie doczekata si¢
zadowalajgcego wyjasnienia™. Leksem ,,dom x” pozwala na wiele spekulacji. Dom (bajir),
to przede wszystkim miejsce czyjego$ zamieszkania lub $§wigtynia. Potem jednak wyraza si¢
tym stowem takze relacje rodzinne (Pwt 25,9), zalezno$ci klanowe (2 Sm 3,6), potomstwo
blizsze lub dalsze w czasie (1 Sm 3,14), a w koncu okresla si¢ w ten sposob dynasti¢
(2 Krl 17,21, 1z 7,2) 5. Ktére z tych znaczen nalezy zastosowac¢ w obecnym miejscu? Intencjo-
nalny paralelizm Izrael — dom Izaaka jest jasny. Cytowany powyzej Wilson optuje za sensem
»potomstwo”. Harry A. Hoffner’ nie wymienia jednak Am 7,16 w zadnej z propozycji
znaczeniowych. Zatem, cho¢ w obecnym konteks$cie chodzi o paralele, to nie mamy zadnej

68 Stuart, Hosea — Jonah, 369.

69 KBLt. 1, 653; Rudolph, Joel — Amos — Obadja, 251; Jeremias, Der Prophet Amos, 111 przypis 13.

70 Tak: Luis Alonso Schokel, Jose Luis Sicre Diaz, I Profeti (Roma: Borla, 1989): ,,potrebbe essere burlesca”.

71 Eidevall, Amos, 212. Poréwnaj tez: Hans Madl, ,,natap”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 9
(Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans, 1998), 399—400.

72 Stuart, Hosea — Jonah, 377.

73 Stusznie zauwaza to M. Daniel Carroll, The Book of Amos, 431.

74 Jeremias, Der Prophet Amos, 111 przypis 13. Ta opinia, po lekturze mtodszych opracowan, wydaje si¢ nadal
aktualna. Rozne wcze$niejsze proby rozwiazania tej zagadki: Rudolph, Joel — Amos — Obadja, 237 przypis 3.

75 Gerald H. Wilson, ,,bajit”, w: New International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis, t. 1,
red. Willem A. VanGemeren (Carlisle Paternoster Press, 1997), 655—657.

76 Harry A. Hoffner, ,,Bajit”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 2, red. G. Johannes Botterweck,
Helmer Ringgren (Grand Rapids: Eerdmans, 1977; reprint 1988), 107-116, zwtaszcza 113—115. Podobnie Ernst
Jenni, ,,bajit Haus”, w: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, t. 1, red. Ernst Jenni, Claus
Westermann (Giitersloh: Kaiser/Giitersloher Verlaghaus, 1971; reprint °1994), 308-313.
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jasnosci skad i dlaczego si¢ ona tu pojawita i dlaczego ,,dom Izaaka” wydaje si¢ stanowié
synonim Izraela. Jesli przez ,,dom” zrozumie si¢ jednak wiezy rodzinne, a w stowie Izrael
doszukuje si¢ reminiscencji zwigzku Jakub — Izrael (por. Rdz 32,28-29), to mozna mysle¢
o aluzji do sekwencji znanej z Ksiggi Rodzaju: Izaak ojciec Jakuba i praojciec Izraela,
tj. jego potomstwa. W istocie w opowiesci o Jozefie 1 jego braciach Jakuba okresla si¢
mianem Izraela wtedy, gdy podejmowane przez niego decyzje wptyna na losy jego
potomstwa (por. Rdz 46,1)”". Takie rozumienie na dzi$ wydaje si¢ najbardziej przekonujace,
jednak rodzi pytanie o czas, z ktorego pochodzi. Ostatnia czg$¢ sagi o potomkach Jakuba
(Rdz 46-50) pisana byta w celu potgczenia tradycji patriarchalnych z tradycja o Exodusie,
a wiec w okresie, kiedy tworzono Szescio/Pigcioksiag. Perykopa Rdz 46,1-4 stanowi
w tym wypadku jednak ,,ciato obce” roznigce si¢ wyraznie stylem i trescig od reszty
opowiadania z Rdz 37-5078. Mozliwe wiec, ze odzwierciedla w sobie jaka$ niezalezna
tradycje taczacg dom Izaaka z tradycjg o Jakubie — Izraelu. Jej reminiscencja mogtaby by¢
rowniez analizowana przez autora wypowiedz z Ksiegi Amosa. W takim wypadku mozna
mowic o przedwygnaniowych korzeniach tej czgsci sekwencji patriarchalne;.

Zakonczenie

Czy zatem wypowiedzi Amosa o pielgrzymowaniu do Beer Szeby (Am 5,5; 8,14), ,,wyzynach
Izaaka” (Am 7,9) i ,,domu Izaaka” (Am 7,16), w potaczeniu z losami Izraela rozumianego
jako krolestwo/ludno$¢ Izraela, daja nam jakas wiedz¢ o korzeniach tradycji o Izaaku?
W pierwszym wypadku jedynie wzmianka o Beer Szebie w Am 5,5 pozostawia pewng doze
watpliwosci. Cho¢ miejsce to wspomniane jest nieco inaczej niz dwa pozostale sanktuaria
(Betel i1 Gilgal), co rodzi podejrzenia o to, ze stanowi pozniejszg (deuteronomistyczng?)
glosg, to jednoczesnie (vide Kuntillet ‘Ajrud) nie mozna definitywnie wykluczy¢, ze moze
tez odzwierciedla¢ jakie§ wspomnienie o pielgrzymkach mieszkancow Izraela do tego
miejsca. Na tym etapie nie mozna jednak powiedzie¢ nic wigcej o powodach, dla ktorych
takie pielgrzymki byty praktykowane. W dwoch pozostatych przypadkach raczej pewnym
jest to, ze wypowiedz o ,,wyzynach Izaaka” (Am 7,9) jest elementem pozniejszej redakeji
(deuteronomistycznej lub nawet postdeuteronomistycznej) i moze oznaczaé bardziej
przestanie skierowane do mieszkancéw Judy niz [zraela na temat nielegalnos$ci i tym samym
bezzasadnosci pielgrzymowania do miejsc kultu zwigzanych z imieniem tego patriarchy.
»Dom Izraela”, wspominany z kolei w Am 7,16, jest natomiast trudna do rozwigzania zagadka
egzegetyczng. Jesli odrzuci si¢ dos¢ spekulatywng, cho¢ — warto to podkresli¢ — ciekawa
propozycje¢ reinterpretacji czesci tradycji o Jakubie (Rdz 31-33 vide Adrianus van Selms)
narzecz Izaaka, to jedyng sensowng drogg jej rozwigzania jest odczytanie tego zwrotu jako
preludium do rozwinigtej w trakcie redagowania Pigcioksiggu sekwencji: [zaak jako ojciec

77 Janusz Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 37-50, NKB.ST 1/3 (Czgstochowa: Wydawnictwo $w. Pawta,
2015), 347.352.
78 Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 37-50, 348-351.
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(stad ,,dom”) Jakuba — Izraela (vide Rdz 46,1-4). Takie wnioski nie upowazniaja do
jakiegokolwiek definitywnego stwierdzenia czegokolwiek o pierwotnych, tj. historycznych
korzeniach tej czgéci sekwencji patriarchalnej. Mozna jedynie domyslac si¢, ze zrodzita si¢
ona jeszcze przed upadkiem krélestwa potudniowego. Kwestia tego, czy istniato dla niej
jakie$ uzasadnienie w tradycjach dawnego krolestwa Izraela musi pozostac otwarta, gdyz
nie ma, poki co, wystarczajacych danych na temat powodoéw, dla ktorych Izraelici mogli
czuc¢ sie spadkobiercami tradycji o 1zaaku i dla ktérych pielgrzymowali do zwigzanego
z nimi miejsca kultu znajdujacego si¢ w Beer Szebie.
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MUZYKA LITURGICZNA
W TWORCZOSCI TEOLOGICZNOPASTORALNE]J
KS. PROF. ROMUALDA RAKA (1920-2003)

Streszczenie

Artykut stanowi analiz¢ dorobku naukowego ks. prof. Romualda Raka, ktory koncentrowat si¢
na roli i ewolucji muzyki w liturgii Kosciota. Przyblizona zostata réwniez historia $piewu
sakralnego, od jego zrddetl synagogalnych po reformy wprowadzone przez Sobor Watykanski I1.
Przedstawiono krytyczne spojrzenie profesora na muzyke beatowa oraz nowoczesne trendy,
ktore jego zdaniem moga zakloca¢ modlitewny charakter celebracji. Waznym elementem
opracowania sg badania teologicznopastoralne dotyczace biernosci wiernych oraz kondycji
edukacji muzycznej wsréd duchowienstwa i organistow. Ks. Rak postulowat, aby muzyka
zawsze petnita funkcje stuzebng wobec stowa, sprzyjajac glebszemu i bardziej §wiadomemu
uczestnictwu w Eucharystii. W artykule podkreslono potrzebe¢ systematycznej formacji oraz
dbatosci o wysokg jakos$¢ artystyczng §piewu w parafiach.

Stowa kluczowe: muzyka liturgiczna, duszpasterstwo, §piew liturgiczny, liturgia,
ks. Romuald Rak

Abstract

LITURGICAL MUSIC IN THE THEOLOGICAL AND PASTORAL WORKS
OF REV. PROF. ROMUALD RAK (1920-2003)

This article analyses the academic work of Rev. Prof. Romuald Rak, who focused on the role and
evolution of music in the Church’s liturgy. The author traces the history of sacred music, from
its synagogue origins to the reforms introduced by the Second Vatican Council. The professor’s
critical view of beat music and modern trends, which in his opinion may disrupt the prayerful
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nature of the celebration, is presented. An important element of the study is the theological and
pastoral research concerning the passivity of the faithful and the state of musical education
among the clergy and organists. Fr. Rak argued that music should always serve the word, fos-
tering a deeper and more conscious participation in the Eucharist. The whole work emphasises
the need for systematic formation and attention to the high artistic quality of singing in parishes.

Keywords: liturgical music, pastoral ministry, liturgical singing, liturgy, Fr. Romuald Rak

Wstep

W swoich badaniach Romuald Rak sporo migjsca po$wigcit muzyce liturgicznej'.
Jako ceniony specjalista w zakresie muzyki liturgicznej byt cztonkiem Komisji Episkopatu
Polski do spraw Nauki Kos$cielnej, do spraw Duszpasterstwa Ogolnego i Rady Naukowej,
a w latach 1946-1953 Ogolnopolskiej Komisji do spraw Muzyki Sakralnej, natomiast
w latach 1977-1984 byt cztonkiem Komisji Muzycznej Episkopatu Polski. Brat tez czynny
udziat w pracach Diecezjalnej Komisji do spraw Muzyki Sakralnej oraz Diecezjalnej
Komisji Liturgicznej w Katowicach.

Prezentowany tekst stanowi probe historyczno-pastoralnego przypomnienia dorobku
naukowego ks. prof. Romualda Raka. Profesor Rak, pochodzacy z diecezji katowickiej
duchowny, przez wiele lat byl zwigzany naukowo z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim.
Swoje badania w obszarze duszpasterstwa i liturgii prowadzit przez prawie 40 lat. Mimo ze
po $mierci ks. Raka pojawito si¢ sporo opracowan dotyczacych tworczosci lubelskiego
profesora, to jednak oprocz pracy ks. Antoniego Reginka, zagadnienie badan nad muzyka
liturgiczng w ujeciu ks. Raka nie zostato jeszcze wystarczajaco zglebione. Prawdg jest,
ze z dzisiejszej perspektywy niektore wskazania ks. R. Raka spisane wiele lat temu beda
wydawa¢ si¢ nieaktualne. Niemniej jednak cato$ciowe spojrzenie na dwczesny stan
zastosowania muzyKki liturgicznej okresu posoborowego w Polsce w badaniach ks. R. Raka
w perspektywie teologicznopastoralnej ma swoja warto$¢ i zastuguje na uwage.

Wazna publikacja na temat muzyki liturgicznej po Soborze Watykanskim II jest
opracowanie autorstwa ks. prof. Irenusza Pawlaka®. Opracowanie to m.in. porzadkuje
terminologi¢, ktora odnosi si¢ do omawianego zagadnienia, a nie zawsze jest zbiezna.
Chodzi o pojecia, ktore wydaja si¢ znaczeniowo bliskie muzyce liturgicznej?, a mianowicie:
muzyka religijna*, muzyka koscielna® i muzyka sakralna®.

1 Antoni Reginek, ,,Dziatalno$¢ muzyczna ks. prof. Romualda Raka w archidiecezji katowickiej”, Ateneum
Kaptanskie 162, 3 (2014): 504-510.

2 Ireneusz Pawlak, ,,Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim II w §wietle dokumentéw Kos$ciota” (Lublin:

Polihymnia, 2001), 53—60.

Pawlak, ,,Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim II w §wietle dokumentoéw Kosciota”, 58—60.

Pawlak, ,,Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim Il w §wietle dokumentéw Kosciota”, 53-55.

Pawlak, ,,Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim II w §wietle dokumentéw Kosciota”, 55-56.
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Pawlak, ,,Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim II w §wietle dokumentéw Ko$ciota”, 56-58.
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Dla ks. R. Raka muzyka liturgiczna jest szczeg6lnym rodzajem tworczosci muzycznej
i petni w Kosciele funkcje stuzebng wobec liturgii. Muzyka ta nigdy nie jest celem samym
w sobie, ale ma stuzy¢ rozwazaniu stowa Bozego, uswietnia¢ celebracj¢ oraz pomagac
wiernym w glebszym i bardziej swiadomym przezywaniu misterium.

1. Geneza muzyki liturgicznej w badaniach ks. Romualda Raka

Badania w obszarze muzyki liturgicznej sg $cisle zwigzane z pasjami i naukowymi
zainteresowaniami ks. Raka. Na tym polu sformutowat wiele uwag oraz wskazan, ktore
powinny byé uwzgledniane w duszpasterstwie. Spiew w liturgii obecny jest od pierw-
szych wiekoéw Kosciota (zob. Ef 5,18). Swoja genez¢ ma w $piewie synagogalnym, ktory
byt uzywany ,w shuzbie prawdziwego Boga™’. Spiew jest srodkiem zamanifestowania
jednosci 1 jednomyslnosci wiernych uczestniczacych w liturgii. Czlowiek moze wypo-
wiada¢ stowa w sposob prosty lub doniosty. Formg podniostego wypowiadania stowa
jest $piew.

Po zestaniu Ducha Swietego wyznawcy Chrystusa $piewali psalmy oraz inne fragmenty
Starego Testamentu. Gdy nastapito odtaczenie od synagogi, §piewy chrzescijan, na wzor
$piewow synagogalnych, polegaty na melodyjnej recytacji. Owczeséni chrzescijanie, ludzie
prosci (rybacy, rzemieslnicy, niewolnicy, kupcy) wykonywali nieskomplikowane $piewy
polegajace na powtarzaniu krotkich fragmentoéw Pisma Swictego. Byty to zalazki §piewu
responsorialnego. W pézniejszym czasie siggano do Ksigg tworzacych kanon Nowego
Testamentu. Wowczas $piewano np. Magnificat (Lk 1,47-55), Benedictus (Lk 1,68-79)
czy Piesn Symeona (Lk 2,29-32). Najprawdopodobniej teksty te byly wykonywane
na wzor psalmodii, czyli $piewanej recytacji®.

Wsréd chrzescijan pierwszych wiekéw panowat zywy entuzjazm wyznawanej wiary.
Ich modlitwa byta spontaniczna, odmawiana pod natchnieniem Ducha Swigtego
(por. 1 Kor 12—-14). W §piewie na zywo obecna bylta rowniez improwizacja, wykony-
wana gltos$no i entuzjastycznie. Ten sposob Spiewu nalezy uwazaé za poczatki hymnow
chrzescijanskich, ktore wspdlnota Kosciota z biegiem czasu ulepszata i porzadkowata
(Ef 5,14.18-19; Tm 3,16)°. Pawel przestrzegal przed zbyt daleko idaca improwizacja,
czynigc aluzj¢ do beztadnego uzywania instrumentéw muzycznych: fletu, cytry czy harfy
(zob. 1 Kor 14,7-8)°.

7 Romuald Rak, ,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Kosciota”, w: Wprowadzenie do liturgii, red. Franciszek
Blachnicki (Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha, 1967), 469.

8 Rak, ,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Kosciota”, 470.

9 Alfred Colling, Die religiose Musik (Aschaffenburg: Paul Pattloch Verlag, 1957), 11.

10 Romuald Rak, ,,Muzyka w Pisémie Swigtym”, w: Podreczna encyklopedia biblijna, t. 2 (M-Z), red. Eugeniusz
Dabrowski (Poznan—Warszawa—Lublin: Ksiggarnia §w. Wojciecha, 1959), 121-126; Romuald Rak, ,,Muzyczne
instrumenty w Pismie Swietym”, w: Podreczna encyklopedia biblijna, t. 2 (M-Z), red. Eugeniusz Dabrowski.
(Poznan—Warszawa—Lublin: Ksiegarnia §w. Wojciecha, 1959), 116—121.
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Z czasem w Kosciele powstaty dwie rézne tradycje wykonywania $piewu w liturgii.
Inaczej przebiegat rozwdj muzyki sakralnej w Kosciele wschodnim!!, a inaczej w KoS$ciele
zachodnim. Uksztattowaty si¢ dwie odmienne tradycje muzyczne, dlatego rozwdj Spiewu
w tych Kosciotach nalezy analizowac osobno.

Najstarszy sposob uczestnictwa w liturgii chrze$cijanskiej przybyt do Rzymu z Palestyny
wraz z wyznawcami Chrystusa. W efekcie jednak wyksztalcit si¢ model celebracji, ktory
znany jest z przekazow Hipolita Rzymskiego (7235). Wiadomo, Ze aklamacje wiernych
i psalmodia byly jedyna forma §piewoéw. Powszechnie panowat responsorialny sposob
$piewu. Zdaniem Raka ,,$piewang recytacje synagogalng mozna bylo tatwo dostosowac
do $piewow kazdego tekstu”!?. Nie bez znaczenia byly wptywy greckie, ktore sprawity,
ze $piewana recytacja, dajaca mozliwo$¢ improwizacji, staneta u podstaw melodycznego
uksztaltowania §piewow.

2. Rozwoj $piewu liturgicznego w tworczosci ks. Romualda Raka

Jak wskazal R. Rak, najwazniejszg epoka w dziejach $piewu liturgicznego byt okres
od 313 roku, ktory to czas zakonczyt si¢ wraz z dzialalno$cia $w. Grzegorza Wielkiego
(t604). Obok dotychczasowego $piewu solowego pojawit si¢ $piew antyfonalny oraz tzw. nie-
przerywany $piew wiernych (cantus directaneus lub cantus in directum). W tym czasie
za sprawa papieza Grzegorza Wielkiego (590—604) powstata na Zachodzie nowa forma
$piewu koscielnego nazwanego Spiewem gregorianskim.

Profesor Rak pisat o §w. Grzegorzu Wielkim, Ze byt ,,on niewatpliwie cztowiekiem
wielkim, ktory muzyce nadat pietno swego geniuszu, tkwigcego w porzadku, pew-
nej rownowadze i w zmysle wielkiego pickna, wyptywajacego z glebokiej wiary”!3.
Grzegorz Wielki bedac pod wptywem $piewow greckich, poswigcat duzo czasu wyksztalce-
niu $piewakoéw oraz angazowat si¢ w rozwoj Spiewow tacinskich, wprowadzajac jednoczesnie
sporo zmian i poprawek.

Na rozwoj $piewu gregorianskiego oddziatywaty rézne tradycje, miedzy innymi $piew
gallikanski oraz pochodzace z Jerozolimy $piewy zwiazane z adoracja krzyza. Powstawaty
réwniez tzw. sequentia cum prosa, tzn. sekwencje z prozg. Romuald Rak za najwazniejsze
utwory, ktore powstaty w wyniku reformy gregorianskiej i pézniejszego jej rozwoju, uznak:
sekwencj¢ na Wielkanoc Victime paschali laudes, ktorej autorem byt Wipo z Burgundii
(+1039); Veni Sancte Spiritus na Zestanie Ducha Swietego, przypisywane arcybiskupowi
Stefanowi Langtonowi z Canterbury (11228); hymn na Boze Cialo Lauda Sion Salvatorem,
autorstwa $w. Tomasza z Akwinu (11274); Stabat Mater dolorosa ku czci Siedmiu Bolesci
Maryi oraz Dies irae z mszy zatobnej'.

11 Rak, ,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Kosciota”, 471-473.

12 Rak, ,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Kosciota”, 474.

13 Rak, ,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Kosciota”, 476.

14 Rak, ,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Ko$ciota”, 478; porownaj: Otto Ursprung, Die Katholische
Kirchenmusik (Potsdam: Athenaion Verlag, 1931), 67-75.
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Wazna postacig dla rozwoju muzyki liturgicznej byt Gwidon z Arezzo, ktory w 1028 roku
udoskonalit zapis nutowy. Od tego czasu zauwaza si¢ wlasciwe ksztaltowanie zachodniej
pisowni nut, ktéra zostata uzupetniona w XII wieku notacja menzuralng, tzn. notacja
okreslajacg wartos¢ nut, natomiast X1 i XII wiek to czas dynamicznego rozwoju i dalszego
rozpowszechniania $piewu gregorianskiego. Wybitnymi kompozytorami i twoércami tamtego
okresu byli m.in. Abelard (11142) i Adam od $w. Wiktora (71192). Jako przyktady ks. Rak
wskazuje oryginalne kompozycje tamtego czasu: Gloria 1 Agnus Dei z Missa de Angelis
oraz Credo I1I.

Od pdéznego Sredniowiecza obserwuje si¢ jednak odwrdt od $piewu gregorianskiego
na rzecz muzyki polifonicznej. Poczatki tych $piewow siegaja X wieku. Spiewowi grego-
rianskiemu towarzyszyl vox organalis, bedacy drugim glosem wykonywanym rownolegle
w kwartach, a z czasem w niektorych osrodkach rowniez w tercjach i kwintach. ,,Surowa
rownoleglos¢ gtosow przemienita si¢ wkrotce w tzw. discantus (dyszkant), czyli technike
prowadzenia glosoéw rozchodzacych sig, zblizajacych i krzyzujacych nawzajem. Z dyszkantu
tatwo byto juz przejs$¢ do innych form motetow i konduktow” ', ktorych rozwdj nastapit
w XII i XIII wieku i ktore uzywane byty w liturgii.

Analizujac rozwdj muzyki stosowanej w liturgii, kolejnym waznym okresem jest
wiek XVI. Profesor Rak wskazat na trzy podstawowe, jego zdaniem, przestanki, ktore
wplynety wowcezas na ksztatt muzyki w Kosciele. Pierwsza bylo wystapienie Marcina
Lutra (11546). Tlumaczenie Pisma Swigtego na jezyki narodowe sprawito, ze zaczeto
$piewaé psalmy w jezyku narodowym w czasie nabozenstw. Luter tworzyt tez piesni,
wykorzystujac do nich tacinskie hymny, utwory ludowe lub dodajgc wtasne melodie!®.

Druga przestanka byta catkowita zapas¢ §piewu gregorianskiego. W zwigzku z reforma
nowej sztuki muzycznej usunigto z niego wszelkie ozdobne figury. Pojawily si¢ takie dzieta,
jak Editio Medicea (1614—1615), ktore ze $piewu gregorianskiego uczynity karykature,
bedaca znieksztatcong formg choratows.

Trzecig przestankg byla zmiana dokonana w obrebie celebracji nabozenstw. Pod koniec
XVIwieku organy przestaly stuzy¢ tylko do podtrzymywania $piewu. Zaczely powstawaé
szkoty organistowskie, co wywarlo ogromny wplyw na pdzniejsze ksztattowanie si¢
muzyki liturgiczne;.

Jak zaznaczyt R. Rak, XVII wiek ,,przyniost juz tylko konsekwencje tego, co byto
zaczete”. W tym czasie powstajg msze i czesei oficjow, w ktorych wykorzystano instru-
menty muzyczne. Pojawiajg si¢ nowe formy muzyczne, np. sonaty koscielne. Zagospo-
darowywano takze kazda czes¢ Mszy Swigtej, co pozbawiato liturgiec momentow ciszy.

Wieki XVIII 1 XIX to okres muzyki religijnej, w ktorej przewazaty oratoria, kantaty, pasje
1 msze wykonywane przez chory i orkiestry symfoniczne. W tym czasie powstajace na uzytek
liturgii utwory coraz czesciej prezentowano w salach koncertowych niz w kosciotach.

15 Rak, ,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Ko$ciota”, 480.
16 Rak,,Zarys dziejow $piewu i muzyki w liturgii Ko$ciota”, 482.
17 Rak, ,,Zarys dziejéw $piewu i muzyki w liturgii Kosciota”, 483.
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Te tendencje Rak ocenial negatywie, poniewaz taka muzyka coraz czesciej zaghuszata
istote celebracji liturgicznej'®.

Tworczos¢ np. Wolfganga Amadeusza Mozarta (71791) czy Josepha Haydna (11809)
miata znaczacy wptyw na muzyke w ogole, ale w liturgii powodowata wiele zamieszania,
zamieniajac jej istote w koncert. Utwory tamtego czasu powstajace z inspiracji religijnych
nie miaty ducha liturgicznego, poniewaz zdaniem R. Raka wierni byli skazani na catkowicie
bierny udzial w liturgii.

W 1884 roku na I Kongresie Muzyki Gregorianskiej wazny wyktad na temat $piewu
gregorianskiego wygtlosit ks. Jozef Sarto, pézniejszy patriarcha Wenecji i papiez Pius X.
Po latach pierwszy swoj dokument motu proprio 7ra le sollecitudini Pius X poswigcit
muzyce ko$cielnej 1 §piewowi gregorianskiemu. Byl to swego rodzaju przetom na drodze
do przywrocenia wlasciwego miejsca muzyce w liturgii. Wreszcie Sobor Watykanski 11
okreslil, ze $piew gregorianski to wlasny $piew liturgii rzymskiej, dlatego nalezy mu sig¢
podczas sprawowanych celebracji liturgicznych pierwsze miejsce wsrdd innych rodzajow
$piewu (zob. KL 116).

W soborowej trosce Kos$ciota o §piew i muzyke liturgiczng nie chodzito o ustanowienie
prawidet estetycznych ani techniczno-kompozytorskich. Bardziej zalezalo tu na uchro-
nieniu muzyki liturgicznej od tego, co mogtoby ja pozbawié cech szlachetnosci. Muzyka
w liturgii zawsze spetniata wazng funkcje, ktora jest munus ministeriale, tzn. funkcje
shuzebna na rzecz liturgii. Muzyka nie byta tez celem samym w sobie, ale jak pisat
Rak, miata stuzy¢ §wietej liturgii. Stosujac w niej okreslong muzyke, zawsze chodzito
o podniesienie, uSwietnienie, gtebsze, intensywniejsze oraz serdeczniejsze wyrazenie
modlitwy zgromadzenia wiernych (zob. KL 112).

W swoich pastoralnych refleksjach R. Rak zaznaczal, ze istnieje wiele trudnosci
w propagowaniu wlasciwie dobranej muzyki liturgicznej oraz $§piewu gregorianskiego.
Wspolczesnie, zdaniem ks. Raka, $piew gregorianski stat si¢ §piewem obcym. Cztowiek,
nawet gleboko wierzacy, jest wychowywany na zupetnie innych zasadach muzycz-
nych. Trzeba bra¢ pod uwage wptyw mediow: radia, telewizji, kina oraz koncertow
i festiwali z muzyka wspolczesna, np. jazzowych. Aby ten trend zostal odwrocony,
Kos$ciot musiatby podja¢ dziatanie promocyjne na wielka skale, by upowszechni¢ $piew
gregorianski®.

Dla R. Raka zagadnienie $piewu gregorianskiego nie ograniczalo si¢ tylko do braku jego
zrozumienia. Jego perspektywa, majac charakter teologicznopastoralny, koncentrowata si¢
szczegdlnie intensywnie na sposobie uczestnictwa we Mszy Swietej2.

18 Rak, ,,Zarys dziejow spiewu i muzyki w liturgii Kosciota”, 483.

19 ,,Gdyby wierni od mtodosci swojej styszeli tylko $piew gregorianski, byltby ten $piew dla nich $piewem masowym,
powszechnym i nietrudno byloby odczu¢ przecigtnemu cztowiekowi jego pigkno, podczas gdy dzisiejsi ludzie
tego pickna wcale nie odczuwaja”. Romuald Rak, ,,Spiew gregorianski a przezycie liturgiczne”, Ruch Biblijny
i Liturgiczny 11, 6 (1958): 550.

20 Romuald Rak, Msza Swieta recytowana i Spiewana. Wskazania praktyczne (Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka,
1965), 9-11.
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Realizacja postulatow Soboru Watykanskiego II odnos$nie do promocji §piewu grego-
rianskiego (por. KL 116—117) kryje si¢ w znalezieniu form posrednich miedzy ,,czystym”
$piewem gregorianskim we Mszy Swietej a muzyka koscielng z elementami tego §piewu,
z zachowaniem zasad liturgicznych?!. Ostatecznie zawsze chodzi¢ bedzie nie o sam $piew,
ale o doskonalsze uczestnictwo we Mszy Swietej.

Sposrod zagadnien szczegotowych R. Rak wskazywal na potrzebe zwrocenia uwagi
na $piew Credo we Mszy Swietej. ,,Wyznanie wiary nicejsko-konstantynopolitanskie,
z ktorym spotykamy sie we Mszy Swietej, jest trudne do zrozumienia, zwlaszcza w swej
czesci pierwszej; wymaga wigc zastanowienia si¢ i objasnienia. Nie jest ono réwniez fatwe
do $piewania. Stad kapltani nie $pieszg si¢ z wycwiczeniem tego tekstu i chetnie zastopuja
go przez doméwienie Sktadu Apostolskiego (...) lub tez przez $piew innych piesni mniej
lub wigcej dostosowanych do wyznania wiary”?2. Romuald Rak uwazat, Zze w obecnej
postaci tekst nasuwa spore trudnosci, poniewaz brakuje mu odpowiedniego podziatu
tematycznego, ulatwiajgcego zrozumienie wyznania wiary i jego $piew.

W trosce o ksztalt muzyki ko$cielnej nalezy zwrdci¢ uwage na staranniejszy dobor
$piewow w liturgii. Zdaniem Raka wazne jest, aby wierni mieli dostep do $piewnikow
i modlitewnikdéw?3. Ta uwaga wynika ze zwyczajow praktykowanych w diecezjach
$laskich, gdzie wigkszos¢ kosciotdow miata dostateczng liczbe §piewnikdéw przeznaczonych
dla wiernych.

Innym wskazaniem jest potrzeba celebrowania Mszy Swietej ze $piewem. Rak dostrzegat,
7e w uczestnictwie we Mszy Swictej widoczny byt brak zaangazowania wiernych w $piew?.
,.Gdyby kazda parafia znata ich [piesni] tylko tyle, ile zawiera «Spiewnik Siedleckiego»,
byloby dobrze”?. Trzeba by systematycznie zajac si¢ nauka $piewu wiernych. Sposobnosci
dostarczy¢ moga nabozenstwa majowe lub pazdziernikowe i uczenie dzieci $piewow
liturgicznych. Dodatkowo alumni seminarium powinni je zna¢ i powinni umie¢ wyéwiczy¢
je z wiernymi?®,

21 Romuald Rak ukazat szerzej problem polegajacy na wplywie muzyki §wieckiej na wspotczesnego cztowieka.
Problem ten nie dotyka tylko osob $wieckich zyjacych w $wiecie. ,,Kto spotyka si¢ z alumnami dzisiejszych
seminariéw duchownych, ten wie, jaka muzyke przyniesli do seminariow, jakie piosenki §piewaja, jak trudno
ich wychowa¢ do muzyki powaznej, nie moéwiac juz o muzyce par exellence $wigtej — koscielnej. A co dopiero
swieccy, ktorzy $piew gregorianski stysza rzadko. Jezeli my kazemy w kosciele wiernym $piewac melodie gre-
gorianskie, gdy oni co dopiero zamkneli, wychodzac z domu do ko$ciota, odbiornik radiowy z melodia jazzowa,
to nie ma mowy o tym, by muzyka koscielna ich pociagata i podobata si¢ im. Bo sam $piew to jeszcze nie wszystko.
Trzeba, by znali liturgie, by znali teksty liturgiczne, najpierw w jezyku polskim, by sobie je dobrze przyswoili...”.
Rak, ,,Spiew gregorianski a przezycie liturgiczne™, 551.

22 Romuald Rak, ,,Polski $piew «Credo» we Mszy Swietej”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 20, 2 (1967): 110-112.

23 Romuald Rak, ,,Spiew ludowy na mszy $piewanej”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 12, 5 (1959): 515.

24 Ksiagdz Rak swoje obserwacje dokonywat rowniez na zachodzie Europy — w Niemczech, Francji, Rzymie czy
Austrii. W niektorych parafiach wykonywano §piew gregorianski. Badacz pisat: ,,Spiewaja naprawde $licznie.
Ale lud milczy. To milczenie jest straszne. Ludzie milcza w czasie Mszy Swietej, milcza podczas procesji.
Nieszporéw w ogble nie ma i nawet na pogrzebach wszystko odbywa si¢ bez §piewu”. Rak, ,,Spiew ludowy
na mszy $piewanej”, 516.

25 Rak, ,,Spiew ludowy na mszy $piewanej”, 516.

26 Rak, ,,Spiew ludowy na mszy $piewanej”, 516.
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Po upowszechnieniu §piewu polskich piesni mozna prébowaé wprowadzaé piesni
lacinskie, ale do tego potrzeba odpowiednio wyksztatconych duchownych. Edukacja
ta powinna odbywac¢ si¢ juz na poziomie seminaryjnym i by¢ kontynuowana w ramach
tzw. formacji permanentnej os6b duchownych?’. Nalezy rowniez w tym zagadnieniu ujaé
odpowiednig formacje i edukacje organistow, ktorzy na co dzien ksztattujg muzyczng
wrazliwos$¢ wiernych.

3. Muzyka beatowa a liturgia

Profesor Rak w swoich badaniach analizowat rowniez mozliwo$ci uzycia muzyki beatowej
w liturgii?®. Jego zdaniem taka muzyka w pewnym sensie szokuje przez jej rytm i instru-
menty (perkusje i gitary)?. Jak zaznaczyl, ,,duze zroznicowanie napieé i ekspresji moze
tatwo doprowadzi¢ do wigekszego czy intensywniejszego wzruszenia™®. Z jednej strony
udziat w takiej liturgii z muzyka beatowa wigze si¢ z silnymi emocjami, ktére ta muzyka
poteguje, z drugiej jednak warto zada¢ pytanie: czy pomaga to w lepszym uczestnictwie
w liturgii? Zdaniem ks. Raka muzyka beatowa nie spetnia takiej funkcji’'.

Uzasadniajac swoja tezg, R. Rak odwotywat sie do roli i funkcji muzyki liturgicznej,
ktora powinna cechowacd si¢ $wietoscig i doskonato$cig formy. Te cechy, zdaniem Raka,
w muzyce liturgicznej dotycza dziet trwatych i powaznych, wykluczajacych banalno$é.
Kosciot te muzyke uwaza za whasng i dopuszcza do liturgii §wietej. ,,Nie wszystko wiec
co sakralne i nie wszystko co religijne nadaje si¢ do kultu, tylko to [nadaje si¢ do kultu],
co Ko$cidt uznat za liturgiczne2.

Nalezy zwroci¢ uwagg, ze Rak nie odrzucal muzyki, ktorg okresli¢c mozna mianem
muzyki religijnej. W swoich badaniach analizowal éwczesne nowe sposoby wyrazania
wiary. W tworczosci tej, napisal badacz, ,,zauwazamy na pewno jakis autentyzm, cechujacy
dzisiejsza mtodziez, ale stowa te nadaja si¢ wtasnie doskonale do muzyki religijne;j,
nigdy za$ liturgicznej”**. Muzyka liturgiczna nie jest nigdy celem samym w sobie,

27 Romuald Rak wyjasnial, ze jezeli duchowni ,,nie begda umieli nauczy¢ wiernych polskiej piesni mszalnej,
to jak wyéwicza z nimi Kyrie czy Gloria gregorianskie? Otwiera si¢ wielkie pole pracy dla profesorow $piewu
w seminariach”. Rak, ,,.Spiew ludowy na mszy $piewane;j”, 516.

28 Romuald Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 22, 4-5 (1969): 249-262.

29 Muzyka beatowa lub bigbeatowa powstala jako muzyka taneczna w Liverpoolu. Ksiadz Rak pisal, ze ,,tam
powstat beat. Moze jako protest. Mlodziez chce w nim wyrazié¢ cata swoja nudg czy beznadziejnosé, czy rozdarcie
wewnetrzne, w jakim si¢ znajduje. Muzycznie beat jest pewnym stylem z prostymi i stale powtarzajacymi si¢
figurami harmonicznymi z rytmicznym dodatkiem innych elementéw rytmicznych (...), co w sumie tworzy
specjalng rytmike, charakterystyczna dla beatu. W tych figurach mtodziez si¢ wyraza, zwlaszcza jezeli
podstawi si¢ pod nie glebokie i przejmujace teksty”. Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 261.

30 Rak,,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 249.

31 ,,To wszystko wciaga catego cztowieka. To ma co$ wspolnego z ekstaza. I musz¢ powiedzie¢, ze melodie,
$piewy i wykonanie nie byly zte. Niektore mi si¢ nawet podobaty. A jednak miatem wrazenie, ze tu jest co$
nie w porzadku. Natychmiast powstaly pewne watpliwosci...”. Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 249.

32 Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 252.

33 Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 253.
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ma natomiast funkcje¢ stuzebnag (zob. KL 112). ,,Jest tylko ttem i to bardzo delikatnym.
Ko$cidt moze sie w ogodle oby¢ bez muzyki, bez akompaniamentu” (sic!)**. Rak zaznaczat,
ze jezeli dopuszcza si¢ muzyke, np. organowa, to czyni si¢ to dla podtrzymania $piewu,
ktory ma funkcje stuzebng wobec stowa, natomiast we wspotczesnej muzyce religijne;j,
np. beatowej, dzwick instrumentow oraz rytm wychodzg na pierwszy plan — zdaniem Raka
melodia réwniez petni funkcje stuzebng wobec stowa. W przypadku muzyki beatowej
jest odwrotnie. Pisat: ,,dlatego teologicznie rzecz biorac, muzyka beatowa i wszelka inna
taneczna lub rytmiczna, ktéra bedzie jej kontynuacja, nie jest i nie moze by¢ muzyka
liturgiczng, gdyz uzurpuje sobie supremacje nad stowem”,

Poniekad na marginesie, omawiajgc argumenty teologiczno-liturgiczne braku zasad-
nos$ci zastosowania muzyki beatowej w liturgii, Profesor Rak w swoim artykule Muzyka
,,beatowa” w Kosciele? zwrdcit rowniez uwage na kwestie stosowania koled i ich miejsca
w liturgii. Pisal, ze ich adaptacja w liturgii w znacznej mierze byta mozliwa, poniewaz
w polskich uwarunkowaniach zrezygnowano z tanecznego charakteru tych utwordw,
przenoszac je do liturgii. Ich wykonywanie nabrato, zdaniem ks. Raka, powaznego
charakteru. Profesor Rak uwazal, ze na przetomie lat 60. i 70. XX wieku w Polsce
dosy¢ jasno uksztaltowato si¢ rozroznienie na koledy i pastoratki, czego efektem bylo
niestosowanie w liturgii tych drugich. W doborze koled podczas celebracji liturgicznych
ks. Rak zalecat ostroznos¢. Pisat bowiem, Ze ,,stowa niepowaznych koled wychowaty naszych
wiernych przez dtugie dziesigtki lat, a nawet wieki w pewnym infantylizmie religijnym”>.
Zdaniem Raka tylko nieliczni wierzacy potrafili dostrzec misterium wcielenia w celebro-
wanej liturgii. ,,Gdyby wierni te refleksje mieli, nie opusciliby nigdy Komunii Swigtej,
a tym bardziej Mszy Swietej”’. W ten sposéb Rak postulowat takze rewizje dotychczaso-
wego duszpasterstwa eucharystycznego’®. Mniejszy nacisk powinien spoczywac na tradycji
1 zwyczajach, wigkszy natomiast na przezyciu religijnym i osobistym do$wiadczeniu

34 Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 254.

35 Dla Raka byto jasne, ze tej lacznosci muzyka beatowa nie zbuduje ani tez zadna inna wspotczesna muzyka
religijna uzyta do celow liturgicznych. Wynika to z tego, ze nie zwraca ona uwagi na to, co w liturgii istot-
ne, lecz kieruje uwage na rytm, na perkusj¢ lub inne instrumenty tworzace hatas. Romuald Rak uwazat,
ze to wiasnie przeszkadza liturgicznej postawie wewngtrznej. ,,Muzyka beatowa przedstawia sama w sobie
pewnego rodzaju rozdarcie i powoduje je u cztowieka (...). Nie ma w niej skupienia, ciszy i harmonii wewnetrzne;j.
Bog to porzadek. Zewngtrzny udziat cztowieka w liturgii to rowniez porzadek. Wierni, ktérzy uczestnicza
we Mszy Swigtej, w ktorej grano utwory beatowe, znajduja si¢ w pewnym nieporzadku. Nie mogg np. okresli¢
tego, co bylo istotne. Pytani, co sadza o catosci Mszy Swietej, nie mogli nic powiedzie¢ o gloszonym Stowie
Bozym, o tekstach liturgicznych, moéwili natomiast tylko o beacie. To zauwazali i to przezyli. Reszty nie.
Bo sa wewnetrznie rozdarci”. Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 257.

36 Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 255.

37 Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 255.

38 Profesor uwazajac, ze nalezy przeprowadzi¢ reforme catego duszpasterstwa, ostrymi stowami ujmowat swoje po-
stulaty, ktore miatyby sktoni¢ srodowiska koscielne do reformy. ,,Koledy przyciagaja do kosciota i na Msze Swicte
tych katolikow, ktorzy przez caty rok nie przychodza. Wtasnie. C6z nam z tego, ze na Boze Narodzenie przyjda,
a potem przez caty rok nie przychodza i tkwig w grzechu? Rados¢ (...) kaptandw w czasie Bozego Narodzenia
powinna zamieni¢ si¢ w smutek, bo powinni pyta¢, dlaczego ci ludzie nie przychodza w pézniejszym okresie?
Gdzie lezy btad? Btad lezy w tym, ze ludzie ci przychodza sobie «pos$piewacy, a nie maja pojecia, co si¢ dzieje
na ottarzu”. Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 256.
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obecnosci Boga w liturgii i zyciu codziennym. Z powyzszych analiz wynika jednoznacznie,
ze wspoltczesna muzyka zawierajgca tresci religijne, w tym muzyka beatowa, nie jest tozsama
z muzyka liturgiczng, a zatem nie nadaje si¢ do kultu liturgicznego. Romuald Rak napisat
wprost, ze ,wszelkie dotychczasowe eksperymenty powinny by¢ natychmiast zakazane”.

Waznym aspektem badan nad stosowaniem muzyki w liturgii sg analizy socjologiczne,
ktore prowadzit R. Rak*. Byly to badania pionierskie. W opracowaniach tych chodzito
o ukazanie spotecznych uwarunkowan muzyki. Ksigdza Raka interesowaty dwie kwestie
natury socjologicznej, ktore zawart w dwoch pytaniach: ,,0d jakich czynnikéw zalezy stan
muzyki koscielnej w Polsce?” oraz ,,Na ile muzyka i §piew wigza wiernych miedzy soba,
przez co czujg si¢ oni wspolnotg?”4.

Szukajac odpowiedzi na pierwsze pytanie, profesor Rak napisat, ze muzyka liturgiczna
oraz jej stan zaleza najpierw od odbiorcow, tzn. wiernych uczestniczacych w sprawowanej
liturgii. Po drugie, stan muzyki w Kosciele zalezy w duzym stopniu od przedstawicieli
hierarchii, gtéwnie biskupow i prezbiteréw. A ostatecznie stan muzyki liturgicznej
uzalezniony jest od finansowania jej tworcow, wykonawcow oraz kompozytorow*?.

4. Problem biernej postawy liturgiczne;j

Profesor Romuald Rak obserwowat pogtebiajacy si¢ tendencje do biernej postawy wsrod
uczestnikow zgromadzen liturgicznych. Badacz dostrzegat korelacje migdzy wyksztatceniem
a bierng postawa w liturgii. ,,Jm bardziej kto$ jest wyksztatcony, tym mniej $piewa”*.
Poza tym mozna tez dostrzec postawe odrzucajaca jakikolwiek element emocjonalny
w liturgii, np. w $piewie**. Z analiz R. Raka wynikato, ze opisywany stan byt wyzwaniem
dla 6wczesnego duszpasterstwa, zwlaszcza eucharystycznego.

39 Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 260. Przytoczony cytat ks. Rak wyjasnial nast¢pujaco: ,,Wiernym,
azwlaszcza mtodziezy, ktora do tego si¢ juz «zdazyta» przyzwyczaié, nalezy to spokojnie wyttumaczy¢, chociaz
wydaje sig, ze mtodziez wyzej podane argumenty tatwiej zrozumie anizeli niektorzy kaptani, ktérym brakuje
doksztalcania si¢ teologicznego i liturgicznego”. Rak, ,,Muzyka «beatowa» w Kosciele?”, 256.

40 Nauka ta zajmuje si¢ badaniem sztuki muzycznej w perspektywie roli, jaka moze petni¢ w réznych spotecznosciach
oraz grupach, warstwach i klasach spotecznych. Przedmiotem zainteresowania socjologii muzyki jest rowniez
sztuka muzyczna rozumiana jako zjawisko spoteczne. Chodzi o te aspekty muzyki, ktore decyduja o jej
spotecznym charakterze. Ivo Supici¢, Wstep do socjologii muzyki, ttum. Stefan Zalewski (Warszawa: PWN,
1969), 28.

41 Romuald Rak, ,,Muzyka ko$cielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 31, 3 (1978):
129-141.

42 Rak, ,,Muzyka ko$cielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 130—135.

43 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekceie socjologicznym™, 130.

44 Ksiadz Rak podjat probe zebrania pogladow, ktore wptywaja na brak zaangazowania w §piew podczas liturgii.
,»Wielu z nich [wspotczesnych badaczy muzyki liturgicznej] stawia potrzebe $piewu pod znakiem zapytania,
anawet §piew catkowicie odrzucaja. Twierdza przy tym, ze liturgia musi wyraza¢ prawdziwie ludzkie dziatania,
do ktérych m.in. nalezy méwienie. Spiew jest dodatkowym jezykiem dla méwienia i wypacza sens stowa (...).
Dodaja tez, ze jezeli Ko$ciot zrezygnowal z obeego jezyka, jakim byla tacina, a uczynit to po to, by stowo byto
bardziej zrozumiate, tak tez powinien zrezygnowac ze $piewu, jako dodatkowego jezyka. Twierdza oni tez,
ze cztowiek dzisiejszy ukierunkowany jest nie emocjonalnie, lecz racjonalnie, ze cztowiek stal si¢ bardziej
rzeczowym i trzezwym. Spiew tymczasem jest czyms powierzchownym i teatralnym, a nawet stat si¢ srodkiem
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Biernos¢ w $piewie ma swoje zrodto réwniez w przekazie medialnym, ktory daje
mozliwo$¢ stuchania muzyki dobrze skomponowanej i wykonywanej. Natomiast stabym
punktem duszpasterstwa na poziomie parafii byta niska jako§¢ proponowanej muzyki
liturgicznej. ,,Wykonywanie muzyki w ko$ciotach jest niekiedy ponizej wszelkiej krytyki”#,
napisat ks. Rak, stad tez coraz wigksze zainteresowanie mszami $wietymi, ktore byly
przez celebransa recytowane. Problem ten dotykat szczegolnie osrodki wielkomiejskie,
gdzie mieszkato wiele os6b z wyksztalceniem wyzszym, stad zmiany te zachodzity
w sposob dynamiczny. Male zainteresowanie §piewem na poziomie parafii powodo-
walo dalsze konsekwencje, np. zanik chorow koscielnych oraz brak wiedzy na temat
muzyki liturgiczne;.

Wykonywana podczas celebracji liturgicznych muzyka zalezata réwniez od pewnego
»Smaku muzycznego”, ktory dotykal wrazliwosci estetycznej i wyczucia muzycznego
na poziomie liturgii. Liczne zmiany zachodzace w §wiadomosci ludzi sprawity, ze $piew
gregorianski lub muzyka polifoniczna staly si¢ dla wielu zupetnie obce.

Stan muzyki w KoSciele zalezy takze od hierarchow Kos$ciota. Biskupi i prezbiterzy
powinni czu¢ si¢ zobligowani do dbania w pierwszej kolejnosci o muzyczne wyksztatcenie
duchowienstwa. Ksigdz Rak pisat, Ze potrzeba ,,zasygnalizowa¢ pewng obojetnos¢, gdy cho-
dzi o sztuke muzyczng i $piewy w Kosciele”*S. Problem ten wida¢ byto zaréwno w poszcze-
gblnych diecezjach, jak i w ramach Konferencji Episkopatu Polski. ,,Nie czyni si¢ w ogole
niczego, by wychowywac do whasciwego przyjecia muzyki koscielnej i do zaangazowania si¢
w nig (...). Podkomisja Episkopatu dla spraw Muzyki Sakralnej mato zajmuje si¢ muzyka,
praca jej ogranicza si¢ wlasciwie do oceny i zatwierdzenia melodii dla tekstow w jezyku
polskim. Nikt tez nie jest zainteresowany [spo$rod hierarchow koscielnych] zamowieniami na
muzyke koscielng”¥. Na poziomie diecezji Rak dostrzegat braki w wyksztalceniu organistow
ze wzgledu na likwidowane szkoty organistowskie. ,,Wielu biskupoéw nie zrobito nic w tym
kierunku. Podobnie jest z pracami diecezjalnych komisji do spraw muzyki sakralnej”*8.

Dla dobrego rozwoju muzyki potrzebne sa wlasciwe warunki ekonomiczne. Troska
o muzykg liturgiczng wiaze si¢ z okreslonymi wydatkami, ktore trzeba ponies¢, aby dzia-
talno$¢ muzyczna byla pielegnowana i rozwijana, np. przez zapewnienie odpowiedniego
przygotowania muzycznego kadry nauczycielskiej*. Romuald Rak postulowat rowniez

oszukiwania cztowieka czy $rodkiem manipulacji, stad konieczna be¢dzie pewna desakralizacja liturgii,
ktora trzeba $ciagna¢ na ziemie, bo buja w niebiosach. Kto nie $piewa w domu lub w innych okolicznosciach
zycia — tak powiadaja — ten nie powinien $piewa¢ w kosciele”. Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie
socjologicznym”, 130—131.

45 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 131.

46 Rak, ,,Muzyka kos$cielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 132.

47 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym™, 132.

48 Rak, ,,Muzyka kos$cielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 132.

49 Ksiadz Rak wyrazat si¢ wreez z pewna rozpacza o obecnym finansowaniu $piewu i naktadach, jakie Kosciot
przeznacza na t¢ dziedzing zycia duszpasterskiego. ,,Az zazdros¢ cztowieka bierze, gdy czyta, jak w ciemnym
Sredniowieczu muzycy byli optacani. Dzi$ sprawa wynagradzania muzykow jest swoistym skandalem. Wezmy dla
przyktadu wynagrodzenie naszych organistow. Nie udaje si¢ zreszta ustali¢ dla nich poboréw. Na przeszkodzie
staja tutaj: brak odpowiednich studiow wsrod organistow oraz skapstwo niektorych pracodawcow, ktorzy twierdza,
ze za godzing gry na organach w ciaggu dnia nie mozna ich optacac tak, jak optaca si¢ pracownika za 8 godzin pracy.
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utworzenie ko$cielnych wydawnictw muzycznych. Chodzito mu o takie instytucje, ktore
dziatajagc w sposob niekomercyjny, dbatyby o dobro muzyki koscielnej, drukujac np.
$piewniki, modlitewniki lub produkujac ptyty.

Jako$¢ muzyki liturgicznej zalezy rowniez od tych, ktorzy ja komponuja i tworza. Zdaniem
Raka nalezy potozy¢ nacisk na uswiadamianie twércow muzycznych, aby nie ulegali
presji wspotczesnych trendow, ale tworzyli w mysl przyjetych i wypracowanych przez
Kosci6t kanonow.

W swoich badaniach R. Rak wskazat rowniez na pozytywne strony w postawie kaptanow
1 0s0b $wieckich. Podkreslat starania Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie
oraz Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, ktorych dziatania stanowily probe
umacniania pozycji muzyki liturgicznej. Profesor Rak réwniez prace niektorych komisji
do spraw muzyki sakralnej w wielu diecezjach przyjmowat z uznaniem. Poza tym byli
takze profesorowie muzyki koscielnej w niektorych seminariach, ktérzy w opinii ks. Raka
zywo angazowali si¢ w proces formacji muzycznej alumnéw. Godna uznania byta rowniez
praca wielu organistow na rzecz upowszechniania aktywnej postawy w §piewie liturgicznym.
Romuald Rak pisat: ,,Jak bardzo chcieliby$my, by, tak jak oni, wszyscy inni w Polsce
pracowali i by muzyka i $§piew koScielny rozwijaly si¢ tak jak dawniej, gdzie punktem
honoru byto nalezenie do choru koscielnego czy komponowanie utworéw kosScielnych,
czy mecenat ze strony biskupow”,

5. Rola muzyki liturgicznej w tworczosci ks. Romualda Raka

Muzyka w spotecznos$ci od zawsze petni wazng funkcje integracyjna, odgrywa role
wspolnototworczg oraz stuzy psychosocjologicznej unifikacji jednostek. Muzyka litur-
giczna pozwala wspdlnocie tworzy¢ postawe jednomyslnosci (tac. unanimitas). Zdaniem
ks. Raka rowniez dzigki wspdlnemu §piewowi lepiej uwydatnia si¢ charakter hierarchiczny
i spoteczny liturgii®!.

Muzyka liturgiczna ma takze charakter funkcjonalny, ktorego fundamentem jest
stuzebnos¢ wobec liturgii. Towarzyszy ona stowu Bozemu, otwierajac na nie wiernych
1 umozliwiajac prowadzenie dialogu. W przypadku muzyki liturgicznej istnieje $cista
zalezno$¢ miedzy muzyka a stowem w sprawowane;j liturgii.

Zrodtem funkeji wspolnototworczej muzyki liturgicznej jest pierwiastek emocjo-
nalny i racjonalny. ,,Brak jednego pierwiastka bedzie powodowaé wykoslawienie istoty
$piewu i muzyki koscielnej. Obydwa pierwiastki stanowig rownowage i gwarantuja, ze $piew
ko$cielny i muzyka beda na pewno miaty charakter wspolnotowy i wspolnototworezy 2.

Tego rodzaju nastawienie nie wplynie korzystnie na rozwdj gry organistow, ktorzy szukac¢ beda zawsze
dodatkowej pracy, nie bedzie tez dyrygentéw chorow koscielnych. Tu najlepiej widaé, jak muzyka koscielna
zalezna jest od warunkow ekonomicznych”. Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 133.

50 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 134—135.
51 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 135.
52 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 136—137.
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Ks. Rak powotujac si¢ na badania w zakresie socjologii muzyki, wskazywat, ze wyroz-
niano wsrdd ludzkich przezy¢é emocje przynoszace uspokojenie, ulge oraz zwigzane
z zadowoleniem. Muzyka liturgiczna emocji artystycznych ,,nie dostarcza albo dostarcza
ich w rzadkich przypadkach”>3. Jednak zgromadzeniu liturgicznemu od wiekow towarzysza
emocje wtorne zwigzane z ulga i uspokojeniem. Mimo iz sama muzyka nie zawsze
przynosi emocje stuchaczowi, to czynnikiem, ktory je wzmaga, jest wiara cztlowieka. Emocje
zwigzane z zadowoleniem mogg réwniez, zdaniem Raka, by¢ rezultatem wspdlnego spiewu
catego zgromadzenia: ,,poteznego $piewu tysiecy uczestnikow”>*, Paradoksalnie zadowolenie
wiernych moze by¢ spotggowane roznymi granicznymi do§wiadczeniami egzystencjalnymi.
W takim wypadku stanowi ono pewnego rodzaju przeciwwagg do negatywnych emocji
rodzacych si¢ poza zgromadzeniem liturgicznym. Ksigdz Rak uwazal takze, ze §piew jest
konieczny w celu wzmocnienia przekazu liturgicznego, zatem powinien by¢ stosowany
w postudze duszpasterskiej jak najczesciej.

Czynnik racjonalny, z ktorym R. Rak utozsamiat surowy chorat ewangelicki, kojarzyt si¢
badaczowi z melodiami doryckimi, hipodoryckimi oraz frygijskimi. W liturgii katolickiej
rowniez istnieje potrzeba pierwiastka racjonalnego, tzn. zrozumialtej, poprawnej teo-
logicznie, uporzadkowanej tresci, ktora angazuje intelekt cztowieka, a nie tylko jego
emocje czy zmysly. Chodzi o petniejsze, bardziej $wiadome i zbiorowe w niej uczestnictwo.
Jednak emocje tkwia, zdaniem ks. Raka, bardzo gl¢boko w naturze cztowieka, dlatego
nalezaloby wigkszy nacisk w kolejnych badaniach potozy¢ na ich aspekt religijny zwiazany
ze $piewem 1 muzyka koscielng oraz dynamikg procesow emocjonalnych, by lepiej
zrozumieé, jaka role odgrywaja emocje w celebrowanej liturgii. To jest zadanie dla
przedstawicieli roznych dyscyplin naukowych, tj. pastoralistow, liturgistow, ale rowniez
muzykologdéw i socjologdw zainteresowanych problematyka muzyki liturgiczne;.

Zakonczenie

Wsrod kluczowych watkéw zawartych w tworczosci ks. R. Raka nalezy wskazac badania
nad ewolucja muzyki liturgicznej na przestrzeni wiekow, podkreslanie stuzebnej roli
muzyki wzgledem liturgii, krytyczne podej$cie do nowoczesnych trendéw muzycznych
stosowanych w liturgii oraz pionierskie analizy z zakresu socjologii muzyki.

Tworczos¢ Profesora bogata jest we wskazania edukacyjne i formacyjne. Ksigdz Rak
ktadt duzy nacisk na potrzebe systematycznej formacji muzycznej alumnéw w seminariach,
organistow oraz dbato$¢ o poziom artystyczny schol parafialnych.

Z przytoczonych analiz ptynie kilka wnioskow. Muzyka liturgiczna stanowi w tworczosci
ks. R. Raka narzedzie jedno$ci. Wspolny $piew jest czynnikiem budujacym wspoélnote
i podkresla spoteczny charakter liturgii. Waznym postulatem jest konieczno$¢ reform
duszpasterstwa w obszarze muzyki liturgicznej. Stan tej muzyki w duzej mierze zalezy

53 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 137.
54 Rak, ,,Muzyka koscielna w Polsce w aspekcie socjologicznym”, 137.
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od przetozonych koscielnych. Ksigdz Rak postulowat m.in. regularne spotkania wszystkich
przewodniczacych diecezjalnych komisji do spraw muzyki sakralnej dla lepszej koordy-
nacji dziatan®. W trosce o jako$¢ muzyki liturgicznej, zdaniem R. Raka, nalezy zadbaé
o zapewnienie odpowiednich §rodkéw finansowych dla tworcow i wykonawcow, w tym
godziwego wynagrodzenia organistow.

Priorytetem dla Kos$ciota powinna by¢ jako$¢ nad nowoczesnoscig. Adaptacja Swieckich
trendow muzycznych w liturgii jest szkodliwa dla sacrum. Nalezy dazy¢ do popularyzacji
$piewu gregorianskiego.

Autor analizy publikacji ksiedza Romualda Raka napotykat na rozne trudno$ci. Duzym
wyzwaniem okazatl si¢ jezyk stosowany w publikacjach, ktore miaty rozny charakter.
Cze$¢ z tekstow miata charakter typowo naukowy, inne miaty charakter popularyzujacy
tematyke muzyki liturgicznej. Niektore fragmenty charakteryzowaty si¢ duzg emocjo-
nalno$cig, szczegolnie dotykajace problemu naduzy¢é w stosowaniu muzyki w liturgii.
Niemniej jednak niektore diagnozy i postulaty R. Raka mimo uptywu lat wydaja si¢ caly
czas aktualnym wyzwaniem dla wspotczesnego Kosciota w Polsce.
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JEZUS CHRYSTUS — PRAWDZIWY BOG.
DROGI PROWADZACE DO CREDO NICEJSKIEGO

Streszczenie

Soboér Nicejski (325) zdefiniowat raz na zawsze doktryne Kosciota dotyczaca bostwa Jezusa
Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. Do tego aktu doszto w rezultacie dtugiej i ztozonej dyskusji
teologicznej, ktora trwala prawie dwa wieki. Obroncy ortodoksji musieli zmierzy¢ si¢ gldwnie
z grecka tradycja filozoficzna, ktéra w obliczu tajemnicy wcielenia musiata zgodzic si¢ na rezy-
gnacj¢ z niektorych swoich utrwalonych zasad metafizycznych i przekonan, jak na przyktad
dotyczacych postaci deuterostheos. Nie jest historycznie poprawne twierdzenie, ze dla kultury
hellenskiej byta czyms$ naturalnym wiara, ze Bog stal si¢ czlowiekiem i ze Jezus Chrystus
posiada nature boskg. Dogmat boskosci Chrystusa, wyrazony pojeciem homoousios, na pewno
nie jest rezultatem mentalnosci greckiej, a zatem nie potrzebuje demitologizacji, jak postulowano
w XX wieku. Wprawdzie pojecie homoousios zaczerpnigto z tradycji filozoficznej, ale jego
wykorzystanie ma charakter teologiczny, stuzac uwypukleniu i umocnieniu czystej wiary
biblijne;.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, Bog, bostwo, homoousios, arianizm, deuterostheos,
platonizm $redni

Abstract

JESUS CHRIST — TRUE GOD. PATHSLEADING TO THE NICENE CREED

The Council of Nicaea (325) defined once and for all the Church’s doctrine concerning the divin-
ity of Jesus Christ, the incarnate Son of God. This act came about as a result of a long and
complex theological discussion that lasted almost two centuries. The defenders of orthodoxy
had to deal mainly with the Greek philosophical tradition, which, in the face of the mystery
of the Incarnation, had to agree to give up some of its established metaphysical principles
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and beliefs, such as those concerning the figure of the deuteros theos. It is not historically correct
to claim that it was natural for Hellenic culture to believe that God became man and that Jesus
Christhad a divine nature. The dogma of the divinity of Christ, expressed by the concept of
homoousios, is certainly not the result of Greek mentality and therefore does not need to be
demythologized, as has been postulated in the 20th century. Although the concept of iomoousios
is taken from the philosophical tradition, its use is theological in nature, serving to emphasize
and strengthen the pure biblical faith.

Keywords: Jesus Christ, God, divinity, homoousios, Arianism, deuteros theos, Middle
Platonism

Wstep

W pierwotnym procesie recepcji doktryny potwierdzonej przez I Sobor Nicejski w jego
Credo zostato z biegiem czasu uznane za oczywiste to, ze pierwszorzgdnie broni ono
bostwa Jezusa Chrystusa. Nie oznacza to jednak, Ze problem bostwa pojawia si¢ dopiero
w okresie kontrowersji arianskiej. W chwili, gdy wiara chrze$cijanska spotyka si¢ z hel-
lenizmem i filozofig grecka, co ma miejsce w potowie II wieku, wiara w bostwo Jezusa
Chrystusa jest spokojnie przyjmowana we wspoélnocie chrzescijanskiej i ksztattuje jej
swiadomo$¢ doktrynalng i obyczajowa. Dochodzi si¢ do niej drogg pewnej ewolucji, ktora
ma miejsce w samym Nowym Testamencie!. Gdy ta wiara utrwala sie, stajac si¢ punktem
odniesienia dla zycia chrzescijanskiego i bedac konkretnie wyrazana w praktyce, szybko
spotyka si¢ z wrogg reakcja ze strony $wiata poganskiego. Ta reakcja staje si¢ dowodem
historycznym, ze Kos$cidél w tym czasie juz powszechnie wyznaje swojg wiare w Jezusa
Chrystusa jako Boga. Nie jest to jakie$ ogolnikowe przekonanie, ani nie dochodzi si¢ do
niego drogg dedukcji. Wykiad prawdziwy Celsusa jest bardzo waznym $wiadectwem tej
wiary chrzescijan; co wiecej, nie ukrywa on takze swojego zazenowania wobec tej wiary:
. Wyznawcy Chrystusa zarzucajg Zydom, iz oni nie uwierzyli w Jezusa jak w Boga™2.

Ta wiara, chociaz nie byla jeszcze sprecyzowana doktrynalnie (reguta wiary), miata swoje
zywe centrum w do$wiadczeniu zbawienia i w kulcie chrzescijanskim. Uznaje to nawet
Pliniusz w podstawowym pozachrzescijanskim §wiadectwie o Jezusie, ktore wywodzi si¢
ze $wiata rzymskiego, w ktorym moéwi, ze chrzescijanie w swoim kulcie ,,$piewaja hymny
ku czci Chrystusa jako Boga™?. Hipolit Rzymski potwierdza to w pis$mie zatytulowanym

1 Giuseppe Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento (Bologna: Paideia, 1985).

2 Orygenes, Contra Celsum 2, 8; wersja w jezyku polskim: Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. Stanistaw
Kalinkowski (Warszawa: ATK, 1986), 92; Orygenes, Contra Celsum 2, 44; Orygenes, Przeciw Celsusowi,
116-117.

3 Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica 3, 33, 3; wersja w jezyku polskim: Euzebiusz z Cezarei, Historia
koscielna, thum. Agnieszka Caba na podst. thum. Arkadiusza Lisickiego, Zrodta Mysli Teologicznej 70
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2013), 203; Pliniusz Mtodszy, Epistula 10, 96, 7; Plinius Minor, Epistularum
Libri Novem. Epistularum ad Traianum Liber. Panegyricus, ed. Mauritius Schuster (Leipzig: B.G. Teubner
Verlagsgesellschaft, 1992).
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Maly labirynt skierowanym przeciw Artemonowi, zwolennikowi monarchianizmu®.
Narodzit si¢ nawet specjalny gatunek literacki: aretalogia, by w ramach liturgii glosi¢
béstwo Chrystusa i dokonane przez Niego dzieto odkupienia®. Euzebiusz z Cezarei,
niejako podsumowujac, podkresla, ze ,,wszystkie” pisma sprzed papieza Wiktora (zm. 199)
mowig o ,,boskosci Chrystusa”®. Jak wiec przebiegato ksztattowanie si¢ doktryny boskosci
Jezusa Chrystusa przed Soborem Nicejskim?

1. Pierwotna wiara w bostwo Jezusa Chrystusa

Przywotany wyzej fakt wyraznie pokazuje, ze dogmat bostwa Chrystusa nie wytonit si¢
pod wptywem spotkania chrzescijanstwa z hellenizmem, ale jest znacznie wczes$niejszy.
Nie jest wynikiem jakiej$ ,,czystej” spekulacji intelektualnej, ale najbardziej bezposrednim
wyrazeniem wiary i kultu Ko$ciota. Takie jest jego najbardziej wiasciwe tlo, ktore stanowi
kryterium formacyjne Ko$ciota i punkt odniesienia dla jego dziatalnosci ewangelizacyjne;.
Poswiadcza to juz $w. Justyn, ktory mowi o Chrystusie jako ,,Bogu adorowanym” (Theos
proskyneos) przez chrzescijan, starajac si¢ uzasadnic to teologicznie na podstawie danych
biblijnych’. Dopiero pdzniej te uzasadnienia zostang bardziej rozbudowane, gdy pojawi si¢
potrzeba apologii, czyli obrony tej wiary.

Gdy analizujemy pierwsze zastrzezenia, z jakimi spotyka si¢ wiara chrze$cijanska,
to zauwazamy, ze maja one przede wszystkim charakter metafizyczny i koncentruja si¢
wokot faktu narodzin — wcielenia, odzwierciedlajac ,,zgorszenie intelektualne” hellenizmu
wobec wiary chrze$cijanskiej®. Jest to glowne zastrzezenie, z ktorym spotkata si¢ boskos¢

4 Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica 5, 28, 1-3; Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 371.

5 Raniero Cantalamessa, L'Omelia in ss. Pascha dello Ps. Ippolito di Roma (Milano: Vita e pensiero, 1967),
161-168.

6  Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica 5, 28, 4, Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 373.

7 Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryfone Judeo 38, 4; wersja w jezyku polskim: Justyn Mgczennik,
1i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, ttum. Leszek Misiarczyk (Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2012),
200; Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryfone Judeo 63, 5; Justyn Meczennik, I i 2 Apologia; Dialog z Zydem
Tryfonem, 231; Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryfone Judeo 68, 3.9; Justyn Meczennik, / i 2 Apologia;
Dialog z Zydem Tryfonem, 237-238; Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryfone Judeo 76, 7; Justyn Meczennik,
1 i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 246; Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryfone Judeo 126, 1;
Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 302.

8  Obok zastrzezen metafizycznych, miaty miejsce takze zastrzezenia etyczne, wynikajace z ,,pokory Chrystusa”
ukazanej zwlaszcza w przyjeciu krzyza i z odrzucenia ,,madrosci Grekow”. Zwraca na nie uwage juz $w. Pawet
w 1 Kor 1,22-23. Nawiazanie do tego zagadnienia powraca u wielu ojcoOw pisarzy starochrzescijanskich:
Tertulian, ,,.De carne Christi”, 5, 4, w: Tertulian, Tertulliani Opera, pars 1I: Opera Montanistica, ed. Eligius
Dekkers (Turnholti: Typographi Brepols Editores Pontificii, 1954), 871-917; Corpus Christianorum. Series
Latina (Turnhout: Brepols, 1954) (dalej CCL) 2, 876: ,,Crucifixus est Dei Filus: non pudet quia pudendum est”;
Orygenes, Contra Celsum 3, 44; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 164; Orygenes, Contra Celsum 4, 47, Orygenes,
Przeciw Celsusowi, 214-215); Orygenes, Contra Celsum 6, 12; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 295-296; Atanazy
z Aleksandrii, De incarnatione 53; wersja w jezyku polskim: Atanazy z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa,
ttum. Michat Wojciechowski, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 61 (Warszawa: ATK, 1998) 72; Augustyn,
Confessiones 7, 18; wersja w jezyku polskim: Augustyn, Wyznania, ttum. Zygmunt Kubiak (Warszawa:
Wydawnictwo Znak, 1992), 205-206.
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Chrystusa w §wiecie greckim. W Credo nicejskim wyraza si¢ ten fakt w sposob wyjatkowo
widoczny, jesli spojrzy si¢ na jego poszczegolne sformutowania, opisujace posta¢ Chrystusa.
Zastrzezenie metafizyczne w stosunku do bostwa Chrystusa zrodzito si¢ w hellenizmie
przede wszystkim w kontek$cie rozumienia transcendencji Boga i przygodno$ci historycznej
Jezusa Chrystusa®.

1.1. Transcendencja Boga

W jaki sposob hellenska wizja transcendencji Boga wptyneta na zakwestionowanie bostwa
Chrystusa, dobrze jest widoczne w zastrzezeniach pod adresem chrzescijan sformutowanych
przez Celsusa. Podstawowe przekonanie, ktore tutaj wchodzi w gre, dotyczy uznania
niemozliwosci rzeczywistej i osobistej interwencji Boga w $wiecie 1 w dziejach. Celsus
stara si¢ wykazac¢, ze takg interwencje nalezy wykluczy¢ zaréwno ,,0d strony Boga”,
jaki,,0d strony swiata”. Wykazuje to w oparciu na pryncypiach filozofii greckiej, pomijajac
nawet rywalizacje 1 gtebokie rdznice zachodzace miedzy stoikami i platonikami. W swietle
platonizmu Bég nie moze rzeczywiscie i bezposrednio interweniowac w §wiecie; w §wietle
stoicyzmu §wiat nie moze przyjac takiej interwencji z zewnatrz. Argumentacja Celsusa jest
nastepujaca: jesli ,,Bog osobiscie zstepuje do ludzi”, jak utrzymuja chrzescijanie, to —jego
zdaniem — zaktada to dokonanie si¢ zmiany w $wiecie, a przeciez ,,jeslibys$ zmienit tu jakis
najdrobniejszy szczegdt, wstrzasniesz i zniszczysz wszystko” 0.

Wykorzystujac stoickg koncepcje wszechswiata zamknietego w sobie i1 niezmiennego
w swoim porzadku, ktory nie dopuszcza interwencji z zewnatrz, poniewaz nic poza nim
nie istnieje, Celsus zauwazyt ze szczeg6dlna jasnoscig jedne z najglebszych przejawow
specyfiki chrzesdcijanstwa i glebokiej rewolucji, jaka zaktada i jaka rzeczywiscie pozniej
dokona si¢ w rozumieniu $wiata i dziejow. Wiara chrzescijanska oprze si¢ na przekonaniu,
wyraznie obecnym juz w Starym Testamencie, ze Bog moze dziatad i rzeczywiscie dziata
w dziejach, a w konsekwencji takze w zyciu ludzkim, co jest oznaka Jego panowania nad
Swiatem i jego wydarzeniami'l.

Swiat grecki jest poniekad $wiatem bez dziejow; jest wiecznym porzadkiem, w ktorym
czas nie ma praktycznie zadnego znaczenia, zardbwno w przypadku, gdy zawsze zostawia
taki sam porzadek w sobie, czy tez wtedy, gdy rodzi nastepstwo wydarzen, ktore zawsze
powracaja do punktu wyjscia, zgodnie z ich cyklicznym nawrotem. Idea przeciwna,
to znaczy, ze w rzeczywistosci sg mozliwe zmiany radykalne, absolutne inicjatywy,
prawdziwe inwencje — jednym stowem — ze sg dzieje i dokonuje si¢ postep w sensie ogolnym,

9 Raniero Cantalamessa, ,,La cristologia patristica come soluzione del problema della trascendenza e immanenza
di Dio In Cristo”, Teologia 1 (1976): 338-354; Enrico Norelli, ,,Gesu nel cristianesimo delle origini (I-1I)
secolo. Dall’anununcio al canone”, w: Heri et Hodie. Figure di Cristo nella storia. Atti del Convegno. Pisa,
14—17 novembre 2000 (Pisa: Edizioni Plus, Universita di Pisa, 2001), 79-105.

10 Orygenes, Contra Celsum 2, 8; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 92.

11 Louis Bouyer, La Bible et [’Evangile. Le sens de I’Ecriture: du Dieu qui parle au Dieu fait homme (Paris: Editions
du Cerf, 1958), 39-56.
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jest nie do przyjecia przed wejsciem chrzesdcijanstwa w $wiat starozytny. Stad tez jest
zrozumiate, ze jego wejScie w ten §wiat dokonato glebokiego przewrotu w mentalnosci
hellenskiej odnosnie do rozumienia §wiata i dziejow'2.

Wsrod inicjatyw Bozych, ktore wywolujg radykalne zmiany i tworzg nowos¢, dajac
$wiatu dramatyczne oblicze, wcielenie — wraz ze stworzeniem i paruzjg — stanowi jeden
z zasadniczych momentéw. Celsus, wierny przede wszystkim platonizmowi, wigksze
znaczenie nadat drugiemu aspektowi zagadnienia, a mianowicie niemozliwoSci ze strony
Boga dokonania osobistej interwencji w §wiecie z powodu Jego transcendencji. Na tej
podstawie boskos$¢ Chrystusa zostaje zakwestionowana jako zwigzana z faktem wcielenia.
Czlowieczenstwo Chrystusa uniemozliwia — z filozoficznego punktu widzenia — uznanie
Jego boskosci. Wychodzac od znanego pryncypium platonskiego: ,.«Nullus deus miscetur
hominibus» — Bdg si¢ z czlowiekiem nie wdaje”!3, Celsus uznaje nawet za gorszace
stwierdzenie, ze jaki$ Bog (Syn Bozy) zstapit na ziemie'*. Swiadczy o tym takze Apolinary
z Laodycei, gdy méwi: ,,Grecy i Zydzi nie chcg stysze¢ mowienia o bogu zrodzonym
z kobiety” 5. Wcielenie niszczy boska prerogatywe niezmiennos$ci i zaktada rozktad's,
degraduje transcendencj¢, poniewaz jesli ,,Bog osobiscie zstapil miedzy ludzi”, to ,,jakoby
porzucit swoj tron”".

Zgodnie z tym przekonaniem Celsus staje si¢ rzecznikiem calej najbardziej autentycznej
tradycji grecko-platonskiej, a tym samym takze dezaprobaty w stosunku do chrze$cijanstwa,
ktora towarzyszy mu w catej jego fazie hellenskiej. Tacjan odpowiada: ,,My jednak
nie jesteSmy szalencami, takie s raczej wasze mity. Gdy bowiem mowicie o pochodzeniu
bogow, jednoczesnie glosicie, ze sg Smiertelni” 8.

Rzeczywistym motywem tego wielkiego zgorszenia byt platonski dualizm materii i ducha,
ktory — potaczony z nicobecnoscia idei stworzenia ex nihilo — prowadzit do traktowania
kazdego kontaktu z rzeczywistoscig cielesng cztowieka zawsze i koniecznie niepokojaca
dla Boga. Wedtug Celsusa — nawet jesli Chrystus bylby Bogiem — po zmartwychwstaniu
nie moglby juz ponownie zaja¢ swojego miejsca obok Ojca, ,,albowiem Bog nie przyjalby

12 Ilaria Ramelli, Tempo ed eternita in eta antica e patristica. Grecita, Ebraismo e Cristianesimo (Assisi: Cittadella
editrice, 2015), 23—48.

13 Platon, Uczta [203a], ttum. Wiadystaw Witwicki (Warszawa: PWN, 1992), 76. Pryncypium platonskie upowszechnit
Apulejusz w: Apulejusz z Madaury, ,,De deo Socratis” 4, w: Apulejusz z Madaury, O Bogu Sokratesa i inne
pisma, ttum. Kazimierz Pawlowski, Biblioteka Klasykow Filozofii (Warszawa: Wydawnictwo PWN, 2002),
3-40; Ilaria Ramelli, ,,Accuse anticristiane riflesse nelle opere di Apuleio (II secolo)”, w: Ennio Innocenti,
Ilaria Ramelli, Gesu a Roma (Roma: Sacra Faternitas Aurigarum, 2007), 333-350.

14 Orygenes, Contra Celsum 4, 2; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 185.

15 Apolinary z Laodycei, frag. 49, w: Hans Lietzmann, Apollinaris von Laodicea und seine Schule (Tiibingen:
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1904), 216.

16 Orygenes, Contra Celsum 4, 14; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 192.

17 Orygenes, Contra Celsum 4, 5; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 188.

18 Tacjan Syryjczyk, Oratio ad Graecos 21, 4; wersja w jezyku polskim: Tacjan Syryjczyk, ,,Mowa do Grekow”,
w: Pierwsi apologeci greccy, ttum. Leszek Misiarczyk, Biblioteka Ojcow Kosciota 24 (Krakow: Wydawnictwo
WAM, 2004), 335.
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na powr6t Ducha, ktorego wydat z siebie, gdyby ten byt splamiony naturg ciata”'®. Skrajnie
negatywne spojrzenie na ludzkie narodziny, bedgce konsekwencjg egzystencjalng dualizmu
metafizycznego, pojawia si¢ za kazdym razem, gdy filozof pogafiski ma méwic¢ o weieleniu.
Celsus mowit z oburzeniem: ,,Cialo Boze nie mogtoby zosta¢ sptodzone tak, jak ty
zostate$ sptodzony”?’. A w innym miejscu tak rozumuje: ,,Jezeli Bog chcial zestaé¢ swego
Ducha, czyz miat tchna¢ Go w tono kobiety? Potrafil przeciez stworzy¢ ludzi, mégt zatem
i dla swego Ducha ulepi¢ ciato i nie umieszczac¢ go w tak nieczystym miejscu’?!.

To negatywne spojrzenie byto tak silne i powszechne, ze zostali nim zarazeni rowniez
sami chrze$cijanie, a tym samym zostata otwarta droga prowadzaca do gnostycyzmu.
Podczas gdy w $wiecie poganskim zgorszenie jest rozwigzywane przez zanegowanie
boskosci Chrystusa, to w §wiecie chrzes$cijanskim zostato rozwiazane przez gnostykow
za posrednictwem zanegowania Jego prawdziwego cztowieczenstwa (doketyzm).

1.2. Przygodno$¢ historyczna Chrystusa

Inne zastrzezenie odno$nie do boskosci Jezusa Chrystusa jest zwigzane z Jego przygod-
noscia, czyli po prostu Jego historycznoscia.

Gdy Celsus dokonuje ataku na chrzescijanstwo, Justyn doprowadzit juz do konca wielkie
przedsigwzigcie intelektualne, ktérym bylo utozsamienie Jezusa historycznego z uniwersalna
imetafizyczng zasada Logosu. Adolf von Harnack tak podsumowat to dokonanie, wskazujac
na jego przetomowe znaczenie: ,,Najwazniejszy fakt, jaki kiedykolwiek dokonat si¢
w historii doktryn chrzescijanskich, sytuuje si¢ na poczatku drugiego wieku, tego dnia,
w ktérym apologeci chrzescijanscy odkryli t¢ rownowaznos¢: Jezus Chrystus jest Stowem.
(...) Zupehie niezrozumiate pojecie «Mesjasz» zostato jednym posunigciem zastapione
pojeciem zrozumiatym; nieutrwalona i zmienna w swoim wyrazie chrystologia, znajdowata
staty punkt oparcia, uniwersalna warto$¢ Chrystusa zyskiwata solidnie uzasadnienie,
a rownoczesnie rozjasniata si¢ jej tajemnicza relacja z boskos$cig; $wiat, rozum, etyka
zostaty sprowadzone do jedno$ci. Rzeczywiscie przedziwna formuta!”?2,

Celsus prawdopodobnie znat juz ten zabieg, co jednak nie wystarcza do obalenia
podniesionej przez niego krytyki. Orygenes zauwaza: ,,Oskarza z kolei Celsus chrzescijan,
jakoby «postugiwali si¢ sofizmatami twierdzac, ze Syn Bozy jest wlasnym Stowem Boga»;
uwaza przy tym, ze wspiera swoj atak stwierdzajac, iz «gtosimy, ze Stowo jest Synem
Bozym, a nie przeciwstawiamy czystego i $wigtego Stowa, lecz ngdznego cztowieka,
ubiczowanego i przybitego do krzyzay”?3.

19 Orygenes, Contra Celsum 6, 72; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 333. Pordwnaj takze: Tertulian, Adversus
Marcionem 3, 11, 7, wersja w jezyku polskim: Tertulian, Przeciw Marcjonowi, ttum. Stefan Ryznar, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy 58 (Warszawa: ATK, 1994), 117; Tertulian. ,,De carne Christi” 4, 1, w: Tertulian,
Tertulliani Opera, pars 11: Opera Montanistica, ed. Eligius Dekkers (Turnholti: Typographi Brepols Editores
Pontificii, 1954), 871-917: CCL 2, 878.

20 Orygenes, Contra Celsum 1, 69; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 85.

21 Orygenes, Contra Celsum 6, 73; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 333.

22 Adolf von Harnack, Das Wesen des Christentums (Leipzig: Hinrichs, 1901), 127.

23 Orygenes, Contra Celsum 2, 31; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 110.
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Przytoczona wypowiedz streszcza cate zgorszenie intelektualne Greka, ktory widzi
naruszong najbardziej nienaruszalng i §wigtg z barier istniejacych w §wiecie — bariere
migdzy $wiatem tu i ponad, migdzy $wiatem idealnym, uniwersalnym i wiecznym
a Swiatem przygodnym i stajacym si¢, miedzy Swiatem Absolutu i $wiatem historycznym.
Logos, bedacy uniwersalng zasadg rozumienia $wiata, staje si¢ cztowiekiem, ktory si¢
narodzit, zyt i umart w pewnej chwili dziejow i w pewnym miejscu na ziemi. Tutaj
W najwyzszym stopniu wyraza si¢ nikte znaczenie religijne i ontologiczne dziejow dla
Greka, niemozno$¢ historycznego rozumienia objawienia, a zatem i samego Stowa.
Bog i dzieje sa nie do pomyslenia razem — tworzg zwigzek nienaturalny. Z tego wynika
trudno$¢ uznania za Stowo i za Boga cztowieka zanurzonego catkowicie w dzieje, a wigc
wpisanego w okreslone wspolrzedne geograficzne, chronologiczne i1 kulturowe. Celsus
stwierdza ironicznie: ,,On (...) przed kilku laty zaczal glosi¢ t¢ nauke, a chrzescijanie
uznali go za Syna Bozego”?*. W koncu za$ pyta: ,,Jak to? Dopiero teraz, po tylu wiekach,
Bog przypomniat sobie o naprawieniu ludzkiego zycia, przedtem zas wcale si¢ o to nie
troszezyl”?. Celsusa w najwyzszym stopniu niepokoi wigc uptyw dziejow.

Aby zrozumie¢ zasadniczy problem, z ktérego rodzi si¢ ta reakcja wyksztatconego
poganstwa, trzeba wyjs¢ od zauwazenia czego$ w rodzaju zabezpieczenia transcendencji
Boga, ktére wypracowata filozofia religijna tamtych czasow, a czym byta ,,teologia nega-
tywna”. Bog jest niepojety, niewidzialny, niecierpi¢tliwy; nie ma poczatku, imienia i formy.
Jak zatem uzasadni¢ boskos$¢ osoby, ktora ze swoja ,,pozytywno$cig” historyczng i ludzka
sytuuje si¢ doktadnie na antypodach tego obrazu Boga otrzymanego za posrednictwem
oczyszczenia osigganego za posrednictwem via negationis? Cala d6wczesna teologia
negatywna w Jezusie stawatla si¢ teologia pozytywna. On byl widzialny, cierpigtliwy,
miat imig, poczatek, czas, miejsce, forme, co wiecej — jak zaznacza Celsus — forme
mala, brzydka i potoczng. Chrzescijanie dobrze zdawali sobie spraw¢ z problemu
i nieSwiadomie starali si¢ go rozwigza¢ — zanim jeszcze pojawita si¢ idea dwdch natur
w Chrystusie — tworzac jezyk alternatywny w stosunku do jezyka teologii negatywne;.
Jezyk ten zblizal do siebie dwa rodzaje wiary; grecka i chrzescijanska, niewidzialnosé
1 widzialno$¢ Boga, a czynit to za posrednictwem stowa (actus est), ktore wyrazato
zbawcze wydarzenie wcielenia (propter nos): ,,Niewidzialny (...) dla nas stat si¢ widzialny,
niedotykalny, nie znajacy cierpienia (...) dla nas cierpienie poznat (...) dla nas znidst wszystko
na wszelki sposob”?,

W zarysie jest to zastrzezenie, ktore kultura grecka podniosta przeciw boskosci Chrystusa
w imi¢ swojej metafizyki. Trzeba oczywiscie przyznac przedstawicielom kultury greckie;j,
ze zauwazyli istot¢ zagadnienia. Analizujac zagadnienie, zauwaza si¢, ze podniesione
zastrzezenie jest motywowane przez calkowicie nowe i poruszajace gloszenie Boga,

24 Orygenes, Contra Celsum 1, 26; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 54.

25 Orygenes, Contra Celsum 4, 7; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 189; Orygenes, Contra Celsum 6, 10; Orygenes,
Przeciw Celsusowi, 293-294.

26 Ignacy Antiochenski, Ad Polycarpi 3, 2;rwersja w jezyku polskim: Ignacy Antiochenski, Pierwsi Swiadkowie.
Pisma Ojcow Apostolskich, ttum. Anna Swiderkéwna, Biblioteka Ojcow Kosciota 10 (Krakow: Wydawnictwo
M, 1998), 141.
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ktory przez wcielenie dokonat swoistego ,,pogodzenia przeciwienstw’ na samym szczycie
bytu, to znaczy transcendencji i immanencji. W Chrystusie tacza si¢ te dwa poziomy, ktore
w mysli greckiej byly rozdzielone i przeciwstawialy si¢ sobie — poziom transcendencji
1 poziom immanencji (pierwszy zostal dowartosciowany przez platonizm, a drugi przez
stoicyzm). Greckie pojecie przestrzeni jako czego$ w rodzaju ,,zbiornika” (medium in quo)
uleglo catkowitej zmianie, tak ze w nowym znaczeniu (tzn. w sensie relacyjnym) to sam
Chrystus jawi si¢ jako przestrzen, czyli miejsce (topos) spotkania i wymiany miedzy
Bogiem i czlowiekiem, punkt przecigcia si¢ transcendencji i immanencji lub — jak zostanie
powiedziane w bardziej rozwinietym jezyku — Posrednik totus in suis, totus in nobis,
jak powie $w. Leon Wielki?’. Bardziej widoczng konsekwencja jest to, ze idea transcendencji
z kategorii wylacznie ,teologicznej” staje si¢ takze kategoria ,,chrystologiczng”. Zamierza
ona nie tylko stwierdzi¢ nieskonczong transcendencje Boga w stosunku do cztowieka,
ale takze transcendencj¢ Chrystusa (Boga i cztowieka) w stosunku do catej ludzkosci,
kosmosu i dziejow.

Wszystko to jednak nie ukaze si¢ jasno w teologii chrzedcijanskiej, ktéra wyrazi si¢
w Credo nicejskim, za ktorym w znacznej mierze stoi posta¢ §w. Atanazego. W mig¢dzy-
czasie tym, co mysliciele poganscy odkrywaja w chrze$cijanstwie, jest paradoks trans-
cendencji immanentnej i immanencji transcendentnej, w ktorym odnajdujg zarazem
gléwna przeszkode intelektualng w stosunku do wiary w Chrystusa. Platonizm wychodzi
od immanencji Jezusa z Nazaretu w $wiecie i w dziejach, by zanegowac Jego trans-
cendencje Boza; stoicyzm, na ile zostaje zaangazowany w ten problem, wychodzi od
zatozonej transcendencji Chrystusa, by zanegowa¢ mozliwo$¢ Jego immanencji, to znaczy
Jego wecielenia.

Z historycznego punktu widzenia trzeba powiedzie¢, ze kultura hellenistyczna postawita
przed chrzescijanstwem potrzebe podjecia wysitku intelektualnego, majgcego na celu
uzasadnienie boskiej natury Jezusa Chrystusa. Nie jest prawda — jak powierzchownie
twierdza niektorzy teologowie — ze wiara w Jego boskos¢ byta dla kultury hellenistycznej
czyms naturalnym i wolnym od trudnosci. Kultura grecka w swojej sktadowe;j filozoficznej
nie przyjeta bezkrytycznie i tatwo tego dogmatu — trzeba bylo podja¢ nad nim wielka
dyskusje 1 dojs¢ do licznych kompromiséw. Grecka koncepcja swiata wykluczata ideg
wcielenia Boga, z ktorg hellenizm walczyt, odwotujac si¢ do wspomnianych juz dwoch
nurtéw interpretacji filozoficznej, to znaczy platonizmu i stoicyzmu.

2. Odpowiedz chrzescijanska
Analizujac dzieje chrystologii patrystycznej, niejednokrotnie zwraca si¢ uwage, ze Sobor

Nicejski wyznacza granic¢ przejécia od chrystologii historycznej do chrystologii onto-
logicznej. Jest to poglad cze$ciowo stuszny, gdyz po tym wydarzeniu chrystologia

27 Leon Wielki, Ad Flavianum 3; wersja w jezyku polskim: Leon Wielki, ,,List papieza Leona do Flawiana”,
w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1: (325-787), uktad i oprac. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, Zrodta
Mysli Teologicznej 24 (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2001), 200.
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historyczna nie zostata wprawdzie odrzucona, ale usytuowana w nowej perspektywie,
ktora budzita pewne watpliwos$ci juz u samych ojcow, ktorzy potrzebowali dtuzszego
czasu, by oswoi¢ si¢ na przyklad z niebiblijnym jezykiem zastosowanym do wypowie-
dzenia tajemnicy Jezusa Chrystusa?®. Widac to przejscie w samym Credo nicejskim,
gdy w czescei chrystologicznej najpierw stosuje si¢ wypowiedzi ontologiczne, a dopiero potem
historyczne; co wigcej, wypowiedzi historyczne zdajg si¢ by¢ tylko pewnym dodatkiem
do wypowiedzi ontologicznych. Aby uchwyci¢ istote zagadnienia i jego znaczenie, trzeba
siegna¢ do okresu przednicejskiego i tego, co si¢ w nim dokonato, a zwtaszcza do najbardziej
zasadniczych trudnosci, z ktérymi spotkato si¢ zagadnienie bostwa Chrystusa oraz sposobu,
w jaki autorzy chrze$cijanscy bronili tej prawdy.

2.1. Wktad Justyna Mgczennika

Justyn, ktory kulturowo nalezat do platonskiego nurtu myslenia, ktérym inspirowat si¢
Celsus, bardzo szybko zrozumiat, jaka — na poziomie filozoficznym — mogta by¢ prze-
szkoda dla wiary w Chrystusa u Grekow. Chodzilo o Jego zrodzenie z Maryi péitora
wieku wczesniej. Podjat wiec probe nadania postaci Chrystusa — takze na poziomie
spekulatywnym i przy pomocy kategorii zrozumiatych dla Grekow — perspektywy
uniwersalnej i absolutnej, ktora przyznata Mu juz wiara wspolnoty chrzedcijanskiej 1 ktora
swieci Pawet 1 Jan wyrazili przy pomocy kategorii zydowskich i starotestamentowych
lub przynajmniej w ich perspektywie. Jest to doktadnie to, co uczynit Justyn, gdy utozsamit
Jezusa zrodzonego z Maryi z uniwersalng zasadg Logosu i na pozycji jeszcze podporzad-
kowanej z zasada Ducha: ,,Logos, Pierworodny Boga, nasz Nauczyciel, Jezus Chrystus,
ktory bez poltaczenia cielesnego zostat zrodzony, ukrzyzowany umart, zmartwychwstat
i wstgpit do nieba”?. Jak bardzo to utozsamienie byto prowokujace dla Grekow, mozna
wywnioskowac z przywotanej juz wyzej reakcji Celsusa®.

Logos, o ktérym tutaj mowa, nie jest tylko Logosem literatury madro$ciowej lub Logosem
Ewangelii $w. Jana, ale jest to Logos, o ktory chodzito takze filozofom i m¢drcom greckim,
cho¢ zachodzi znaczaca roznica migdzy sposobami rozumienia tych pojeé. Potwierdza to
Tertulian, idacy $cisle za Justynem, gdy pisze: ,,Takze u waszych medrcéw uchodzi za rzecz
pewna, ze logos, tj. stowo 1 mys$l zdaje si¢ by¢ tworcg wszechswiata. Logos bowiem Zeno
okresla jako tworce, ktory wszystko utozyt i formowat™3!,

28  Alois Grillmeier, Mit ihm und in ihm. Christologische Forschungen und Perspektiven (Freiburg—Basel-Wien:
Herder, 1975), 283-300 (rozdziat: ,, Piscatorie” — , aristotelice”. Zur Bedeutung der Formel in den seit Chalkedon
getrennten Kirchen).

29 Justyn Mgczennik, / apologia 21, 1; wersja w jezyku polskim: Justyn Meczennik, / i 2 Apologia; Dialog
z Zydem Tryfonem, thum. Leszek Misiarczyk (Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2012), 56. W odniesieniu
do Ducha o takim utozsamieniu méwi Justyn w / apologii 33, 6 Justyn Meczennik, / i 2 Apologia,; Dialog
z Zydem Tryfonem, 65. Porownaj takze: Tacjan Syryjczyk, Oratio ad Graecos 7, 1; Tacjan Syryjczyk, ,,Mowa
do Grekow”, 317-318.

30 Orygenes, Contra Celsum 2, 31; Orygenes, Przeciw Celsusowi, pordéwnaj przypis 24.

31 Tertulian, Apologeticus 21, 10; wersja w jezyku polskim: Tertulian, Apologetyk, ttum. Jan Sajdak, Pisma Ojcow
Kosciota 20 (Poznan: Ksiggarnia Akademicka, 1947), 94-95.
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Przedsigwziecie Justyna ma decydujace znaczenie dla teologii nie tylko w Il wieku,
ale dla calej teologii chrzescijanskiej. Dokonane przez niego utozsamienie doprowadzito
do czego$ w rodzaju ,,uchrystycznienia” catej rzeczywistosci, poniewaz dla Grekow cata
rzeczywistos¢ stawata si¢ zrozumiata w $cislej zaleznosci od Logosu. To ,,uchrystycz-
nienie” rozciggneto si¢ rownoczesnie na cale dzieje, dzigki wprowadzonej idei ,,Stowa
rozproszonego” (Logos spermatikos), ktore kierowalo do Jezusa Chrystusa cata wedrowke
ludzkosci przed Jego przyj$ciem. Z tym samym dynamizmem, z jakim cz¢§¢ zmierza do
catosci, Logos rozproszony zmierza do Logosu integralnego, ktorym jest Jezus Chrystus.
Gdy Justyn méwi: Logos integralny (logikon to alon), chce powiedziec tyle, co Logos osta-
teczny, uniwersalny, eschatologiczny. Chrystologia znajduje w ten sposob podstawe absolutna
iuniwersalng, stanowigcg warunek i zasadg jej rozwoju, a zarazem takze wlasciwg dla siebie
sif¢ misyjna.

Chrzescijanie zapozyczyli do Grekow Logos rozumiany jako uniwersalna i pozaczasowa
zasada kosmiczna, a ze swej strony ukazali Logos jako osobg historyczng i Jednorodzonego
Syna Bozego. Utozsamienie Jezusa z Logosem — jak u Justyna — spontanicznie prowadzito,
pod wptywem tekstéw nowotestamentowych, do utozsamienia Logosu z Synem Bozym.
Jest to fakt o decydujacym znaczeniu, ktory jest juz w znacznej mierze zatozony w Ewangelii
Janowej*?, poniewaz dawat podstawy do wyjasnienia boskosci Chrystusa przez pojecie
zrodzenia intelektualnego™, ktore stanie si¢ z biegiem czasu podstawa teologii trynitarnej
i pozostaje nig do dzisiaj.

2.2. Subordynacjonizm chrystologiczny

Propozycja Justyna i innych apologetow nie jest wolna od trudno$ci, spotykajac si¢ z prze-
rostem rozmaitych interpretacji, ktérym zostata poddana. W konstrukcj¢ chrystologiczna,
ktora zaczeta si¢ zarysowywac, zostal wlaczony element hellenistyczny, ktory — jak sie
wydaje — op6znit rozwigzanie problemu chrystologicznego az do Soboru Nicejskiego.
Chodzi o kosmiczne znaczenie Logosu w filozofii greckiej, ktore doprowadzito do pewnego
pomniejszenia kwestii soteriologicznej w or¢dziu chrzescijanskim, na rzecz jego wymiaru
kosmologicznego i objawiajacego. W tym miejscu interesuje nas, jak to wszystko wptyngto
na dyskusje dotyczace bostwa Chrystusa. Zblizenie migdzy Logosem i stworzeniem —
na mocy dokonanego utozsamienia Logosu i Syna Bozego — zmierza do powiagzania
zrodzenia Syna ze stworzeniem §wiata, sytuujac Go po jego stronie, naruszajac w ten sposob
Jego konieczny i wieczny charakter. Typowym stowem, ktore wyraza funkcj¢ Logosu w tym

32 Enrico Mazza, Il Logos, software della creazione. Come leggere il Prologo di Giovanni (Bologna: EDB Edizioni
Dehoniane, 2018).

33 Justyn, I apologia 22; Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 57-58; Justyn, 2 apologia 6;
Justyn Mgczennik, /i 2 Apologia; Justyn, Dialogus cum Tryfone Judeo 61, 1; Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia;
Dialog z Zydem Tryfonem, 227; Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 94-95; Atenagoras
z Aten, Legatio pro Christianis 10; wersja w jezyku polskim: Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami,
thum. Stanistaw Kalinkowski (Warszawa: ATK, 1985), 38—39.

34 Ireneusz Korzeniowski, // Logos-Verbum mentis in S. Tommaso d’Aquino e in Bernard Lonergan (Roma: Lateran
University Press, 2010).
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kontekscie jest stowo kosmein, ktore oznacza utworzenie i uporzgdkowanie kosmosu®.
Zdanie z Ksiggi Przystow: ,,Pan mnie stworzyt jako poczatek swoich drog dla swoich
dziet” (8,22), ktére poczawszy od Justyna zaczeto nabieraé coraz wigkszego znaczenia®®,
stuzyto nadaniu tej doktrynie mocnego autorytetu opartego na Biblii. Grzegorz z Nyssy
tak podsumowatl ten zabieg: ,,Chocby niektorzy dla obrony wiasnej przewrotnej nauki
przytaczali dostownie i bez zbadania zagadkowe i niejasne przystowie z Ksiegi Przystow,
ktére w imieniu Madro$ci wypowiedziat autor ksiegi, i wykorzystywali stwierdzenie
o stworzeniu do zniszczenia prawdy, mowiac, ze stowa Pan mnie stworzyl sa potwier-
dzeniem, ze Pan zostat stworzony, poniewaz sam Jedyny Syn nie zaprzecza temu w tym
stwierdzeniu, nie powinno si¢ przyjmowac tego argumentu. W ogéle bowiem nie podaja
dowodow, ze wypowiedz t¢ trzeba odnosi¢ do Pana, ani nie beda w stanie wykaza¢, ze Biblia
hebrajska potwierdza ich interpretacje, poniewaz inni ttumacze zamiast «stworzyh» dali
«nabyh» 1 «ustanowity, a nawet gdyby tak byto w oryginale, sens nie mogltby by¢ oczywisty
ijasny, bo nauczanie Ksiggi Przystéw nie ukazuje znaczenia stow w sposob bezposredni,
ale ukrywa go w zagadkowych wyrazeniach”?’,

Dla Orygenesa nie ulega watpliwosci, ze to, co Grecy powiedzieli o Logosie jako posred-
niku stworzenia jest: ,,zgodne nie tylko z Prawem, lecz réwniez z Ewangeliami”*. Probe
usunigcia trudnosci, ktora pojawita sie w tym konteks$cie pod adresem bostwa Chrystusa,
stanowito wyeliminowanie dwodch faz jego istnienia, to znaczy jako logos endiathetos
(logos wewnetrzny) i logos proforicos (logos zewngtrzny), jak u Teofila z Antiochii®.
Problematyczne w tym ujeciu jest to, ze w pierwszej fazie Logos nie jest jeszcze Synem,
a w drugiej nie jest juz Bogiem. Chociaz nie mozna powiedzie¢, jak méwi si¢ niekiedy,
ze mamy w tym przypadku do czynienia z najstarsza wypowiedzig arianska, to jednak trzeba
przyznac, ze nie jest ona wolna od przynajmniej pewnej dwuznacznosci. Problematyczno$é
osiggneta punkt krytyczny z powodu wpltywoéw filozofii szeroko rozpowszechnionej
w tamtym czasie, ktéra w sytuacji niepewno$ci wewnetrznej oddziatywata zwlaszcza
na rozumienie Logosu — Syna Bozego chrzescijan. Chodzi o tak zwanego ,,drugiego Boga”
(deuteros Theos). Byt to rodzaj nacisku hellenistycznego, od ktorego musiata si¢ uwolnic¢
mysl chrzescijanska, cho¢ nie bylo to bynajmniej tatwe.

35 Horst Balz, ,,xoopéw”, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. Horst Balz, Gerhard Schneider
(Stuttgart—Berlin—Koln: Verlag W. Kohlhammer, 1992), kol. 763-764.

36 Justyn, Dialogus cum Tryfone Judeo 6, 3; Justyn Meczennik. I i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 228.

37 Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium 1, 298-299; wersja w jezyku polskim: Grzegorz z Nyssy, Przeciwko
Eunomiuszowi. Ksigga pierwsza i druga, ttam. Marta Przyszychowska, Fundamenta 3 (Warszawa: Wydawnictwo
Osrodka Rozwoju Badan i Edukacji, 2021), 107-108.

38 Orygenes, Homiliae in Genesim 14, 3; wersja w jezyku polskim: Orygenes, Homilie o Ksigdze Rodzaju. Homilie
o Ksiedze Wyjscia, ttum. Stanistaw Kalinkowski, Zrodta Mysli Teologicznej 64 (Krakow: Wydawnictwo WAM,
2012), 144; Orygenes, De principiis 1, 3, 1; wersja w jezyku polskim: Orygenes, O zasadach, Zrodta Mysli
Teologicznej 1 (Krakow: Wydawnictwo WAM, 1996), 82.

39 Teofil z Antiochii, Ad Autolycum 2, 10, 2; wersja w jezyku polskim: Teofil z Antiochii, ,,Do Autolika”, w: Pierwsi
apologeci greccy. Kwadratus, Arystydes z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk, Micjades,
Apolinary z Hierapolis, Teofil z Antiochii, Hermiasz, przektad, wstep i przypisy ks. Leszek Misiarczyk, oprac.
ks. Jozef Naumowicz, Biblioteka Ojcow Kosciota 24 (Krakéw: Wydawnictwo M, 2004), 406; Teofil z Antiochii,
Ad Autolycum 2, 22, 4; Teofil z Antiochii, ,,Do Autolika”, 420.
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Doktryna taczaca si¢ z postacig deuteros Theos zastuguje na szczegdlng uwagg, poniewaz
w niej ujawnia si¢ trudnos$¢, z jaka spotkat si¢ $wiat grecki w swojej drodze do uznania
bostwa Jezusa Chrystusa. Wydaje sie, ze jest to kluczowe zagadnienie dla pytania o hel-
lenizacj¢ doktryny chrzescijanskiej, a nade wszystko o to, by jej nie ulec. Najprosciej
moéwigc, chodzi o zagadnienie subordynacjonizmu, ktore stale, cho¢ w zmieniajacych si¢
postaciach, powraca w dziejach Kosciota.

Posta¢ deuteros Theos, czyli ,,drugorzednego Boga”, pojawia si¢ w juz Timaiosie, chociaz
samo okre$lenie wywodzi si¢ ze zrodta platonskiego*’. Platonizm $redni przyjat te postac,
dokonujac jej rozbudowania i stopniowego utozsamienia ze ,,§wiatem poznawalnym” (kosmos
noetos), z Logosem, z demiurgiem platonskim i z dusza $wiata. P6zniej stanie si¢ ona ,,druga
hipostaza” triady platoniskiej. Chodzi tutaj o ,,istot¢” metafizyczna, ktora spetnia funkcje
posredniczacg migdzy Bogiem i $wiatem materialnym, biorgc pod uwage jego stworzenie lub
jego uporzadkowanie. Jej funkcja jest oszczedzenie Bogu transcendentnemu degradujacego
kontaktu ze §wiatem. Filon zna t¢ istote, wskazujac na jej nizszos¢ w stosunku do Ojca
wszechswiata, stosujac do niej okreslenie theos bez rodzajnika, zachowujac okreslenie
ho theos, czyli z rodzajnikiem, dla Boga najwyzszego. To On jest rzeczywiscie Bogiem,
podczas gdy druga istota jest tylko ,,boska”*. Celsus, odwotujac si¢ do koncepcji deuteros
Theos, okresla go mianem ,,jakby—boga” (hemitheos) 1 wprost mowi, ze chrzescijanie
do niego nawiazuja w swoim nauczaniu o ,,Synu Bozym”#?, Ostateczna racja nizszosci tego
posredniego boga w stosunku do Ojca — bedzie ona odgrywata wazna role w dyskusjach
teologicznych — zostata sformutowana przez Ptolemeusza w Liscie do Flory: ,,I ten bog
bedzie (...) mniejszy od Niego [Boga] (...), poniewaz nie jest niezrodzony (agennetos),
lecz zrodzony (gennetos)”®.

Autorzy chrze$cijanscy wykazali si¢ nieroztropnoscia — nie wchodzi tutaj w gre ich orto-
doksja, ktora nie ulega watpliwosci, jak zostato to wykazane — gdy powotali si¢ na t¢ istote
posrednia, by ukaza¢ greckim rozméwcom osobe Syna Bozego, majac na wzgledzie utatwie-
nie im wiary w bostwo Chrystusa. Pierwszym, ktory dokonat takiego potaczenia byt Justyn,
gdy méwi: ,,Uznajemy Go za Boga prawdziwego i na drugim miejscu umieszczamy” 44,

40 Platon, List 2 [312e—313a], w: Platon, Listy, ttum. Maria Maykowska (Warszawa: PWN, 1987), 8-9. Platonskie
autorstwo tego listu jest podwazane.

41  Filon Aleksandryjski, De somniis 1, 229; Philon d’Alexandrie, De somniis I-11, 228-229, trad. Pierre Savinel
(Paris: Editions du Cerf, 1962); Orygenes, In Evangelium Sancti loannis 2, 2, 13; wersja w jezyku polskim:
Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana, Zrodta Mysli Teologicznej 27 (Krakéw: Wydawnictwo
WAM, 2003), 85-86.

42 Orygenes, Contra Celsum 6, 47; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 317-318.

43 Epifaniusz z Salaminy, Panarion 33, 7, 6; wersja w jezyku polskim: Epifaniusz z Salaminy, Parion. Here-
zje 1-33, thum. Marek Gilski (Krakoéw: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
2015), 547.

44 Justyn, I apologia 13, 3; Justyn Meczennik, I i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 50; Justyn, I apologia 12,
7; Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 49; Justyn, I apologia 13, 4; Justyn Meczennik,
1i 2 Apologia; Dialog z Zydem Tryfonem, 50); Justyn, I apologia 60, 7; Justyn Meczennik, i 2 Apologia;
Dialog z Zydem Tryfonem, 81.
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Za Justynem idzie Klemens Aleksandryjski, a obydwaj za przywotanym juz zrodtem
pseudo-platonskim®. U Orygenesa deuteros theos zajmuje szczegdlne miejsce i wptywa
na jego subordynacjonizm chrystologiczny, chociaz przygotowuje on zarazem jego
przekroczenie przez wprowadzenie pojecia ,,wiecznego zrodzenia” Syna*, ktore bedzie
potem stanowito wazng inspiracj¢ w sporach z arianizmem.

2.3. Arianizm

Na tle poszukiwan chrystologicznych II i III wieku, na ktére autor zwrocit uwage,
sytuuje si¢ kryzys arianski, ktory stanowit probe przyjecia filozofii hellenskiej za kryterium
interpretowania wiary chrze$cijanskiej, to znaczy ,,Boga drugorzednego™?’.

W arianizmie osiggneto swoje apogeum metafizyczne zastrzezenie hellenizmu pod adre-
sem bostwa Chrystusa, gdyz doprowadzit on do ostatecznych konsekwencji utozsamienie
Syna Bozego z deuteros theos platonizmu $redniego. Tym, co Ariusz wniost do dyskusji
chrystologicznej, byto szerokie wykorzystanie argumentu wzigtego z przeciwstawienia
miedzy Ojcem agennetos i Synem gennetos*®. To ostatnie okre$lenie bylo uzywane jako
synonim genetos — uczyniony, aby wskazac¢ na réznic¢ dotyczaca ousia miedzy Ojcem
i Synem, Jezusem Chrystusem. Argument ten dojrzewat w tonie hellenizmu poczawszy
od Platona, ale teraz zostat uzyty wprost jako zastrzezenie pod adresem bostwa Chrystusa.
Nie wiadomo, jak to si¢ stato, ale $w. Hieronim mogt zasadnie powiedzie¢: Ingemuit totus
orbis et arianom se esse miratus est®*. W kazdym jednak razie doprowadzit on do tego,
co zostato stusznie nazwane: ,,kryzysem nad kryzysami”.

Na czym polegal ten kryzys? Okazalo si¢, ze Ariusz nie byt w stanie przekroczy¢
mitycznej istoty deuteros theos, ale utozsamit si¢ z nia, sytuujgc sie na gruncie wiasciwego
dla platonizmu $redniego trojpodziatu bytu, ktory wedtug niego wyglada nastepujaco:

Ojciec
Syn — (Duch Swiety)
stworzenia
W odpowiedzi Sobdr Nicejski zaproponuje schemat nastgpujacy:
Ojciec — Syn — (Duch Swiety)

stworzenia

45 Klemens Aleksandryjski, Stromata 5, 103, 1; wersja w jezyku polskim: Klemens Aleksandryjski, Kobierce
zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, t. 1-2, thum. Janina Niemirska-Pliszczynska (Warszawa:
PAX, 1994), 81.

46 Orygenes, De principiis 1, 2; Orygenes, O zasadach, 59—60.

47 Manlio Simonetti, Studi sull ‘arianesimo (Roma: Editrice Studium, 1965).

48 George Leonard Prestige, Dieu dans la pensée patristique (Paris: Aubier, 1955), 44—66.

49 Hieronim, ,,Dialogus contra Luciferianos” 19, w: PL 23, 172.

50 Jean Guitton, I/ Cristo dilacerato. Crisi e concili nella Chiesa (Milano: Paoline, 1964), 84.
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Arianizm przyznaje Synowi tytut ,,Bég” i oddziela Go od innych stworzen: ,,nie jak
jedno ze stworzen” oraz uznaje niezmienno$¢ Syna (atreptos kai analloiotos). Z drugiej
strony utrzymuje rozréznienie migdzy Ojcem jako so Theos (z rodzajnikiem) i Synem jako
Theos (bez rodzajnika). Sama stynna formuta arianska: ,,byt czas, kiedy go nie byto”>!
zostata zaczerpnigta z dyskusji w ramach platonizmu $redniego, w ktérym odnosito si¢
do kosmosu—Syna Bozego w Timaiosie, to znaczy wlasciwie do ,,drugiego Boga”. Techniczne
okreslenie ,,drugi Bog” jest nadal uzywane w stosunku do Syna przez Euzebiusza z Cezarei,
bardzo bliskiego Ariuszowi®?. Pozostaje ono w zalezno$ci wprawdzie od Orygenesa,
ale takze od platonizmu $redniego, jak wskazuje jego powotywanie si¢ na teksty Numeniosa
z Apamei dotyczace drugiego Boga.

Potwierdzenie, ze teologia Ariusza pozostaje w ramach schematu neoplatonskiego,
znajdujemy w krytyce, ktérej poddal ja Atanazy. Wiadomo na przyktad od niego, Ze arianie
w pelni przyjeli platonska ide¢ Syna jako posrednika, ktory stwarza $wiat, patrzgc na
Ojca i od niego czerpie wzory>’. Nie odnoszg si¢ w tym do Biblii (J 1,3; Kol 1,16—17;
1 Kor 8,6), ale raczej do motywacji platoniskiej, ze Bog nie moze bezposrednio stworzy¢
$wiata, ale potrzebuje posrednika, ktéry pozwoli mu unikngé degradujacego zetknigcia
z materig. Atanazy podkresla: ,,Nie chrzescijanie mowig takie rzeczy o Logosie Boga,
ale Grecy”**.

Poglady Ariusza nie sg konsekwentne, gdyZ mocne przeciwstawienie miedzy Ojcem
agennetos 1 Synem gennetos nie pozwala Synowi na utrzymanie pozycji posrednika,
ale przesuwa Go na poziom stworzenia. Jest to sprzeczno$¢ zwigzana ze schematem
neoplatonskim, ktorg dobrze uwypuklit w swoich apologiach Atanazy. Ariusz przyjat
bezkrytycznie takie stanowisko, nie podejmujac si¢ jego weryfikacji. Atanazy dostrzega
problem, gdy zauwaza niespdjnos¢ arianskg dotyczaca ,,dwoch niestworzonych”, przyj-
mujacg rownoczesnie ,,dwoch bogdw” o roznej naturze, nadal nazywajac Syna ,,Bogiem”,
jak Grecy, chociaz nie ,,prawdziwym Bogiem”>.

2.4. Homoousios

W ramach swoich zalozen arianizm przyjat wiec schemat neoplatonski, ktérego prze-
zwyciezenia dokona Sobor Nicejski. Teologia pojecia homoousios — zrodzony, a nie
stworzony — wyeliminowata gtowng przeszkode hellenizmu dla uznania petnej boskosci
Chrystusa i dla chrzescijanskiego dzieta oczyszczenia metafizycznego $wiata Grekow.

51  Warto zwrdci¢ uwagg, ze juz Orygenes odrzucat t¢ formulg: ,,Albowiem wbrew opinii heretykdéw nie twierdzimy
wecale, ze jaka$ cze$¢ substancji Boga przemienita si¢ w Syna, albo ze Syn nie zostal utworzony przez Ojca
z zadnych substancji, to znaczy poza wtasng substancja, tak jakby istniat czas, w ktorym nie byto Syna”
(Orygenes, De principiis 4, 4, 1; Orygenes. O zasadach, 379).

52 Euzebiusz z Cezarei, ,,Demonstratio evangelica” 4, 7; 5 praef.; 5, 6, w: PG 22, 268; 341 i1 344; 380.

53 Atanazy z Aleksandrii, Contra arianos 2, 28; wersja w jezyku polskim: Atanazy z Aleksandrii, Mowy przeciw
arianom I-III, thum. Przemystaw Marek Szewczyk, Zrodta Mysli Teologicznej 67 (Krakow: Wydawnictwo
WAM, 2013), 114-115.

54 Atanazy z Aleksandrii, Contra arianos 2, 28; Atanazy z Aleksandrii, Mowy przeciw arianom I-I11, 115.

55 Atanazy z Aleksandrii, Contra arianos 3, 16; Atanazy z Aleksandrii, Mowy przeciw arianom I-I11, 184.
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Teologia ta dokonata §cistego rozréznienia w ramach bytu, nie oddzielajac Syna od Ojca,
ale Syna od stworzen. Euzebiusz z Cezarei wyjasniat: ,,Zwrot: «wspotistotny Ojcu» oznacza,
ze Syn Bozy nie przejawia zadnego podobienstwa do stworzef zrodzonych: Zze podobny
jest we wszystkim do samego tylko Ojca, od ktorego pochodzi i nie jest z innej osoby
czy istoty, jak tylko z Ojca”®. Dokonane oddzielenie od stworzen jest tak jednoznaczne,
ze trzeba bedzie dopiero Soboru Chalcedonskiego, by na nowo wprowadzi¢ rownowage
w szerszej wizji, w ktorej Chrystus zostanie pokazany jako ,,we wszystkim podobny
do nas”, oprocz tego, ze jest we wszystkim podobny do Ojca. Podwojna wspdtistotnosé
stanie si¢ zrownowazonym zwienczeniem doktryny chrystologicznej, a zarazem punktem
odniesienia dla soteriologii, a wiec takze dla antropologii®’.

Odnos$nie do Credo nicejskiego Atanazy zostawit wazng informacje, a mianowicie
pisze, iz formuta homoousios budzita opory, w zwigzku z czym na poczatku ojcowie
mysleli o zdefiniowaniu boskosci Chrystusa przy pomocy formuty biblijnej: ,,obraz bez
réznic” (aparallaktos eikon). Pawtowe okreslenie: ,,Obraz Boga niewidzialnego™ (Kol 1,15)
od dtuzszego czasu odgrywalo bardzo wazng rol¢ w dyskusjach chrystologicznych,
szczegolnie w zwiazku z Orygenesem, chociaz zasadniczo na znaczenie tego okreslenia
zwrocit uwage Aleksander z Aleksandrii w ramach debaty przedsoborowe;j, ,,jak moze
by¢ niepodobny co do substancji (anomoios te ousia) wzgledem Ojca ten, ktory jest
doskonatym obrazem i odblaskiem Ojca, ten, ktory mogt powiedzie¢: «Kto widziat Mnie,
widziat Ojca»?”%. Przywotana wypowiedZ nawiazuje do przynajmniej trzech innych
tekstow nowotestamentowych, ktore poczawszy od Orygenesa byty zwigzane z Kol 1,15
i zajmowaty kluczowe miejsce w dowodzeniu bostwa Chrystusa: Mdr 7,26; Hbr 1,3; J 14,9.
Od Orygenesa wywodzito si¢ rowniez przekonanie o wspotwiecznosci obrazu w stosunku
do prototypu®. Pozostawata do pokonania trudno$¢ zwigzana z subordynacjonizmem,
ktory cigzyl na pojeciu eikon z powodu niektérych wypowiedzi Orygenesa. Do tego dazyt
Aleksander, stwierdzajac mocno, ze Syn jest obrazem doskonatym (feleia), najpewniejszym
(apekribomene), bez roéznicy (aparallaktos)®®. Okreslenie aparallaktos eikon stato si¢
w ten sposob najdalej idacym wyrazeniem ortodoksji, moggcym zostaé wykorzystanym
w definicji dogmatycznej jako wlasciwe potwierdzenie bostwa Chrystusa.

Sobory jednak nie sa wolne od przypadkow, jak wymownie okaze si¢ na kolejnych sobo-
rach. Takim przypadkiem bylo w Nicei to, ze zdefiniowano wiare¢ za pos$rednictwem pojecia
homoousios, a nie za posrednictwem formuty aparallaktos eikon. Atanazy relacjonuje,
ze w pierwszej chwili ojcowie mysleli rzeczywiscie o odwotaniu si¢ do formuty biblijnej
aparallaktos eikon, ale zrezygnowali z niej, poniewaz jej zwolennicy zdali sobie sprawe,

56 Euzebiusz z Cezarei, ,,Epistula ad Neocesarenses”, w: Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota, ttum. Stefan
Jozef Kazikowski (Warszawa: Pax, 1986), 85.

57 Basile Studer, ,,Consubstantialis Patri, consubstantialis Matri. Une antitheése christologique chez Léon le Grand”,
Revue d’Etudes Augustiniennes et Patristiques 18 (1972): 87-115.

58 Aleksander z Aleksandrii, ,,Epistula ad Alexandrum” 4, w: PG 18, 576.

59 Orygenes, De principiis 1, 2, 5; Orygenes, O zasadach, 71.

60 Aleksander z Aleksandrii, ,,Epistula ad Alexandrum” 12, w: PG 18, 565C.
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ze przeciwnicy mogli jg rozumie¢ i przyja¢ w sensie heretyckim®. W zwigzku z tym
zdecydowano si¢ na krok o przelomowym znaczeniu dla przysztej teologii®?, jakim
bylo zastosowanie pojecia nieznanego Biblii, a nalezacego do jezyka filozoficznego.
Trzeba jednak zauwazy¢, na co juz Atanazy zwracal uwage, a mianowicie, zZe ojcowie
w zadnym wypadku nie zamierzali w ten sposob zastapi¢ okreslen biblijnych definicjami
filozoficznymi, ale usitowali okresli¢ w sposob pewny i jednoznaczny za posrednictwem
pojecia filozoficznego, semantycznie jednoznacznego, jedyny i autentyczny sens wyrazen
biblijnych, ktoére pozostawaty jedynym i normatywnym kryterium rozumienia wiary.
Homoousios stanowilo pod pewnym wzgledem ,,strukture otwartg”, ktorej tresci teologicznej
nalezato szuka¢ nie w filozofii, ale w Biblii. Odniesienie do filozofii stawalo si¢ wskazowka,
jak nalezy S$ci$lej rozumie¢ wypowiedzi biblijne, ktore mogty by¢ rdznie interpretowane
1 wyjasniane.

Formuta zastosowana przez Pawla byla otwarta na herezjg, a zatem nie mogta stac si¢
podstawa definicji dogmatycznej, co potwierdzito si¢ po Soborze Nicejskim, gdy sami
arianie zaczeli opowiadac sie za formutg aparallaktos eikon. By¢ moze racja tego zabiegu
byto wlasnie to, Ze zostata ona odrzucona w Nicei przez obroncéw ortodoksji. Okaze si¢
wtedy, ze Syn mogt by¢ nazwany ,,obrazem bez roznicy” w stosunku do substancji Ojca,
nie bedac przez to uznany za Boga z takiej samej racji jak Ojciec. Z ich punktu widzenia
obraz, takze poprawny, rdzni si¢ od prototypu, gdyz jest odzwierciedleniem rzeczywistosci,
a nie samg rzeczywisto$cig. Obraz nie jest wigc ,,wspotistotny” rzeczywistosci. Z tego
powodu teologia obrazu w chrystologii zostanie na dtuzszy czas odsuni¢ta na margines,
chociaz ma ona podstawy biblijne®’.

3. Dla nas 1 dla naszego zbawienia

W nicejskim opracowaniu doktryny bostwa Jezusa Chrystusa podkresla sig, ze wiodaca role
odegrato w nim konkretne dos§wiadczenie zbawienia, to znaczy odniesienie do Chrystusa
jako Zbawiciela i zrodta przebostwienia. Znajduje to szerokie potwierdzenie w teologii
Atanazego. Dokonat on wyraznego przesunigcia zainteresowan teologicznych z problematyki
kosmologicznej na cztowieka, przede wszystkim na jego zbawienie, czyli na soteriologig.
Nawigzujac do przednicejskiej tradycji teologicznej, szczeg6lnie do Ireneusza, Atanazy
dowartos$ciowuje rezultaty teologiczne wypracowane w czasie batalii przeciw gnostycy-
zmowi — batalii, ktora doprowadzita do wyraznego skoncentrowania si¢ na ekonomii zbawie-
nia i odkupienia cztowieka. Nadaje on catej teologii koloryt soteriologiczny i antropologiczny.

61 Atanazy, De decretis 20; wersja w jezyku polskim: Atanazy z Aleksandrii, O dekretach Soboru Nicejskiego.
O wypowiedzi Dionizego. O synodach w Rimini i Selekcji, ttum. Przemystaw Marek Szewczyk, Zrodta Mysli
Teologicznej 60 (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2011), 20*-21*; Atanazy z Aleksandrii, ,,Epistula ad africanos
episcopos” 5, w: PG 26, 1037C-D.

62 John Henry Newman, Logika wiary, ttum. Pawet Bocharczyk (Warszawa: Pax, 1989), 121-128.

63 Raniero Cantalamessa, ,,Cristo immagine di Dio. Le tradizioni patristiche su Col. 1,15”, w: La cristologia in
san Paolo. Atti della XXIII Settimana Biblica (Brescia: Paideia, 1976), 269-287.
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Chrystus nie sytuuje si¢ juz — jak w pismach apologetow — migdzy Bogiem i kosmosem,
ale przede wszystkim miedzy Bogiem i cztowiekiem, co nie oznacza, ze jest On ,,mi¢dzy”
w sensie ontologicznym, czyli na posrednim stopniu bytu, co mogloby wskazywacé
na subordynacjonizm, ale ze ,,jednoczy” Boga z cztowiekiem. W Nim Bog staje si¢
cztowiekiem, aby cztowiek mogt sta¢ si¢ bogiem, to znaczy, by zostat przebdstwiony:
,»To ono [Stowo] bowiem si¢ wcielito, zeby$Smy zostali ubostwieni”%4. Kosmos nie znika
z horyzontu chrystologii Atanazego, co wigcej, tylko u niewielu ojcow kosmiczny wymiar
odkupienia jest tak szeroko rozwiniety jak u niego®. Niemniej jednak takze ten wymiar
kosmiczny pozostaje w relacji do cztowieka i jego zbawienia, a nie na odwrdt. Nowy schemat
rzeczywistos$ci nie bedzie juz grecki: Bog — wszech$wiat — czlowiek, ale bedzie biblijny:
Boég — cztowiek — wszech§wiat. Wszech$wiat jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla
wszech$wiata.

Na tym tle staje si¢ jasne zastosowanie przez Atanazego argumentu soteriologicznego
w funkcji obrony bostwa Chrystusa. Jak wiadomo argument ten nie narodzit si¢ w ramach
kontrowersji arianskiej, ale jest on obecny we wszystkich starozytnych kontrowersjach
chrystologicznych — poczawszy juz od kontrowersji gnostyckiej do antymonoteletycz-
nej — przy oczywistym dostosowaniu go do wymagan chwili. W przypadku Atanazego
mozna go sformutowaé nastepujaco: Quod non est assumptum a Deo, non est sanatum,
jak wyrazi to syntetycznie pdzniejsza teologia®. Zbawienie domaga sig, aby cztowiek
nie byt przyjety przez jakas ,,istote posrednig” lub przez jakis ,,eon”, ale by zostat w petni
przyjety przez Boga i zostat z Nim zjednoczony. Pisat Atanazy: ,,Gdyby wiec Syn byt
stworzeniem, cztowiek bez zmian pozostawatby $miertelny i niezjednoczony z Bogiem”.
A dalej: ,,Czlowiek przeciez nie zostalby ubostwiony przez zjednoczenie ze stworzeniem,
gdyby nie byt prawdziwym Bogiem”?’.

Wptyw doswiadczenia zbawienia na ostateczny ksztatt dogmatu bdstwa Chrystusa
nie ulega zatem watpliwosci. Bytoby jednak btedem rozumieé ten wpltyw wytacznie
jednokierunkowo. Jesli jest prawda, ze dos§wiadczenie Chrystusa jako Zbawiciela i zrodta
przebostwienia ksztaltuje proces teologiczny zmierzajacy do ukazania prawdy Jego bostwa,
to jest takze prawda, ze ten proces wyraznie przyczynia si¢ do ksztattowania i sprecyzo-
wania do$wiadczenia zbawienia. Innymi stowy, miedzy dwoma aspektami tego procesu
zachodzi $cista wspotzaleznos$é, to znaczy zawdzigczajg sie sobie nawzajem. Argument
soteriologiczny zostat szeroko rozwinigty przez Atanazego, ktory pisze juz po Soborze
Nicejskim, ze wlasciwie jego orzeczenie doprowadzito do rozwoju i uswiadomienia
doswiadczenia i implikacji chrystologicznych zbawienia chrze$cijanskiego.

64 Atanazy z Aleksandrii, De incarnatione 54; Atanazy z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa, 73.

65 Janusz Krolikowski, ,,Osoba Jezusa Chrystusa i jej uniwersalne znaczenie. Perspektywa patrystyczna”,
Vox Patrum 28, 52 (2008): 539-547.

66 Grzegorz z Nazjanzu, Epistula 101 (ad Cledonium), w: PG 37, 181-183.

67 Atanazy z Aleksandrii, Contra arianos 2, 69-70; wersja w jezyku polskim: Atanazy z Aleksandrii, Mowy przeciw
arianom I-I1I, ttum. Przemystaw Marek Szewczyk, Zrodta Mysli Teologicznej 67 (Krakéw: Wydawnictwo
WAM, 2013), 154-155.
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Pojecie homoousios ma niewatpliwie znaczenie soteriologiczne. Usytuowanie za jego
posrednictwem Syna w relacji do Ojca oznacza usytuowanie Go na takim poziomie,
ze absolutnie nic nie moze pozosta¢ poza zasiegiem Jego zbawczego oddziatywania.
Oznacza nadanie uniwersalnego znaczenia Osobie Jezusa Chrystusa nie tylko na pozio-
mie ontologicznym, a wiec poziomie bytu, ale takze na poziomie soteriologicznym,
czyli znaczenia bytu. Zaktada takze zwigzanie znaczenia Jezusa Chrystusa z fundamentem,
w ktérym zakorzenia si¢ Jego byt, czyli w Ojcu. Jezus Chrystus — mozna powiedzie¢ —
nie stanowi, w dziejach i w kosmosie, drugiej i jakby dodanej obecnosci do obecnosci
Boga, to znaczy Boga Syna i Boga Zbawiciela w stosunku do Boga Ojca i Boga Stworcy.
Przeciwnie, On jest obecnoscia i samym znaczeniem Ojca. Atanazy tak to wyjasnial: ,,Stowo
jest bytujacym i nieztozonym, ale jednym i jednorodzonym Bogiem dobrym, ktory z Ojca
jako dobrego zrodta pochodzac, wszystko utadza i spaja. (...) Wszechmocne i najdoskonalej
swiete Ojca Stowo, zstepujac na wszystko i wszegdzie swoja moc rozciggajac, oswietlajac
wszystko, co si¢ jawi, i co niewidzialne, w sobie je skupiajac i zwigzujac, niczego poza
swoja mocg nie pozostawilo, ale wszystko i wszgdzie, kazde z osobna i lgcznie razem
w cato$ci, ozywia i strzeze”®®,

W Chrystusie ukazuje si¢ zatem byt i znaczenie Boga, ktory uobecnia si¢ wobec cztowieka
1 $wiata; nie jest kim$ innym, ani nie jest jaka$ istotg posredniczacg. Takie jest glebokie
znaczenie pojecia homoousios w rozumieniu Soboru Nicejskiego, wyptywajace z samego
objawienia. Jesli Stowo jest wspotistotne Ojcu, to Jego objawienie siega do samego Boga,
czyli wykracza poza to wszystko, co o Bogu si¢ mowi. Objawiciel jest rownoczesnie
objawieniem, gdyz podmiot i przedmiot objawienia utozsamiaja si¢ ze soba, nalezac
do tego samego porzadku bytowego. Osiagga si¢ w ten sposob — chociaz na poziomie
bardziej rozwinigtym — ten sam wniosek o absolutnosci i uniwersalnosci osoby Chrystusa,
okre$lony juz na poczatku przez Justyna, ktory utozsamit Jezusa ze Stowem®.

Zakonczenie

Drogi prowadzace do doktrynalnego sformutowania dotyczacego boskosci Jezusa Chrystusa,
ktérego dokonat T Sobor Nicejski™, byty dtugie, skomplikowane i naznaczone powaz-
nymi konfliktami, ktére objely niemal caty Kosciot. Chodzilo w nich o zmierzenie si¢

68 Atanazy z Aleksandrii, Contra gentes 41-42; wersja w jezyku polskim: Atanazy z Aleksandrii, Przeciw poganom,
thum. Michat Wojciechowski, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 62 (Warszawa: ATK, 2000), 68—69.

69 Oprocz zagadnien, ktore zostaty poruszone w tym artykule, pierwotna mysl chrzescijanska musiata sig¢
zmierzy¢ z jeszcze jedna trudnoscia, by doj$¢ do dogmatu petnego bostwa Chrystusa, a mianowicie z wytoniona
w $rodowisku zydowskim kwestig Jego preegzystencji, ktora wyrosta na gruncie modalizmu. W tym miejscu
pomijamy to zagadnienie, gdyz zastuguje ono na osobne studium, nie wnoszac zasadniczo nowych tresci
do tego, co zostato tutaj powiedziane.

70 Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325): kontekst religijny i polityczny, dokumenty, komentarze (Krakow: Wydaw-
nictwo WAM, 2013); Marek Pyc, ,,Symbol nicejski w procesie ksztaltowania si¢ wiary w Jezusa Chrystusa”,
Roczniki Teologii Dogmatycznej 3 (2011): 241-256.
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z wielka tradycja kulturows, zwlaszcza filozoficzna, Grekow. Wiara chrzescijanska
domagata si¢ od nich przekroczenia ugruntowanego w ich tradycji horyzontu myslowego.
Owszem, filozofia grecka zdominowana utrwalonymi zasadami metafizycznymi, posia-
data juz pewng droge naturalng, aby postawi¢ problem bosko$ci Chrystusa, ale miata
wpisane rowniez w swoja tradycje powazne ograniczenie w postaci deuteros theos, ktore
musiato zosta¢ przekroczone, aby doj$¢ do petnej wiary w Jezusa Chrystusa, wpisanej
gteboko 1 wyraznie w objawienie biblijne. Grecy byli zainteresowani przede wszystkim
Bogiem transcendentnym i gorszyta ich pokorna posta¢ Jezusa z Nazaretu — Boga, ktorego
chrzescijanie widzieli jako Boga ,,bliskiego” oraz bezposrednio i osobi$cie uczestniczacego
w dziejach ludzkich.

Nie jest historycznie poprawne czgsto powracajace mowienie, ze dla kultury hellenskiej
byto czyms$ niemal naturalnym i wolnym od trudnosci wierzenie w to, ze Bog stat si¢
cztowiekiem 1 w to, ze Chrystus posiada natur¢ boska. Z tej samej racji jest rowniez
powaznym bledem naznaczona hipoteza, ze dogmat boskosci Chrystusa jest rezultatem
mentalnosci greckiej. Ta mentalno$¢ poddata sie temu dogmatowi dopiero pod wptywem
dtugich i trudnych dyskusji. Nalezy odrzuci¢ wszelkie poglady, ktére widza w nicejskim
homoousios przejaw mitologizacji dogmatu chrystologicznego, ktora domagataby sig¢
demitologizacji. Taki postulat byt stawiany przez wielu teologow konca XIX wieku,
powracajac stale w ciagu wieku XX. Tymczasem to Sobor Nicejski, jesli odczytamy
go w kontekscie dyskusji chrystologicznych toczonych w 11 i1 III wieku, okazuje si¢
wlasciwg demitologizacja w spojrzeniu na bosko$¢ Jezusa Chrystusa. Nawet jesli w Credo
nicejskim odwotano si¢ do pojecia zaczerpnigtego z greckiej tradycji filozoficznej,
to jednak jego zastosowanie miato charakter teologiczny, stuzacy uwypukleniu czystej
wiary biblijnej.

Przypomnienie drog prowadzacych do dogmatu nicejskiego pozostaje jak najbar-
dziej wazne w kontekscie 1700. rocznicy jego ogloszenia. Jest ono niewatpliwg zacheta
do wytrwatej troski o autentyczng doktryng¢ Kosciota, ktéra powinna si¢ i nam udzielic.
Jeszcze wazniejsze jest jednak to, co podkreslit kard. Raniero Cantalamessa w swojej
refleksji jubileuszowej dotyczacej I Soboru Nicejskiego: ,,Nie wystarczy powtorzyé
Credo nicejskie; trzeba odnowi¢ poryw wiary, ktory dotyczyt wowczas boskosci Chry-
stusa i ktory nie miat juz sobie rownego w ciagu wiekow”"!. To jest sprawa zasadnicza
dla nas dzisiaj.

71 Raniero Cantalamessa, ,,Nicea un Concilio di tutti i cristiani”, L'Osservatore Romano 4.01.2025, dostep 15.11.2025,
https:/www.osservatoreromano.va/it/news/2025-01/quo-003/nicea-un-concilio-di-tutti-i-cristiani.html.
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JOSEPHA RATZINGERA ZASADA
CHRYSTOLOGICZNO-PNEUMATOLOGICZNA
W HERMENEUTYCE BIBLIJNEJ

Streszczenie

Ratzinger jako pasterz podkreslat konieczno$¢ chrystologiczno-pneumatologicznej lektury Pisma
Swietego. Za decydujace uznawat przejscie od litery do ducha tekstow biblijnych i wskazywat,
ze sens biblijny nalezy wyprowadza¢, majac na uwadze wewnetrzng dynamike Biblii, ktdrej
jednos¢ nadaje Chrystus. W artykule zbadano spuscizne Ratzingera-teologa pod katem poszu-
kania glebszego uzasadnienia i scharakteryzowania zasady chrystologiczno-pneumatologicznej
w hermeneutyce biblijnej. Autor artykutu korzystal z mniej znanych publikacji bawarskiego
teologa, ktore pozwalaja na teologiczne wyjasnienie stanowiska Ratzingera-pasterza. Zwrocono
uwagg na Ratzingera rozumienie ,,jednosci w wielo$ci” chrzescijanskiego kanonu, pojmowanie
ztozonej relacji Starego do Nowego Testamentu, omowiono takze, na czym polega duchowe
odczytanie starotestamentowych ksigg (,,uduchowienie” Starego Testamentu, ale wedlug
paradygmatu inkarnacyjnego). Ratzinger sprzeciwia si¢ bezposrednio chrystologicznej
interpretacji Starego Testamentu, a sens duchowy wywodzi z sensu dostownego i rozumie
go jako kolejny wymiar jednego stowa. Zamiast tradycyjnego sensu alegorycznego preferuje
mowienie o interpretacji chrystologiczno-pneumatologicznej jako lepiej wyrazajacej specyfike
przejscia od Starego do Nowego Przymierza. Tego rodzaju lektura jest niedostepna dla metody
historyczno-krytyczne;.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger, Benedykt X VI, interpretacja chrystologiczno-
-pneumatologiczna, hermeneutyka biblijna, sens duchowy, sens dostowny, litera a duch,
cztery sensy Pisma Swietego, Stary Testament a Nowy Testament

67



Stawomir Zatwardnicki

68

Abstract

JOSEPH RATZINGER’S CHRISTOLOGICAL-PNEUMATOLOGICAL
PRINCIPLE IN BIBLICAL HERMENEUTICS

As a pastor, Ratzinger emphasised the necessity of a Christological-pneumatological
reading of the Holy Scriptures. He considered the transition from the letter to the spirit
of biblical texts to be decisive and pointed out that biblical meaning should be deri-
ved with regard to the internal dynamics of the Bible, whose unity is given by Christ.
This article examines the legacy of Ratzinger the theologian in terms of seeking a deeper
justification and characterisation of the Christological-pneumatological principle in
biblical hermeneutics. The author of the article draws on lesser-known publications by
the Bavarian theologian, which allow for a theological explanation of Ratzinger’s stance
as a pastor. Attention is paid to Ratzinger’s understanding of the “unity in diversity” of
the Christian canon, his understanding of the complex relationship between the Old and
New Testaments, and the essence of the spiritual reading of the Old Testament books
(“spiritualisation” of the Old Testament, but according to the incarnational paradigm) is
discussed. Ratzinger opposed the direct Christological interpretation of the Old Testament,
deriving spiritual sense from the literal sense and understanding it as another dimension
of the one word. Instead of the traditional allegorical sense, he preferred to speak of
a Christological-pneumatological interpretation as the one better expressing the character of
the transition from the Old to the New Covenant. This kind of reading is not available in case
of the historical-critical method.

Keywords: Joseph Ratzinger, Benedict XVI, Christological-pneumatological interpretation,
biblical hermeneutics, spiritual sense, literal sense, letter vs. spirit, four senses of Scripture,
Old Testament and New Testament

Wstep

Joseph Ratzinger w swoich oficjalnych wypowiedziach papieskich, a zatem jako Benedykt
X VI, akcentowat konieczno$é chrystologiczno-pneumatologicznej lektury Pisma Swietego.
W Verbum Domini podkreslil, Ze chrzescijanska egzegeza stara si¢ odkry¢ sens duchowy,
ktoéry za Papieska Komisja Biblijna mozna zdefiniowaé nast¢pujaco: ,,sens wyrazany przez
teksty biblijne, odczytywane pod natchnieniem Ducha Swictego w kontekscie tajemnicy
paschalnej Chrystusa i nowego zycia, ktéremu ta tajemnica daje poczatek” (VD 37)L
Benedykt XVI uznat, ze decydujace jest przejscie od litery do ducha, co domaga si¢
wlaczenia w zycie kosScielne jako zycie ,,wedtug ducha”. Wskazat tez na poszukiwanie

1 Papieska Komisja Biblijna, ,,Interpretacja Biblii w KoS$ciele”, w: Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, red. Ryszard Rubinkiewicz (Warszawa: Oficyna
Wydawnicza Vocatio, 1999), 11, B, 2. Jared R. Staudt, ,,Reality and Sign: Thomas Aquinas and the Christological
Exegesis of Pope Benedict XVI”, Nova et Vetera, English Edition 12, 1 (2014): 351.
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zrozumienia kierowanego przez wewngtrzng dynamike calego zbioru tekstow, gdyz jest
tylko jedno Stowo, ku ktéremu egzegeta winien si¢ wznosi¢ (VD 38):

W Nowym Testamencie na ogét nie uzywa si¢ okreslenia ,,Pismo” (por. Rz 4,3; 1 P 2,6),
lecz ,,Pisma” (por. Mt 21,43;J 5,39; Rz 1,2; 2 P 3,16), ,,ktore jednakowoz jako catos¢ beda nastep-
nie traktowane jako jedyne stowo Boga skierowane do nas”. To pokazuje jasno, ze wlasnie osoba
Chrystusa nadaje jedno$¢ wszystkim ,,Pismom” w powigzaniu z jedynym ,,Stowem” (VD 39)2.

Przejscie od litery do ducha, kontynuowat Benedykt X VI, dokonuje si¢ w mocy Ducha
Swietego, a zatem wiaze sie z wolno$cia egzegety (por. 2 Kor 3,17: ,,Pan za$ — to Duch,
a gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢”). Ta wolno$¢ ma jednak swojg miare, poniewaz
wyzwalajacy Duch nie jest jaka$ ideg czy osobistg wizjg interpretujgcego, ale Duchem
Chrystusa bedacego Panem wskazujgcym droge (VD 38)°.

Papiez senior odnotowat rowniez, ze ,,Ko$ciot juz w czasach apostolskich, a pozniej
w zywej Tradycji ukazywat jasno jedno$¢ planu Bozego w obydwu Testamentach za posred-
nictwem typologii, ktora nie ma charakteru arbitralnego, lecz wpisana jest w wydarzenia
opisywane przez $wiety tekst, a zatem odnosi si¢ do catego Pisma”. Charakterystyczne
dla chrzes$cijan jest to, ze ,,czytaja Stary Testament w §wietle Chrystusa, ktory umart
1 zmartwychwstal”. Mimo tego, zZe ,,lektura typologiczna odstania niewyczerpang tres¢
Starego Testamentu w odniesieniu do Nowego”, to nie mozna zapomnie¢, ze Stary Testament
zachowuje ,,swoja wartos¢ Objawienia, potwierdzonego przez samego naszego Pana
(por. Mk 12,29-31)” (VD 41).

W artykule autor chcialby zbada¢ spuscizng Ratzingera-teologa w celu poszukania
glebszego uzasadnienia, z czego wynika i na czym polega jego zdaniem zasada chrystolo-
giczno-pneumatologiczna w egzegezie katolickiej. W literaturze teologicznej znajduja si¢
juz oméwienia hermeneutyki biblijnej Ratzingera*. Odwotujg sie one przede wszystkim

2 Wewngtrzny cytat za: Benedykt X VI, ,,Spotkanie z przedstawicielami $wiata kultury w Kolegium Bernardynow
«Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga»”, 12.09.2008, L'Osservatore Romano, wyd. polskie
10-11 (2008): 14; Stefan Szymik, ,,Benedykta X VI hermeneutyka wiary”, The Biblical Annals 2 (2012): 223-224.

3 Benedykt XVI, ,,Spotkanie z przedstawicielami §wiata kultury”, 14. Porownaj takze: Scott Hahn, Przymierze
i komunia. Teologia biblijna papieza Benedykta XVI, ttum. Dominika Krupinska (Krakéow: Wydawnictwo
Esprit, 2021), 145-146.

4 Poréwnaj np.: Opening Up the Scriptures: Joseph Ratzinger and the Foundations of Biblical Interpretation,
red. José Granados, Carlos Granados, Luis Sanchez-Navarro (Grand Rapids: Eerdmans, 2008); Stowo Boze w Zyciu
i misji Kosciolta. Wokotl adhortacji apostolskiej Benedykta XVI ,,Verbum Domini”, red. Dominik Ostrowski
(Swidnica: Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Swidnickiej, 2012); Hermeneutyka Pisma Swigtego
w Kosciele. Wokot adhortacji ,,Verbum Domini” Benedykta XVI O stowie Bozym w Zyciu i misji Kosciola,
red. Roman Pindel, Sylwester Jedrzejewski (Krakow: Uniwersytet Papieski Jana Pawta 1. Wydawnictwo
Naukowe, 2012); Francis Martin, ,,Revelation and Understanding Scripture: Reflections on the Teaching of
Joseph Ratzinger, Pope Benedict XVI”, Nova et Vetera, English Edition 1 (2015): 253-272; Szymik, ,,Benedykta
XVIhermeneutyka wiary”, 217-228; Denis Farkasfalvy, ,,Jesus of Nazareth and the Renewal of New Testament
Theology”, Communio, English Edition 34, 3 (2007): 438—453; William M. Wright IV, ,,Pre-Gospel Traditions
and Post-Critical Interpretation in Benedict XVI’s Jesus of Nazareth: Volume 27, Nova et Vetera, English
Edition 10, 4 (2012): 1015-1028; Nicolas Bossu, Sameer Advani, ,,Resolving the Dualism between Exegesis and
Theology: Joseph Ratzinger and the Rediscovery of Tradition. A case study of the Purification of the Temple
(Jn 2:13-25)”, Alpha Omega 1 (2020): 47-79. Stosunkowo najpetniejsze omowienie znalez¢ mozna w: Hahn,
Przymierze i komunia; Stawomir Zatwardnicki, Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Benedykta XVI
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do adhortacji Verbum Domini®, uwag metodologicznych zawartych we wstepach do kolejnych
tomoéw Jezusa z Nazaretu oraz wptywowego wystapienia wygloszonego w Nowym Jorku
w 1989 roku®. Niniejszy tekst powstat na podstawie mniej zuzytkowanych i mniej znanych
publikacji niemieckiego uczonego, ktore pozwalaja na poglebione teologicznie wyjasnienie
stanowiska Ratzingera-pasterza.

1. Jednos¢ w wielosci obu testamentow

Duchowe odczytanie Starego Testamentu jest przez Ratzingera utozsamione z lektura
chrystologiczng i uzasadnione wtasnie ,,wydarzeniem Chrystusa”. Mozna powiedziec,
ze spor Jezusa z jego przeciwnikami byl jednoczes$nie sporem o prawdziwy sens Starego
Testamentu. Interpretacja woli i obietnicy Bozej doprowadzita do skazania Jezusa na
$mier¢, gdyz odebrano ja jako bluznierczg interpretacje Pisma. Zmartwychwstanie z kolei
mozna uznac za stani¢cie Boga po stronie Jezusa i Jego interpretacji Starego Testamentu.
Tak tez zrodzito si¢ podstawowe przekonanie pierwotnego Kosciota, ktory odszedt
od politycznej interpretacji Starego Testamentu i stworzyt ogolng wyktadnie chrystologiczna,
ktora czyta Stary Testament wychodzac od postaci Jezusa’. Reinterpretacja tekstow
starotestamentowych o tyle nie jest czym$ nowym, o ile juz Stary Testament poddawany
byt wcigz relekturze w $wietle nowych doswiadczen historyczno-duchowych:

W tym przyswajaniu Stary Testament okazuje si¢ wielorako ztozony, a chrystologiczna lektura
jego pism znajduje si¢ w ten sposob strukturalnie w petni na linii jego wlasnej architektoniki:
Na nowym i tym razem decydujacym zakrecie historii jest tak, jakby ze stow spadata zastona —
poprzez Jezusa odstaniaja one nowe znaczenia i otrzymujg nowy kontekst, rzucajg nieoczekiwane
$wiatlo®.

(Wroctaw: Wydawnictwo TUM Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, 2014); Stawomir Zatwardnicki,
Ksiggi natchnione i ich interpretacja. Inspirujgce przestanie Josepha Ratzingera — Benedykta XVI (Lublin:
Wydawnictwo Academicon, 2021).

5 Benedykt XVI, Adhortacja ,,Verbum Domini” (Vatican: Libreria Editrice Vaticana, 2010) (dalej VD).

6  Joseph Ratzinger, ,,Spor o interpretacje Pisma Swictego. Kwestia podstawy i drogi egzegezy dzisiaj”, w: Wiara
w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 2, Opera omnia 9/2, red. Krzysztof G6zdz, Marzena
Gorecka, thum. Jarostaw Merecki (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2018), 696-721.

7 Joseph Ratzinger, ,,Jedno$¢ wiary a pluralizm teologiczny. Wprowadzenie i komentarz do tez I-VIII i X—XII
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej”, w: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 1,
Opera omnia 9/1, red. Krzysztof Gozdz, Marzena Goérecka, thum. Jarostaw Merecki (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2018), 152. Porownaj takze: Benedykt X VI, ,,Laska i powotanie bez nawrdcenia”, ttum. Robert Skrzypczak,
w: Benedykt X VI, Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy (Krakow: Wydawnictwo Esprit, 2023), 78
(,,Dla chrzescijan byto oczywiste, ze nauczenie Jezusa Chrystusa, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie wyznaczaty
epokowy przetom spowodowany przez samego Boga i w zwigzku z tym to sam Bog, poczawszy od Chrystusa, nadat
whasciwe znaczenie Pismu Swigtemu”); Benedykt X VI, ,. Benedykt XVI— Arie Folger. Wymiana korespondencji
sierpien—wrzesien 2018”, thum. Robert Skrzypczak, w: Benedykt X VI, Co to jest chrzescijanstwo?, 109—110
(,,Chrzescijanstwo swe istnienie zawdzigcza temu, ze po zburzeniu $wiatyni i w nastgpstwie zycia i $mierci
Jezusa z Nazaretu wokot tegoz Jezusa uformowata si¢ wspdlnota ludzi przekonanych, iz cata zydowska Biblia
mowi o Jezusie i winna by¢ odczytana w odniesieniu do Niego. Jednakze przekonania tego nie podzielata
wigkszo$¢ narodu hebrajskiego. Stad wyniknat spor o to, ktora z interpretacji jest stuszna”).

8  Ratzinger, ,,Jednos¢ wiary”, 152.
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Mozna powiedzie¢ za autorem Jezusa z Nazaretu, ze starotestamentowe stowa nie miaty
»jeszcze swego pana”, ze ,.rzeczywisty wiasciciel tekstow” kazal im czekac na siebie,
aw momencie, gdy si¢ pojawia, ,,slowa te otrzymuja swe petne znaczenie”. Wtasnie na tym
polega wktad chrzesécijanstwa, wyjasniat dalej Benedykt X V1, ,,ze tym oczekujacym stowom
daje gtdéwnego wiasciciela. Dzigki temu powigzaniu oczekujgcego stowa i ukazujacego si¢
wlasciciela powstata typowo chrzescijanska egzegeza, ktora jest nowa, jednak w pelni
dochowuje wierno$ci pierwotnemu stowu Pisma™®. W cytowanych stowach zwraca uwage
akcent polozony na to, ze duchowe odczytanie Starego Testamentu nie jest sztucznie
natozone na liter¢ starotestamentowych tekstow, lecz jest uprawniong relekturg pism Izraela
w $wietle nowotestamentowego czynu i stowa dokonanego przez Boga'®.

Jesli juz Stary Testament pozostaje ztozony (wielowarstwowy), to chrystologiczna
interpretacja sita rzeczy bedzie wyrazala si¢ roznorodnymi podej$ciami i prowadzita
do réznych syntez. Dlatego pisma Nowego Testamentu bgda miaty réznorodnie jedng
postaé postrzegania wszystkich stow Boga z perspektywy ostatecznego stowa Bozego.
Jako ze chrystologiczne odczytanie Starego Testamentu pozostawato w konflikcie z urze-
dowa wyktadnia pism w Izraelu, chrzescijanie przepowiadajac Dobra Nowing, zwrocili si¢
do innych ludow. Wczeséniej krolowanie Jahwe nad narodami pozostawato dla Izraela
przedmiotem nadziei jako zdarzenie eschatologiczne, teraz przybrato postaé procesu
historycznego — ewangelizacji, w ktérej Jahwe stawatl si¢ Bogiem naroddéw poprzez
gloszenie Jezusa. Ukierunkowanie interpretacji pism Izraela na Zmartwychwstatego
byto ich upneumatyzowaniem (uduchowieniem), a zatem rowniez uwolnieniem tych pism
od powigzan polityczno-prawnych (np. wykluczono Dawidowo-polityczng wyktadnig
wigzaca zbawienie z przynalezno$ciag do Izraela)'l.

Bawarski teolog opowiada si¢ za utrzymaniem tej ,,jednosci w wielosci” obu testa-
mentow, ktérej odrzucenie niesie za sobg dramatycznie negatywne konsekwencje.

Podobnie jak ,,judaizujace”'? rozumienie Starego Testamentu, tak rowniez oddzielenie

9 Joseph Ratzinger, ,,Prolog: Historie dziecinstwa”, w: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, cz. 1, Opera omnia
6/1, red. Krzysztof Gozdz, ttum. Marzena Gorecka, Wiestaw Szymona (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2015),
31. Poréwnaj cickawg metafore w: Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii
chrzescijanskiej, thum. Ryszard Rubinkiewicz (Kielce: Verbum, 2002), nr 64: ,,Jak w czasie obrobki kliszy
fotograficznej «wywotywaczy, tak osoba Jezusa i zwigzane z nim wydarzenia, pozwolity ukaza¢ w Pismach
petni¢ sensu, ktory wezesniej byt niedostrzegalny”.

10 Benedykt X VI, ,,Dialog chrze$cijansko-muzulmanski”, ttum. Adam Blyszcz, w: Benedykt X V1, Co to jest chrze-
Scijanstwo? Testament duchowy (Krakéw: Wydawnictwo Esprit, 2023), 58-59: ,,Dla Zydow tylko Stary Testament
jest Biblia. Wedtug chrzescijan, wprost przeciwnie, Stary Testament mozna wlasciwie zrozumie¢ wyltacznie
W oparciu o nowa interpretacje: w swietle stow i czynow Jezusa Chrystusa, opisanych w Nowym Testamencie. (...)
W chrzescijanskiej perspektywie dopiero wychodzac od Nowego Testamentu, mozna ustali¢, jakie jest znaczenie
teologiczne Starego Testamentu”. Benedykt X VI zauwazat na przyktad, ze stowa z ostatniej wieczerzy Jezus
wiaczyt w kontekst zydowskiej liturgii, otwartej i niejako czekajacej na to; Hahn, Przymierze i komunia, 139.

11 Ratzinger, ,,Jedno$¢ wiary”, 152—153.

12 Por6éwnaj podejscie $w. Bonawentury scharakteryzowane przez Ratzingera w: Joseph Ratzinger, ,,Teologia
historii $wietego Bonawentury”, w: Rozumienie objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury. Roz-
prawa habilitacyjna i studia nad Bonawenturq, Opera omnia 2, red. Krzysztof G6zdz, Marzena Gorecka,
thum. Jarostaw Merecki (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2014), 456—457: ,,To, w co nalezy wierzy¢, ujmuje si¢ nie
przez liter¢ Pisma, lecz dopiero przez alegori¢. Sama litera jest tylko woda, ktora dopiero w duchowym zrozumieniu
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Nowego Testamentu od Starego prowadzi do przyjecia historycznego pojecia zbawienia.
Trwanie Kosciota przy Starym Testamencie (odrzucenie marcjonskiego rozdziatu migdzy
obu testamentami oraz migdzy Bogiem Stworcg i Bogiem Zbawicielem) pozwala zachowaé
ontologiczng interpretacj¢ postaci Jezusa; to Marcjon, odizolowujac chrystologie, musiat
wyprowadzaé zbawienie wylacznie z historii (stawanie si¢ przeciwstawione bytowi).
Jak to wnikliwie ocenia Ratzinger, Marcjon przyznajac racj¢ zydowskiej egzegezie
Starego Testamentu (stracenie Jezusa w imi¢ Boga Starego Testamentu i samego Starego
Testamentu), zanegowal centralny krok uczyniony przez wspolnote apostolska. Jezus zostat
postawiony w opozycji do stworzenia, do bytu, a religia stata si¢ rewolucjg. Tym samym
na nowo powrocono do idei zbawienia Starego Testamentu, do poszukiwania zbawienia
politycznego, mozliwego do zrealizowania w ludzkiej historii. W takiej sytuacji, uznaje
Ratzinger, mozna powiedzie¢, ze przeciwnicy Jezusa z Jego procesu triumfujg tak w ocenie
Starego Testamentu, jak i pojmowania zbawienia'>. Konkluduje Ratzinger:

W obydwu przypadkach mamy do czynienia z uniformizacja: obowigzuje tylko Stary Testament
lub tylko Nowy Testament. Odrzucenie jednosci w wielosci Starego i Nowego Testamentu zafat-
szowuje catos$¢. Jednos¢ ta, ktorej napigcie nalezy utrzymac, oznacza zatem, ze Jezus i Stworca
sg jednym, ze do Jezusa nalezy byt, a nie tylko historia: ontologia z istoty nalezy do wiary,
ktora opiera si¢ na jednosci Testamentow ',

Utrzymanie owego napig¢cia oznacza jednoczes$nie, ze ,,odrzuci¢ nalezy zatem rowniez
naiwng, bezposrednio chrystologiczng interpretacj¢ Starego Testamentu, ktora chce
przenie$¢ chrystologie bezposrednio do litery Starego Testamentu, a tym samym rozmija si¢
zarOWno z rzeczywistoscig historii, jak i z dynamikg prowadzacej poza liter¢ wiary”!5,

zostaje przemieniona w wino; jest ona kamieniem, ktory dopiero musi sta¢ si¢ chlebem; jest, jak Bonawentura
mowi za Joachimem, tupina, za ktéra dopiero znajduje si¢ prawdziwy owoc; owszem, jest ona (...) drzewem
poznania dobra i zta, ktore stato si¢ przyczyng zguby dla Zydéw i wypedzito ich z raju mtodego Kosciota —
dopiero w zrozumieniu duchowym Pismo staje si¢ drzewem zycia. Tak wigc literze odpowiada Judaeus,
anie Christianus, 1 to oboj¢tnie, czy idzie o liter¢ Nowego, czy Starego Testamentu. Innymi stowy: gdzie jest
tylko litera, tam jest Stary Testament, tam jest judaizm, niezaleznie od tego, czy litera nazywa si¢ «Nowymp»,
czy «Starym» Testamentem. Sama litera nie jest «Nowym» Testamentem, gdyz naprawd¢ Nowy Testament
jest tylko tam, gdzie litera jest przezwyci¢zona przez ducha. Dlatego to, co jest nowotestamentalne w Nowym
Testamencie, polega nie na nowosci ksiggi, ale na duchu, ktory ksiegi ozywia. «Objawienie» jest wigc tutaj,
podkreslmy to raz jeszcze, rOwnoznaczne z duchowym ujeciem Pisma; polega ono na podarowanym przez
Boga akcie tego ujgcia, a nie tylko na obiektywnej literze. Facies revelata ma tylko ten, kto rozumie Pismo
na sposob duchowy”.

13 Ratzinger, ,,Jednos¢ wiary”, 156—157; Anthony C. Sciglitano Jr., ,,Pope Benedict X VI’s Jesus of Nazareth: Agape
and Logos”, Pro Ecclesia 17,2 (2008): 172.

14 Ratzinger, ,,Jednos$¢ wiary”, 157. Robert Wozniak wykazuje, ze w hermeneutyce stosowanej przez Ratzingera
wazny jest nie tylko teologiczny, ale rowniez metafizyczny wymiar stowa Bozego; Robert J. Wozniak, ,,Mutuality
of Scripture, Metaphysics and Dogmatics. A Basic Hermeneutical Insight in Pope Benedict XVI’s Jesus of
Nazareth”, Verbum Vitae 42, special issue (2024): 200: ,,In his theological biography of Jesus, the pope reveals to
the reader basic assumptions about the Church’s reading of Scripture. One of them seems to be a strong emphasis
on the metaphysical meaning of the biblical text. Here, the theological nature of the inspired text interacts with
the metaphysical layer present in it. The sensitivity to the theological and metaphysical dimensions of the written
Word of God thus becomes an essential moment in Ratzinger’s biblical hermeneutics”.

15 Ratzinger, ,,Jedno$¢ wiary”, 157-158.
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Zaprzeczenie temu dziejowemu zmaganiu si¢ Izraela prowadzi¢ mogloby z jednej
strony do rozptynigcia si¢ wiary w tym, co nadprzyrodzone, kosztem np. zachowania
sedna przestania prorokdéw wotajacych o chwale Boza na tym $wiecie (jak pisze Ratzinger,
»interpretacji tej walki nie mozna sprowadzi¢ do pustej alegorii tego, co czysto duchowe”).
Z drugiej strony ,,bezposrednio chrystologiczne ujecie Starego Testamentu prowadzi
do zatrzymania si¢ przy dostownosci, w czym zatraca si¢ wewngtrzna przestrzen Objawienia,
jego duchowe napiecie”. W historii biblijnej interpretacji, gdy Stary Testament byt widziany
W jego czystej dostownosci jako chrzescijanski od poczatku”, dochodzito do zgubnych
czy ,,usztywnionych” odczytan (np. interpretacji opowiadania o stworzeniu czy przywig-
zania do prawa podwazajacego chrzescijanski etos). ,,Nalezy zatem utrzymac napigcie
Starego Testamentu w jego otwarto$ci na Nowy Testament: istotng form¢ apostolskiego
$wiadectwa o Chrystusie mozna zachowa¢ tylko w nieusuwalnym powigzaniu litery
i ducha, a nie w bezposredniosci litery”!°.

Te stowa zapisane w 1973 roku nie odbiegaja od uwag mtodego Ratzingera do soboro-
wego schematu De fontibus revelationis. Znalazlszy w propozycji skierowanej do ojcow
soborowych sformutowanie o autorytecie Starego Testamentu w uzasadnianiu religii
chrzedcijanskiej, komentowat w roku 1962 bawarski teolog, ze stowa te mowig zarazem zbyt
mato, jak i zbyt wiele. Sugerujg bowiem, ze konkretne czg¢sci Starego Testamentu naleza
do przeszto$ci 1 nie odgrywaja roli w uzasadnieniu religii chrzescijanskiej, z kolei inne
miatyby pozostawaé aktualne jako bezposrednio chrzescijanskie. Perspektywa Nowego
Testamentu, zauwazat Ratzinger, jest jednak inna: nie tylko poszczegolne fragmenty, ale caty
Stary Testament mowi o Chrystusie i dlatego moze stanowi¢ uzasadnienie i fundament
religii chrze$cijanskiej. Tyle ze dopiero w Chrystusie odstania si¢, w jaki sposob Stary
Testament ma swoj fundament w Nim i kieruje si¢ ku Niemu'’.

Wracajac do tekstu Jednos¢ wiary a pluralizm teologiczny: Ratzinger wyraza prze-
konanie, ze zaprzeczenie jednos$ci obu testamentow i zarazem dokonanego ,,skoku”
od Starego do Nowego Przymierza byloby rownoznaczne z zanegowaniem historia salutis,
a przeciez ,,ekonomia Boza zawsze cechuje si¢ jedno$cig i ciggloscia, nigdy zerwaniem
i rozdzieleniem”'®. Thumaczy Ratzinger:

Podstawowa forma jednosci w wielo$ci Starego i Nowego Testamentu zabrania z pewnoscig
jakiegokolwiek prostego utozsamienia; wyklucza tez jednak wszelka niecigglos¢, ktora rozktada
histori¢ na sum¢ oderwanych od siebie aktow Boga, a wraz z jednoscig Testamentow stawia pod
znakiem zapytania takze jedno$¢ wiary i KosSciola. Ostatecznie Stary i Nowy Testament sg jedng
droga Boga z ludzmi w jej nastgpujacych po sobie etapach. Krzyz i zmartwychwstanie Jezusa

16 Ratzinger, ,,Jedno$¢ wiary”, 158 (dot. cyt. i par.).

17 Joseph Ratzinger, ,,Uwagi do schematu De fontibus revelationis”, w: O nauczaniu II Soboru Watykanskiego.
Formutowanie, przekaz, interpretacja, cz. 1, Opera omnia 7/1, red. Krzysztof G6zdz, Marzena Gorecka,
thum. Wiestaw Szymona (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016), 153. Poréwnaj takze: Jared Wicks, ,,Six Texts
by Prof. Joseph Ratzinger as Peritus before and during Vatican Council 11", Gregorianum 89, 2 (2008): 282-283;
Rudolf Voderholzer, ,,Revelation”, w: The Cambridge Companion to Joseph Ratzinger, red. Daniel Cardo,
Uwe Michael Lang (Cambridge University Press, 2024), 88—89.

18 Hahn, Przymierze i komunia, 220.
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znoszg powigzanie Bozej obietnicy z Prawem narodowym. Nie znosza jednak Bozego pouczenia —
to one czynig je dopiero jednoznacznym. Dlatego z jednej strony Nowy Testament jest rzeczywi-
Scie ,,nowy”, nie jest zwykla ekstrapolacja sumy tego, co byto wczesniej, lecz jest rzeczywiscie
nowym czynem Boga. Ale z drugiej strony ,,Nowy” Testament zawiera w sobie Stary i okazuje si¢
srodkiem, w ktorym wszystko, co byto dotychczas, znajduje swoje wlasciwe miejsce i sens'.

Takie ujecie nie pozostaje bez wptywu na kwestie rozumienia natchnienia i bezbtednos$ci
Pisma Swigtego, co trafnie uchwycit Aaron Pidel. Zdaniem tego teologa o natchnieniu
Starego Testamentu i kazdej jego czesci decyduje whasnie Chrystus jako ostateczny telos.
Stary Testament prezentuje Chrystusa jedynie posrednio, a swoja podstawe i moc czerpie
z Chrystusa 1 ze zmierzania w Jego kierunku. Dopiero w odniesieniu do Tego, ktory
zdejmuje zastong z twarzy (por. 2 Kor 3,12-18), doznaja ,,przemiany chrystologicznej”
poszczegdlne czesci Starego Testamentu. Koncepcja bezbtednosci Pisma musi zatem
uwzglednia¢ rézne w przypadku obu testamentow sposoby gloszenia tej samej Prawdy?’.

2. Stary Testament jako sacramentum

Ratzinger zwrécit uwagg, ze autor Listu do Efezjan postrzega Jezusa jako misterium Tory
(Biblii Izraela). Jezus stanowi jednak sens nie tylko stow Pisma, ale rowniez wydarzen
w nim opisanych. W Ef 5,31-32 interpretowana jest typologicznie (chrystologicznie)
jedna z rzeczywisto$ci stworzenia, mianowicie malzenstwo jako zjednoczenie mezczyzny
i kobiety. Zatem to wydarzenie stworzenia wigczone do Pisma stanowi misterium odsytajace
do Chrystusa. Misterium nie ogranicza si¢ do sensu stowa tekstu biblijnego, ale obejmuje
rowniez sens wydarzenia, ktore ,,0d dotu” sigga centrum dzieta stworzenia, a ,,od gory”
aktu woli Boga?'. Jesli Jezus jest tajemnicg catej Biblii, to znaczy, ze

nie tylko stowa, lecz takze opisane za ich pomocg wydarzenia sg tajemnicami, czyli symbolicznymi
odniesieniami do Chrystusa. To za$ moze dotyczy¢ zarowno wydarzen stworzenia, jak i wydarzen
z historii [zraela. W przektadzie na tacing znaczy to: Pismo jest w cato$ci sacramentum. Dlatego
jest ono w szczegotach pelne sakramentow, ktore moga by¢ sensem stowa lub sensem wydarzenia,
nalezgcego do wydarzen stworzenia lub historii zbawienia. Dlatego mozemy (...) powiedziec,
ze w Pawlowej interpretacji Pisma pojawiaja si¢ trzy typy sakramentow, a mianowicie: sakramenty
stowa, sakramenty wydarzen i sakramenty stworzenia?2,

19 Ratzinger, ,,Jedno$¢ wiary”, 158—159.

20 Aaron Pidel, ,,Joseph Ratzinger on Biblical Inerrancy”, Nova et Vetera, English Edition 12,1 (2014): 315. Poréwnaj
takze: Ratzinger, ,,Uwagi do schematu”, 153.

21 Joseph Ratzinger, ,,O poj¢ciu sakramentu”, w: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego,
Opera omnia 11, red. Krzysztof G6zdz, Marzena Goérecka, ttum. Wiestaw Szymona (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2012), 209-210.

22 Ratzinger, ,,0 poje¢ciu sakramentu”, 210. By¢ moze pobrzmiewa w tej wypowiedzi echo badan Ratzingera
nad Bonawentura, ktory optowat za przechodzeniem od ,.litery” do ,,ducha” nie tylko Pisma, ale i stworzenia;
Ratzinger, ,,Teologia historii”, 483—484: ,,Zaréwno Pismo, jak i rzeczy $wiata maja najpierw «dostowna» strone
zewnetrzng i podobnie jak tam, takZe tutaj obserwatorowi grozi niebezpieczenstwo, ze zatrzyma si¢ przy literze,
a przez to przeoczy, bedace poza nia, prawdziwe znaczenie rzeczy jako znakow. (...) Migdzy objawieniem
Pisma i objawieniem poprzez stworzenia zachodzi wigc zdecydowane podobienstwo. W obydwu przypadkach
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Poszczegblne stowa Pisma sg tajemnicami wskazujacymi poza nie, na Chrystusa.
W jezyku apostota Pawta sa one typami Tego, ktory miat przyjsc (gr. typoi tou mellontos),
mozna powiedzie¢, ze sg sakramentami Przychodzacego (tac. sacramentum futuri).
U ojcow Kosciota jeszcze bardziej stowo typos pokrywa si¢ z mysterion — sacramentum.
Wyktadnia chrystologiczna wlasciwie utozsamia sig, twierdzi Ratzinger, z wykladnig
typologiczng?.

Warto odnotowac za bawarskim teologiem, ze katolickie pojgcie sacramentum opiera si¢
wlasnie na tego rodzaju interpretacji Pisma. Jesli nie dostrzega si¢ tego zwigzku stowa
z sakramentem, wtedy ,,zagubiona zostaje takze poprawna interpretacja pism Nowego
Testamentu, poniewaz wszystko, co mowi Nowy Testament, nie zmierza do utworzenia
nowego Pisma, lecz daje tylko wskazania stuzgce chrystologicznemu rozumieniu Starego
Testamentu”. W konsekwencji, negujac chrystologiczne rozumienie, mozna juz tylko
Hliteralnie rozumie¢ Stary Testament”, ale wtedy odrzuca si¢ ,,Nowy Testament i wyktadnig
Starego w samych jego najglebszych korzeniach”?.

Ratzinger wlasnie w tym odejsciu od lektury typologicznej upatruje kryzysu katolicyzmu
w dzisiejszych czasach (stowa te pochodza z 1979 roku). Jak zauwaza, my$lenie typologiczne,
czyli odczytywanie tekstow z perspektywy przyszlosci, zostato zastgpione

mysleniem literacko-historycznym, czyli interpretacja, zgodnie z ktorg czyta si¢ teksty, patrzac
w przeszto$é, 1 zatrzymuje si¢ na ich pierwotnym, najstarszym znaczeniu. Na tym doktadnie
polega zwrot, do ktérego prowadzi dzisiejsza epoka przez swoje nowe rozumienie historii
i tekstow historycznych. Nie chce ona wyjasniac tekstow z perspektywy tego, co z nich wynika,
czyli wyjasnianej przez nie przysztosci, bedac przekonang, ze poprawnie interpretuje tekst wtedy
tylko, gdy go ponownie umieszcza w jego przesztosci, $cisle go z nig wigze i interpretuje go
dostownie w jego najstarszej postaci®.

W epoce interpretacji $ci$le dostownej pojecie sakramentu traci swojg podstawe?,
Ratzinger z faktu, ze stowa Pisma sg sacramenta futuri wyprowadza wniosek, ze rowniez
starotestamentowe obrzedy liturgiczne zapowiadajg przyszto$¢ i wskazujg na Chrystusa.

objawienie ukryte jest najpierw za zastaniajaca litera, a jej odstonigcie nastgpuje za kazdym razem tylko wobec
tego ducha, ktory sam w zywotnym egzystencjalnym akcie przekroczy ptaszczyzng myslenia literalnego i wejdzie
na ptaszczyzng duchowa”. Porownaj takze VD 13 (,,mozemy kontemplowac¢ gieboka jednos¢ stworzenia, nowego
stworzenia oraz catych dziejow zbawienia w Chrystusie. (...) Syn Cztowieczy jest centrum kosmosu i historii”);
Staudt, ,,Reality and Sign”, 354 oraz 342 (,,In this multifaceted use of «word» we see the anthropological basis
for a Christocentric exegesis. Christ is not only the center of Scripture’s meaning by his central role, but also
permeates the very foundation of the communication and reception of the reality and meaning captured by and
understood in the words as signs”). O sakramentalno$ci stworzenia w mysli Ratzingera zobacz takze: Krzysztof
Porosto, ,,Sacramentality in the Perspective of Joseph Ratzinger/Benedict XVI”, Verbum Vitae 93,4 (2023): 62—66.

23 Ratzinger, ,,0 poj¢ciu sakramentu”, 210-211; Porosto, ,,Sacramentality”, 59; Staudt, ,,Reality and Sign”,
352:,,The unity of Scripture in Christ can be seen especially in typology”.

24 Ratzinger, ,,O pojeciu sakramentu”, 211.

25 Ratzinger, ,,0 pojgciu sakramentu”, 212. Poréwnaj: Benedykt X VI, ,,0 znaczeniu komunii”, ttum. R. Skrzypczak,
w: Benedykt X VI, Co to jest chrzeScijanstwo?, 194: ,,egzegeza, ktora chce by¢ sztywno historyczna, zamyka Stary
Testament w przesztosci, nie majac narzedzi do wyjasnienia dynamiki pozwalajacej przesztosci otworzy¢ si¢
bezposrednio na terazniejszosc¢ i przysziosc”.

26 Ratzinger, ,,0 poje¢ciu sakramentu”, 213.
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Jesli tak jest, to pojecie sakramentu musi uwzgledniaé przetom, jaki dokonuje si¢ migdzy
Starym a Nowym Przymierzem, miedzy obietnicg i przygotowaniem z jednej strony
a spetnieniem i obecnoscia z drugiej?’.

Rzeczywistosci Nowego Testamentu nie sg juz po prostu sacramentum futuri, szKicami przysztosci,
lecz sg ukazywaniem rzeczywisto$ci juz obecnej, wyrazem i owocem zycia, M¢ki i Zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa. Wszystkie starotestamentalne sacramenta sa tylko ruchem w kierunku
tego, co jeszcze si¢ nie ukazato; sa zaproszeniem do ruszenia w droge. Ich celebracja jest nalezyta,
gdy sie¢ je odprawia w drodze, gdy razem z nimi rusza si¢ w droge prowadzacg do przysztosci,
ktorg one same jeszcze nie sg. Odkad jednak Chrystus przyszedt do Ojca, cierpiat i na zawsze jest
z nami, pojawilo si¢ co§ nowego, obecna juz jest rzeczywisto$¢, w oczekiwaniu na ktora wszystko
pozostawato w zawieszeniu. Sakrament jest wigc teraz wskazywaniem na to, co zostato dane,
zanurzeniem si¢ w to, co si¢ juz wydarzyto?s.

Jak zauwaza Scott Hahn w publikacji poswigconej teologii biblijnej Ratzingera, ,,liturgia
Stowa we Mszy Swietej zaktada jedno$é historii zbawienia i faktycznie $ledzi i odstania
te histori¢”, a koScielna ,,interpretacja typologiczna cigzy ku mistagogii, ku wytwarzaniu
swego rodzaju komunii z wydarzeniami oglaszanymi na §wietych kartach”. Amerykanski
uczony twierdzi, ze ,,Benedykt zwraca uwage na fakt, iZ nowotestamentalna interpre-
tacja typologiczna Starego Testamentu jest nakierowana na sakramentalne spotkanie
z Chrystusem”?.

Wracajac do wywodow Ratzingera dotyczacych pojecia sakramentu — zauwaza on,
ze w zwiazku z zaistnieniem Nowego Przymierza pojawi¢ si¢ musialo pytanie o pra-
womocno$¢ dalszego interpretowania Pisma jako sacramentum futuri. Bawarski teolog
relacjonuje, ze Marcin Luter najpierw oddzielit Ko$cioét jako instytucje od Kosciota
jako rzeczywistosci teologicznej (duchowej), tak ze kult Kosciota nie mogt juz zapew-
nia¢ powiagzania z historig zbawienia. Wskutek tego jednostka zostata postawiona
»haprzeciw” Pisma, a miejsce jednosci typologicznej zajeta rekonstrukcja historyczna.

27 Ratzinger, ,,0 pojeciu sakramentu”, 213; VD 41 (,,Jest wigc wazne, aby zarowno w duszpasterstwie, jak i w kre-
gach akademickich ukazywaé wlasciwie gleboka relacj¢ miedzy dwoma Testamentami, przypominajac
za §w. Grzegorzem, ze «to, co Stary Testament obiecal, Nowy Testament ukazal; co tamten glosi skrycie,
ten wyznaje otwarcie jako juz obecne. Dlatego Stary Testament jest proroctwem Nowego Testamentu; a najlepszym
komentarzem do Starego Testamentu jest Nowy Testament»”); Benedykt XVI, ,,Laska i powotanie”, 79:
,,Caly Stary Testament jest rozumiany jako proroctwo, jako sacramentum futuri. Takze pig¢ ksiag Mojzeszowych
jest w zasadzie proroctwem. To nadaje Staremu Testamentowi pewna dynamike, bowiem jego tresci nalezy
odczytywac nie statycznie, ale jako ruch w swej calosci zmierzajacy ku Chrystusowi”. Od drugiej strony
patrzac, jak stusznie zauwaza za papiezem R. Jared Staudt, interpretacja chrystologiczna nie neguje pierwotnego
(historycznego) znaczenia Starego Testamentu, ktory jako taki jest rowniez objawieniem; Staudt, ,,Reality
and Sign”, 352.

28 Ratzinger, ,,O pojeciu sakramentu”, 213-214; Joseph Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, w: Teologia liturgii, 614:
,,Konczy si¢ tylko kult poprzedni ze swymi surogatami i strasznymi czg¢sto nieporozumieniami, poniewaz
ukazuje si¢ sama Rzeczywisto$¢, nowa Swiatynia: zmartwychwstaty Chrystus, ktory nas przyciaga do siebie,
przemienia i jednoczy ze sobg. I znowu jasne jest, ze Eucharystia Ko$ciota — powtarzajac za Augustynem —
jest sacramentum prawdziwego sacrificium — $wigtym znakiem, w ktorym urzeczywistnia si¢ to, co jest
oznaczane’.

29 Hahn, Przymierze i komunia, 232-234.
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Interpretacja typologiczno-sakramentalna Pisma zaczeta si¢ jawic¢ jako wypaczenie,
ktoremu miat si¢ sprzeciwia¢ sam sens historyczny tekstu (oderwanego od rzeczywistosci
Kosciota)*®. Musiato to jednak doprowadzi¢ do kolejnego problemu — interpretacji Starego
Testamentu:

Dla ojcow byto jasne: moge mie¢ caty Stary Testament, bez trzymania si¢ jego litery, poniewaz
wszystko w nim jest prefiguracjag Chrystusa, a prefiguracja ta, (...) jesli nalez¢ do Chrystusa,
nadal jest moja wlasnoscia. Jesli jednak nie wolno mi juz mysle¢ w kategoriach typologiczno-
-sakramentalnych i muszg si¢ Scisle trzymac¢ wyktadni historycznej, a wigc litery bez Kosciota
rozumianego jako przeszto$¢, terazniejszo$¢ i przysztosé, wtedy to uwolnienie si¢ od wymogdw
Prawa nie ma juz znaczenia®'.

Odtad mozna byto albo uznawac Stary Testament za Biblig¢ i trzymac si¢ jego litery, jego
sensu dostownego, albo usung¢ Stary Testament z kanonu. Rozwiazanie Marcina Lutra
poszto w kierunku dialektyki Prawa i Ewangelii, tak ze mozna powiedzie¢, iz rowniez dla
tego reformatora sens dostowny (historyczny) nie byt ostatnim stowem w interpretacji, ktora
nie mogta przeciez prowadzi¢ do odkrycia przesztego znaczenia bez jakiego$ odniesienia
do terazniejszosci. Ratzinger podkreslajac doniosto$¢ metody historycznej, zwraca uwage
na to, ze stwierdza ona jedynie fakty historyczne i nie ma mozliwosci prowadzenia
do wiary, ktora jest rozumieniem wykraczajacym poza sfere samych faktow. Jak uwaza
bawarski teolog, metoda historyczno-krytyczna domaga si¢ centrum hermeneutycznego:

W tym sensie zasada sola scriptura, ktora by odsytata tylko do danych historycznych, bytaby
sama w sobie sprzeczna. Stowo moca samej swej struktury odsyta do sacramentum. Odsyta
do zywej wspolnoty tych, ktoérzy nim zyja. Struktura stowa polega na tym, ze wykracza poza
siebie 1 zawiera w sobie wymiar sacramentum. Stowo 1 sakrament nie przeciwstawiaja si¢ sobie,
lecz wzajemnie si¢ zakladaja i wzbogacaja’3.

W podsumowaniu swojego wywodu raz jeszcze wraca Ratzinger do jednos$ci (catosci)
Pisma i koniecznos$ci uwzgledniania w interpretacji zaréwno przesztosci, jak i przysztosci:

Rozumienie sakramentéw zaktada okreslong relacje do Pisma. Zaktada, Ze znowu nauczymy si¢ czy-
ta¢ Pismo nie wstecz, w kazdym wypadku cofajac si¢ w nadziei ustalenia i utrzymania si¢ jego
najbardziej pierwotnego sensu — to zabieg bardzo wazny, jednoczesnie jednak mamy si¢ uczy¢
czytania zorientowanego na przyszlos¢, rozumienia go w catodci i jednosci, opartego na wymiarze
przysztosci, z uwzglednieniem réznicy i jednosci obietnicy i spetnienia.

Tym samym rozumienie sakramentu zaktada rowniez ciggto$¢ dziatania Boga w historii
zbawienia, a zatem takze Zywg wspolnote KoSciota. Jest on zardwno miejscem sprawowania
sakramentow, czyli wiaczaniem w dar otrzymany od Boga, jak i zywym podmiotem stowa,

30 Ratzinger, ,,0 pojeciu sakramentu”, 215-216.

31 Ratzinger, ,,0 poj¢ciu sakramentu”, 216.

32 Por. Ratzinger, ,,0 pojeciu sakramentu”, 216-217. Poréwnaj takze: Hahn, Przymierze i komunia, 166.
33 Ratzinger, ,,0 pojeciu sakramentu”, 217.

34 Ratzinger, ,,O poj¢ciu sakramentu”, 218.
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kontekstem okreslajgcym to stowo, podtrzymujacym je i pozwalajgcym mu mowié w teraz-
niejszosci®’. W sakramencie jest obecna cata historia, zar6wno przeszto$é, jak i terazniejszo$é¢
1 przyszto$é3®. W tym stwierdzeniu raz jeszcze daje o sobie zna¢ zwiazek interpretacji
Pisma z sakramentem, a nawet wiecej: z tej ,,rownoczesno$ci” catej historii zbawienia
w sakramencie mozna by wywodzi¢ poczworny wymiar sensu Pisma Swietego?’.

3. Egzegeza chrystologiczno-pneumatologiczna

Liturgia jest zarazem dzielem Chrystusa Kaptana, jak i dzietem Kosciota bg¢dacego Ciatem
Chrystusa — przypomina Ratzinger za Soborem Watykanskim IT%. Dzietem Chrystusa
sg zatem zaréwno historyczne zbawcze czyny (me¢ka, zmartwychwstanie i chwalebne
wniebowstgpienie), jak i celebracja liturgiczna. Tak jak zmartwychwstanie, cho¢ nalezy
do historii, przekracza ja, tak rowniez krzyz si¢ga poza jednorazowo$¢ ukrzyzowania.
Dlatego wiara nazywa to ,,wigcej” w stosunku do historycznego zdarzenia terminem
,misterium”*, W liturgii

to ,,dzielo Chrystusa” za posrednictwem wiary i modlitwy Ko$ciota nieustannie przenika do histo-
rii. W ten sposob w liturgii moment historyczny zostaje za kazdym razem wyniesiony na wyzszy
poziom, stajac si¢ nieprzemijajagcym bosko-ludzkim aktem odkupienia. W liturgii rzeczywistym,
gtownym podmiotem akcji jest Chrystus —jest ona dzietem Chrystusa; w niej przyciaga On jednak
do siebie histori¢ — wlasnie w owym nieprzemijajacym akcie, ktoéry jest miejscem naszego
zbawienia®.

Jesli Luter odrzucat z cata mocg méwienie o ofierze Mszy Swictej, ale stowa ustanowienia
rozumiat dostownie, nowe o$wiecenie posunglo si¢ jeszcze dalej — ,.hipotezy krytyki
historycznej dawno juz spowodowaty daleko idacg erozje tych tekstow”*. O sposobie
odczytywania Pisma decyduja, zauwaza Ratzinger, wstepne zatozenia®?. W zwiazku z tym
przypomina istotne zasady hermeneutyczne, jakie obowigzujg katolika i jakie stanowig

35 Ratzinger, ,,0 pojeciu sakramentu”, 218. Porownaj takze: Matthew J. Ramage, Dark Passages of the Bible: Engaging
Scripture with Benedict XVI & Thomas Aquinas (Washington: The Catholic University of America Press, 2013), 62.

36 Ratzinger, ,,0 pojeciu sakramentu”, 218.

37 Hahn, Przymierze i komunia, 144: istota «sensu duchowego» kryje si¢ w typologicznej lekturze Pisma
Swietego — lekturze, ktora dostrzega jedno$é dziatania Bozego w historii i pojmuje, ze odstanianie si¢ historii
Izraela, jako wskazujacej na Jezusa Chrystusa i w Nim zwienczonej, trwato dtugo. W tej lekturze typologicznej
wydarzenia historyczne oraz Stowo Boze tacza si¢ ze sobg w pojedynczym dziataniu i zamiarze Boga”.

38 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 601; Sobor Watykanski I1, Konstytucja o Liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium”,
nr 7; Katechizm KoSciota katolickiego (Poznan: Pallottinum, 2008) (dalej: KKK), nr 1070.

39 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 601-602.

40 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 602.

41 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 603, 605 (cytat ze strony 605).

42 Jak pisze Kevin O’Reilly, wszelkie rozumienie domaga si¢ pewnych zatozen czy tez, jak je nazywat Gadamer,
Lsuprzedzen” (prejudice). Nawet oswieceniowy ideat czystego rozumu majacego wydawac bezstronny i neutralny
osad, nie stanowi tutaj wyjatku. Uprzedzeniem zdaniem Gadamera jest tutaj uprzedzenie wobec uprzedzenia
o sile Tradycji; Kevin E. O’Reilly, ,,Theological Hermeneutics of St. Thomas and Benedict XVI”, Angelicum 97,
1 (2020): 40; Hans Georg Gadamer, Truth and Method (New York: Crossroad, 1985), 272-273.
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przedrozumienie Pisma: opieranie si¢ na Pismie, a nie na hipotetycznych rekonstrukcjach;
odczytywane Pisma w Kosciele (Pismo i Tradycja tworza catosé); ,,kanoniczna” lektura
Biblii (jednos¢ Pisma i jego wewnetrzna dynamika z Chrystusem jako centrum)®.
Nina Sophie Heereman twierdzi co prawda, ze ,,egzegeza kanoniczna jest (...) terminem
zbiorczym dla kazdej hermeneutyki, ktora traktuje Bibli¢ jako zjednoczong cato$¢ — nawet
bez uwzglednienia wiary czy Kosciola jako jej podmiotu jednoczgcego”, jednak Ratzinger
uwazal, ze egzegeza kanoniczna jest wiasnie dlatego egzegeza teologiczna, ze zaktada
wiare KoSciota, bez ktorej nie byloby mowy o jednej Biblii. Autorka ma jednak racje,
ze ,,egzegeza chrystologiczno-pneumatologiczna odnosi si¢ konkretnie do ponownego
odczytania Starego Testamentu w $wietle wydarzenia Chrystusa”** i o tyle jest terminem
bardziej preferowanym przez Ratzingera od alegorii, bo niejako dookreslajacym, na czym
polega lektura Pisma w $wietle catosci.

W przekonaniu Benedykta X VI interpretacja alegoryczna kojarzy si¢ raczej ze sto-
sowanym w literaturze Srodkiem, a interpretacja chrystologiczno-pneumatologiczna
wigze si¢ ze specyfika wiary chrzescijanskiej*. Papiez senior przyznawat co prawda,
ze z jednej strony ,,chrystologiczno-pneumatologiczna interpretacja mogla by¢ z punktu
widzenia historyczno-literackiego nazwana «alegoryczng»”, ale z drugiej strony wyraza
ona ,.gleboka nowos$¢ motywacji chrzescijanskiej interpretacji Starego Testamentu”.
W tego rodzaju lekturze ,,alegoria nie jest Srodkiem literackim, ktoéry ma uczyni¢ tekst
uzytecznym dla nowych celdw, ale jest wyrazem historycznego przetomu, ktory odpowiada
wewnetrznej logice tekstu”*®. Zatem termin stosowany przez Ratzingera odpowiada
naturze przej$cia od dostownego do duchowego odczytania pism Starego Testamentu,
przejscia ktore zostato spowodowane przez przyijscie Chrystusa i zestanie Ducha Swigtego.
Innymi stowy, twierdzi Heereman, to zmartwychwstaly Pan obecny w swoim Ko$ciele
przez swojego Ducha umozliwia wierzacym odczytanie Prawa i prorokow w odniesieniu
do ostatecznego samo-objawienia si¢ Boga w Chrystusie i Jego Passze?’.

Witasnie uprzednie rozumienie warunkowato Lutra krytyke ofiarniczego wymiaru
Eucharystii: reformatora ujecie ,,relacji miedzy Starym i Nowym Testamentem, miedzy
wydarzeniem historycznym i terazniejszoscig Kosciota, byto takie, ze kategoria ofiary,
tak jak on jg rozumiat, w jej odniesieniu do Ko$ciota mogta si¢ wydawac tylko zabobonem™*3,

43 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 606—607, 617: ,,Jedno musi by¢ jasne: liturgia nie powinna si¢ stawac poletkiem
doswiadczalnym hipotez teologicznych”. Poréwnaj takze: O’Reilly, ,,Theological Hermeneutics of St. Thomas
and Benedict XVI”, 43: ,Itis (...) reasonable to accept the faith as it has been handed down to us in the Church.
Being immersed moreover in the ecclesial context of the transmission of the faith shapes our understanding of
reality in a manner that is ontologically prior to particular acts of reason”.

44 Nina Sophie Heereman, ,,Joseph Ratzinger’s Christological-Pneumatological Exegesis of the Old Testament”,
Verbum Vitae 42, special issue (2024): 113.

45 Heereman, ,,Joseph Ratzinger’s Christological-Pneumatological Exegesis”, 102: ,,According to Pope Benedict
it is imperative to recuperate what he calls «a Christological-Pneumatological exegesis» (...): a hermeneutic
capable of articulating the passage from a material to a pneumatological understanding of the Old Testament”.

46 Benedykt X VI, ,,Katolickie kaptanstwo”, thum. Robert Skrzypczak, w: Benedykt X VI, Co to jest chrzescijan-
stwo?, 154.

47 Heereman, ,,Joseph Ratzinger’s Christological-Pneumatological Exegesis”, 117.

48 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 607.
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Btad Lutra mialby w mniemaniu Ratzingera polegac ,,na fatszywym pojeciu historycznosci,
na ztym rozumieniu jednorazowos$ci”. Wbrew Lutrowi nalezy powiedzieé, ze ,,ofiara
Chrystusa nie jest za nami jako wydarzenie nalezace do przeszto$ci. Dotyka ona wszystkich
czasOw i jest dla nas terazniejszos$cig. Eucharystia nie jest po prostu rozdawaniem czegos,
co minglo, lecz jest terazniejszo$cig paschalnej tajemnicy Chrystusa, wznoszacej si¢
ponad wszystkie czasy i je jednoczgcej”*. Zwigzek stow opowiadajgcych o przesztych
wydarzeniach z liturgia jest analogiczny do funkcji petnionej przez obrazy w liturgii,
o ktorej w Duchu liturgii tak pisat Ratzinger:

Bardziej jeszcze, niz praktykuje si¢ w synagodze, obrazy nie opowiadaja o rzeczach minionych,
lecz wydarzenia historyczne wlaczajg w sakrament. Razem z miniong historig Chrystus w swych
sakramentach jest w drodze przez wieki. My sami stajemy si¢ uczestnikami tych wydarzen.
Wydarzenia z kolei wychodza ponad przemijajacy czas i w sakramentalnym dziataniu Kosciota
sg obecne posrod nas. Chrystologiczna koncentracja catej historii jest jednoczesnie liturgicznym
zaposredniczeniem tej historii 1 przejawem nowego doswiadczania czasu, w ktorym przesztosc,
terazniejszo$¢ (Gegenwart) 1 przysztosc stykaja si¢ ze sobg, poniewaz zostaty wlaczone w teraz-
niejszos$¢ (Gegenwart) Zmartwychwstatego’.

Dla odkrycia idei ofiary w Eucharystii decydujace jest powigzanie Paschy zydowskiej
(Wj 12) 1 zawarcia przymierza (W) 24) z Pascha Chrystusa. Dawna Pascha ,,otrzymuje
nowy sens i w ten sposob widoczny staje si¢ wielki ruch historyczny od owego poczatku
po Wieczerze, Krzyz i Zmartwychwstanie Jezusa”®!. Tajemnica Paschalna jest jednym
wydarzeniem, ,,dzialaniem Chrystusa”, ktore ,,zaistniato w historii, a jednocze$nie wykracza
poza jej granice. Wydarzenie to jest z samej swej wewnetrznej natury Bozym kultem
i dlatego mogto sie sta¢ kultem i by¢ w ten sposdb obecne we wszystkich czasach”2.
Prawdziwa ofiara jednoczaca ludzi z Bogiem i upodabniajaca wierzacych do Logosu
»jest, co prawda, zakorzeniona i ustanowiona w wydarzeniu historycznym, jednak nie nalezy
do bedacej za nami przesztosci, lecz staje si¢ nam wspotczesna i dostepna we wspdlnocie
wierzacego i modlacego si¢ Kosciota, w jego Sakramencie. Takie jest znaczenie terminu
«ofiara Mszy»”*.

Sakrament Eucharystii wigze si¢ oczywiScie rowniez z sakramentem kaplanstwa — takze
w tym przypadku niewlasciwe rozumienie relacji migdzy Starym a Nowym Testamentem,
a takze podstawowe rozstrzygnigcia w podejsciu Lutra do Pisma czy tez, wspotczesnie,
cechy charakterystyczne metody historyczno-krytycznej — stanowia bariere dla dostrzezenia
ciggtosci miedzy obu testamentami. Jak pisze Benedykt XVI u kresu swojego zycia,
»duch nowoczesnosci wraz z pochodzgca od niego metoda historyczno-krytyczng bardziej
sprzyja stanowisku Lutra niz my$li katolickiej, poniewaz «pneumatologicznay» egzegeza,

49 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 616.

50 Joseph Ratzinger, ,,Duch liturgii”, w: Teologia liturgii, 98-99; Hahn, Przymierze i komunia, 233-234.

51 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 608, 616:,,W chrzeécijanskiej liturgii jest obecna, zostaje przyjeta i doprowadzona
do swego celu cata historia zbawienia — wigcej nawet: cata historia ludzkich poszukiwan Boga”.

52 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 609.

53 Ratzinger, ,,Teologia liturgii”, 616.
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pojmujaca Stary Testament jako droge prowadzacg ku Jezusowi Chrystusowi, jest dla tego
pierwszego niemal niedostepna”. Jezus jednak ,,swe istnienie pojmowat jako wypelnienie
Prawa i prorokow” 3,

Nowotestamentowa terminologia odnoszaca si¢ do postug we wspolnocie Kosciota Jezusa
Chrystusa i postugi zwigzane z Prawem Mojzeszowym zostajg uznane w Kosciele pierwot-
nym za analogicznie rOwnowazne (episkopos = najwyzszy kaptan, presbyteros = kaptan,
diakonos = lewita). Byto to mozliwe, gdy dokonata si¢ chrystologiczna czy tez pneu-
matologiczna interpretacja Starego Testamentu®. Tego odczytania zabrakto Lutrowi,
ktory wprowadzit dualizm mi¢dzy Prawem i taska:

W Nowym Przymierzu pneumatologiczne przezwycig¢zenie starotestamentowe;j litery dotyczacej
stuzby wymaga zatem ciaglego przechodzenia od litery do ducha. W XVI wieku Luter, opiera-
jac si¢ na catkowicie odmiennym odczytywaniu Starego Testamentu, nie mogt spetni¢ wymogow
tego przechodzenia; podszedt wiec do starotestamentalnego kultu i podleglego mu kaptanstwa
wylacznie jak do przejawu dawnego Prawa, niemajacego nic wspolnego z nurtem Bozej taski,
lecz bedacego jej zaprzeczeniem. Dlatego tez siltg rzeczy uwazal, iz postugi nowotestamentowe
nie majg nic wspolnego z kaptanstwem jako takim?®.

W tych dwoch podejsciach, Lutra i Ratzingera, daje o sobie zna¢ z calg mocg odmienne
podejécie do sensow Pisma Swietego, a zatem takze do chrze$cijanskiej lektury Starego
Testamentu. Tylko w tym drugim ujeciu odzwierciedla si¢ wierno§¢ Nowemu Testamentowi,
anawet samemu Chrystusowi. To przeciez ,,Jezus z Nazaretu wysunal roszczenie do bycia
prawdziwym spadkobiercg Starego Testamentu — «Pisma» — i do jego wigzacej interpre-
tacji”, a za Nim ,,autorzy Nowego Testamentu probowali uzasadni¢ owo roszczenie”".
W te chrystologiczng interpretacje Starego Testamentu wpisali si¢ ojcowie Kosciota,
ktorzy ,,nie stworzyli niczego nowego, lecz jedynie rozwingli i usystematyzowali to,
co znalezli juz w Nowym Testamencie5.

54 Benedykt XVI, ,,Katolickie kaptanstwo”, 145.

55 Benedykt XVI, ,Katolickie kaptanstwo”, 154.

56 Benedykt XVI, , Katolickie kaptanstwo”, 155-156.

57 Joseph Ratzinger, ,,Przedmowa do: Papieska Komisja Biblijna, Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift
in der christlichen Bibel [Narod zydowski i jego §wiete Pismo w Biblii chrzescijanskiej], Rom 20017, w: Wiara
w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 2, Opera omnia 9/2, 727; Benedykt XVI, , Laska
i powotanie”, 94: ,, Ko$ciolt w drodze z Jezusem, podobnie jak uczniowie z Emaus, uczy si¢ odczytywania
Starego Testamentu wraz z Nim i tym samym rozumienia go w nowy sposob”. Porownaj takze: Heereman,
,Joseph Ratzinger’s Christological-Pneumatological Exegesis”, 102, 116; Przemystaw Przyslak, ,,Benedict XVI
in Dialogue with Judaism”, w: Postscripta: The Voice of Pope Emeritus Benedict XVI on Current Challenges
for Theology and the Church, red. Bogdan Ferdek, Julian Nastatek (Wroctaw: Wydawnictwo TUM, 2022),
147-148.

58 Joseph Ratzinger, ,,Przedmowa”, 728; Benedict XVI — Joseph Ratzinger, ,,In the Beginning...”: A Catholic
Understanding of the Story of Creation and the Fall, ttum. Boniface Ramsey (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 1990), 16: ,,The ancient church and the church of the Middle Ages also knew this. They knew
that the Bible is a whole and that we only understand its truth when we understand it with Christ in mind —
with the freedom that he bestowed on us and with the profundity whereby he reveals what is enduring
through images”.
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4. Uduchowienie litery a inkarnacja

Ratzinger podejmujac kwestie zwigzku Pisma i Tradycji z objawieniem Bozym, zwracat
uwage na odmienng posta¢ objawienia w Starym i Nowym Przymierzu, i uwydatniat
wynikajacg z tego r6zng posta¢ Pisma w obu przymierzach. ,,Tak jak obydwa przymierza
s z istoty odmienne, podobnie fakt Pisma w obu tych przypadkach nie jest dany w taki
sam sposob™*®. W pismach Nowego Testamentu termin ,,Pismo” zawsze odniesiony
jest do Starego Testamentu, ktorego sens z kolei odstania si¢ w wydarzeniu Chrystusa.
Jesli autorzy nowotestamentowi przeciwstawiajg co$ Staremu Testamentowi, to nie sg to
nowe pisma, lecz wydarzenie Chrystusa jako interpretujacego te pisma ducha. Tak czyni
apostot Pawet, ktory z jednej strony stawia gramma, czyli Pismo, a z drugiej pneuma,
czyli Pana jako Ducha. To On wlas$nie jest sensem i prawdziwg, zywa (nie tylko literalng)
trescig Pisma (por. 2 Kor 3,14-18)%. Jak pisze Heereman:

To rozumienie wydarzenia Chrystusa jako wypelnienia Pisma Swictego, wraz z wynikajacym
z tego wzajemnym oswietlaniem si¢ Starego i Nowego Testamentu, mozna latwo przesledzi¢
w calym Nowym Testamencie. Nigdzie jednak nie jest ono wyrazone tak jasno, jak we (...) frag-
mencie z Drugiego Listu do Koryntian o zastonie zakrywajacej Prawo, dopoki ktos nie zwroci si¢
ku Chrystusowi (...). To wlasnie tutaj ktadziony jest metodologiczny fundament pod egzegeze
chrystologiczno-pneumatologiczng®'.

W rozpoczynajacym si¢ od Chrystusa porzadku zbawienia ,,Pismo” zatem zajmuje
inne miejsce niz w Starym Przymierzu®2. Chrzes$cijanie co prawda swoja tozsamos$é
ostatecznie wyrazili rbwniez na pismie (Nowy Testament), ,,potrzeba byto jednak czasu,
aby mogt powstac kanon stuzacy w przysztosci za wyrazisty dokument chrzescijanskiej
identyfikacji. Te pisma nie wytonity si¢ same z siebie, lecz nieustannie odnoszg si¢ do Starego
Testamentu, czyli Biblii hebrajskiej. Dowodza, ze wydarzenia Jezusa Chrystusa nadaja
tamtym wlasciwe znaczenie”®, Stary Testament pozostaje dla chrze$cijan ,,Pismem”, ktore
uzyskato w wydarzeniu Chrystusa swoje prawdziwe znaczenie, i ktore wcigz podlega
procesowi takiej chrystologicznej wyktadni®. Stary Testament nie moze by¢ zamkniety

59 Joseph Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania pojecia Tradycji”, w: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka
o zasadach, cz. 1, Opera omnia 9/1, 357 (dot. cytatu i parafrazy).

60 Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 357-358. Poroéwnaj réwniez wypowiedz referujaca poglady $w. Bonawentury
w: Ratzinger, ,,Teologia historii”, 455: ,,Na ile mogg¢ dostrzec, Bonawentura nigdzie nie nazywa «objawieniemy
samego Pisma. O revelare i facies revelata jest mowa raczej dopiero wtedy, gdy zaistnieje $cisle okreslone
zrozumienie Pisma, mianowicie owa «wieloraka w przejawach madros¢ Bozay, ktora polega na uchwyce-
niu potrojnego duchowego sensu Pisma — alegorycznego, anagogicznego i topologicznego — a potrdjnosé
t¢ rozumie si¢ w analogii do trzech boskich cnét: wiary, nadziei i mitosci”. Poréwnaj takze: Heereman,
,,Joseph Ratzinger’s Christological-Pneumatological Exegesis”, 106—107, 116; Hahn, Przymierze i komunia, 65.
O Ratzingera badaniach nad Bonawenturg zobacz: Gegenwart der Offenbarung: Zu den Bonaventura-Forschungen
Joseph Ratzingers, red. Marianne Schlosser and Franz-Xaver Heibl (Regensburg: Pustet, 2011).

61 Heereman, ,,Joseph Ratzinger’s Christological-Pneumatological Exegesis”, 106.

62 Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 359.

63 Benedykt XVI, ,,Laska i powotanie”, 75.

64 Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 359. Poréwnaj takze: Heereman, ,,Joseph Ratzinger’s Christological-
-Pneumatological Exegesis”, 117: It is the risen Lord himself, the fullness of revelation, who remains present in
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W literalnej egzegezie”, lecz trwa ,,tylko w duchowej rzeczywistosci Jezusa Chrystusa,
ktory pozostaje ze swoimi uczniami az do konca §wiata (Mt 28,20), ktory poprzez swoja
$mieré¢ na krzyzu przyszedt na nowo w Duchu Swietym (na to pokazuje §w. Jan) i ktory
przez Ducha odstania uczniom to, czego nie mogli jeszcze znie$¢ wtedy, gdy Pan przebywat
posrod nich (J 16,12n)”3,

W ten sposob bawarski teolog podkreslit jeden z biegunow relacji Pisma z Tradycja:

Tradycja jest wyktadnia ,,wedtug Ducha” dokonujaca si¢ w wolnos$ci Ducha i na mocy
wiadzy Ko$ciota®. Juz przepowiadanie Jezusa jako wypetnienie Pisma stanowito wyktadnig
dokonywang w petni Chrystusowej wtadzy. Pan ,,przepowiada rzeczywisto$¢ tego,
co zapisane, i budzi oczywiscie do nowego zycia to, czego nie bylby w stanie uczynic
zwykty historyk”®”. Tym bardziej przepowiadanie koscielne jako ,,Tradycja” pozosta¢ musi
zwigzane z Pismem i zobowigzane wobec niego. I cho¢ rowniez ono ,,nie jest wyktadnia
W sensie czystej interpretacji egzegetycznej, lecz wyktadnia na podstawie duchowej petnej
wladzy Pana, ktora dokonuje si¢ w catym istnieniu Ko$ciota, w jego wierze, w jego zyciu,
w jego kulcie”, to jednak musi pozostawac zwigzane ,,zwigzanie z konkretnym dzialaniem
Boga w tej historii i z jego historyczng jednorazowoscig £pamaé, «jeden razy” s,

Na tej podwojnej drodze zostaje wyrazona réwniez ,,jednos¢ Chrystusa wiary i Jezusa

historii: to, ze Jezus historii nie jest inny od Chrystusa wiary, nawet jesli wiara jest zawsze
czyms$ wigcej niz historia”®. W opinii Ratzingera mozna méwic o istnieniu podwojnej kry-
teriologii zwigzanej z dwoma urz¢dami: pierwszy z nich to regulujaca funkcja urzedowych
swiadkow w stosunku do Pisma i jego wyktadni dokonywanej w Duchu Swietym, a drugi
stoi na strazy prawowiernosci egzegezy badajacej sens literalny i tym samym bronigcej
powiagzania z ciatem Logosu 1 historig. Urzad $wiadectwa KoS$ciota czerpie swoj autorytet
z obecnosci Ducha oraz ze wspotczesnosci Chrystusa z kazdym czasem (por. Hbr 13,8).
Urzad $wiadectwa jednorazowego, raz na zawsze danego stowa Pisma, czerpie z kolei
swoje prawo i moc z historycznos$ci zbawczego dzieta Chrystusa (por. Hbr 7,27; 10,14)™.

Mozna wrecz mowic, zdaniem bawarskiego teologa, o samodzielno$ci Pisma jako pod

pewnym wzgledem jednoznacznym kryterium, ktéremu winno si¢ podda¢ Magisterium
Ecclesiae™. Dzigki temu uszanowany zostaje drugi z biegunéw:

Istnieje (...) granica littera scripturae, sensu Pisma, ktéry mozna uchwycic¢ historycznie. Jak powie-
dzieli$my, nie jest ono wprawdzie kryterium absolutnym, (...) ale mimo to jest stosunkowo

65
66
67
68
69
70
71

his Church; it is also he who through his Spirit guides the community of believers into an ever deeper understanding
of everything written in the law and the prophets in relation to God’s ultimate self-revelation in his Passion,
death, and Resurrection”.

Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 359.

Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 365-366.

Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 366 (dotyczy cytatu i parafrazy).

Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 366.

Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 366.

Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 366-367.

Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 366. O roli Magisterium wzgledem stowa Bozego zobacz: Stawomir
Zatwardnicki, Apostolski KoSciol a Pismo apostolskie (Lublin: Wydawnictwo Academicon, 2024), 107-156.
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samodzielnym kryterium w ramach podwdjnego kontrapunktu wiary i wiedzy. To, co naukowo
lub tez w zwyktej lekturze mozna jednoznacznie rozpoznac¢ w Pismie, pelni funkcj¢ rzeczywistego
kryterium, ktoremu musza si¢ podda¢ réwniez wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego. Chodzi
tu oczywiscie o sktadnik podstawowy, o wiedze, ktora nie jest sedzig wiary, ale istnieje rowniez
w wierze jako instancja krytyczna i jako taka ma istotne zadanie: dbania o czysto$¢ &pdmag,
raz danego $wiadectwa, obrony sarx historii przeciwko arbitralnosci gnozy, ktéra wcigz na nowo
pragnie si¢ uniezaleznic¢”.

W ten sposob do podkreslanego choéby w adhortacji Verbum Domini ,,chalcedonskiego”
zjednoczenia wiary i nauki’ Ratzinger dodaje spojrzenie niejako od drugiej strony:
zeby mozna bylo méwi¢ o zjednoczeniu, potrzeba uwzglednienia dwoch biegunéw
i uszanowania ich (nieabsolutnej) autonomii’.

Warto jeszcze na moment zatrzymacé si¢ przy jednym z bodaj najczesciej przywoly-
wanych przez Ratzingera passusow: ,,Pan za$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski —
tam wolnos$¢” (2 Kor 3,17). W przekonaniu niemieckiego uczonego duchowa uniwersa-
lizacja Starego Testamentu — jego ,,uduchowienie” — musi odnosi¢ si¢ do Pana bedacego
Duchem. Odniesienie Starego Testamentu do zmartwychwstatego Pana oznacza co prawda
uwolnienie litery, ale poniewaz wyzwalajacy Duch jest konkretnym Panem, to uwolnienie
»hie znajduje si¢ w ogdlnym oswieconym liberalizmie, lecz w konkretnej postaci Jezusa
z Nazaretu, ktoremu nalezy dawa¢ konsekwentne §wiadectwo”. To z kolei oznacza
»otwarcie tekstu na historycznie zréznicowang §wiadomos¢, mozliwos¢ analizy tekstu
w taki sposob, w jaki trzeba bada¢ teksty w historycznie zréznicowanej swiadomosci™.
Problem pojawia si¢, gdy rozumienie historyczne nie dopuszcza rozumienia ducho-
wego. Nalezy w zwigzku z tym zada¢ pytanie, ,,co trzeba zachowaé, aby nie popasé
w ogoblne uduchowienie, lecz aby uduchowienie zmierzato do zmartwychwstatego Pana”,

72 Ratzinger, ,,Proba zdefiniowania”, 367; Emery de Gaal, The Theology of Pope Benedict XVI: The Christocentric
Shift (New York: Palgrave Macmillan, 2010), 98: ,,Ratzinger is keenly mindful of the need for exegetical work to
investigate the literal meaning of a biblical text. This is not merely a question of intellectual veracity but reveals
a deeply Christological aspect. Exegesis plays the role of a guardian. Investigating the literal meaning wards
off a gnosis that attempts to sever the ties between the sarx (flesh) and the Logos, between Jesus and Christ,
between the human being Jesus and Christ the second person in the Blessed Trinity”. de Gaal, The Theology
of Pope Benedict XVI: The Christocentric Shift, 103.

73 VD 36; Zatwardnicki, Hermeneutyka wiary, 120—121.

74 Rowniez w innych miejscach Ratzinger podkreslat t¢ dwubiegunowos¢. Na przyktad w Kryteriach przepowiadania
Ewangelii dzisiaj zauwazyt, ze w poszukiwaniu odpowiedzi na szczegdtowe kwestie (np. znaczenie prehistorii
biblijnej) trzeba mie¢ na uwadze dwie wskazowki: fakt pneumatycznej (chrystologicznej) interpretacji Starego
Testamentu, ktora ogranicza Scista dostownosé, oraz literg tekstow, ktora nie moze zosta¢ zdegradowana,
gdy jest przyporzadkowana Duchowi; Joseph Ratzinger, ,,Kryteria przepowiadania Ewangelii dzisiaj”, w: Wiara
w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 2, Opera omnia 9/2, 804. W jednoczeniu si¢ dwoch
biegunéw daje o sobie zna¢ ogdlne prawo bytu i poznania, na ktore zwracat uwage najmocniej Cipriano Vagaggini;
np. Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, ttum. Jacek Partyka (Krakow: Wydawnictwo ,,Homini”,
2005), 163: ,,Przedmiot teologii jest widziany na tle wielobiegunowego, a w ostatecznej analizie dwubiegunowego
misterium: bytu w ogélnosci, ludzkiego poznania i dziatania, a konkretnie w misterium rzeczywistosci objawionej
i wiary chrze$cijanskiej”. Wedtug wloskiego uczonego zawsze nalezy bra¢ pod uwage bieguny ontologiczny
i funkcjonalny/historyczny; Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, 98.110—113.
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innymi stowy, ,.,jakie jest minimum rzeczywistosci, ktore musi tu istnie¢ jako formuta,
aby dazenie do Pana (tendere in ipsum) nie stracito swego realnego celu””. Zdaniem
Ratzingera w $wietle uzycia Starego Testamentu w Nowym nalezy przyjac, ze:

,Uduchowienie”, ktorego doznaje Stary Testament, jest zarazem ,,inkarnacjg” — przyporzadko-
waniem wszystkiego Duchowi, ktory mieszka w ciele Jezusa. Stary Testament nie zostaje pod-
porzadkowany ogdlnej rozumnosci, lecz jest czytany wraz z Tym, ktory za sprawa Ojca otworzyt
go na jego najglebsza podstawe i tym samym odstonit jego pelny realizm. Litera nie zostata
uwolniona bez zadnego odniesienia, ale w odniesieniu do Niego™.

Inkarnacyjny charakter upneumatyzowania Starego Testamentu zachowany zostaje
poprzez to, ze przypominajace dziatanie Ducha Swictego dokonuje si¢ w wierze Kosciota.
W ten sposob, jak widac, raz jeszcze Ratzinger wskazuje na dwa bieguny, a metode
historyczno-krytyczng taczy z wiarg Kosciota. Dopowiadajac: podkreslanie chrystologiczno-
-pneumatologicznej zasady hermeneutycznej pocigga za sobg w sposob konieczny uwzgled-
nienie rowniez eklezjologicznego wymiaru interpretacji Pisma’’.

5. Chrystologicznie rozumiana spirytualizacja

Problem relacji migdzy Starym a Nowym Testamentem wybrzmiat réwniez w przyczynkach
Ratzingera dotyczacych muzyki koscielnej. Bawarski teolog odwotat si¢ do dzieta Tomasza
z Akwinu, w ktorym z kolei daly o sobie zna¢ wczesniejsze nurty tradycji koscielne;.
Akwinata w odpowiedzi na pytanie, czy w chwaleniu Boga nalezy postugiwac si¢ $pie-
wem, zwrocit uwage na to, ze Spiew synagogalny przeniesli do Ko$ciota sam Jezus oraz
apostolowie”. Pomimo tego rozstrzygniecia, zauwaza Ratzinger, nie brakowato prob
nie tyle usuniecia Spiewu, ile wyznaczenia mu bardzo ograniczonego znaczenia, w czym
dato o sobie zna¢ pojmowanie istoty chrzescijanstwa’. ,,Idgc za tradycja uwazang do tamtego
czasu za bezdyskusyjng, Tomasz domaga si¢ wylgcznie wokalnego charakteru muzyki
koScielnej”%’. Wrogowie muzyki ko$cielnej najmocniejszy argument czerpali z egzegetycznej
tradycji Nowego Testamentu; z Kol 3,16 (,,Stowo Chrystusa niech w was mieszka w [catym
swym] bogactwie: z catg madro$cia nauczajcie i napominajcie siebie, psalmami, hymnami,

75 Ratzinger, ,,Jednos¢ wiary”, 155.

76 Ratzinger, ,,Jedno$¢ wiary”, 156. Pismo nalezy czyta¢ jako otrzymane od Ojca, a zatem w relacji do Boga.
Jezusa pozostawal zarazem wierny tradycji, jak i ,,liberalnie” jg krytykowat, a obie postawy, wiernos¢ Pismu
i wolno$¢ wobec jego litery, maja swoje zroédto w Jego modlitewnej relacji do Ojca i w Jego osobistym poznaniu
Boga. To dlatego Jezus mogt uduchowic litere, poprzez whaczenie jej w osobista relacje z Bogiem — por. Joseph
Ratzinger, ,,Antropologiczne uzasadnienie pojgcia Tradycji”, w: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka
o zasadach, cz. 1, Opera omnia 9/1, 438.

77 Kwestie¢ t¢ Autor artykutu planuje podja¢ w osobnej publikacji.

78 Joseph Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty muzyki koscielnej”, w: Teologia liturgii, 473—474; Thomas de Aquino,
Summae theologiae, Opera Omnia 4-12 (Romae: Editio Leonina, 1888-1906) (dalej: STh) 1111, q. 91, a. 1-2.

79 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 474.

80 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 488.
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pie$niami pelnymi ducha, pod wptywem taski §piewajac Bogu w waszych sercach”)
wyciggano wniosek, ze Boga nalezy czci¢ bardziej duchem niz ustami®. Tomasz z Akwinu
uznaje za oczywiste, ze Ko$ciot nie postuguje si¢ instrumentami muzycznymi, zeby
nie tworzy¢ pozoréw nawrotu do judaizmu, co notabene nie odpowiada (nieznanym
Tomaszowi) faktom, gdyz wtasnie muzyka wokalna byta wyrazem ciagtosci z wezesnym
judaizmem?®. Duchowe odczytanie Starego Testamentu dokonuje si¢ tutaj kosztem teolo-
gicznego znaczenia sensu dostownego, ktory zostaje zanegowany i pozbawiony wartosci
dla chrzescijan:

(...) muzyka instrumentalna §wiatyni jerozolimskiej jest odrzucana jako koncesja motywowana
zatwardzialo$cig i cielesnoscig 6wczesnego ludu. Odnoszace si¢ do niej wypowiedzi Starego
Testamentu nie maja juz bezposredniego znaczenia i nalezy je interpretowaé w sensie alego-
rycznym i duchowym. (...) Muzyka instrumentalna zostaje umieszczona po stronie Prawa, ktore
nie obowigzuje w sensie dostownym, lecz nalezy je interpretowa¢ w sensie duchowym. W ten
sposoOb problematyka muzyki koScielnej zostaje $cisle ztaczona z problematykg Prawa i Ewangelii.
Przeciwstawianie ich sobie jest miejscem teologicznym, w $wietle ktorego rozpatruje sie te kwestie®.

Ratzinger odnotowuje, ze platonizujace pojmowanie relacji Prawa i Ewangelii przez
ojcow Kosciota wigzato si¢ w duzej mierze z filozoficznym przeciwstawieniem rzeczywi-
sto$ci zmystowej 1 duchowej. Muzyke (zwlaszcza instrumentalng) umieszczano w sferze
zmystowej, a rzeczywisto$ci duchowej upatrywano w samym stowie®*. Teksty ojcow
Kosciota krytyczne czy wrecz wrogo ustosunkowane do muzyki wynikajg w przekonaniu
Ratzingera z dwdch glownych powodow: ,,Na pierwszym miejscu znajduje si¢ jednostronnie
duchowe rozumienie relacji miedzy Starym i Nowym Testamentem oraz mi¢dzy Prawem
i Ewangelig”®. Chodzitoby zatem o nieuwzglednienie podkreslanej wczesniej ,,jednosci
w wielosci”. Na drugim wymienia bawarski teolog przejete z filozofii starozytnej pojecie
Boga, ktore obcigza tradycje teologiczng®®. Jedli chodzi o pierwszy, gtdowny powdd,
Ratzinger thumaczy, ze:

Ta tendencja do spirytualizacji byla niewatpliwie decydujaca przestanka ,,alegorii”, w ktorej Pawet
wyrazit wolno$¢ od Prawa (Ga 4,24). Odczytanie Starego Testamentu w perspektywie Chrystusa

81 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 475; STh II-11, q. 91, a. 1, ad. 2.

82 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 475—-476; STh II-11, q. 91, a. 2, ad. 4. Akwinata uzasadniat rowniez
za Augustynem muzyke sakralng uzytecznoscia pedagogiczna — miataby ona stuzy¢ pobudzaniu poboznos$ci
ducha u stabszych chrzescijan; Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 481-482; STh 1111, q. 91, a. 1, resp.

83 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 476. Por. Sciglitano Jr., ,,Pope Benedict XVI’s Jesus of Nazareth”, 172—173
(dychotomia prawo i rytualy po jednej, proroctwo i etyka po drugiej stronie).

84 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 476—477.

85 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 477.

86 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 482—483. Warto doda¢, ze Ratzinger utrzymywal, iz stowa Bozego
iodpowiedzi ojcow Kosciota na to stowo nie mozna ani mieszac, ani rozdziela¢. Jego zdaniem odpowiedz na stowo,
ktora to stowo przyjeta, jest wspotkonstytutywna dla trwania tego stowa w czasie, nawet jesli sama odpowiedz jest
krytykowana czy wrecz odrzucana; Joseph Ratzinger, ,,Znaczenie Ojcow w strukturze wiary”, w: Wiara w Pismie
i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 1, Opera omnia 9/1, 456—459. Porownaj takze: Stawomir Zatward-
nicki, ,.«Regula Fidei» in the Light of Joseph Ratzinger’s Writings”, Verbum Vitae 42, special issue (2024): 26.
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dla Pawla rownato si¢ odczytywaniu go w sensie duchowym. Chrystianizacja Starego Testamentu
nie jest jednak po prostu jego spirytualizacja, oznacza ona takze uwzglednianie wymiaru Wcielenia®'.

Zanurzeni w duchowy klimat swojej epoki ojcowie otworzyli droge wzajemnemu oddzia-
tywaniu na siebie platonizmu i chrze$cijanstwa. Alegoria Starego Testamentu pozostawata
w wewngtrznej relacji do alegorii wywodzacej si¢ z mysli platonskiej pojmowanej jako
droga spirytualizacji. Mimo wszystko jednak chrzescijanska spirytualizacja, odmiennie
od mistyki platonizmu, nie byta przeciwienstwem $wiata zmystow, jako pozostajaca daze-
niem do spotkania z Panem, ktory ,,jest Duchem” (por. 2 Kor 3,17; por. takze: 1 Kor 15,45).
Z tego wynika, ze w uduchowieniu musi uczestniczy¢ réwniez ciato, gdyz Pan jest ,,Duchem”
jako Ten, ktorego ciato nie ulegto rozktadowi (por. Ps 16,9-10 = Dz 2,26-27), a zostato
ogarnigte ozywiajgcag mocg Ducha®®. | Na istotng roznice wobec platonskiej doktryny
spirytualizacji — pisze Ratzinger — wskazuje chrystologia, jej najgtebszg podstawe stanowi
jednak teologia stworzenia. Chrystologia nie narusza jej wewngtrznej jednosci, lecz ja
potwierdza”®. Przechodzenie od Starego do Nowego Testamentu nie moze wyrazaé si¢
w samej spirytualizacji®®. Kierunek rozwoju, stwierdza Ratzinger,

jest rozumiany fatszywie, jesli oznacza catkowita negacje ,,elementu zmystowego”, negacje cie-
lesnosci cztowieka i niedocenianie pelni stworzenia. Jest on natomiast dobrze rozumiany wtedy,
gdy proces spirytualizacji dokonuje si¢ wewnatrz stworzen, przez wlaczenie stworzen w sposob
bycia Ducha Swigtego, oraz w ich przemianie, bedacej nastgpstwem tego wlaczenia — podobne;
do tej, ktora dokonata sie¢ najpierw w ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Chrystusie®'.

Jesli za$ chodzi o drugi z wymienionych powoddw, Ratzinger wigze przekonanie
Tomasza — uznajacego ustny wymiar chwaly Bozej za konieczny dla oddajacego chwale,
ale nie dla Boga — z silnym wplywem starozytnego filozoficznego pojecia absolutnej
niezmiennosci i nietykalno$ci Boga, ktore wywarto wptyw na mysl chrzescijaniska (nie tylko
w dziedzinie muzyki, ale takze modlitwy)®?. ,, Teologia klasyczna jest niewatpliwie daleka
od takiego racjonalizmu i wie, ze w Chrystusie, Stowie Boga, mozna rozmawiac z Bogiem.
W konstrukeji filozoficznej jednak nie wyzwoliliSmy sie jeszcze wystarczajgco od ciezaru
antycznego pojecia Boga i dlatego nad teorig liturgii nadal unosi si¢ cien racjonalizmu”**.

87 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 477-478. Por. interesujaca — tym bardziej, ze wypowiedziang przez
luteranskiego teologa —uwage Roberta Jensona w: Robert W. Jenson, Canon and Creed (Louisville: Westminster
John Knox Press, 2010), 36: ,,Thus the circulating letters of Paul were not at first Scripture, but instead were ready
and waiting to be made Scripture, so soon as there was a felt need for the kind of documentary assurance they could
provide. Or rather, so soon as that need was so strongly felt as to overcome suspicion of Paul’s sometimes gnostic-
-sounding theologoumena. (...) For Paul’s letters to be Scripture, they would have to be set in a wider apostolic
context, to balance their liability to unfortunate interpretation — and we may even think that this continues
to be the case”.

88 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 478—479.

89 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 479.

90 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 486.

91 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 487.

92 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 482; STh II-1I, q. 91, a. 1, resp.

93 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 483.
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Tradycja teologiczna, na ktorg wywarly wptyw wymienione przyczyny, czerpata
z kolei z wewngetrznych zrodet chrzescijanstwa — doswiadczenia zywej liturgii oraz
teologii psalméw — pozwalajacych unikna¢ negatywnych konsekwencji. Psalmy, pomimo
alegorycznego odczytania, pozostaty piesniami pelnymi muzyki i emocjonalnego bogactwa.
Zreszta Tomasz konczy swoje refleksje na temat ustnego wymiaru modlitwy stowami
Psalmu: ,,na ustach moich (...) Uwielbiajcie ze mng Pana” (por. Ps 34,2—4). Ratzinger uznaje,
Ze sam ten cytat mowi wigcej niz wezesniejszy wywod Akwinaty, ktory afirmatywnie
przytaczajac stowa psalmisty tym samym réwniez aprobuje radosne wychwalanie Pana
we wspdlnocie®®. ,,Przejawy tej rado$ci — dodaje bawarski teolog — sg znakiem obecnosci
Chwaty, ktorg jest Bog, a odpowiadajgc na t¢ Chwale, ona sama w niej uczestniczy.
Ten motyw «otaczania chwalg», w Starym Testamencie wigzacy si¢ z teologia stworzenia,
mozna by bez wigkszych trudnos$ci poglebi¢ chrystologicznie (Chrystus jako dostepna
dla nas Chwata Boga) i pneumatologicznie (Pneuma w nas mowi, wzdycha, dziekuje)”*.
Tomasz notabene uznaje, ze oddajacy Bogu chwate wznosi si¢ do samego Boga. Znaczy to,
ze oddawanie chwaty jest czym$ wigcej niz rozumieniem czy dzialaniem, jest raczej
wznoszeniem si¢ i dotykaniem Boga®®.

W innym miejscu Ratzinger na pytanie o to, czy istnieje wskazowka biblijna rzucajgca
$wiatto na muzyke koScielng, a doktadniej, ktory tekst biblijny ukazuje perspektywe powig-
zania muzyki i wiary, odwotuje si¢ do Psatterza. Juz w Starym Testamencie Psatterz bedacy
mostem miedzy Prawem i Prorokami wyprowadzal cztowieka ponad obrzedy i przepisy
1 wprowadzat go w ofiar¢ uwielbienia, ,,ofiar¢ wyrazang stowem” (das wort-hafte Opfer).
Dlatego stat si¢ takze pomostem taczacym Stary i Nowy Testament®’. Zreszta nie bez
znaczenia domniemanego autorstwa Psalmow:

Jesli w Starym Testamencie jego pie$ni uwazano za $piewy Dawida, to dla chrzescijan znaczyto
to, ze zrodzily si¢ one z serca rzeczywistego Dawida, Chrystusa. We wezesnym Kosciele psalmy
recytuje si¢ i $piewa jako hymny chrystologiczne. W ten sposob sam Chrystus staje si¢ kierow-
nikiem choru, ktéry nas uczy nowego §piewu i wskazuje Kosciotowi ton i sposob nalezytego
wielbienia Boga i tgczenia si¢ z liturgia niebieskg’®.

Analiza Psalmu 33 prowadzi do wniosku, Ze jest w nim mowa o $piewie, z reguly
z akompaniamentem instrumentu, przyporzadkowanym jednak do wypowiedzi maja-
cej okreslong tres¢. Spiew taki nie miat prowadzi¢ do upojenia zmystowego i rzeko-
mego ,,wyzwolenia” rozumu i woli®’. Przeciwnie, byta to muzyka zgodna z Logosem,

94 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 483—484; STh 1111, q. 91, a. 1, resp.; In Ps., 33, n. 1-4; Tomasz z Akwinu,
Wyktad Ksiegi Psalmow/Expositio in Psalmos Davidis, red. Piotr Roszak, ttum. Wiestaw Dabrowski (Torun:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2021), 525-527.

95 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 484.

96 Ratzinger, ,,Teologiczne fundamenty”, 485; STh II-11, q. 91, a. 1, resp.

97 Joseph Ratzinger, ,.«Bogu pigknie $piewajcie». Biblijne podstawy muzyki kos$cielnej”, w: Teologia liturgii,
551-552.

98 Ratzinger, ,.«Bogu pieknie $piewajcie». Biblijne podstawy muzyki ko$cielnej”, 552.

99 Ratzinger, ,.«Bogu pigknie $piewajcie». Biblijne podstawy muzyki koScielnej”, 554-555.
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,ktora przyjmuje dar otrzymanego stowa lub majace jakas wymowe zdarzenie i daje
odpowiedZz w postaci stawienia lub prosby, podzieki lub skargi”!'’°. Na tej samej linii
znajduje si¢ muzyka kultowa starozytnego Kosciota:

Temu Bogu, ktory jest Stowem stworczym i1 od samego poczatku okreslajagcym od wewnatrz
sens kazdego zycia, odpowiada sztuka poddana prymatowi Logosu, a wigc integrujgca wielo$é
czynnikoéw ludzkiej natury zgodnie z kryterium jej najwyzszych — moralnych i duchowych —
energii, w ten jednak sposob takze uwalniajac ducha od racjonalistycznych i woluntarystycznych
ograniczen oraz wlaczajac go w symfoni¢ stworzenia'®'.

W Chrystusie jako prawdziwym Dawidzie Ko$ciot dostrzegt autora Psalmow i dlatego
Ksigge modlitwy 1 $§piewu Starego Przymierza uznal, oczywiscie w innej od starotesta-
mentowej hermeneutycznej optyce, za swoja glowng ksiege liturgiczng 2. Gdyby$my mieli
zgodnie z tg optyka zinterpretowacé relacje migdzy sensami dostownym i duchowym, trzeba
by powiedzie¢, ze ten drugi jest wywiedziony z pierwszego, ale w taki sposob, ze pierwszy
nie zostaje przez to utozsamiony z nieobowigzujacym sensem historycznym. Dostowno$¢
nie jest przeciwienstwem duchowego. Mozna by w tym widzie¢ jeden z przyktadow tego,
ze Ratzinger zamiast o wielu sensach — preferuje moéwienie o wymiarach jednego stowa!®,

Zakonczenie

Nowy Testament, jesli ma by¢ nowy, musi opiera¢ si¢ na rzeczywiscie nowym czynie
Boga. Z drugiej strony Nowy Testament zawiera w sobie Stary, ktéry w nim odnajduje
swoje miejsce i sens. Zmartwychwstanie Jezusa uwiarygodnito Jego interpretacj¢ Starego
Testamentu i stato si¢ podstawag wyktadni chrystologicznej w Kosciele pierwotnym.
Odczytanie chrystologiczne nie jest sztucznie natozone na pisma starotestamentowe,
lecz jest uprawniong reinterpretacja pism Izraela w §wietle ,,wydarzenia Chrystusa”.
Ratzinger obstaje za utrzymaniem napigcia ,,jedno$ci w wielosci” obu testamentow.
Odrzucenie tego napiecia zafatszowatoby pojmowanie Pisma jako catosci. Oznaczatoby
opowiedzenie si¢ za bezposrednio chrystologiczng interpretacja Starego Testamentu,
co rozmijatoby si¢ z rzeczywistoscig historii zbawienia oraz dynamikg wykraczajacej

100 Ratzinger, ,.«Bogu pigknie $piewajciex». Biblijne podstawy muzyki koscielne;j”, 555.
10
102 Ratzinger, ,.«Bogu picknie $piewajcie». Biblijne podstawy muzyki koscielnej”, 560.

Ratzinger, ,.«Bogu pigknie $§piewajcie». Biblijne podstawy muzyki koscielne;j”, 558.

103 W przekonaniu autora Jezusa z Nazaretu cztery sensy ,,nie sa paralelnymi pojedynczymi znaczeniami, lecz
stanowia wymiary jednego stowa”; Joseph Ratzinger, ,,Od chrztu w Jordanie do Przemienienia”, w: Jezus
z Nazaretu, 125-126. W omowieniu Katechizmu, w ktorym przywotano teori¢ o czterech sensach Pisma,
Ratzinger mowi o czterech wymiarach sensu tekstu; Joseph Ratzinger, ,,Czy Katechizm Ko$ciota Katolickiego
odpowiada na wyzwania swego czasu? Refleksje w dziesiata rocznice jego publikacji”, w: Wiara w Pismie
i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 2, Opera omnia 9/2, 944. Porownaj takze: Emery de Gaal,
The Theology of Pope Benedict XVI, 117, Ramage, Dark Passages of the Bible, 61; Hahn, Przymierze i komunia, 144.
Anthony C. Sciglitano Jr. wyraza opinig, ze Benedykt XVI o tyle jest zainteresowany odzyskaniem tradycji
czterech sensow, o ile wszystkie sensy stanowig przejawy jednego, chrystologicznego sensu; Sciglitano Jr.,
,Pope Benedict XVI’s Jesus of Nazareth”, 177.
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ponad liter¢ wiary. Mogloby tez prowadzi¢ do zanegowania starotestamentowego przestania
na rzecz tego, co nadprzyrodzone (sens alegoryczny kosztem dostownego). Apostolskie
$wiadectwo o Chrystusie moze zosta¢ utrzymane jedynie w nieusuwalnym powiazaniu
litery i ducha, w czym wyraza si¢ otwartos¢ Starego Testamentu na Nowy Testament.
Utrzymanie jednosci i napiecia (,,skok” migdzy obu przymierzami) oznacza opowiedzenie si¢
za jednoscia i ciagloscia ekonomii zbawienia, a takze za tym, ze Jezus 1 Stworca sg jednym,
ze nie tylko historia, ale 1 ontologia nalezg do wiary chrzescijanskiej.

Lektura chrystologiczno-pneumatologiczna — jako uwarunkowana przejsciem od Starego
do Nowego Przymierza, od obietnicy i przygotowania do spelnienia i obecnos$ci — moze
by¢ postrzegana rowniez z perspektywy zwigzku stowa Bozego z sakramentem. Ratzinger
zauwaza za $w. Pawtem, ze Jezus stanowi misterium Starego Testamentu. Nie tylko
stowa, ale 1 wydarzenia sg tajemnicami wskazujacymi poza nie — na Chrystusa. Apostot
Narodéw sugeruje, ze w Pismie znajdujg si¢ sakramenty stowa, sakramenty wydarzen
i sakramenty stworzenia. Sg one typami czy sakramentami Tego, ktory miat przyjs¢.
U ojcéw Kosciota wyktadnia chrystologiczna utozsamia si¢ z wyktadnig typologiczna.
Zanegowanie chrystologicznej lektury sprawia, ze Stary Testament musi by¢ rozu-
miany literalnie (ewentualnie usuniety z kanonu), a razem z tym nowotestamentowa
wyktadnia Pisma musi by¢ odrzucona. W nowozytnosci myslenie typologiczne zostato
zastapione mysleniem literacko-historycznym, zgodnie z ktorym teksty interpretuje si¢
w ich pierwotnym, umieszczonym w przesztosci, dostownym znaczeniu. Interpretacja
typologiczno-sakramentalna uwzglednia jednos$¢ historii zbawienia, bierze pod uwage
roznice 1 jedno$¢ obietnicy i spetnienia, i odczytuje przeszie teksty jako zorientowane
na przyszto$¢. W sakramencie obecna jest cala historia, od przesztosci, przez terazniejszosc,
az po przysztos$¢. Z tej ,,rownoczesnosci” historii zbawienia w sakramencie mozna
wyprowadza¢ poczworny wymiar stowa biblijnego (odzyskanie i relektura doktryny
o czterech sensach Pisma).

Ratzinger rozumie kanoniczng lekture Biblii jako interpretacje uwzgledniajaca jedno$¢
Pisma Swietego wraz z jego wewnetrzna dynamikg z Chrystusem jako centrum Pisma.
Egzegeza kanoniczna jest egzegeza teologiczng, bo zaktada wiare Kosciota, bez ktorej
nie mozna by méwic¢ o jednej Biblii. Zdaniem Ratzingera lektura alegoryczna kojarzy si¢
ze stosowanym w literaturze §rodkiem, a interpretacja chrystologiczno-pneumatologiczna
wyraza nowo$¢ chrzescijanskiej interpretacji Starego Testamentu, wyniklej z historycznego
przetomu zwigzanego z nastaniem Nowego Przymierza i odpowiadajacej potencjalnosciom
stow biblijnych. Innymi stowy: termin przyjety przez Ratzingera odpowiada naturze
przejscia od dostownego do duchowego odczytania pism Izraela, spowodowanego przyjsciem
Chrystusa i zestaniem Ducha Swigtego. Zmartwychwstaty Pan obecny w Kosciele poprzez
swojego Ducha umozliwia wierzgcym odczytywanie Prawa i1 Prorokow w $wietle samo-
-objawienia si¢ Boga w Chrystusie. Dzieto Chrystusa jest obecne w Kosciele, a liturgia
sprawia, ze przeszle wydarzenia stajg si¢ nieprzemijajagcym w historii aktem odkupienia.
Ofiara Chrystusa nie nalezy do przesztosci, ale dotyka wszystkich czaséw. Przesztose,
terazniejszo$¢ i przysztos$¢ stykaja si¢ ze sobg jako wlaczone w terazniejszos¢ Jezusa
Zmartwychwstatego. W przekonaniu Ratzingera, by zrozumie¢ istot¢ nowotestamentowej
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postugi kaptanskiej, niezbedne jest przejscie od starotestamentowej litery do ducha,
a zarazem widzenie ich w tacznosci (bez przeciwstawienia Prawa i taski — casus Lutra).
Pneumatologiczna egzegeza pojmujaca Stary Testament jako droge¢ ku Jezusowi jest
niedostepna dla metody historyczno-krytyczne;.

Odmienno$¢ obu testamentoéw jest pochodng réznicy migdzy Starym i Nowym Przymie-
rzem. Staremu Testamentowi nie tyle zostaja przeciwstawione nowe pisma, ile wydarzenie
Chrystusa jako ducha (pneuma) interpretujacego stare pisma (gramma). Fundamentalny
dla egzegezy chrystologiczno-pneumatologicznej jest fragment 2 Kor 3,14—18, zwlaszcza
w. 17: ,,Pan za$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢”. Stary Testament
jest dla wierzacych Pismem, ktére uzyskalo swoje prawdziwe znaczenie w wydarzeniu
Chrystusa i trwa w duchowej rzeczywisto$ci Chrystusa pozostajacego ze swoimi uczniami
i przychodzacego w Duchu Swietym, by prowadzié ku petni prawdy (por. J 16,12-13).
Jako taki nie jest Stary Testament zamknigty w literalnej egzegezie, lecz podlega wyktadni
dokonujacej sic w Kosciele na podstawie duchowej wladzy Pana. Wyktadnia taka musi
jednak pozostawa¢ zwigzana z ,,jeden raz” (€panaf) wydarzen zbawczo-relatywnych.
Ratzinger przywotuje podwojne kryterium: z jednej strony istnieje koscielny urzad
dokonujacy wyktadni Pisma w Duchu Swietym, z drugiej swoje znaczenie zachowuje
egzegeza skoncentrowana na sensie literalnym i tym samym bronigca powigzania Swia-
dectwa biblijnego z historig i Ciatem Logosu. ,,Uduchowienie” Starego Testamentu (w tym
m.in. uwolnienie od powigzan polityczno-prawnych) poprzez jego odniesienie do Pana
bedacego Duchem, jak podkresla bawarski teolog, jest zarazem ,,inkarnacja”, gdyz Stary
Testament zostaje przyporzadkowany Duchowi mieszkajacemu w Ciele Jezusa, a jego
przypominajgce dziatanie realizuje si¢ w wierze Kos$ciota.

Nieprawidtowe duchowe odczytanie Starego Testamentu dokonujace si¢ kosztem
deprecjacji teologicznego znaczenia sensu dostownego znalazto swoj wyraz w stosunku
do muzyki w Kosciele. Jak odnotowywatl Ratzinger, wypowiedzi Starego Testamentu
odnoszgce si¢ do muzyki instrumentalnej umieszczano po stronie Prawa przeciwstawionego
Ewangelii i interpretowano w sensie duchowym (alegorycznym). U ojcow Kosciota
dato o sobie zna¢ jednostronnie duchowe rozumienie relacji migdzy obu testamentami,
zaprzeczajace ,,jednosci w wielosci” chrzescijanskiego kanonu. Wbrew temu, twierdzi
bawarski teolog, nalezy utrzymywa¢, ze spirytualizacja Starego Testamentu winna
realizowac si¢ w zgodzie z paradygmatem wcielenia. Je$li Pan jest Duchem jako Ten,
ktorego ciato zostato zachowane i ogarnigte ozywiajacg mocg Ducha, to w uduchowieniu
musi uczestniczy¢ rowniez cialo, w tym cielesnos¢ i §wiat zmystow. Ostatecznie to wlasnie
chrystologia i stanowiaca jej podstawe teologia stworzenia wskazuje na istotng rdznicg
miedzy chrzescijanska a platonska spirytualizacja. Przejscie od Starego do Nowego
Testamentu jest uduchowieniem wiaczajacym stworzenia w sposéb bycia Ducha Swictego
i przemieniajgcym je na podobienstwo tego, co stato si¢ z ukrzyzowanym i zmartwych-
wstatym Chrystusem. Sens duchowy nalezy wywodzi¢ z dostownego w taki sposob,
zeby tego drugiego nie utozsamia¢ z nieobowigzujgcym chrzescijan sensem historycznym.
Daje tu o sobie zna¢ przekonanie Ratzingera, ze zamiast o wielu sensach Pisma lepiej jest
moéwi¢ o wymiarach jednego stowa.
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ISTOTA ZWIAZKU PRZYCZYNOWO- ,
-SKUTKOWEGO" W SPORZE O ISTNIENIE SWIATA
ROMANA INGARDENA

Streszczenie

Zagadnienie zwigzku przyczynowo-skutkowego wpisuje si¢ w klasyczng problematyke filozofii.
Dla Romana Ingardena, ktéry w jednym ze swoich sztandarowych dziet Spor o istnienie swiata
podejmuje polemike z husserlowskim idealizmem, postulowane przez niego realne istnienie
zwigzku przyczynowo-skutkowego stanowi kluczowy warunek rozstrzygnigcia sporu na korzysé
realizmu. Artykutl jest proba opisu warunkow niezbednych wedtug Ingardena dla zaistnienia
realnych, wewnatrz§wiatowych zwigzkow przyczynowo-skutkowych, a takze ontologicznych
zasad, jakie mozna z nich wyprowadzié¢. Zwiazki tego rodzaju sa fundamentalne dla struktury
$wiata realnego.

Stowa kluczowe: Roman Ingarden, fenomenologia, filozofia polska, przyczyna, skutek,
zwigzek przyczynowo-skutkowy

Abstract

THE ESSENCE OF CAUSE AND EFFECT IN ROMAN INGARDEN’S
THE DISPUTE OVER THE EXISTENCE OF THE WORLD

The issue of cause and effect is part of the classic problems of philosophy. For Roman Ingarden,
who in one of his flagship works, The Controversy over the Existence of the World, polemicises
with Husserl’s idealism, the real existence of cause and effect, as he postulates, is an essential

* W niniejszym opracowaniu termin zwigzek przyczynowo-skutkowy bedzie zamiennie stosowany z forma zwigzek
PrZyczynowy.
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condition for resolving the controversy in favour of realism. This article attempts to describe
the conditions necessary, according to Ingarden, for the existence of real, intra-world causal
relationships, as well as the ontological principles that can be derived from them. Relationships
of this kind are fundamental to the structure of the real world.

Keywords: Roman Ingarden, phenomenology, Polish philosophy, cause, effect, cause-and-effect
relationship

Wstep

Roman Ingarden jest filozofem, ktoéry zagadnienia zwigzku przyczynowo-skutkowego
nie rozpatruje jedynie w kontek$cie jednorazowych zdarzen, ale widzi w nim istotny
element struktury Swiata realnego. Analiza tego tematu stanowi wigc fascynujgce zajecie
odkrywania ontologicznych podstaw rzeczywistosci i stata si¢ istotng trescig jednego
z wazniejszych dziet krakowskiego filozofa. Dzieto to nosi znamienny tytut: Spor o istnienie
Swiata. Celem niniejszego artykutu jest wigc nie tylko przedstawienie podstawowych
twierdzen na temat tego, czym zwigzek przyczynowo-skutkowy jest, ale réwniez uka-
zanie jego kluczowego miejsca w ingardenowskich rozwazaniach na temat realnego
charakteru §wiata.

Artykut zostat podzielony na trzy zasadnicze cz¢$ci. W pierwszej nastgpuje odwolanie
do dwoch filozofow-klasykéw zajmujacych si¢ zwiazkiem przyczynowo-skutkowym.
Jednym z nich jest Arystoteles, tworca rozbudowanej i zaprezentowanej ponizej teorii
przyczyn. Rozwazania Ingardena w konteks$cie struktury i istnienia §wiata osadzajg si¢
jednak na jednej sposrdd arystotelesowskich przyczyn, mianowicie na przyczynie sprawcze;.
Wilasciwe jej zrozumienie jest wige kluczowe dla dalszych badan. Drugim z filozofow,
ktorego krytyka klasycznej koncepcji zwigzku przyczynowo-skutkowego przyczynita si¢
do rozwoju idealistycznych tendencji, przeciwko ktorym wystepuje Ingarden, jest David
Hume. Poznanie podstaw wspomnianej krytyki jest rowniez istotnym elementem podjetej
pracy. W drugiej i najbardziej rozbudowanej czesci artykutu skupiono si¢ na zapre-
zentowaniu zasadniczych tez okres$lajacych istote zwigzku przyczynowo-skutkowego
w rozumieniu krakowskiego filozofa i sformutowanych przez niego samego w pi¢ciu
punktach. Punkty te, cho¢ lakoniczne w swojej formie, prowadzg do ztozonych wnioskow.
Na ich podstawie mozliwe jest sformutowanie kilku kluczowych dla rozumienia struktury
$wiata realnego zasad ontologicznych, ktorych prezentacja stanowi tres¢ ostatniej, trzeciej
czesci niniejszego artykutu.

Arystoteles 1 David Hume na temat zwigzku przyczynowo-skutkowego
Przyczyna i skutek oraz relacja, jaka zachodzi pomiedzy tymi dwoma elementami,

to bez watpienia jedne z kluczowych zagadnien filozofii. Wsrod myslicieli, ktorych przy
omawianiu tych probleméw nie mozna w zaden sposob pomingé, sa Arystoteles i David
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Hume. O ile rozwazania pierwszego z nich dotycza przede wszystkim kwestii ontologicznych
(zasada przyczynowos$ci rozumiana jako zasada istnienia), o tyle drugi konstruuje swojg
krytyke przyczynowosci , opierajac si¢ na epistemologicznym wykorzystaniu tej zasady .
Arystotelesa stusznie traktuje si¢ jako ojca koncepcji §wiata, ktdrego fundamenty bazuja na
relacjach przyczynowo-skutkowych. Hume przeciwnie — swoja uwage skupil na szukaniu
argumentow, ktore przeczylyby realnemu istnieniu zwigzkoéw przyczynowo-skutkowych
w badanej przez niego przyrodzie. Bez wzgledu wiec na to, czy dzisiaj tworzacy filozof
zajmowatby si¢ obrong, czy krytyka przyczynowos$ci — i to na réznej ptaszczyznie — trudno
to zadanie realizowaé, nie odwotujac si¢ do dorobku Stagiryty i Hume’a.

Arystoteles, uogodlniajac, nazywat filozofi¢ nauka o ostatecznych przyczynach. Sposob
dochodzenia do nich widziat w skupieniu si¢ na czterech aspektach rzeczy: materii,
formie, przyczynie sprawczej i celu. Dwa pierwsze maja charakter wewngtrzny, tzn. sa
sktadnikami danej rzeczy, a kolejne wykraczaja poza nia, chociaz wezet taczacy przy-
czyne sprawczg z jej skutkiem upatruje Perypatetyk w formie. Ma ona wigc podwdjng
role — nie ogranicza si¢ jedynie do czynnika idealnego, ale stanowi realng sile, ktora
przez swoje dzialanie wywoluje skutki. Te z kolei nie majg charakteru przypadkowego,
lecz sg konkretnie zorientowane. Punktem teleologicznym jest rowniez forma, ktorg w tym
kontekscie pelniej zdefiniowac¢ mozna jako site dziatajacg celowo. Przyktadem jest chocby
kazda istota zywa, rodzaca inng istot¢ zywa tego samego gatunku, rozwijajaca si¢ tak,
aby posigs¢ wszystkie cechy swego gatunku. Forma jest wiec z jednej strony czynnikiem
pojeciowym, a z drugiej czynnikiem aktywnym. Odkrycie to pozwolito Arystotelesowi
na wprowadzenie pojecia aktu. W odniesieniu do niego materi¢ okresla on z kolei mianem
potencji, a wiec dyspozycji do dzialania. Odwotujgc si¢ teraz do pierwszej uwagi, wedtug
ktorej Arystoteles uwazat filozofi¢ za nauke poszukujaca ostatecznych przyczyn, mozemy
powiedzie¢, ze ostateczng przyczyng formalng jest forma substancjalna, przez ktorg dany
byt nalezy do swego gatunku. Ostateczng przyczyna materialng jest materia pierwsza
jako koncowa odpowiedz na pytanie ,,z czego?”. Ostateczna przyczyna sprawcza i celowa
wynikaja z kolei bezposrednio z relacji zachodzacej migdzy aktem i potencja. Rzeczywisto§é
ma charakter dialektyczny, gdyz wszystko jest wynikiem potencji i aktu. Momenty te
nie mogg by¢ ze sobg tozsame. Kazda zmiana musi otrzymac akt od czego$ innego, co samo
jest w akcie. Tym czymsS jest przyczyna sprawcza. To oznacza, Ze nic nie moze by¢ przyczyng
siebie samego.

Aby krotko przedstawié rewolucyjne w odniesieniu do klasycznej teorii przyczynowosci
spojrzenie Hume’a, przywotaé najpierw trzeba stosowany przez niego fundamentalny podziat
na wrazenia i idee. Wrazenia sg pierwotnym i wlasciwym $rodkiem poznania. One sg mate-
riatem dla tworzenia idei. Zakreslajac pole badan na gruncie epistemologicznym, wskazuje
Hume na stosunki miedzy ideami i na fakty. Do pierwszej dziedziny, ktéra ma charakter
a priori, nalezy np. matematyka. Jej twierdzenia zawsze zachowuja im nalezng pewno$¢.

1 Zasada przyczynowosci uzyta jako metodyczna zasada badan w naukach szczegétowych ma roéwniez
swoje teoretycznonaukowe odniesienie, co na gruncie fizyki, w konteks$cie badan Ingardena, przedstawit
Artur Szczepanski w tek$cie: ,,Ingardenowska koncepcja zwiagzku przyczynowego a niektore teorie fizyczne”,
w: Fenomenologia Romana Ingardena (Warszawa: Instytut Filozofii i Socjologii PAN, 1972), 253-258.
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Twierdzenia o faktach z kolei nie cieszg si¢ juz takim przywilejem pewnosci. Przeciwienstwo
kazdego faktu jest wedtug angielskiego filozofa tak samo mozliwe jak sam fakt. Nie zachodzi
tu zadna sprzeczno$¢. Ludzkie doswiadczenie moze wigc wykracza¢ poza doswiadcze-
nie, kiedy orzekamy o faktach, ktérych nie stwierdziliSmy. Wprowadza to empiryzm
w przestrzen niepewnosci. Jako podstawowy przyktad takiego twierdzenia podaje Hume
zwigzek przyczynowy. Aby rozwigzaé problem, filozof stawia pytanie o koniecznosé
tego zwigzku. To zalezy od sposobu, w jaki si¢ o tym przekonujemy: a priori badz empi-
rycznie. Pierwszy jest niemozliwy, bo jak zaznacza, nie jesteSmy w stanie ze znajomosci
przyczyny wydedukowac znajomosci skutku. Jest to domena rzeczywisto$ci, a o tej sadzié
mozna jedynie z do§wiadczenia, a nie a priori. Skoro jednak konieczno$¢ poznajemy
tylko a priori, to w efekcie jasnym jest stwierdzenie, ze zwigzek przyczynowy nie jest
konieczny. Hume argumentuje jednak dalej, ze zwigzku przyczynowego nie poznajemy
tez na drodze doswiadczenia, ktore przekona¢ nas moze jedynie o nastepstwie faktow,
ale nie uchwyca jak sie to dzieje i czy rzeczywiscie jeden fakt wynika z drugiego. Zostajemy
powiadomieni o uktadzie np. obserwowanych zdarzen, ale nie otrzymujemy bezpo$rednich
informacji o zaleznos$ciach determinujacych ten uktad. Nalezy postawi¢ kolejne pytanie:
dlaczego mimo to jesteSmy sktonni uznawaé zwiazki przyczynowe, chociaz nie mamy
ku temu podstaw. Hume odpowiada, ze jest to wynik pewnego ,,przyzwyczajenia”, kiedy
nasze wczesniejsze dos§wiadczenia przenosimy na przysztosé, oczekujac, ze w kazdym
podobnym przypadku dziatania nastapi dany skutek. Transponuje to rozwazanie nad
zwigzkami przyczynowymi z ptaszczyzny obiektywnej na subiektywna, gdzie decydujacy
jest element uczuciowy, a nie pojeciowy. Wyciggane wnioski maja charakter wiary,
a nie wiedzy.

Jest to bodaj najpopularniejszy przyktad krytyki zwigzkéw przyczynowych. To, jak
bardzo radykalnie rézne sa obie pozycje — Arystotelesa i Hume’a — pokazuje olbrzymi zakres
tej problematyki, wcigz tak bardzo zywotnej w dyskusji filozoficznej. Rozwazania Romana
Ingardena w Sporze o istnienie Swiata®> wpisujg si¢ rowniez w przestrzen i tego sporu.

Pi¢¢ fundamentalnych tez Ingardena w odniesieniu do zwigzku
przyczynowego

Ingarden nakresla swoje rozumienie zwigzku przyczynowego i jego znaczenie w para-
grafie 13. Sporu..., ktory porusza kwesti¢ bytowej pierwotnosci i bytowej pochodnosci.
Od razu wida¢ wigc, ze rozwazana kwestia ma charakter ontologiczny. Chcac uniknaé
metafizycznych wnioskdéw zwigzanych z innymi tradycjami filozoficznymi — szczeg6lnie
scholastyka — Ingarden probuje dowies¢, ze na gruncie ,,egzystencjalno-ontologicznym”
watpliwym jest, jakoby zwigzek przyczynowy zachodzit miedzy omawianymi dwoma
sposobami, czy uzywajac jezyka autora, momentami bytowania. W tym celu wskazuje

2 W niniejszej pracy autor bedzie odwotywat si¢ do III polskiego wydania z roku 1987 (w odniesieniu do tomu
I) i z roku 1981 (w odniesieniu do tomu III) w ttumaczeniu Danuty Gierulanki i w naktadzie PWN.
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na pie¢ podstawowych cech, jakie zwiazek przyczynowy zawiera: ,,Scisle biorac, zwigzek
przyczynowy zachodzi pomiedzy pewnym P a pewnym S wowczas i tylko wowcezas, jezeli:

1) P i8S sg indywidualnie ré6zne miedzy soba;

2) wprawdzie P warunkuje S, ale S nie warunkuje P w ten sam sposob;

3) zaroéwno P, jak i S sg pod wzgledem swej formy zdarzeniami lub procesami (ewent.

fazami procesow);

4) z zaj$ciem P rownocze$nie dokonuje si¢ S;

5) zarowno P, jak i S sg realne (rzeczywiste)™.

Punkty te nie wyczerpuja oczywiscie catego spektrum znaczeniowego terminu ,,zwigzek
przyczynowy”, co Ingarden od razu zauwaza 1 wskazuje na braki, ktore w tej materii wytknat
weczesniej Hume. Chodzi chociazby o niemozno$¢ stwierdzenia, na czym wilasciwie polega
»wywolanie” skutku przez przyczyng. Innym punktem spornym jest kwestia koniecznosci
wigzania przyczyny ze skutkiem. Ingarden wskazuje jedynie krétko, ze wedtug niego spor
wywotany przez Hume’a obrat w pdzniejszej mysli filozoficznej zty kierunek. Zamiast
zastanawiac¢ si¢ nad jej zachodzeniem, badZ niezachodzeniem, trzeba by najpierw zadaé
pytanie o rodzaj tej konieczno$ci. Hume miatby na mysli konieczno$¢ typu matematycznego
zachodzacg tylko w stosunkach migdzy ideami, a nie w zwigzku przyczynowym. Autor
Sporu... podziela taka redukcje, insynuujac jednoczesnie mozliwo$¢ istnienia innego rodzaju
koniecznos$ci migdzy przyczynag a skutkiem. Polega¢ ona ma na faktycznej zaleznosci skutku
od przyczyny. Zalezno$¢ ta ,,charakteryzuje odpowiedni byt in individuo i w odniesieniu
do jakiego$ drugiego bytu scisle okreslonego w swojej indywidualnoséci”*. Koniecznos¢ ta
ma wigc charakter nie tyle matematyczny, co egzystencjalny. Dzigki wyzej wymienionym
pieciu twierdzeniom problematyka zostaje wyraznie zawezona, co zgodnie z zamystem
Ingardena ma ja oczysci¢ z btedow i petniej ukazac.

W punkcie 1. dokonujgc rozréznienia miedzy P i S°, Ingarden broni si¢ przed schola-
stycznym i wykorzystanym przez Spinoz¢ przypadkiem causa sui, kiedy to substancja
definiuje si¢ jako przyczyna samej siebie. Zaznacza jednocze$nie, ze nie wyklucza to
zachodzenia P i S w obrgbie jednego przedmiotu. Majac na wzgledzie ontologiczny
charakter rozwazan i zadajac sobie pytanie: jak jest to mozliwe?, dojs¢ mozna do wniosku,
ze rozrdznienie w tym przypadku migedzy przyczyng a skutkiem rozgrywaé si¢ moze
jedynie na linii przedmiot-wlasno$¢. W omawianej czesci Sporu... Ingarden koncentruje sie
przede wszystkim na takiej optyce patrzenia na zagadnienie P i S. W tej sferze dopiero

3 Roman Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1. Ontologia egzystencjalna, ttum. Danuta Gierulanka (Warsza-
wa: PWN, 1987), 95; zobacz rowniez: Andrzej Kotakowski, ,,Ingarden Roman, «Spoér o istnienie §wiata»”,
w: Encyklopedia PWN, dostep 22.01.2026, https://encyklopedia.pwn.pl/materialy-dodatkowe/haslo/Ingarden-Ro-
man-Spor-o-istnienie-swiata;499024.html; Marta Soniewicka, ,,Mozliwos¢ bytu koniecznego w ontologii Romana
Ingardena. Czy zatozenia filozoficzne zawarte w paragrafie 13 «Sporu o istnienie §wiata» Romana Ingardena
pozwalaja na przeprowadzenie dowodu ex necessario na istnienie Boga?”, Przeglgd Tomistyczny: rocznik
poswiecony historii teologii 14 (2008): 383—405; Filozofia Boga. Cz. 1: Poszukiwanie Boga, red. Stanistaw
Janeczek, Anna Staro$cic, Dydaktyka Filozofii t. 7 (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2017).

4 Roman Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 111, O strukturze przyczynowej realnego swiata, ttum Danuta
Gierulanka (Warszawa: PWN, 1981), 32.

5 Podobnie jak Ingarden, autor bedzie wykorzystywat w pracy skroty ,,P i S” na okre$lenie przyczyny i skutku.
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omawiajac formalng strukturg $wiata w trzecim tomie swojego dzieta, wyjdzie poza
pojedynczy przedmiot i zwroci uwage na perspektywe szerszg, wychodzaca poza relacje
przedmiot—wlasnos$¢. Rozwazania jednak koncentruja si¢ w obrebie jednego przedmiotu —
stad potrzeba zaznaczenia indywidualnego charakteru P i S.

W punkcie 2. pierwszy warunek umozliwia zaistnienie konkretnej relacji — zwigzku
wlasnie — miedzy P i S. W kolejnym punkcie Ingarden zaznacza, jakiego rodzaju jest
to relacja wskazujac na jej asymetryczno$¢. Skutek nie moze by¢ przyczyna swojej
przyczyny. Abstrahujac od kwestii czasowych, bylaby to w pewien sposob sytuacja causa
sui — skrytykowana juz przez autora Sporu... w odniesieniu do punktu 1., podkreslajacego
odrebnos¢ P i S. Niemniej jednak przywotuje on tutaj przyktad silnika elektrycznego, ktory
wytwarza prad i jednocze$nie prad elektryczny jest przyczyng ruchu silnika jako swego
skutku. Mimo iz jest to prad indywidualnie inny, to jednak oba procesy sa tego samego
rodzaju. To ostatnie stowo jest jednak kluczem do rozwigzania zaistniatego problemu.
Wspomniang wyzej asymetrig odznacza si¢ zwigzek przyczynowy potraktowany jako
zachodzacy pomiedzy dwoma indywidualnymi przedmiotami, czy moze lepiej powiedzie¢
zdarzeniami, a nie jako typ, czy rodzaj zwigzku zachodzacego pomiedzy dwoma klasami
przedmiotow. W tym drugim przypadku odwracalnos¢ zwigzku przyczynowo-skutkowego
okazuje si¢ by¢ mozliwa.

Punkt 3. rozstrzyga, co pod wzgledem formy rozumie Ingarden pod pojeciami przy-
czyna i skutek. Niewatpliwie warto jednak zwroci¢ najpierw uwage na zagadnienie
formy w ogole. Przystuguje ona przedmiotowi rozumianemu jako materia ujgta w forme
1w pewien sposob istniejgca. Tym samym przedmiot realny — uscislajgc jeszcze bardziej —
jest trojjednoscia tych nierozlacznych elementéw. W okreslaniu przedmiotu obecne
sa w Sporze... takze dwie inne drogi. Jedna wiedzie przez rozwazanie relacji podmiot
wlasno$ci — wlasnos¢, a druga przez przeciwstawienie tego, co ogolne, temu, co indywi-
dualne. Mimo to najbardziej powszechne znaczenie ma pierwsze rozrdznienie, dlatego
uzycie w kontekécie przyczyny i skutku terminu forma, implikuje stwierdzenie, Ze sa one
przedmiotami, jak doda autor w ostatnim punkcie, realnymi. Ingarden wymienia w tym
wzgledzie trzy postacie przedmiotéw realnych: przedmioty trwajgce w czasie, procesy
i zdarzenia. Jak wida¢ opowiada si¢ za utozsamieniem dwoch ostatnich z elementami
zwigzku przyczynowego. Przedmiot trwajacy w czasie pozostaje poza nawiasem i wydaje
si¢, ze dzieje si¢ tak ze wzgledu na jego czasowe okreslenie, ktore wyklucza zwigzek
ze zmiennym, dynamicznym aspektem rzeczywistosci charakteryzujacym przyczynowosc.
Proces i zdarzenie nazywa Ingarden ,,pewnym przedmiotem czasowym”®, ktory w tej
sytuacji przeciwstawi¢ mozemy przedmiotowi trwajacemu w czasie, a kryterium tego
podziatlu stanowi oczywiscie odniesienie do czasu. Tak jak w pierwszym przypadku
zmiana dokonujaca si¢ w czasie stanowi o swoistej tozsamos$ci procesu lub zdarzenia,
tak w drugim wiasnie swoiste ,,niepoddawanie si¢”’ czasowi, decyduje o tozsamosci przed-
miotu; stad sporo miejsca poswigca Ingarden w punkcie 3., uzywajac przyktadu katedry,
na podkreslenie, ze to nie budowniczy, ale jego tworcza czynnos$¢, majgca nature procesu

6  Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, 97.
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lub zdarzenia, stanowi przyczyne. Interesujacy i nierozwigzany w tym konteks$cie pozostaje
problem jednos$ci miedzy podmiotem a jego dziataniem. Mozna powiedzieé, ze w sferze
zwiazku przyczynowego Ingarden dokonuje swoistego odpodmiotowienia przyczynowosci.
Tymczasem samo stowo przyczyna w jezyku polskim wywodzi si¢ od stowa czyn. Czy mozna
natur¢ czynu rozwaza¢ w oderwaniu od czynigcego? Z drugiej strony ciekawe jest to,
ze juz np. w jezyku niemieckim brak tej dynamiki w stowie Ursache, a wrecz podkreslony
zostaje element statyczny (Sache) tej rzeczywistosci. Ingarden ktadac nacisk na dyna-
miczno$¢ zwigzku przyczynowego, wyizolowuje go jednak prawie tak, jakby chodzito
o badanie jakiej$ statycznej rzeczy.

Wracajac jednak do juz wyciagnigtych przez Ingardena wnioskéw, mamy teraz dwa
elementy zwiazku przyczynowego P i S oraz zdarzenie i proces, jako podchodzace pod
funkcje P 1 S, dlatego w sposob kombinatoryczny zakre§li¢ mozemy cztery mozliwe
sytuacje: (1) Kiedy P i S sg zdarzeniami, (2) P i S sg procesami, (3) P jest zdarzeniem
a S procesem, (4) P to proces a S zdarzenie. Rozwazajac w dalszej czgsci Sporu... zwiazek,
jaki zachodzi miedzy zdarzeniem a procesem, Ingarden redukuje te cztery mozliwos$ci
do pierwszej sytuacji, kiedy to zaréwno P, jak i S sg zdarzeniami. Aby to pojac, trzeba
zapytaé, co rozumie Ingarden pod pojeciami: ,,proces” i ,,zdarzenie”, a jeszcze bardziej
jak ksztattuje si¢ relacja miedzy tymi dwoma elementami. Najpierw zaznaczy¢ trzeba,
ze zdarzenie zaj$¢ moze tylko jako element wspoélistniejacy z procesem. Wsrod procesow
wyrdzniamy z kolei: procesy fizyczne, biologiczne i przezycia §wiadome. Kazde z nich
moga by¢ proste lub ztozone w zalezno$ci od sposobu tgczenia w sobie tego, co Ingarden
nazywa ,,catoscia jego faz”. To, co tez koniecznie trzeba zauwazy¢, to fakt, ze wszystkie
procesy swoja podstawe bytowa znajdujg w przedmiotach trwajacych w czasie. Ten zwigzek
z czasem jest dla procesow konstytutywny, gdyz rozpatrywane sg one przez autora Sporu...
jako przedmioty, ktore rozposcierajg si¢ w czasie. Czas jest swego rodzaju fundatorem
procesu, ktory dzigki temu odstania przed nami dynamiczny aspekt wszystkich przed-
miotdw, a wigc catego Swiata realnego. Samo stowo ,,dynamika” catkiem dobrze oddaje
charakter tego, co nazywamy procesem. Pozostaje jeszcze sprecyzowac, czym jest zdarzenie
i dlaczego tak bardzo zwigzane jest ono z procesem. Porownujac sposoby istnienia tych
obu przedmiotéw realnych, zdarzenie jest w pewnym stopniu zaprzeczeniem procesu,
gdyz z istoty swojej nie moze ono trwac. ,,Polega on [sposob istnienia zdarzenia] na wcho-
dzeniu w byt 1 na niezwtocznym przeminigciu — a jedno i drugie zachodzi w tej samej
chwili””’. Ta istotna roznica i jednocze$nie wczesniej zaznaczona zalezno$¢ bytowa zdarzenia
w odniesieniu do procesu sytuuje zdarzenia jako momenty graniczne proceséw, w tym
sensie, ze ,,s3 one zakonczeniami, wynikami procesow albo tez ich poczatkami (czasem ich
przecieciem si¢)”s.

Zgodnie z tym, co zostato powiedziane o P 1 S wcze$niej, w punkcie 4. pojawia si¢
kwestia relacji czasowych zwigzku przyczynowego. Biezace, czwarte stwierdzenie, jest
posrednio wynikiem tego, co odnosi si¢ do natury zdarzenia. Otdz nie moze ono trwac,

7 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, 190.
8 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, 189.
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dlatego relacje czasowe dwoch zdarzen, jakimi sg P i S, tez nie moga by¢ inaczej rozwigzane,
jak przez rownoczesno$¢ zachodzenia. Ingarden wprowadza tu rozréznienie miedzy przy-
czynami posrednimi i bezpos$rednimi i paralelnie skutkami podobnie nazwanymi. Te dwa
okreslenia — posredni i bezposredni —maja charakter zaré6wno czasowy, jak i ontologiczny,
z tg tylko roznica, ze bezposredni w ujeciu czasowym znaczy tyle, co rownoczesny,
a w ujeciu ontologicznym skutek pozostaje nastgpstwem swojej przyczyny. W przypadku
zwigzku posredniego ,,przyczyna posrednia pewnego skutku S jest cztonem dalszym
w ciggu przyczyn bezposrednich, ale samg przyczyng pierwotng skutku S nie jest: nie ona
jest tym, co ten skutek wywotuje, lecz co$ innego, co ewentualnie przez nig samg jest
wywotane”’, tak jak w przypadku wigczenia §wiatta elektrycznego za pomocg wigcznika.
Pojawia si¢ tutaj niebezpieczenstwo, ktore Ingarden zauwaza. Jezeli zmiany rozumiane
W sensie przyczynowym nastepuja nieustannie w §wiecie ujetym ,,heraklitesowo”, to cate
dziatanie — zwigzki zarowno bezposrednie, jak i posrednie — sprowadzi¢ mozna do jednego
momentu. Swiat dzieje si¢ rownoczesnie. Aby ten zarzut odeprze¢, Ingarden wprowadza
zagadnienie systemu wzglednie izolowanego. Innym mozliwym rozwiazaniem jest roz-
winigcie stanowiska w odniesieniu do rozumienia continuum czasowego. Za Bergsonem
sprzeciwia si¢ on jedynie ,,geometryzacji” i sptaszczeniu czasu do jednowymiarowego
continuum, w ktorym chwile stanowig oderwane od siebie punkty czasowe. W continuum,
zaznacza jednak, nie moze by¢ punktow sgsiadujacych. Rozwinigcie alternatywy dla
tej wizji czasu wydaje si¢ by¢ bardzo cickawe. Przezwyci¢zenie problemu — nazwijmy
go skurczonej historii — upatruje jednak nie w zglebianiu tajemnicy cigglo$ci czasowej,
aw systemie wzglednie izolowanym, co wyzej zostato zaznaczone. Systemem w rozumieniu
Ingardena jest kazdy byt realny. Kazdy system musi ze swej natury odznaczac¢ si¢ pewna
stabilnos$cia, stad koniecznos$¢ zaprzeczenia twierdzeniu o nieustannosci odbywania sig¢
zwigzkow przyczynowych. Mozliwe jest to, zakladajac idee systemu pozostajacego
w pewnym stanie. Mimo iz nie chodzi tu o odpowiedz na pytanie, czy jest to w §wiecie
realnym mozliwe, a tylko o wewngtrzng niesprzecznos$c¢ takiej idei, to autor Sporu podaje
tutaj przyktad natury fizycznej — ruchu jednostajnego. Okazuje si¢, ze mozna zachowaé
statyczny charakter, nawet pozostajac w ruchu, dlatego jest mozliwe, aby proces byt jedno-
czes$nie pozostawaniem w jednym stanie, a wigc nie uleganiem zmianom w jakims okresie
czasowym. Z tego wynika konieczno$¢ izolacji systemu. Ingarden nie zgl¢bia natury tego
izolatora, ale ciekawym jest pytanie, jakie znaczenie maja pod tym wzglgdem wspomniane
ramy czasowe. Ta ,,substancjalizacja” czasu to oczywiscie zbyt mato, aby powiedzie¢,
ze rolg izolatora odgrywa w systemie czas, jednak to wazny element decydujacy o tym,
ze sam izolator nie stanowi systemu. Dzigki temu taka wizja rzeczywisto$ci nie moze
by¢ sprowadzona do prostego atomizmu, gdzie jeden system byltby jednoczesnie granica
innego. Relacje migdzysystemowe wydaja si¢ by¢ bardziej skomplikowane i z pewnoscia
wymagaja odrgbnego studium. Wracajac jednak do zwigzku przyczynowego, wzgled-
no$¢ izolacji systemu umozliwia zmiany, czyli ,,wdarcie si¢” przyczyny i zaistnienie
skutku. Nastepuje wowczas skok do nowego, ale nie radykalnie odmiennego stanu.

9 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, 103.
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Ingarden tak to ttumaczy: ,,Tym skutkiem za$§ nie moze by¢ nic innego, jak ogot faktow
odrozniajagcych nowy stan od stanu wczesniejszego, juz zburzonego, a wigc nie caty nowy
stan systemu. Tak samo i za przyczyne nie nalezy uwazac catego, minionego, juz zburzonego,
stanu danego systemu, zamiast ograniczy¢ to pojecie wlasnie tylko do tego czynnika
zaburzajacego, resp. do czynnika uzupetniajgcego do warunku wystarczajacego zajscia
skutku”!°, Takie redukcjonistyczne rozumienie przyczyny i skutku w kontekscie systemu
wzglednie izolowanego przybliza do przyjecia twierdzenia o rownoczesnosci zachodzenia
obu elementéw zwigzku. Jednoczesnie w zestawieniu z innymi probami ujgcia problemu
jawi si¢ faktycznie jako podejscie oryginalne!!. Okazuje sie, ze przyczyna sama w sobie
nie jest wystarczajgca do zaistnienia skutku, o ktérym decyduja réwniez okolicznoSci,
a wigc te elementy systemu, ktore wspottworza skutek 1 dzigki ktorym jest on ,,bogatszy”
niz przyczyna. Ingarden dokonuje wiec jednostronnej reduke;ji, tylko po stronie przyczyny.
Pozostaje jeszcze pytanie o kierunkowos¢ przyczyny. W przedstawionym uktadzie jawi si¢
ona jako $lepo dziatajaca sita, oderwana od podmiotu dziatania. Rozwazanie tej relacji
przekracza rzecz jasna poziom prowadzonej refleksji fenomenologiczne;.

Ostatni punkt 5. jest wlasciwie konsekwencjg tezy trzeciej. Jezeli elementy zwigzku
przyczynowego sg zdarzeniami, lub ewentualnie procesami, to musza by¢ realne. Takze
wprowadzone pojgcie systemu wzglednie izolowanego, koniecznego dla pojawienia si¢
przyczyny i zaistnienia skutku, wymaga realno$ci zachodzacych w nim zdarzen i procesow.
W tym miejscu Ingarden co prawda jeszcze nie wprost, ale posrednio uznaje $wiat
za synonim systemu wzglednie izolowanego. Szerzej mysl te rozwija w trzecim tomie
Sporu.... Jeszcze pod koniec punktu 4. wypowiada si¢ w ten sposob: ,,Zar6wno wiec ona
sama [przyczyna] niejako zastaje pewien $wiat, w obrebie ktdrego moze si¢ dokonac,
jak tez i skutek, przez nig wywotany, stanowi jeden z elementdéw tegoz $wiata. Ani jedno,
ani drugie nie jest czyms, co by bylo lub moglo by¢ poza swiatem realnym. Zwigzek
przyczynowy jest tedy pewnym zwigzkiem wewnatrzswiatowym”!2. Stwierdzenie to
zaweza pole zwigzkoéw przyczynowych, co podkresla Ingarden, i jako przyktad biednego
rozumowania podaje zwigzek migdzy omawianym bytem pierwotnym i pochodnym.
Jego zdaniem zalezno$¢ bytowa, jaka migdzy nimi zachodzi, nie jest zwigzkiem przyczy-
nowym, ze wzgledu na to, ze byt pierwotny wolny jest od koniecznosci relacji wzgledem
czasu. Poza tym, nie musi by¢ realny, to znaczy nalezacy do $wiata ,,rzeczywistego”.
Stad wniosek, ze Bog utozsamiany w historii filozofii z bytem pierwotnym nie jest
przyczyng $§wiata. Ingarden méwi dostownie, ,,ze ani Bog, ani stworzony przezen $wiat
nie jest zdarzeniem lub procesem wewnatrzswiatowym” '3, Rodzi to pytanie o r6znice miedzy
stwarzaniem a byciem przyczyna. Wydaje sig, ze to pierwsze pojgcie przerasta drugie,
ale przeciez mu si¢ nie przeciwstawia. Podobnie jest z ,,realnoscig” Boga jako bytu pier-
wotnego, ktory czesto definiowano nie jako opozycje w stosunku do realnosci, ale jako byt,

10 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. I, 106—107.

11 Co Ingarden sam zaznacza, odwotujac si¢ do zestawienia z my$la B. Russella.
12 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, 111-112.

13 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, 112.
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ktory te realno$¢ przewyzsza — jako byt super-realny. Pytanie, czy wowczas aktu kreacji
nie mozna by uznaé za zwigzek przyczynowy w ingardenowskim rozumieniu? Zostawiajac
jednak rozwiazanie tego zadania poza nawiasem, warto pytac, co jeszcze nie mogloby
by¢ wedtug Ingardena zaklasyfikowane jako zwigzek przyczynowy, jezeli bierzemy pod
uwage konieczno$¢ realnosci jego elementdéw. Z racji zainteresowania Ingardena sztuka
trzeba zauwazy¢, ze wytwarzanie przez akty §wiadomosci przedmiotow intencjonalnych
nie jest zwiazkiem przyczynowym. Staje si¢ jednak nim, kiedy przedmiot czysto inten-
cjonalny zyskuje swego rodzaju materialny substrat, jakim jest dzieto sztuki. Woéwczas
zarowno $§wiadomosé, jak i1 dzielo sztuki sg elementami realnymi w realnym $wiecie.
Rzecz ma si¢ podobnie —,,pozaprzyczynowo” — z bytami idealnymi, np. matematycznymi
1 przedmiotami realnymi, gdyz tym pierwszym jako pozaczasowym nie przystuguje
aktualno$¢ bytowa.

Jako zasad¢ podstawowa w temacie wytwarzania zaznaczyC trzeba, ze proces ten
odbywac si¢ moze tylko w relacji jednego przedmiotu do drugiego. Inaczej moéwigc
,,C0$8” powstaje zawsze z ,,czego$”. Mozna by w takim wypadku stwierdzi¢, ze Ingarden
sprzeciwia si¢ w tym miejscu zasadzie creatio ex nihilo, ale proces wytwarzania dzieje si¢
w ramach $wiata realnego, a stworzenie dokonujace si¢ tak, jak je przedstawia np. tomizm,
z natury rzeczy jest procesem wykraczajacym poza Swiat. Wytwarzanie jest wigc w prze-
ciwienstwie do stwarzania procesem wewnatrz§wiatowym. Stawiajgc pytanie o zdarzenie,
ktore inicjuje ten proces, wchodzimy w zakres problematyki zwigzku przyczynowego.
Co istotne w tym kontekscie, tylko kwestia poczatku wigze si¢ z pojeciem przyczyny,
gdyz zakonczenie procesu przemian nie musi by¢ zdarzeniem. Proces ten dopetnia si¢ sam
z siebie, tak jak np. ogien wygasa sam z siebie, bez jakiego$ zewnetrznego dodatkowego
zdarzenia. Wigze si¢ to z waznym stwierdzeniem Ingardena w stosunku do przyczyny:
nie moze ona by¢ negatywnym stanem rzeczy. Na marginesie tej zasady: wydaje sie,
ze dla autora Sporu... naturalna $§mier¢ organizmu nie wymaga przyczyny, gdyz jest
zgodnym z naturg rzeczy wygasnigciem procesu zycia — procesu, ktory jednak musiat
mie¢ przyczyne swojego poczatku.

Podstawowy problem wytwarzania o charakterze przyczynowym sprowadza si¢ do
pytania o wytworzenie zdarzenia, ktore jest poczatkiem odpowiedniego stanu rzeczy.
W Sporze... trudno znaleZ¢ obszerne odniesienie si¢ do tej sprawy. Najistotniejszym zdaniem
w tym kontek$cie wydaje si¢ by¢ fragment odwotujacy sie do wytwarzania wlasnosci —
a wigc nowego przedmiotu: ,,przyczyna P jest czynnikiem, ktory przemienia pewne tylko
mozliwe S w rzeczywiste, tzn. w zajécie naprawde zdarzenia S, stanowigcego skutek™!*.
To mimo wszystko lakoniczne stwierdzenie pozwala jednak sprecyzowac swego rodzaju
miejsce, w ktérym rozgrywa si¢ wytwarzanie. Ot6z Ingarden wprowadza podzial tego,
co realne na trzy sfery bytowe: co§ moze by¢ aktualne, post-aktualne i empirycznie
mozliwe. Proces wytwarzania rozgrywa si¢ miedzy tym, co empirycznie mozliwe i tym,
co aktualne. Mimo tego wniosku, powyzszy cytat wsrdd komentatorow wzbudza wigcej
pytan, niz dostarcza konkretnych odpowiedzi. Za przyktad niech postuza takie stowa:

14 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, 111.
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Lwytwarzanie zaliczyliémy do charakterystyki zwigzku przyczynowego, a teraz zwigzek
przyczynowy charakteryzuje wytwarzanie. Wydaje si¢, ze docieramy do granic mozliwos$ci
analizy ontologicznej 1 musimy poprzesta¢ na konstatacji, ze wiemy czego nie wiemy.
A wiemy, ze w roéznicy pomi¢dzy posiadaniem pewnej wlasnosci (immanentnego —
jakosciowego okreslenia) a dokonujgcym si¢ w rozgrywaniu si¢ procesu ucielesnieniem si¢
(lub odciele$nieniem si¢ — jezeli tak mozna powiedzie¢) pewnej jakosci w konkretnym
bycie, tym wiec, ze dzieki procesowi pewna wiasnos$¢ przedmiotu nie jest, lecz dopiero
w nim staje si¢ lub tez zanika, odstania si¢ jedna z tajemnic bytu realnego”!®. Podobnie
mgli$cie przedstawia si¢ odpowiedz na pytanie: z czego wytwarzana jest wlasciwie nowa
wlasnos¢? Odnoszac si¢ do tego problemu Ingarden wypowiada si¢ tak: ,,mimo woli (...)
nasuwa si¢ mys$l o procesie przechodzenia identycznie tego samego elementu ze sfery
jakosci idealnych w sfere przedmiotéw indywidualnych. Takie pojmowanie tej sprawy
wydaje mi si¢ mitologig”'®. Konsekwentnie oddziela wiec od siebie Ingarden sfere realng
od idealnej, umiejscawiajgc i wytwarzanie 1 zwigzek przyczynowy w tej pierwsze;j.

Przyjmujac takie kryteria zwiazku przyczynowego, wida¢ jak upada subiektywistyczne,
czy tez transcendentalistyczne rozumienie przyczynowosci jako zwigzku miedzy pewnymi
ideami w sensie empiryzmu, nawykiem psychologicznym, jak np. w wyzej przedstawionej
koncepcji Hume’a.

Zasady przyczynowej struktury swiata realnego

Tak okre$lony zwiazek miedzy przyczyna i skutkiem, jak i same te elementy okazuja si¢
istotne w kontekscie badanej w trzecim tomie Sporu... formy $§wiata. Zwraca na to
uwage juz sam wewnatrzséwiatowy charakter tego zwigzku. Zaraz we wprowadzeniu
do trzeciego tomu swojego dzieta!” Ingarden zaznacza, ze zwiazek przyczynowy ,,odgrywa
wazna role strukturalng w budowie §wiata realnego: z jednej strony gléwna (jezeli
nie jedyng) podstawe jednos$ci $wiata realnego; z drugiej strony jednak witasnie ten
sam przyczynowy zwigzek bytowy (...) stanowi podstawe tego, ze éw Swiat nie jest
jedynym prostym przedmiotem, lecz calg sfera bytowa przedmiotdéw, ktora tworzy
mnogos¢ bytowa samodzielnych (chociaz zarazem z istoty czgsciowo od siebie zaleznych,
pod innym wzgledem czg$ciowo niezaleznych) przedmiotow indywidualnych”!®, Znaczenie
zwigzku sigga jednak jeszcze glebiej, nie tylko w sfer¢ formalng, ale rowniez egzysten-
cjalng §wiata: ,,Zwigzek przyczynowy (...) wiaze si¢ takze $cisle ze struktura czasowa
realnego $wiata, a przez to rOwniez z zagadnieniem sposobu istnienia $wiata realnego,

15 Piotr Blaszczyk, ,,Zwiazek przyczynowy w «Sporze o istnienie §wiata»”, Kwartalnik Filozoficzny 27,2 (1999): 108.

16 Roman Ingarden, ,,O pytaniach esencjalnych”, w: Roman Ingarden, Z teorii jezyka i filozoficznych podstaw
logiki (Warszawa: PWN, 1972), 364.

17 Trzeba zaznaczy¢, ze nie jest to $cisle rzecz biorac trzeci tom, ktory zgodnie z podziatem ontologii na egzystencjal-
na, formalng i materialng powinien dotyczy¢ zagadnien z dziedziny ontologii materialnej. W zamysle Ingardena
temat przyczynowosci miat by¢ jedynie bocznym odgalezieniem ontologii formalnej, ktore przygotowatoby
grunt pod rozwazania z trzeciej dziedziny ontologii.

18 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 111, 16.
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a zwlaszcza z pytaniem, czy $wiat realny jest w swej istocie bytowo pierwotny, czy bytowo
pochodny”!®. W ten sposob zagadnienie zwigzku przyczynowego jest rozstrzygajace dla
rozwigzania omawianego sporu. Pojecia kluczowe na obecnym poziomie badan to: jednos¢
$wiata i sposob jego istnienia. W konteks$cie badania tych poj¢¢ Ingarden formutuje kilka
tzw. zasad przyczynowej struktury swiata.

Zasada jednosci (spojnosci) Swiata zawiera si¢ w stwierdzeniu, ze kazdy przedmiot
indywidualny jest czescig wickszej Swiatowej cato$ci. Wiaze sie to z faktem, Ze istnieja
systemy wzglednie izolowane i jednoczes$nie niemozliwym jest, aby istniat system catkowicie
zamkniety. Tu zaznaczy¢ trzeba, ze cho¢ autor o tym nie wspomina, to jednak $wiat jako
cato$¢ uznaé¢ moglibySmy za system jednak catkowicie zamkniety. Z tego wzgledu, ze:
»len system jako najwyzszy jest zarazem systemem wszystko obejmujacym w tym sensie,
7e na zewngtrz $wiata nie ma nic z tego samego porzadku bytowego i tego samego typu”%.
Co decyduje jednak o tym zamknigciu, o cato$ci §wiata. Na wstepie swoich badan
autor Sporu... wskazuje na trzy mozliwosci. Sa to albo blizej nieokreslone ,,pola sit”,
albo zwiazki przyczynowe, albo potaczenie jednych i drugich. Jakkolwiek rozwigzania
szuka¢ nalezy w istocie istniejacych przedmiotow, bo przeciez kazde z tych trzech
rozwigzan zasadza si¢ na formie 1 materialnym uposazeniu istniejacych przedmiotow
indywidualnych.

Zasada przyczyny, zgodnie z wcze$niejszymi zatozeniami zostata tak sformutowana:
»Kazde zdarzenie w $wiecie posiada swoja bezposrednig (wprost lub nie wprost) albo
posrednig najblizszg przyczyne”?'. Zasada ta wyplywa z konstrukeji egzystencjalnej
i formalnej zdarzenia. Mowiac prosto: nic nie dzieje si¢ bez przyczyny, gdzie ,,nic”
stanowi antyteze zdarzenia wtasnie. Nie mogg istnie¢ zdarzenia bez przyczyn, skoro sa
one forma przyczyn.

Zwiazek przyczynowy jest zawsze dwuelementowy. Z tego wzgledu przyczyna danego
zdarzenia musi by¢ zawsze tylko jedna nazwana zasadq jednosci przyczynowego deter-
minowania. Ingarden dostrzega jednak szersze mozliwo$ci w tym wzgledzie. Polegaja
one na tym, ze przyczyna moze by¢ prosta, czyli jej istota jest pojedyncze zdarzenie,
badz ztozona, kiedy to jest ona zdarzeniem wyzszego rz¢du sktadajagcym si¢ z wielu
jednoczesnych zdarzen. W tym kontekS$cie zaznaczy¢ trzeba trudno$é, ktora wedtug autora
prowadzi¢ moze czasem do pewnych nieporozumien; mianowicie problem rozrdznienia
jedynosci z nieztozonoscia.

Zasada mozliwosci wigkszej liczby skutkow jednej przyczyny wynika z korelacyjnego
charakteru obu elementow zwigzku przyczynowego. W kazdej przyczynie drzemie
wiec potencjal wywotania wigkszej liczby skutkow. Dzieki temu faktem stajg si¢ tez
mozliwos$ci rozgateziania si¢ tancuchow przyczynowo-skutkowych. Zasada ta wraz
z zasadg wezesniejszg zyskujg przy budowaniu argumentow. Idac od przyczyn do skutkow,

19 Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 111, 16.
20 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 111, 149.
21 Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 111, 151.
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kierunki myslenia i argumentowania mogg si¢ rozchodzié, budowac liczne rozgatezienia.
Przy badaniach idacych w kierunku przeciwnym mozliwe jest dojscie do tylko jednej
przyczyny.

Do ciekawych wnioskow dochodzi Ingarden przy formutowaniu tej zasady skutkow.
Gtosi ona, ze nie kazde zdarzenie wywotywaé musi skutek. Istniejg takze zdarzenia
przyczynowo bezptodne. Pod tym wzgledem jest zasada skutkow odwroceniem zasady
przyczyn. Zatozenie takie jest jednak konieczne, jezeli tancuchy przyczynowo-skutkowe
maja mie¢ swoje zakonczenia. Zdarzenia bezskutkowe sa ich ostatnimi cztonami. Formutujac
te zasadg, Ingarden zaznacza rowniez, ze ,,wykluczone jest, zeby w §wiecie o pewnej okre-
Slonej strukturze w jakiejkolwiek chwili zachodzity wytacznie bezskutkowe zdarzenia”?2.
Wykluczatoby to jakakolwiek zmiang w §wiecie. Analizujac §wiat takim, jakim jest,
wydaje si¢ konieczne zaakceptowanie zasady przyczyn i zasady skutkow. Dzigki temu
zachodzi w $wiecie swego rodzaju rownowaga mi¢dzy zmiang a tozsamoscia przedmiotow.
Swiat nie jest zmiang, a jednocze$nie si¢ zmienia.

Sformutowanie zasady jednoznacznego determinowania skutku przez przyczyne jest
wlasciwie odpowiedzia na problemy natury filozoficznej i wynika z tzw. zasady nie-
oznaczono$ci Heisenberga?. Niektdre jej interpretacje prowadza do przyjecia miejsc
niedookreslenia w mikro§wiecie, co w mysl analiz zawartych w drugim tomie Sporu... musi
wigzac si¢ z teza o czysto intencjonalnym istnieniu bytéw fizykalnych, poniewaz miejsca
niedookreslenia znajdowac si¢ mogg tylko w bytach heteronomicznych, a wigc nierealnych.
Bronigc si¢ przed takim rozwigzaniem, Ingarden wskazuje, ze ani przyczyna, ani skutek
jako byty realne nie moga zawiera¢ miejsc niedookreslenia. Wszelka niedookreslonosé
wyklucza wigc z uczestnictwa w zwiazku przyczynowo-skutkowym. Przyczyna jest zawsze
kompletnym, wystarczajacym warunkiem zajscia skutku. ,,Oddzialuje ona tylko za pomoca
swych jednoznacznie okreslonych pozytywnych momentéw, a co do tych momentow, jakich
jej brak, nie moze dziata¢”?*. Takie ,,dziurawe” miejsca w przyczynie przektadatyby sie
na podobne braki skutku. To jednak, jak wyzej zaznaczone, nie zgadzaloby si¢ z formalna
wystarczalno$cig przyczyny.

Wszystkie przedstawione zasady w mniej lub bardziej istotny sposob uzupetniajg
informacje na temat zwigzku przyczynowego zawarte w pieciu wyzej omowionych tezach
z tomu I. Ukazujg jednoczesnie relewantny charakter przyczynowosci dla okreslenia formy
$wiata realnego, a co za tym idzie, jezeli nie rozwigzanie, to z pewnoscia zajecie czytelnego
stanowiska w omawianym sporze o istnienie §wiata. Kontynuujgc swoje filozoficzne
badania, Ingarden przechodzi nast¢pnie do klasyfikacji zdarzen jako elementow zwigzku
przyczynowo-skutkowego. Te mozolne ze wzgledu na swojg szczegétowos¢ badania,
a pozniej takze skupienie si¢ nad r6znymi formami determinizmu, tacznie z krytyka
radykalnego determinizmu z pewnoscig przekroczytyby ramy tego artykutu.

22 Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 111, 160.
23 Podstawy tej zasady: Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 111, 165.
24 Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 111, 176.
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Zakonczenie

Tytut niniejszego artykutu zakresla wyraznie zakres poruszanych zagadnien. Autor ma
swiadomosé, ze zagadnienie zwigzku przyczynowo-skutkowego w Sporze o istnienie
Swiata Romana Ingardena to temat szeroki i wieloptaszczyznowy, dlatego intencja byto,
aby przedstawic te zagadnienia, ktore sktadaja si¢ na tytutowg istote omawianego zwiazku.
Bez watpienia do tej nalezy fakt, Ze jest on po pierwsze dwucztonowym zwigzkiem migdzy
dwoma indywidualnymi, realnymi elementami P i S. Oznacza to odrzucenie wszelkich
jednocztonowych, czy trojcztonowych rozwigzan, w ktorych opacznie (w odniesieniu
do ingardenowskiej wizji) przedstawiano by rolg okolicznos$ci, ktore dopeiniajg skutek.
Musza one istnie¢ wezesniej w rownowadze i w pelnej samodzielnosci od zdarzenia,
ktore dotaczajac do nich stanowi warunek aktywizujacy. Dwucztonowo$¢ nie niweluje
jednak mozliwosci sktadania si¢ na przyczyng wielu zdarzen, kiedy to mamy do czy-
nienia z przyczyna ztozong. Kazde zdarzenie ma jednak jedng przyczyne, co nie stoi
w sprzecznos$ci z mozliwo$cig wielosci skutkow jednej przyczyny. Relacje migdzy dwoma
elementami zwigzku przyczynowego charakteryzujg si¢ swoistg asymetrycznoscig nie
tylko pod wzgledem ztozonosci i ilosci. Relacja ta jest asymetryczna niejako z natury,
co wyraza szczegotowo druga z pigciu wyzej omawianych zasad. P 1 S, choc¢ relacyjnie rozne,
pozostaja jednak samodzielne. Nie determinuje to jednak koniecznos$ci ich rozgrywania sie
na dwoch, odrebnych przedmiotach trwajacych w czasie. Ta perspektywa rozwazana jest
przede wszystkim w trzecim tomie Sporu..., gdzie rozpatrywana jest przyczynowa forma
$wiata. Tres$¢ pierwszego tomu dzieta koncentruje si¢ jednak na zwigzkach przyczynowych
rozgrywajacych si¢ w obrebie jednego przedmiotu, miedzy jego wewngtrznymi zdarze-
niami — w temacie cho¢by powstawania wlasnosci przedmiotowych. Niemniej jednak sg
one zawsze wewnatrzswiatowe, gdyz jego elementy maja charakter realny. Co do formy
sg one zdarzeniami lub ewentualnie procesami, chociaz w Sporze... przedstawiane sa
zawsze jako te pierwsze. Niemozliwe jest zaistnienie zwiazku przyczynowego migdzy
przedmiotem realnym i intencjonalnym, co zaprzecza mozliwosci takiej relacji choéby
w dziedzinie sztuki — migdzy artystg i dzietem — ale jest juz obecny migdzy artystg a mate-
rialnym fundamentem bytowym dzieta. Ponadto Ingarden jasno i stanowczo opowiada si¢
za rdwnoczesnoscig dokonywania si¢ przyczyny i skutku, co wymaga wprowadzenia
1 rozwinigcia terminu systemu wzglednie izolowanego.

Zdaje sie, ze to w miare¢ caloSciowe ujecie tego, co w wyniku podjetych analiz udato si¢
ustali¢ w odniesieniu do istoty zwigzku przyczynowo-skutkowego i jego elementdéw
przedstawionych w omawianym dziele polskiego filozofa. Prezentowany tekst ze wzgledu
na swoj charakter i ograniczony wymiar z catg pewnoscig nie pretenduje do miana
szczegdlowych studidw poruszonego tematu. Przedstawiajac jednak najwazniejsze zagad-
nienia w dziedzinie przyczynowosci wedtug Ingardena, wskazuje na fundamentalne
znaczenie relacji migdzy przyczyna i skutkiem w Sporze o istnienie Swiata, a zarysowana
filozoficzna koherentno$¢ i oryginalno$¢ gloszonych pogladéw autora Sporu... pozwala
zaklasyfikowa¢ go do $wiatowej czotowki filozofow podejmujacych temat zwigzku
przyczynowo-skutkowego.
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THE CONSTRUCTIVIST APPROACH
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THE CZECH REPUBLIC

Abstract

The article presents the basic concepts of constructivism in pedagogy and its dominant applica-
tion in contemporary schools in the Czech Republic. The key points are applied and discussed
from the perspective of religious education and the process of guiding children in the faith.
It reflects on the didactic possibilities of this approach, especially with regard to the development
of critical thinking, the connection of concepts and lived experience of a person and a different
approach to understanding theological truths. It also critically deals with possible risks for
religious pedagogues and catechists.

Keywords: constructivism, religious education, preschool, primary education, didactics

Streszczenie

KONSTRUKTYWISTYCZNE PODEJSCIE W NAUCZANIU RELIGII
W CZECHACH

W artykule przedstawiono podstawowe pojecia konstruktywizmu w pedagogice oraz jego
dominujace zastosowanie we wspotczesnej szkole w Czechach. Gtowne tezy s analizowane
irozwazane z perspektywy pedagogiki religijnej oraz procesu wprowadzania dzieci w wiarg.
Omawiane s3 mozliwe zastosowania dydaktyczne tego podejscia, zwlaszcza w odniesieniu do
rozwoju myslenia krytycznego, taczenia poje¢ z doswiadczeniem cztowieka oraz alternatywnego
sposobu rozumienia prawd teologicznych. Odniesiono si¢ rowniez krytycznie do potencjalnych
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zagrozen, jakie podejscie konstruktywistyczne moze stanowic dla pedagogiki religijnej i pracy
katechetow.

Stowa kluczowe: konstruktywizm, nauczanie religii, edukacja przedszkolna, edukacja
weczesnoszkolna, dydaktyka

Introduction

Contemporary preschool and primary education in the Czech Republic is influenced
by the pedagogical constructivist approach. Its elements have become an integral part
of curricular documents such as the Strategy for Education Policy of the Czech Republic
until 2030+ and framework educational programs.

Given that religion teachers are in contact with pedagogy, whether during their theology
studies or in church education courses, certain elements are already being incorporated
into religious education and catechesis. These are more the activities of the teachers
themselves than targeted teaching strategies supported by the churches. For this reason,
this article will first focus on constructivism in a general sense, although many of these
aspects appear in religious education as both a challenge and a risk, whether teachers are
aware of this or not'.

1. Constructivism

Constructivism is not a unified theory, but rather a discourse that brings new ideas from
theories of knowledge. Some authors use the term constructivism, others use the phrase
constructivist thinking. This is not a modern discourse, as elements of this type of thinking
can already be found in ancient philosophers?. Socrates, for example, is considered to be
the first to introduce critical, that is, constructivist thinking.

The basis of constructivism is the idea that human perception is neither predetermined
nor identical, because it is always shaped by a specific person within the context of their life.
Each individual “constructs their entire experience on the basis of internal criteria”, which
also determine the structure of their thoughts. The fundamental goal of constructivism is
therefore to clarify how people shape their knowledge®.

American philosopher and psychologist Ernst von Glaserfeld advocated “radical con-
structivism”. According to him, reality cannot be objective, ontological, or self-evident.

1 Thisarticle originated as part of the COOPERATION project: Theology and Religious Studies (Charles University
in Prague).

2 Holger Lindemann, ,,Eine Einfithrung in den Konstruktivismus”, in: Holger Lindemann, Konstruktivismus,
Systemtheorie und Praktisches Handeln (G6ttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2019), 18.

3  “Das einzelne Subjektsein gesamtes Erlebenaufgrund internen Kriterien konstruiert”. Lindemann,
,,Eine Einfiihrung in den Konstruktivismus”, 17.
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All knowledge exists only “in the minds” of people, which means that the subject can
construct their knowledge only on the basis of their own experience®. Glaserfeld draws
on the work of French psychologist Jean Piaget, noting his insight that “knowledge
arises from the active activity of the subject™. This activity then plays an important role
in pedagogical teaching approaches and methods.

Glaserfeld also reflects on the fact that “thinking and reasoning” can never be fully
explored in an individual, and therefore our knowledge is limited. According to Glaserfeld,
because people use language to communicate, all concepts in human thinking must
be connected to words. This is related to the fact that people examine phenomena and
assign concepts to them. Glaserfeld states that individuals ask themselves the question:
“What word would be appropriate if [ wanted to describe this particular part or aspect of
my experience?”®. Let us give a concrete example from religious pedagogy. In one study
on Christmas characters, a child drew a small hedgehog instead of Baby Jesus, who brings
gifts after Christmas dinner. In the Czech Republic, gifts are brought by an invisible figure
called JeziSek, whom many children currently identify with Santa Claus, while Christian
children often identify him with the baby Jesus in the manger, and some children do not
draw him at all (because he is invisible). The child in our example must have asked
himself the same question that Glaserfeld writes about — what picture would suit him?
And because the child knows the Czech word jezek (hedgehog), and in accordance with
Piaget’s assimilation process, classifies Jesus in the same category as this animal —
not on the basis of external appearance (he lacks the knowledge to do so0), but on the basis
of a similar-sounding word in the Czech language’.

In line with Piaget’s thinking, Glaserfeld also believes that we form concepts of
our understanding of the world in accordance with our development. People do not
acquire knowledge passively through their senses, but actively construct it in their minds.
An important role is played by how this knowledge is linked to previous experience and
systematized in thinking. It is therefore not primarily a matter of discovering an independent
reality, but of systematizing the knowledge of a particular individual.

In the Czech pedagogical dictionary, constructivism is identified with “a pedagogical
trend that emphasizes the processes of discovery, expansion, and gradual transformation
of the cognitive structures” of the individual.

4 Jirgen Raithel, Bernd Dollinger, Georg Hormann, Einfiihrung Pddagogik: Begriffe — Stromungen — Klassiker —
Fachrichtungen (Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, 2009), 72.

5 Piaget explains that in his view knowledge arises from the active subject’s activity: Ernst von Glaserfeld, Radical
Constructivism: A Way of Knowing and Learning, Studies in Mathematics Education Series 6 (USA: The Falmer
Press, 1995), 56.

6  “Speakers of a language can examine concepts they habitually employ in thinking. Not by direct introspection,
but by imagining a variety of related situations and asking themselves: «what word would fit, if I wanted to
describe this particular part or aspect of my experience»”; von Glaserfeld, Radical Constructivism, 77.

7 Noemi Bravena, “Philosophizing with Children on National Tradition Related to Christmas”, in: Symetrical
Communication? Philosophy and Theology in Classrooms across Europe, eds. Friedhelm Kraft, Hanna Roose,
Gerhard Biittner (Loccum: RPI, 2011), 61-74.
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Cognition is:

— changeable: it changes over time and is transformed by the subject;

— based on different types of experience: general and partial, personal and mediated;

— associated with varying degrees of truth: truths (preconceptions), falsehoods (miscon-
ceptions);

— linked to self-evaluation: it is bound to one’s own interpretations and attitudes®.

The two most important aspects are “the active role of the subject and the significance
of their internal assumptions in pedagogical and psychological processes” and “their
interaction with the environment and society™.

Cognition is constructed (created by the child as part of the learning process). It can also
be reconstructed, especially when it comes to certain partial corrections/modifications of
knowledge. Knowledge is also completely restructured, and this process is preceded by
so-called deconstruction, when the child’s existing idea of a certain phenomenon, concept,
activity, etc. is demolished . Only then does the child build a completely new structure of
the phenomenon being learned in their mind.

2. Key aspects of constructivism in the teaching process

Constructivist thinking offered pedagogy new possibilities for managing teaching processes
with greater efficiency. Furthermore, there was a challenge to make positive use of one’s
own subjective experiential structure of knowledge and to work with it individually.
Constructivism is also presented as a different theory of teaching and is thus deliberately
contrasted with so-called transmissive teaching, which focuses on knowledge and mem-
orization and does not value the student as an active subject.

2.1. Constructivism in didactics

In didactics, constructivism represents a paradigm that is divided into three schools of

thought according to its underlying theories:

A. Cognitive constructivism — This school of constructivism is based on the theory of Jean
Piaget and American cognitive psychology (J.S. Brunner). It emphasizes that knowl-
edge is acquired through “construction”, which is typically characterized by the child
connecting pieces of information from the teacher into a meaningful thought structure
using mental operations typical for a given age. In didactics, it is mainly implemented
in the so-called three-stage model of learning.

8 Zdenek Kolat, Vykladovy slovnik z pedagogiky: 583 vybranych hesel (Praha: Grada, 2012), 37.
9 Jifi Mares, Eliska Walterova, Jan Pricha, Pedagogicky slovnik (Praha: Portal, 2008), 105-106.

10 About the terms: construction, reconstruction and deconstruction — see more in: Kersten Reich, Konstruktivistische
Didaktik. Das Lehr- und Studienbuch mit Online-Methoden Pool (Weinheim: Beltz, 2012), 137-141.

11 Raithel, Dollinger, Hérmann, Einfiihrung Pddagogik: Begriffe — Stromungen — Klassiker — Fachrichtungen,
72.
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B. Social constructivism — This strand of constructivism was inspired by the social
dimension of learning and is based on the theories of A. Bandura and Lev Vygotsky.
It emphasizes that children construct knowledge, but always within the context of social
interactions and a specific culture. In teaching, it is mainly implemented through coop-
erative learning.

C. Synthesis of both concepts in practice — Teachers use elements of both approaches
in practice, and their goal is to replace learning theories and rote learning with very
specific skills: solving real-life problems, creative thinking, group teaching, emphasis
on manipulating objects, etc.!?

2.2. Constructivism in teacher education

In practice, constructivism has become most established in Czech preschool and school
education thanks to the Reading and Writing for Critical Thinking (RWCT) program'3,
at several levels:

— The teacher sympathizes with the concept of critical thinking development but
has not completed the RWCT course. This category includes a relatively high pro-
portion of catechists, religious educators, and church workers in the Czech Republic.
They have read about the development of critical thinking or experienced it somewhere,
but have not completed the basic RWCT course. They are partial users of the methods.
We could also include teachers with a non-religious specialization here, as the teach-
ing of constructivism is already a standard part of the curriculum at teacher training
colleges in the Czech Republic.

— The teacher has completed the basic RWCT course. Many beginning teachers who
use the RWCT program in the classroom initially focus on the methods, only later
realizing the complexity of the change in thinking, which is reflected not only in their
relationship with the student and the subject matter, but also in their teaching style.
Some catechists or religious teachers have taken the course on their own initiative and
mostly use the methods and quick applications to Bible stories or other theological topics.

— The teacher has completed the basic RWCT course and other courses and has been
working on the topic for a long time. These are teachers who apply the three-phase
learning model — evocation, awareness of meaning, reflection. In each of these phases,
they are able to appropriately combine various RWCT methods, taking into account
their teaching qualifications and the specific topic being taught. We know from experi-
ence that such religious educators exist, but church statistics are lacking.

— RWCT lecturer course. These are teachers who have been involved in the RWCT pro-
gram for a long time and are also aware of other ways of developing critical thinking.
They are able to apply RWCT methods, use the three-phase learning model and analyze

2 Mares, Walterova, Pricha, Pedagogicky slovnik, 105-106.
3 Reading & Writing for Critical Thinking, ,,O programu. Program Ctenim a psanim ke kritickému mysleni
(Reading and Writing for Critical Thinking)”, access 1.06.2025, https://kritickemysleni.cz/o-programu.

—_
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it, prepare model lessons, and train other teachers. They also understand the broader
meaning of constructivism in education. Due to the non-public statistics of www.kri-
tickémysleni.com, which organizes the courses, it is not possible to determine how many
catechists and religious educators have completed the lecturer course'“.

— Other forms of constructivist thinking and education of religious educators. These
are mostly teachers who are also Christians and catechists. They focus, for exam-
ple, on developing critical thinking through philosophy for children and developing
child-oriented methods — for example, many Christians with an ecological mindset use
inquiry-based teaching. Overall, however, we can say that this is a personal initiative
of individuals.

2.3. Constructivism in teaching

Didactics is a comprehensive pedagogical discipline that can be defined as “the theory of
education and teaching”®. In short, it deals with who and what we teach, where and how
we teach individuals, with what goal and why we educate, and how effectively.

Educators most often use RWCT methods. In addition, we find elements of constructivism
in the active approach to children, in the use of formative assessment, in the activation
approach, etc. However, in practice, constructivism is most often identified (probably thanks
to the RWCT program) with the development of critical thinking. Educators often identify
individual elements of an active approach to children with innovation rather than with
constructivism as such (e.g., in the methodology of philosophy for children, philosophical
conversations with children, and theologizing with children)®.

This is the application of constructivism in encouraging children to ask questions
and seek answers to philosophical or theological questions:

Philosophy for children — this is a school of thought initiated by Matthew Lipman and
based on the idea that children ask questions about life and seek answers to them.

Philosophizing with children — these are philosophical conversations that use a different
methodology from Philosophy for Children, but whose essence is conversation with children
about various questions related to teaching and of a philosophical nature.

Theologizing with children — this is a method of conducting conversations with
children that was developed within religious pedagogy and relates to Christian topics.
This method is used by those who are familiar with children’s theology; other catechists
and religious educators tend to use theological conversations about God and biblical
characters with children.

14 The author of the text completed a lecture course with European certification in 2020 after completing several
courses and teaching model lessons. She is currently applying the three-phase learning model in catechesis for
children in grades 1-4 of elementary schools in the Brethren Church.

15 Jarmila Skalkova, Obecna didaktika (Praha: ISV nakladatelstvi, 1999), 14.

16 Noemi Bravena, Teologie déti — vznik, definice, zdaklady metodologie a oborové didaktiky (Praha: HTF UK,
2021): habilitation work.
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Various activation techniques are also used, the aim of which is to involve all children in
the lesson and make them as active as possible, namely so that children are not just passive
recipients of information. Discussion pairs, smaller groups, other organizational forms
of education, movement in space, etc. are often used for this purpose. Other techniques
include working with keywords, “key images”, brainstorming, “rotating flipchart papers”
and the “statement and discussion” technique (the teacher presents a list of true and
false statements — the students themselves rephrase the false statements) etc.!” As part of
an active approach, pupils learn throughout the entire lesson, so it is desirable that they
do not remain passive.

3. Religious education and the objectives of religious education

The Czech Republic has a so-called two-tier curriculum. This means that the curriculum
is defined at the state level and certain optional content is defined by the school itself
in a binding document called the School Education Program. Religious education in
the Czech Republic is an optional subject in state schools and is not part of the state
curriculum. Church schools may include religious education in their school education
program as a compulsory or compulsory-elective subject, with pupils choosing between
religion and ethics. The term “religious education” still refers to the teaching of the Christian
religion.

If we ask teachers what they teach and what teaching materials they use, the sit-
uation is very diverse. The Czech Republic does not have the same textbook base as
other countries where Christianity is still more prevalent in the population. There are
teachers who prepare their lessons based on what interests the children and deviate from
the church curriculum'®.

The objectives of religious education are defined in professional literature, which
religious teachers generally understand in a more general sense and include teaching
from the Bible, church history and ecclesiology, and the fundamental theology of specific
churches'. Nevertheless, the terms “key theological competence” and “spiritual competence”
appear in current literature, which aim to show the connection with pedagogical thinking
and terminology. These are general educational goals and provide sufficient space for
definitions from the perspective of different churches.

The primary purpose of religious education in all churches in the Czech Republic
is to guide children in their faith in God or towards God?. However, since the 1990s,
we have seen a certain shift, particularly in the methods of religious education, which is

17 See more in: Ucitelnice, ,,Aktivizaéni metody na zacatek hodiny”, access 1.06.2025, https:/www.youtube.com/
watch?v=2GHyErMZadg.

18 See: Frantiska Klaskova, Katecheticka prace s détmi v Krdlovehradecké diecézi CCSH, master theses (Praha:
HTF UK, 2012).

19 Ludmila Muchova, Uvod do nabozenské pedagogiky (Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 1994).

20 Jan Ligus et al., Nabozenska vychova a vyuka (Brno: L. Marek, 2005), 172.
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now more closely associated with schools, while catechesis is associated with church
pastoral care and teaching. This is probably influenced by German theology, with which
Czech theology is in very close contact, where religious education is part of the state
curriculum. With the development of religious education in the Czech Republic, which
was initiated by the Catholic educator Ludmila Muchova, there is more discussion in all
churches about the appropriateness of content and methods for working with children
in specific contexts — in the church, at school, and in extracurricular activities. Overall,
there is a growing awareness of the need for pedagogy, but also of age-appropriate
theological content. Catechists and religious education teachers say in interviews and
seminars that they want to improve their education because the way religion was taught
in the past is no longer entirely sustainable — that is, children are bored, they prefer other
forms of motivation, and there are more and more children who do not like drawing
or creative activities. Many teachers struggle with keeping the children’s attention,
motivation, and trying to improve their levels of interest in anything other than their
mobile phones.

Religious education is not perceived as part of the curriculum by educational experts or
the lay general public. There is a greater tendency to impart general religious competence
rather than to anchor children in a particular religion, which many parents and secular
teachers consider to be coercive.

4. Elements of constructivism in religious education

The methods used in Catechetics and religious education have undergone and are still
undergoing change in all churches in the Czech Republic. While in the 1990s, after the Velvet
Revolution, methods from church work were commonly applied in schools, they are now
being replaced by more child-oriented methods. However, there are still teachers who adhere
to the practices of the 1990s and, although professional, often lead children in an outdated
manner, resulting in religion being described by children as “boring”, “unnecessary”
and “outdated”. This is not just a matter of methods, but of the churches’ overall lack of
a unified vision of what religious education in schools should aim to achieve — I am not
talking here about goals (these are set by the churches), but about what we as theologians
want to be the added value of such teaching in a changing Europe.

Didactics can be found in the basic division of Catechetics into two areas: material
Catechetics — this concerns the content that is communicated to children (Scripture, tradition,
other topics — this part corresponds most closely to the subject didactics (curriculum)
and formal Catechetics — the ways in which we communicate content (didactic means,
planning, catechetical design (lesson plans) — this corresponds best to parts of subject
didactics and parts of general didactics)?'.

21 Emilio Alberich Sotomayor, Ludvik Diimal, Katechetika (Praha: Portal, 2008), 8-9.
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There are religious educators who adhere to proven catechetical methods. Storytelling
and dramatization techniques traditionally dominate with younger children, while educators
increasingly use dialogical methods, develop creativity, etc. We observe the following
practical applications among religious educators:

1. Child-oriented teaching methods — teachers deliberately shift certain topics into com-
prehensible applications — they make greater use of dialogical methods and active learn-
ing (e.g. discussion pairs or small groups).

2. Development of philosophizing with children, philosophy for children (Muchova, Bauer,
Bravena), theologizing or theological conversations with children (Bravena, Muchova).

3. Teachers make greater use of IT technologies — tablets, apps, short YouTube videos, etc.

4. Application of specific RWCT methods and development of creativity, experiential
learning (Pedagogical Center of the Archdiocese of Prague — e.g. the usage of Venn
diagrams, brainstorming, etc.).

5. Use of a three-phase learning model, including RWCT methodologies in religious edu-
cation (Lazarek??, Bravena, et al.)®.

However, Christians also work as teachers of other subjects where they present Chris-
tianity — teachers of history, Czech language and literature, ethics, and multicultural
education. We find the use of presentations of historical figures, the inclusion of ethical
dilemmas, methods of philosophizing, etc., which aim to place the child at the centre of
attention, that is, to arouse their primary interest in Christian topics. Christian content
is thus presented with regard to the literary, historical, ethical, or multicultural context.
Here we most often encounter other goals and content deviations. However, there are also
religion teachers who accept these inspirations and apply them in religion classes in order
to break a certain stereotype.

Overall, we can say that teachers choose specific methods for their teaching and use them
in a very practical way. They also discover constructivism mostly through the methods of
the RWCT program, the development of critical and creative thinking, activation techniques,
and elements of formative assessment. However, very few understand constructivism as
such. Some do not even know that it is constructivism. When asked directly, they respond,
for example, “I do not like to teach transmissively”, “I do not want to just talk, I want to
help children the become more involved in the lesson”. More and more teachers prefer
to move away from memorization and just telling Bible stories, especially with children over
the age of 9. Catechisms are beginning to be used more to make lessons more interesting
or as part of specific doctrinal education. Children’s questions continue to pose new chal-
lenges, and older children are seeking knowledge of fundamental and systematic theology —
in this sense, there is a general lack of training for teachers in the Czech Republic.

22 Pavel Lazarek, “Metody vedouci k rozvoji kritického mysleni”, Cesty katecheze 4, 2 (2012): 22-26, access
1.06.2025, http:/www.cestykatecheze.cz/casopis/2012-2/Metody-vedouci-k-rozvoji-kritickeho-mysleni.html.

23 Noemi Bravena, “Die Bibel als literarisches Schriftdenkmal. Anregung zur integrativen Erziehung an der Grund-
schule”, in: Heterogenitdt im Klassenzimmer. Jahrbuch fiir konstruktivistische Religionsdidaktik, Religion
lernen, eds. Gerhard Biittner, Heinz Mendel, Oliver Reis, Hanna Roose (Babenhausen: Verlag Ludwig Sauter,
2018), 133-148.
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5. Is constructivism an advantage or a challenge?

Like any system of thought, constructivist pedagogy brings a number of positives and
a number of critical points to the field of religious education and catechesis. The problem
is that not all risks can be assessed before application and without theological review,
which many educators forget — they are sometimes guided by the motto: “Let us use
everything, as long as the children believe in God”.

5.1. Constructivism requires a change in thinking

I consider this to be the biggest problem in the pedagogy of educators, especially religious
educators, because thinking critically about oneself, one’s own faith, and one’s students is
a cognitively demanding process. Educators must ask questions and seek answers, but they
must also accept that often even they do not know the specific answers.

Risk: In practice, we often see a reluctance among teachers to continue their education
and to subject even what I am “enthusiastic” about to criticism. This applies to teachers
of all subjects. For religious teachers, there is another major risk that has not yet been
addressed in the literature. This is a change in thinking about theology. By this I mean that
teachers must view theology as a logical and coherent system that cannot be interpreted
by everyone, but to which everyone has access. Religious education is always linked to
the ecclesiology of the church in question (although it may have ecumenical elements).
It is therefore necessary to appeal for a change in thinking about theology when changing
thinking about children and teaching methods — not in the sense of reinterpreting truths,
but in the sense of seeking reasons why the church teaches a certain doctrine, what its
intention is, and how a given topic relates to the overall concept of the church. With a deeper
knowledge of the theology of their own church, teachers can better grasp the application of
biblical passages or doctrinal truths. There is often a misunderstanding here on the part
of both theologians and teachers, because theology is the dominant discipline, not pedagogy,
but without pedagogy it is often not motivating or effective. Pedagogy should not reshape
theology, but should help theology lead to faith and in faith.

5.2. Constructivism has shown the connection between concepts
and lived experience in the human mind

Constructivist teaching has shown that children’s preconceptions play a very important role
in learning. They help students to mentally connect familiar phenomena with new knowledge,
while maintaining their motivation to learn. In elementary school, preconceptions such as
water, fruit, and seasons, with which children have experience, are used. However, religious
education has a problem with evoking preconceptions —a child who has not been socialized
in a religious environment may not have any preconceptions about certain topics because
they lack experience and terminology from a church environment (e.g. questions such as:
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Who is Jesus of Nazareth? What are the characteristics of God?)?. Children of religious
parents do have specific preconceptions thanks to their religious upbringing, but they often
adopt words into their speech that they only have a vague idea about, and sometimes they
understand certain concepts differently — based on their previous experience — for example,
Czech children in the story of the Kdné galilejska (Galilean Cana) do not see the place
where the story took place, but a bird of prey called a Kané lesni (forest buzzard).

Risk: The risk is not pedagogical, but theological. In his text on radical constructivism,
Glaserfeld focuses on quotations from church history that speak of the impossibility
of describing God in words and thoughts. Even though God is knowable in revelation,
he adds that this is not the same as “rational knowledge”. In essence, he tries to prove that
without empirical experience, it is impossible to have an idea of what transcends man.?
Radical constructivism is based on subjective experiences and dilutes the concept of
revelation, which forms the essence of theology and the foundation of every Christian’s
faith. Religious education cannot be based solely on sensory experiences and needs to have
room for transcendence and higher reflection on what is not scientifically provable in facts
but is, for example, found in the experiences of people across different churches. Radical
constructivism rejects metaphysics and forms one of the models of understanding the world.
According to Glaserfeld, “it would be misguided to ask whether radical constructivism is
true or false... because it is a conceptual tool”?®. In this sense, I don’t think it’s compatible
with religious education, because the goal of theology is to define an objective truth that is
binding for Christians. I can subjectively view the various shapes of the crosses on which
Jesus was crucified, but I cannot agree with the statement that in Christianity there is
a possibility that Jesus of Nazareth was not crucified.

Significance: Radical constructivism, however, has pointed out that any empirical
experience helps to build a child’s thought structures — in this sense, personal experience
with Christianity and practicing faith is therefore irreplaceable. The question for Glaserfeld
would be why a child is aware of and actually experiences the concept of salvation when
they have not yet experienced it empirically.

Social constructivism is particularly inspiring for religious education in that theological
knowledge, theological thinking, and the spiritual experience of children arise in community
and in interaction with other children and adults (where two or three are gathered in
my name, there am [ among them). Furthermore, Lev Semyonovich Vygotsky’s theory

24 Bravena, “Die Bibel als literarisches Schriftdenkmal. Anregung zur integrativen Erziehung an der Grundschule”,
4-8.

25 von Glaserfeld, Radical Constructivism: A Way of Knowing and Learning, 27-28.

26 “Thatis the difference. Radical constructivism is uninhibitedly instrumentalist. It replaces the notion of «truth»
(as true representation of an independent reality) with the notion of «viability» within the subjects’ experiential
world. Consequently it refuses all metaphysical commitments and claims to be no more than one possible model
of thinking about the only world we can come to know, the world we construct as living subjects. Because this is
a difficult and shocking change of attitude when one first comes to it, I want to reiterate once more that it would
be misguided to ask whether radical constructivism is true or false, for it is intended, not as a metaphysical
conjecture, but as a conceptual tool whose value can be gauged only by using it”. von Glaserfeld, Radical
Constructivism: A Way of Knowing and Learning, 22.
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of thinking is very inspiring, because even in children’s theology it is evident that children
have their own “zone of actual development” —namely a certain standard of understanding
theological truths?’. Every religiously socialized child, in accordance with their spiritual
development and maturation, understands certain connections, but with appropriate
encouragement from the teacher, they can also anticipate their theological thinking?®,
that is, achieve what Vygotsky calls the zone of proximal development. This is where
it becomes apparent that religious education often remains at a basic level in children’s
theology and does not offer them “solid food”.

5.3. Constructivism is not about questioning truths, but about finding
a different path to understanding them

A biblical character in a book or a sermon or catechesis about a biblical character is not
the same as the real Moses, Jesus, or the Apostle Paul. The world of real biblical stories
and how we know and tell them is different — constructivism has pointed this out very well.
In order for children to understand why Christianity is timeless, they first need to know what
Christianity is, what the individual concepts mean, how faith is practiced, and what rights
and obligations are associated with it. Knowledge and clear definitions are indispensable,
but constructivism has shown that there are different paths to them. A certain degree
of subjectivity is also possible in religious education (who among us has seen heaven?
And yet as children we all imagined it somehow). It is precisely these subjective ideas
and experiences that should be combined with dialogical methods and mutual sharing
within the group. Not in order to contradict the child’s world of faith, but to make it more
understandable to them. The conclusion of a constructivist lesson is linked to reflection,
where the child chooses certain phenomena from what they have learned — depending,
of course, on the method used. In practice, however, this is not entirely possible in complex
areas of thought, which include theology?.

5.4. Constructivism is above all pedagogical “hard work”

Religious education cannot do without teachers who work hard on themselves — both
in terms of their teaching skills and spiritually. However, it is not just about didactics;
today, there is an increasing emphasis on the connection between the teacher’s diagnostic
activities, that is, the ability to get to know children, define their strengths and weaknesses,
their learning potential, their ability to understand abstract concepts etc. Therefore,
along with constructivism, there is a growing emphasis on individualized teaching,

27 Lev Semjonovi¢ Vygotskij, Psychologie mysleni a reci (Praha: Portal, 2004), 136.

28 Noemi Bravena, “Do Not Be Concerned Only About Yourself...” Transcendence and Its Importance for
the Socialization and Formation of a Child’s Personality, trans. Angelo Shaun Franklin (Kassel: Kassel University
Press, 2019).

29 Noemi Bravena, “Die Bibel als literarisches Schriftdenkmal. Anregung zur integrativen Erziehung an der Grund-
schule”, 145-146.
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namely teaching that satisfies the needs of different children, including their ability to
understand Christianity. This is not something that teachers learn during their studies,
but rather through contact with children and through diligence and reflection.

5.5. Constructivist religious education is associated with new methods

Constructivism has pointed to other possible methods that teach children to sort information,

view phenomena from multiple perspectives, and analyze and synthesize information.

These methods are known among educators as methods that develop critical thinking.

There is a wide variety of them, and it is good to include them in teaching. One example

is the five-leaf method, which can be used from elementary school to senior citizens*’.
Lazarek provides a very apt example from religious education in his text:

Eucharist Faith
silent, strengthening strengthening, fulfilling
forgiving, blessing, loving saving, liberating, protecting
the living Christ among us arope lowered from heaven”
mystery journey

Risk: Some teachers have an inner feeling that if they only use new methods, they are
guaranteed to be effective. However, this is not the case with any subject-specific teaching
methodology, including religious education. This is because it is only during the teach-
ing process that the didactic transformation of the subject matter into the actual curriculum
(the subject matter experienced by the child) takes place. Teachers always use methods with
specific children, under specific conditions, and for a specific theological topic. Another
risk is that many teachers underestimate the partial nature of a method’s application —
for example, RWCT methods usually work differently than we are used to (they do not
convey all information about a topic, but only some of it). The problem is that it is never
a separate method, but a different way of learning, that is, it is necessary to assess the entire
teaching unit.

In addition to the commonly used methods, catechetical methodology also included
the dogmatic method. This involves the transmission of “ready-made facts” without any
activity on the part of the pupils, but at the same time it is a matter of “presenting (...)
unquestionable articles of faith”*!. Many primary school teachers, based on constructivist
approaches, reject everything dogmatic, and many teachers condemn the concept of
“memorization”. It is true that the dogmatic method lacks motivation for pupils to learn,
but it definitely belongs in catechetical education in the Church — learning Bible quotations,

30 The method consists of five lines: 1. topic (usually a noun); 2. two adjectives describing the characteristics of
the topic; 3. three verbs — what the topic “does”; 4. a sentence summarizing the topic; 5. a synonym for the topic.
For more details, see: Jeannie L. Steelova, Kurtis S. Meredith, Charles Temple, Scott Walter, Prirucka II.
Rozvijime kritické mysleni. Ctenim a psanim ke kritickému mysleni (Praha: Kritické mysleni, 1997), 31-32;
Lazarek, Metody vedouci k rozvoji kritického mysleni, 25.

31 Ligus et al., Nabozenska vychova a vyuka, 172.
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the Lord’s Prayer (Hail Mary), the creed, etc. Children associate these with worship,
and therefore this subject matter has a value for them that goes beyond mere memorization;
it has experiential and liturgical value.

Conclusion

Pedagogical constructivism is only just being discovered by religious educators and
catechists in the Czech Republic, based on established methods from the critical thinking
development program (RWCT). However, it should become a mandatory part of the education
of religious educators, not only in view of the opportunities and challenges it offers,
but also the limitations it poses for religious topics and the development of theological
competence. There should also be more research into its application to religious topics.
The main risk is overestimating the equivalence of subjective constructs over objective
truth and knowledge, as well as diluting the theology of revelation. The main benefit is
the development of critical, creative thinking, cooperative learning, and a deeper under-
standing of concepts and a more meaningful (logical) structure of theological concepts in
a child’s thinking.
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ROLA I ZNACZENIE EDUKACJI RELIGIJNEJ
W CZECHACH. MIEDZY SEKULARYZACJA
A EDUKACJA

Streszczenie

W artykule podjeto temat roli i znaczenia edukacji religijnej w zsekularyzowanym spoteczen-
stwie czeskim. Na podstawie badan socjologicznych dotyczacych przynaleznosci religijnej,
uczestnictwa w szkolnej nauce religii i katechezie parafialnej, autor prezentuje relatywnie
nieznaczny zasi¢g obu form przekazu religijnego, jak i ich zréznicowanie regionalne. W artykule
autor stwierdza, ze szkolna edukacja religijna nie moze pelni¢ wszystkich funkcji katechezy
i nie moze kompensowac¢ problemu zatamania migdzypokoleniowego przekazu religijnego
w rodzinie. Uzasadnienie roli i znaczenia edukacji religijnej nalezy upatrywaé w perspektywie
edukacji ogdlnej, ktora bierze pod uwage pluralistyczny i §wiecki kontekst szkoty publiczne;.
Znaczenie edukacji religijnej moze by¢ upatrywane przede wszystkim w poglebianiu kompetenciji
religijnej, kulturowej, moralnej, spotecznej i interpretacyjnej. Kompetencje te moga pomagac
we wlasciwym postrzeganiu religii jako istotnego elementu kultury, historii i Zycia spotecznego.

Stowa kluczowe: edukacja religijna, katecheza, sekularyzacja, kompetencje religijne, szkota
publiczna, Republika Czeska

Abstract

THE ROLE AND IMPORTANCE OF RELIGIOUS EDUCATION
IN THE CZECH REPUBLIC. BETWEEN SECULARIZATION
AND EDUCATION

The article examines the role and significance of religious education in secularised Czech
society. Drawing on sociological research on religious affiliation as well as participation in
school-based religious education and parish catechesis, the author demonstrates the relatively
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limited scope of both forms of religious transmission and their regional differentiation. The article
argues that religious education in schools cannot fulfil the function of catechesis, understood
as initiation into the faith, nor can it compensate for the breakdown of intergenerational reli-
gious transmission within the family. The justification for the role and significance of religious
education should therefore be sought within the framework of general education, which takes
into account the pluralistic and secular context of public schools. From this perspective, the pri-
mary value of religious education lies in the development of religious, cultural, moral, social,
and interpretative competences. These competences contribute to a more adequate understanding
of religion as an essential element of culture, history, and social life.

Keywords: religious education, catechesis, secularisation, religious competences, public school,
Czech Republic

Wstep

Podejmujac temat edukacji religijnej w Czechach, nalezy uwzglednic¢ fakt, ze edukacja ta
jest przez KoS$cidt realizowana zarowno w srodowisku szkolnym, jak i pozaszkolnym przede
wszystkim przy wspoélnotach parafialnych, zakonnych czy nowych wspdlnotach religijnych.
Sytuacja ta jest spowodowana silnymi i dtugotrwatymi procesami sekularyzacyjnymi
zachodzacymi w spoteczenstwie czeskim'.

Wynikiem tych dtugotrwatych i1 glebokich procesow spotecznych jest ostabienie
znaczenia i roli obecno$ci edukacji religijnej w systemie o$wiaty panstwowej. W sposob
szczegblny uwidacznia si¢ to niskim wskaznikiem poziomu religijno$ci instytucjonalne;j,
jak rowniez ostabionym miedzypokoleniowym przekazem do$wiadczenia religijnego?.
Powyzsze czynniki wptywaja zarowno na spoteczne postrzeganie religii, jak rowniez
na jej formy, cele i spoteczng legitymizacje edukacji religijne;.

Pomimo tego, ze edukacja religijna nie ma tak wielkiego prestizu spolecznego,
jak w przypadku innych panstw europejskich, mozna wnioskowac, ze edukacja religijna
w szkotach, jak i srodowisku koscielnym, wciaz petni szczegoélne funkcje edukacyjne,
kulturowe i spoteczne, ktére do dzisiaj trudno catkowicie zastgpi¢ innymi formami
wychowania w wymiarze duchowym. Niemniej jednak w konteks$cie silnej sekularyzacji
wazne wydaje si¢ pytanie o role edukacji religijnej w Czechach, poniewaz religia juz
nie jest postrzegana jako wazny element kultury przekazywanej z pokolenia na pokolenie.

1 Artykut powstat w ramach projektu COOPER ATIO: Teologia i religioznawstwo (Uniwersytet Karola w Pradze).
Kluczowym aspektem projektu Cooperatio w dziedzinie teologii i religioznawstwa na Uniwersytecie Karola jest
zapewnienie warunkoéw do rozwoju dziedzin badawczych, a takze lepsze powiazanie dziatalno$ci badawczej
z programami studiow. W ramach obszaru teologicznego program taczy wysitki Wydziatu Teologii Protestanckiej
(ETF) oraz Wydziatu Teologii Katolickiej (KTF). Zakres temetyczny to teologia (protestancka i katolicka),
religioznawstwo, etyka i duchowo$¢. Wiecej: ,,Cooperatio”, dostep 1.02.2026, https://cuni.cz/UKEN-1729.html;
,,List of Research Areas”, dostep 1.02.2026, https://cuni.cz/UK-11957.html.

2 Dusan Paleéek, Roman Vido, ,,Ndbozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”,
Nase spolecnost 14, 2 (2014): 24-35.
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Wiele wspotczesnych znaczgcych analiz naukowych charakteryzuje czeskie spoteczenstwo
jako jedno z panstw europejskich, gdzie proces sekularyzacji osiggngt swe apogeum.
Pomimo tego niektdre dalsze badania spoteczne ukazuja, ze czeska sekularyzacja jest
specyficzna, poniewaz $Swiatopoglad ateistyczny nie jest jej gldowna cecha, ale bardziej
charakteryzuje ja ostabienie znaczenia roli tradycyjnych Kosciotow w praktykowaniu
zycia religijnego poszczegdlnych osob oraz dyskontynuacja przekazu wiary z generacji
na generacje®. Religia funkcjonuje tu raczej jako rozproszone dziedzictwo kulturowe lub
indywidualna forma poszukiwania sensu, niz jako stabilny system norm i znaczen.

Ewidentnie proces sekularyzacji jest silnie wpisany w kontekst wspotczesnego spo-
leczenstwa czeskiego, zatem edukacja religijna staje wobec podstawowego wyzwania:
reinterpretacji swojej roli we wspodlczesnym spoteczenstwie. Nie wystarczy, aby byla
nadal postrzegana tylko jako ,,przedtuzenie katechezy” w $rodowisku szkolnym, jako
podstawowe narze¢dzie przekazu religijnego na dalsze generacje. Musi zostaé¢ rozwazona
jako nowa forma edukacji kulturowej i interpretacyjnej. Autor artykutu podejmuje probe
analizy znaczenia roli edukacji religijnej w kontekscie silnie zakorzenionej sekularyzacji
spoleczenstwa czeskiego. Sekularyzacja moze by¢ rozumiana jako wskaznik dla jedno-
znacznego rozroznienia edukacji religijnej od katechezy. Moze paradoksalnie indukowac
nowe spoteczne, kulturowe i pedagogiczne znaczenie edukacji religijnej w §rodowisku
szkolnym.

1. Sekularyzacja jako kontekst edukacji religijne;j

Zjawisko sekularyzacji jest bardzo znaczacym kontekstem dla wspotczesnej edukacji
religijnej. Ewolucja spoteczna i kulturowa maja wplyw na miejsce religii w spoteczenstwie
czeskim oraz na sposoby jej przekazywania. Glebsze zrozumienie sekularyzacji jako
procesu spolecznego jest niezbedne dla analizy obecnych wyzwan edukacji religijne;j.
W tym rozdziale omoéwiono ogélne ujecie sekularyzacji oraz jej specyficzny model
w Czechach.

1.1. Sekularyzacja jako proces spoteczny

Fenomen sekularyzacji jest postrzegany w literaturze socjologicznej jako dtugotrwaty
1 ztozony proces, ktory zmierza do stopniowej dewaloryzacji znaczenia instytucji religijnych
w sferze publicznej i spotecznej (polityka, kultura). Klasyczne teorie sekularyzacji
powstawaty w konteks$cie szybkich zmian spotecznych zwigzanych z modernizacja,
urbanizacjg i industrializacjg (Casanova, Comte, Durkheim, Weber czy Marks)*. Przejawem
tych zmian byt wzrastajacy dobrobyt i pluralizm spoteczno-kulturowy. Wedtug ich teorii,

3 Palegek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”, 24-35.

4 Katarzyna Zielinska, ,,Spory wokot teorii sekularyzacji”, Kultura i Spoteczenstwo 51, 2 (2007): 181-198,
DOI: 10.35757/KiS.2007.51.2.8.
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religia nie jest do potaczenia z rozwojem nowoczesnego spoteczenstwa, nie ma dla niej
racji bytu ani przysztosci w tak pojetym ideowo spoteczenstwie. W czasach wspodtczesnych
niektorzy autorzy podali w watpliwos$¢ klasyczne teorie, twierdzac, ze nie mozna ich
aplikowac globalnie, poniewaz fenomen sekularyzacji jest ze swej natury tak kom-
pleksowy i ztozony, gdyz przebiega w r6zny sposob w rdéznych kulturach i epokach
(José Casanova i Grace Davie)®. Zatem sekularyzacje nalezy rozumie¢ bardziej jako proces
strukturalny, a nie jako wskaznik zaniku indywidualnej religijnosci.

Thomas Luckmann w swojej teorii o tzw. niewidzialnej religii, méwi o przesunigciu
kwestii religijnych do sfery prywatnej, gdzie stopniowo odbywa si¢ ewolucja systemu
sygnifikantow duchowych. Procesowi sekularyzacji podlega wytacznie struktura spoteczna,
a nie jednostka®.

W koncepcji tej religia nie traci na znaczeniu, lecz przeksztatca swoje formy. Religia jest
niezbedna dla cztowieka, by stawatl si¢ on w petni czlowiekiem — dzieki niej moze glgbiej
ksztaltowac swoja osobowos¢. Wymiarem sekularyzacji w Europie jest zatem ostabienie
roli 1 znaczenia i wptywu KoSciolow chrzescijanskich na zycie spoleczne, na stopien
religijno$ci poszczegdlnych ludzi. Ograniczenie wpltywu automatycznie nie przektada si¢
na jako$¢ zycia duchowego jednostek. W tym ujeciu sekularyzacja jest zwigzana z restruk-
turyzacja spotecznego statusu religii w zachodnich spoteczenstwach: religia przestaje by¢
punktem odniesienia dla innych sfer Zycia spolecznego. Pod wptywem tych przemian
strukturalnych w spoleczenstwie dominuje §wiatopogladowy pluralizm, rowniez w sferze
duchowej. Przekonania religijne stajg si¢ przedmiotem osobistych wybordw, a nie czgscia
kulturowego dziedzictwa. Z tego punktu widzenia waznym wezwaniem dla edukacji
religii jest fakt, ze pod wptywem proceséw sekularyzacyjnych religia przestaje by¢ wazna
czescig kompetencji kulturowej. Uczniowie nie dysponuja juz elementarng znajomoscia
stownictwa religijnego, symboliki czy narracji religijnych. Sytuacja ta utrudnia wtasciwa
interpretacje dziedzictwa kulturowego oraz konstruktywne debaty publiczne na temat
religii czy religijnej problematyki.

1.2. Czeski model sekularyzacji

Spoteczenstwo czeskie w waznych badaniach socjologicznych, zaréwno krajowych,
jak 1 miedzynarodowych, jest postrzegane jako jedno z najbardziej zsekularyzowanych
w Europie Srodkowej’. Wedtug analiz European Values Study z 2017 roku Czechy sa
krajem o najwyzszym odsetku osob, ktore nie deklarowaly przynaleznosci do organi-
zacji koscielnych ani grup wyznaniowych — wskaznik ten wyniost 75%. Duza czg¢$é

5  Zielinska, ,,Spory wokot Teorii Sekularyzacji”, 195.

6  Thomas Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspolczesnym spoteczenstwie, ttum. Lidia Bluszcz
(Krakow: Zaktad Wydawniczy Nomos, 20006), 60; Janusz Marianski, ,.«Niewidzialna religia» w badaniach
socjologicznych”, Studia Plockie 37 (2009): 191-209.

7 European Values Study — migdzynarodowy projekt badan longitudinalnych, ktory analizowat zmiany trendow,
postojow, wartosci w dtuzszym okresie. Realizowany w 40 europejskich krajach (poszczegolne etapy byly
przeprowadzane w latach: 1981, 1990, 1999, 2008, 2017).
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badanych, bo az 50%, deklarowalo si¢ jako niewierzacy, za ateistow uwazato si¢
14% respondentows.

Analiza wynikow cenzusu z roku 2021 ukazuje, ze okoto 68,3% mieszkancow Czech
zadeklarowato brak przekonan religijnych. Jednoczesnie 18,7% respondentow okreslito si¢
jako osoby wierzace, identyfikujace si¢ z konkretnym Ko$ciotem lub wspolnota wyznaniowa.
Dane te wskazujg rowniez na niski poziom identyfikacji chrzescijanskiej w spoteczenstwie
czeskim. Jako chrze$cijanie zadeklarowato si¢ tacznie 11,7% badanych, z czego najwicksza
grupe stanowili katolicy (9,3% ogdtu ludnosci). Wyniki te potwierdzajg zaawansowany
stopien sekularyzacji Republiki Czeskiej oraz marginalizacje tradycyjnych form religijnosci
instytucjonalnej®. Na ponizszym wykresie przedstawiono zasadniczg i stosunkowo szybka
zmiane w strukturze zapatrywan religijnych spoteczenstwa czeskiego w przeciggu dekady
(2011-2021).

47,78

Odsetek ludnosci (%)

B 2

2011 Rok 2021

“Wierzacy ®Bez przekonan religijnych ®Nie dotyczy/ brak odpowiedzi

Wykres 1. Struktura przekonan religijnych w Czechach (w %)

Zrodto: Cesky statisticky utad, Scitdni lidu, domii a byti 2021: NéabozZenskd vira obyvatelstva (Praha:
CSU, 2022), badania z 2011 i 2021 roku; zestawienie autora, inspirowane danymi statystycznymi:
,,Nabozenska vira. S¢itani 20217, dostep 1.02.2026, https://scitani.gov.cz/nabozenska-vira.

W okresie tym znaczaco wzrdst odsetek osob deklarujacych brak przekonan religijnych
z 34,5% do 47,8%. Zmniejszyt si¢ rowniez udziat 0sob wierzacych (z 14,0% do 13,1%).
Dostrzegalny jest takze spadek kategorii ,,nie dotyczy/brak odpowiedzi”. Wynika to z tego,
ze pytania dotyczace wiary nie byly obowigzkowe, jak rowniez mozna przypuszczac¢ wigkszg
pewnos$¢ respondentoéw w kwestii okreslania swojego stosunku do religii w 2021 roku.

8  Ladislav Rabusic, Beata Chromkova-Manea, Hodnoty a postoje v Ceské republice 1991-2017: Pramennd
publikace European Values Study (Brno: Masarykova univerzita, 2018), 87.

9 Cesky statisticky ufad, Sc¢itdni lidu, domii a bytit 2021: NaboZenskd vira obyvatelstva (Praha: CSU, 2022).
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Dane te potwierdzaja jednak wzrastajacg tendencje zakorzenienia sekularyzacji w czeskim
spoteczenstwie oraz coraz wicksza hegemoni¢ $wiatopogladu $wieckiego. Tylko okoto
4% populacji czeskiej bierze regularny udzial w praktykach religijnych. Jest to rowniez
wynikiem wyraznej nieufnos$ci tego spoteczenstwa wobec instytucji ko$cielnych®,

Wedtug Centrum Badania Opinii Publicznej (Centrum pro vyzkum vetejného minéni
AV CR, dalej CVVM) z roku 2023 najwiekszym zaufaniem ze wszystkich badanych
instytucji publicznych cieszy si¢ policja czeska (74%), wojsko i banki (po 68%), a najnizsze
zaufanie w spoteczenstwie majg Koscioty (28%) oraz partie i ruchy polityczne (24%)"!.
Z badan CVVM z tego samego roku na temat preferencji w skali systemu wartosci w tym
spoteczenstwie wynika, ze az 29% respondentéw chee zy¢ zgodnie z zasadami religijnymi.
Widoczne jest zatem przesuniecie religijnych potrzeb do sfery prywatnej!'?. Specyfiki
czeskiej sekularyzacji nalezy wigc upatrywac w niskim poziomie afiliacji religijnej, a takze
w dystansie wobec instytucjonalnych form religii. Nie chodzi zatem o jednoznaczne
odrzucenie wszelkich odniesien do transcendencji'®.

Kolejnym powaznym problemem jest zatamanie naturalnego sposobu przekazu religijnego
mig¢dzypokoleniowego. Fundamentalnym srodowiskiem naturalnego przekazu religijnego
byla rodzina, to znaczy, ze decydujaca role w przekazie afiliacji religijnej odgrywaja
rodzice, a w szczegdlnosci matki. W spoleczenstwie czeskim, w miare zanikania religii
w codziennych praktykach rodzinnych, jej przekazywanie dzieciom ulega znacznemu
ograniczeniu'®. Jednoczesnie nalezy pamigtaé, ze inne $rodowiska spoteczne, poza rodzina,
nie sg w stanie w petni przejac tej waznej dla przekazu wiary funkcji. Ani parafia,
ani szkota, ani media nie zastapig pierwotnej socjalizacji religijnej realizowanej w rodzinie.
W wyniku tego zjawiska religia traci zdolnos$¢ przekazu chrzescijanskich wartosci jako
fundamentalnego elementu kultury, a kolejne generacje wchodzg w dorosto$¢ bez elemen-
tarnej kompetencji religijnej®. Religia przestaje by¢ przekazywana jako element kulturowej
oczywistosci, a jej obecno$¢ w przestrzeni spolecznej wymaga objasnienia i wlasciwej
interpretacji. W spoteczenstwie, w ktérym nie istnieje spontaniczna transmisja religii,
edukacja religijna nie moze by¢ rozumiana jako kontynuacja socjalizacji rodzinnej ani
jako narzedzie transmisji wiary, dlatego powaznym wyzwaniem dla edukacji religijnej
jest wtorna introdukcja w zrozumieniu religii jako zjawiska kulturowego i spotecznego.
Sekularyzacja spoteczenstwa czeskiego jest wyjatkowo silna i gteboko zakorzeniona.

10 Dana Hamplova, ,,Nabozenstvi v ¢eské spole¢nosti po roce 19897, Sociologicky casopis 56, 3 (2020): 345-372;
Zdengk R. Nespor, ,,Postsekularismus po ¢esku? Ne/religiozita soucasné ¢eské spole¢nosti mezi Vychodem
a Zapadem”, Sted 1 (2018): 101-118; David Vaclavik, Dana Hamplova, Zden€k R. Nespor, ,,Religious situation
in contemporary Czech society”, Central European Journal of Contemporary Religion 2 (2018): 99-122.

11 Centrum pro vyzkum vefejného minéni AV CR (dalej CVVM), ,,Hodnotové orientace — Gerven—&ervenec 20237,
dostep 1.02.2026, https://cvvm.soc.cas.cz/cz/tiskove-zpravy/ostatni/vztahy-a-zivotni-postoje/5724-hodnotove-
orientace-cerven-cervenec-2023.

12 CVVM, ,,Hodnotové orientace — Cerven—cervenec 2023,

13 Zdengk R. Nespor, Nabozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 21. stoleti (Praha: Academia, 2021).

14 Palecek,Vido, ,,Nabozenské vyznani v CRz perspektivy inter- a intrageneracni transmise”, 24-35.

15 Pale¢ek,Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”, 24-35.
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Sytuacja ta jest wynikiem wielu ztozonych proceséow historycznych, kulturowych i reli-
gijnych, ktore w ten sposob uksztattowaly spotecznos¢ przez wiele stuleci.

Celem autora artykutu nie jest wnikliwa analiza procesoéw historycznych i kulturowych
spoteczenstwa czeskiego, ktore rozwingty i utrwality zjawisko sekularyzacji w tym kraju,
ale skupienie si¢ na wspotczesnej sytuacji religijnej. Na jej tle bedzie rozpatrywany temat
systemu edukacji religijnej'®.

2. Edukacja religijna — ujgcie terminologiczne 1 koncepcyjne

Dla zrozumienia roli edukacji religijnej w Czechach konieczne jest konsekwentne rozroz-
nienie pojec, ktdre w praktyce czesto sg uzywane zamiennie. W niniejszym artykule pojecie
»edukacja religijna” jest stosowane w sensie ogdlnym, w ramach ktérego sg omawiane
kwestie zwigzane z systematycznym przekazem tresci religijnych w procesach edukacyjnych
(nauka religii) i formacyjnych (katecheza). Jedng z tych form jest szkolne nauczanie religii,
realizowane w ramach publicznego lub kos$cielnego systemu o$wiaty. Jego celem nie jest
bezposrednia formacja wiary, lecz umozliwienie uczniom zrozumienia tradycji religijnej,
jej symboli, narracji oraz struktur aksjologicznych w dialogu ze wspodlczesna kultura
i do$wiadczeniem zyciowym. Z kolei katecheza, realizowana przede wszystkim w §rodo-
wisku parafialnym, ukierunkowana jest na inicjacj¢ wiary i wiaczenie jednostki w zycie
wspolnoty koscielnej. Rozréznienie to ma szczegdlne znaczenie, poniewaz ono w sposob
jednoznaczny stanowi cele i metody form edukacji religijnej, jak rowniez w sposob wiasciwy
uzasadnia obecno$¢ nauczania religii w szkole jako dzialalno$ci edukacyjnej respektu-
jacej pluralizm $wiatopogladowy i §wiecki charakter szkoty publicznej. Rozroznienie
to pomaga rowniez w komplementarnym ujeciu szkolnej edukacji religijnej i katechezy
parafialnej jako dwoch odmiennych, lecz wzajemnie si¢ uzupetniajagcych obszardw.

2.1. Katecheza jako forma inicjacji religijnej

Katecheza jest proponowana przede wszystkim w pozaszkolnym $rodowisku, gdzie stanowi
tradycyjng forme¢ przekazu religii w ramach wspdlnot koscielnych i jest nierozerwalnie
zwigzana z ich funkcjonowaniem pastoralnym. Zaktada istnienie wspdlnoty wiary oraz
gotowos¢ adresatow do uczestnictwa w jej zyciu. W tradycji chrzescijanskiej katecheza
petni podstawowa 1 utrwalong forme przekazu wiary. Gtownym celem katechezy jest
rowniez — obok przekazu wiedzy religijnej — integralna formacja wierzacej jednostki,
pomagajaca w procesie inicjacji w zycie wspolnoty koscielnej. W rozumieniu tym katecheza
ma charakter wtajemniczenia: stopniowe zapoznawanie cztowieka z treSciami wiary (fides
quae), jak rdbwniez w osobowa relacje z Bogiem (fides qua) czy w obrzedy liturgiczne

16 Wigcej na temat sekularyzacji: Tomas Petracek, Sekularizace a katolicismus v ceskych zemich: Specifické rysy
Ceské cesty od lidové cirkve k nejateistictéjsi zemi svéta (Ostrava: Moravapress, 2013); David Vaclavik, NabozZenstvi
a moderni ceska spolecnost (Praha: Grada Publishing, 2010); Vaclavik, Hamplova, Ne$por, ,,Religious situation
in contemporary Czech society”, 99—122.
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1 zycie wspolnotowe Kosciota. Katecheza ma wigc odmienny charakter od edukacji szkolnej,
ktora si¢ skupia na poznawczym i refleksyjnym ksztatceniu uczniow!.

Katecheza z punktu widzenia teologii pastoralnej powinna by¢ postrzegana jako proces
catozyciowy, ktory ma si¢ odgrywac we wspolnocie Kosciota zgodnie z jej wytycznymi.
Katechumenat wczesnochrzescijanski ma si¢ sta¢ zrodtem inspiracji dla wspdlczesnych
modeli katechetycznych'®. Formacja religijna ma by¢ powigzana z rytmem zycia wspoOl-
noty kos$cielnej, praktyka sakramentalng, a przede wszystkim osobistym nawrdceniem.
Dyrektorium o katechizacji przypomina, ze katechezy nie mozna redukowac do przekazu
informacji religijnych, ale ma mie¢ charakter doswiadczenia wiary osobistej 1 wspdlno-
towej, aby przemieniata cztowieka rowniez na ptaszczyznie egzystencjalnej®. Katecheza
zatem wychodzi z konkretnego kontekstu antropologicznego i spotecznego: egzystencja
wspolnoty wiary oraz cheé i gotowos¢ odbiorcow katechezy do uczestnictwa w zyciu tej
wspolnoty. Nie moze by¢ pojmowana jako neutralna §wiatopogladowo ani pod wzgledem
metodologicznym nie moze by¢ pluralistyczna, bowiem nalezy ja odrézniaé¢ od religio-
znawstwa, ktore zajmuje si¢ katechezg jako fenomenem kulturowym. Katecheza zawsze
jest procesem rozpoczynajacym droge cztowieka z okreslong tradycja religijng, dlatego
ma charakter normatywny i formacyjny, a jej naturalnym $rodowiskiem jest podstawowa
wspolnota Kosciota — parafia. Ze statystycznego punktu widzenia katecheza parafialna
dzieciimiodziezy w wieku szkolnym w Czechach jest zjawiskiem marginalnym. Ponizsze
dane potwierdzajg ten stan rzeczy.

Tabela 1. Katecheza we wspolnocie Kosciota

Region Liczba dzieci objetych katecheza Odsetek catej populacji uczniow (%)
Czechy 8228 0,55
Morawy 7701 0,51
Lacznie 15929 1,06

Zrodio: FIELD DATA2.

Powyzsze dane wskazujg, ze katecheza parafialna w Republice Czeskiej obejmuje
w skali krajowej okoto 1% populacji uczniow szkot podstawowych i srednich. Ze wzgledu
na tak matly zasieg katecheza parafialna nie petni funkcji przekazu religijnego sensu
stricto w czeskim spoleczenstwie. Jej adresatem sg bowiem wytacznie dzieci pochodzace

17 Ceska Biskupska Konference, Dokument o smérovani katecheze a niabozenského vzdélavani v Ceské republice
(Praha: Sekretariat CBK, 2015), nr 16; Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium
o katechizacji (Kielce: Jedno$¢, 2020), nr 79 (dalej DK).

18 Katarzyna Lemek, ,,Katechumenat jako Zrodto inspiracji dla katechezy w $wietle «Dyrektorium o katechizacji»”,
Studia Paradyskie 33 (2023): 115-134.

19 DK, nr 79-89.

20 Cesk4 biskupska konference, Kity v katolické cirkvi. Podil kitii dospélych [Neveiejny dokument], 2024 (dalej
FIELD DATA).
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z wierzacych rodzin. Katecheza nie petni wigc funkcji przekazu religii w skali catego
spoteczenstwa. Jej znaczenie mozna upatrywaé w pogtebianiu tozsamosci religijnej
w ramach wspdlnoty Ko$ciota. Sytuacja na polu katechezy parafialnej w obu regionach
(Czechy i Morawy) jest podobna. W przeciwienstwie do nauki religii w szkotach, kate-
cheza parafialna nie wykazuje silnej koncentracji regionalnej. Jej funkcjonowanie jest
bowiem w mniejszej mierze uzaleznione od kontekstu kulturowo-spotecznego regionu,
a w wigkszej od wewnetrznej dynamiki i stabilno$ci miejscowych wspolnot koscielnych.
Katecheza jest wigc wewnatrzkos$cielnym fenomenem, niezaleznym od systemu oswiaty.
Katecheza w Czechach peini jednoznacznie funkcje inicjacji chrzescijanskiej, ktorej
nie mozna utozsamiac z edukacja religijng realizowang w przestrzeni szkoly publiczne;.
Proby przenoszenia formacji katechetycznej do szkot prowadza do nieporozumien edukacyj-
nych i spotecznych. Katecheza nie moze by¢ w pelni realizowana w srodowisku szkolnym,
poniewaz pluralizm $wiatopogladowy i neutralno$¢ wyznaniowa sg preferowane przez
system czeskiej o§wiaty. Katecheza pozostaje trwale zwigzana ze strukturami koscielnymi
ze wzgledu na swoj normatywny i inicjacyjny charakter. Nauka religii realizowana
w $rodowisku szkolnym kieruje si¢ odmiennymi zasadami instytucjonalnymi, podlega
innym celom, ograniczeniom oraz kryteriom.

2.2. Edukacja religijna jako forma edukacji ogolnej

W Czechach nauczanie religii jest realizowane w ramach publicznego lub koscielnego
systemu o$wiaty, w srodowisku szkolnym, ktore jest ze swej natury dialogiczne oraz
respektujace autonomi¢ sumienia ucznia. Celem nauki religii jest przekazywanie wiedzy
o chrzescijanstwie, jego tradycji, symbolice, etyce i znaczeniu kulturowym, a takze
wspieranie zdolnosci interpretowania rzeczywistosci w perspektywie religijnej. Nauka
religii ma rowniez swoj wymiar wychowawczy — wspiera integralny rozwdj czlowieka,
jego sfere poznawcza, moralng, spoteczng i duchowa. Towarzyszy rowniez w dojrzewaniu
wiary naturalnej i religijnej jednostki w kontekscie relacji spotecznych i wspolnotowych?!.

Nauczanie religii w srodowisku szkolnym ma odmienny status i inne funkcje w odréz-
nieniu od katechezy — glownym zadaniem jest zapoznanie uczniéw, w sposob poznawczy
irefleksyjny, ze zjawiskiem religijnym rozumianym jako wazny element kultury europejskie;j,
historii i zycia spotecznego. Nauka religii podporzadkowuje si¢ ogélnym wytycznym
i zatozeniom edukacji ogodlnej, przede wszystkim zasadzie neutralnoséci §wiatopogla-
dowej panstwa oraz autonomii sumienia ucznia. Pod tym wzgledem nauka religii jest
bardziej przedmiotem analizy i interpretacji niz normatywnym punktem odniesienia,
jak w przypadku katechezy parafialnej. Szkolna edukacja religijna zatem nie zaktada wiary
uczniow. Pluralizm §wiatopogladowy, zaawansowany proces sekularyzacji spotecznej,
jak 1 niski poziom przekazu religijnego w rodzinach sg istotnymi czynnikami, ktore
Kos$ciot musi uwzgledniaé, aby nauczanie religii wychodzito naprzeciw tym realiom.

21 Ceska Biskupska Konference, Dokument o smérovani katecheze a nabozenského vzdélavani v Ceské republice,
nr 16; DK, nr 313-318.
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Znaczna cze$¢ uczniow dotknigta jest zjawiskiem analfabetyzmu religijnego. Nie majg oni
ani podstawowej wiedzy religijnej, ani osobistego do§wiadczenia religijnego??.

Z pedagogicznego punktu widzenia nauka religii w Czechach petni funkcje wtorna
1 w pewnym sensie kompensacyjng. To znaczy reaguje na deficyt wiedzy religijnej
oraz kompetencji interpretacyjnych niezbednych do rozumienia religii jako istotnego
wymiaru kultury. Gléwnym celem nauki religii w szkotach nie jest w pierwszym rzegdzie
pogltebienie i1 ksztattowanie tozsamos$ci wyznaniowej, jak to jest w przypadku katechezy.
Priorytetem jest przyblizenie uczniom krytycznego i refleksyjnego kontaktu z tradycja
(dziedzictwem) religijng.

Tabela 2. Edukacja religijna w szkolach na tle struktury szkolnictwa

Wyszczegolnienie Liczba uczniow | Odsetek (%)
Uczniowie szkot podstawowych 1 szkot srednich ogotem 1 505 649 100,00
Edukacja religijna w szkotach 30872 2,05

Zrodlo: FIELD DATA.

Tabela 3. Edukacja religijna w szkotach — zréznicowanie regionalne

Region Liczba uczniow Odsetek catej populacji uczniow (%)
Czechy 5621 0,37
Morawy 25251 1,68
Lacznie 30 872 2,05

Zrodto: FIELD DATA.

Z powyzszych danych wynika, ze edukacja religijna w szkole obejmuje tylko niewielka
cze$¢ populacji uczniowskiej w Czechach, a wige okoto 2% wszystkich uczniow szkot
podstawowych i $rednich. Edukacja religijna w szkotach nie moze wiec by¢ narzedziem
powszechnej socjalizacji religijnej. Nie moze rowniez zastepowac katechezy parafialne;.
Chociaz obecnos¢ nauki religii w systemie o§wiaty jest instytucjonalnie zagwarantowana,
to jednak ma ona wyraznie marginalny charakter.

Wedtug koscielnych danych statystycznych dochodzi pod tym wzgledem do silnego
zrdznicowania regionalnego. Ponad cztery piate uczniéw korzystajacych ze szkolnej nauki
religii znajduje si¢ na Morawach. W Czechach udzial ten pozostaje tradycyjnie bardzo niski.
Edukacja religijna w srodowisku szkolnym jest uwarunkowana od kontekstu, lokalnych
koniunktur kulturowych, historycznych i spotecznych. Jest elementem edukacji ogélnej,
a nie katechetycznej. Jej cele, metody i zasieg nie mogg mie¢ z natury rzeczy charakteru
inicjacji religijnej, ale jednoznacznie majg poznawczo-interpretacyjny charakter, podobnie
jak w przypadku innych przedmiotow.

22 Paleéek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”, 24-35.
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Edukacja religijna w srodowisku szkolnym nie moze konkurowac z katechezg, poniewaz
ma inng, odrebng funkceje. Proponuje narzedzia rozumienia religii jako zjawiska kulturowego
w pluralistycznym spoteczenstwie. Katecheza natomiast jest proponowana stosunkowo
matej grupie osob wierzacych, zrzeszajacych sie w rdéznych wspolnotach koscielnych.
Jest to wazne dla rozumienia obecnosci religii w szkole. Funkcje inicjacyjne (kate-
cheza) i edukacyjne (nauka religii) nie mogg by¢ utozsamiane ani instytucjonalnie,
ani pedagogicznie?.

3. Srodowiska edukacji religijnej i ich zmieniajace sie role

Edukacja religijna w Czechach jest realizowana gtéwnie w rodzinie, we wspolnotach
kos$cielnych oraz w szkole. Na przestrzeni lat, szczegolnie po upadku komunizmu, w $ro-
dowiskach tych dochodzi do istotnych przemian. Zachodzace zmiany maja rowniez wpltyw
na sposob przekazywania wiary, na role poszczeg6lnych podmiotéw wychowawczych oraz
narelacje miedzy nimi. Podstawowe srodowiska takie jak rodzina, parafia, szkota nie mogg
dzi$ funkcjonowaé w sposob izolowany, lecz musza wspotpracowaé na rzecz ksztattowania
religijnej tozsamosci mlodego cztowieka. W rozdziale tym autor chce ukazac specyfike
wspomnianych juz §rodowisk edukacji religijnej oraz przyblizy¢ ich zmieniajaca si¢
role w procesie socjalizacji religijnej. Rodzina jest podstawowym i fundamentalnym
srodowiskiem przekazu wiary, dlatego jej znaczenie bedzie omawiane jako pierwsze.
Nastepnie zostanie omowiona rola parafii oraz szkoty. Uwagi te pozwolg lepiej zrozumie¢
konieczno$¢ wspolpracy migdzy poszczegdlnymi Srodowiskami oraz potrzebg poszukiwania
nowych, adekwatnych form towarzyszenia religijnego we wspotczesnym §wiecie.

3.1. Rodzina jako pierwotne srodowisko socjalizacji religijnej

Rodzina jest podstawowym $rodowiskiem przekazu religii oraz waznym miejscem pier-
wotnej socjalizacji religijnej**. W rodzinie ksztattuje si¢ rowniez identyfikacja w kwestiach
afiliacji wyznaniowej, zglebiane sg podstawowe tresci religijne oraz praktyki i symbole,
ktore pomagajg interpretowac swiat w perspektywie religijnej. Przekaz ten ma charakter
dtugotrwaty ijest w sposob naturalny powigzany z codziennym rytmem i funkcjonowaniem
zycia rodziny?.

W czeskim kontek$cie sekularyzacji ten naturalny mechanizm przekazu wiary ulegt
glebokiemu ostabieniu. Badania socjologiczne wymownie wskazuja, ze tylko w ograni-
czonym stopniu dochodzi do przekazu wiary w procesie miedzypokoleniowym. Kluczo-
wym czynnikiem okazuje si¢ brak aktywnego przekazu religijnego ze strony rodzicow,

23 Pale¢ek,Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”, 24-35.
24 DK, nr226-235.

25 Anna Zellma, ,,Rodzina jako srodowisko wychowawcze — ujecie katechetyczne”, Studia Elblgskie 16 (2015):
221-232.
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przy czym szczegdlng role odgrywa religijno$¢ matki?®, W sytuacji, gdy religia przestaje
by¢ obecna w codziennych praktykach rodzinnych, jej przekazywanie kolejnemu pokoleniu
zostaje znaczaco zahamowane.

Tabela 4. Skuteczno$¢ miedzypokoleniowe;j transmisji religijnosci w Czechach (ISSP?7 2008)

Typ procesu (linia matka—dziecko) Udziat (%)
Reprodukcja $wiatopogladu 83,1
Dekonwersja 16,1
Konwersja 0,8

Zrodto: ISSP 2008; Palecek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni
transmise”, 15-30.

Na podstawie powyzszych danych mozna stwierdzi¢, ze przekaz religijno$ci miedzy
pokoleniami nie jest stuprocentowy. Prawie co szoste dziecko (16,1%) nie dziedziczy
religijnego wyznania swojej matki (dekonwersja). Pojawienie si¢ religijnej identyfikacji
u dziecka bez rodzinnego zaplecza religijnego (konwersja) ma charakter marginalny (0,8%).
Spadek religijno$ci w populacji jest zatem spowodowany procesami dekonwersji. Przekaz
religijny migdzypokoleniowy dziala wigc selektywnie i w ograniczonym zakresie.

Tabela 5. Wptyw religijnosci rodzicow na religijna socjalizacj¢ dziecka (ilorazy szans — Exp(B),
regresja logistyczna)

Zmienna Szansa religijnej socjalizacji dziecka
Matka z wyznaniem religijnym 29,4x
Ojciec z wyznaniem religijnym 7,5%
Brak religijnosci matki bliska zeru

Zrédto: ISSP 2008, Tabela 1; Palegek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy
inter- a intrageneracni transmise”, 15-30.

26 Paleéek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”, 24-35.

27 ISSP to Migdzynarodowy Program Badan Spotecznych (ang. International Social Survey Programme), ktory
przeprowadzit badania dotyczace religijnosci w Czechach w latach: 1991, 1998, 2008 i 2018. Dzigki tym
badaniom mozliwe jest przeanalizowanie zmian w podejsciu do religii i duchowosci w spoteczenstwie czeskim
na przestrzeni kilku dziesigcioleci. W Czechach w ostatnich badaniach wzigto udziat 1400 respondentow. Wyniki
tych badan majg znaczenie naukowe, zwlaszcza w konteks$cie sekularyzacji i specyfiki czeskiej religijnosci.
Wigcej informacji na stronie issp.org. Badania dotyczace Czech z 2008 roku: ,,ISSP 2008 «Religion I1I» —
ZA No. 49507, dostep 1.02.2026, https://www.gesis.org/en/issp/data-and-documentation/religion/2008#c127508
(dalej ISSP 2008); ,,Participating Countries, Questionnaires and Background Variable Documentation, Czech Re-
public 09/2008”, dostep 1.02.2026, https:/www.gesis.org/en/issp/data-and-documentation/religion/2008#c127508,;
,,Czech Republic ISSP 2008 — Religion III Questionnaire”, dostep 1.02.2026, https://access.gesis.org/dbk/16205;
,,ISSP Background Variable Documentation ISSP 2008 on Religion I1I, Czech Republic”, dostep 1.02.2026,
https://access.gesis.org/dbk/16171.
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Z badan wynika, ze religijno§¢ matki jest najsilniejszym czynnikiem warunkujgcym
przekaz wiary. Wptyw matki na przekazanie wiary na dziecko jest o wiele silniejszy
niz wplyw ojca. W sytuacji braku religijno$ci matki do religijnej socjalizacji dziecka
praktycznie nie dochodzi. Inne ewentualne podmioty socjalizacyjne (ojciec, dziadkowie,
instytucje religijne) nie sg w stanie zastgpi¢ braku aktywnego przekazu religijnosci
ze strony matki.

Opracowania na ten temat wskazuja, ze brak religijnego przekazu w rodzinie nie jest
swiadomym wyborem wychowawczym, ale najczesciej jest konsekwencjg sekularyzacji
spotecznej. Przejawami tego procesu sg marginalizowanie kwestii religii w zyciu dorostych
jednostek oraz ostabienie jej znaczenia spotecznego jako waznego elementu kulturowego.

Nowe generacje w spoteczenstwie czeskim charakteryzuja si¢ analfabetyzmem religijnym.
Wchodza w dorostos¢ bez elementarnej kompetencji religijnej, obejmujacej znajomosé
podstawowych narracji, symboli i poje¢ religijnych?®.

Kosciot proponujac edukacje religijng, musi przyjaé te sytuacje jako nowa rzeczy wistosc.
Nauczyciele religii w szkotach publicznych czy koscielnych nie moga wigc zaktadac
pierwotnej rodzinnej socjalizacji religijnej ani do§wiadczenia praktyk religijnych u dzieci.
Rzeczywisto$¢ ta jest waznym i kluczowym kontekstem funkcjonowania edukacji religijnej
w spoteczenstwie czeskim.

3.2. Parafia i $Srodowiska ko$cielne

Drugim klasycznym $rodowiskiem edukacji religijnej jest parafia oraz inne wspodlnoty
ko$cielne?, gdzie realizuje si¢ proces wtajemniczenia w wiar¢ poprzez katecheze, zmie-
rzajacy do poglebiania zycia religijnego 0sob juz zwigzanych ze wspolnotg wiary. Rozwdj
wiary jednostki zaktada istnienie wspolnoty, w ktorej wiara bedzie mogta wzrastaé
i poglebiac si¢. Wszelkie dziatania katechetyczne poza wspoélnota sa bezowocne. We wspol-
notach parafialnych odbywa si¢ systematyczna katecheza proponowana réznym grupom
wiekowym. Katecheza ta jest zakorzeniona w liturgii, dokonuje si¢ we wspolnocie i jest
waznym wsparciem w budowaniu trwatych wigzi religijnych, dzigki ktorym kazdy moze
doswiadczy¢ poczucia przynalezno$ci i bycia akceptowanym?’. W czeskim $rodowisku
0 zaawansowanym stopniu sekularyzacji zasi¢g oddziatywania parafii na spoteczenstwo
ulega istotnemu ograniczeniu. Uczestniczenie w zyciu koscielnym dotyczy przede wszystkim
0s0b, ktore zostaly wezeséniej religijnie zsocjalizowane w rodzinie. Badania socjologiczne
pokazuja, ze parafia sensu stricto nie zastgpuje funkcji kompensacyjnej wobec zatamania
pierwotnego przekazu religijnego w rodzinie®!. Ciekawym zjawiskiem zdaja si¢ by¢ chrzty
dorostych, ktore statystycznie majg rosngca tendencje.

28 Palecek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”, 24-35.

29 DK, nr 88.

30 DK, nr298-303; Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja. Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej
w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciola (Wroctaw: TUM, 2020), nr 25.

31 Palegek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intrageneraéni transmise”, 24-35.
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Dane przedstawione na wykresie 2 odnoszg si¢ do liczby 0so6b uczestniczacych w katechu-
menacie oraz liczby chrztow udzielonych osobom dorostym w danym roku kalendarzowym.
Wskazuja one na wzgledna stabilno$¢ liczby katechumendw i chrztow dorostych do
2019 roku. Do zatamania dochodzi okresie pandemii w latach 2020-2021. Po 2022 roku
wystepuje czgsciowy wzrost obu wskaznikow. W Czechach odsetek chrztow dorostych
jest w perspektywie dlugoterminowej wyraznie wyzszy (8—9%) niz na Morawach (3—4%)).
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Katechumeni e Chrzty dorostych

Wykres 2. Dynamika liczby katechumendw i chrztoéw dorostych w Republice Czeskiej

Zrodlo: FIELD DATA.

Parafie oraz inne $srodowiska koscielne nie odgrywaja zatem roli powszechnego kanatu
przekazu tresci religijnych w Czechach. Oddziatywanie tych srodowisk ma ograniczony
charakter i swym zasiggiem nie obejmuje znacznej czesci dzieci i mtodziezy, ktorzy
nie absolwowali pierwotnej religijnej socjalizacji w swojej rodzinie. Parafia, z natury
rzeczy, nie moze by¢ rozumiana jako podstawowe $rodowisko edukacji religijnej w skali
catego spoteczenstwa czeskiego. Pozostaje ona nadal uprzywilejowanym miejscem dla
katechezy. Jej rola i znaczenie w procesie edukacji religijnej spoteczenstwa czeskiego sa
strukturalnie ograniczone.

3.3. Szkota jako wtorne srodowisko edukacji religijnej

Na skutek ostabienia roli i znaczenia rodziny w spoteczenstwie czeskim, jak i ograniczonego
wptywu $rodowisk ko$cielnych na edukacje religijna, specyficznego znaczenia nabiera
szkota. Moze by¢ ona ciekawym $rodowiskiem dla wtérnej edukacji religijnej. System
szkolnictwa oraz bogata sie¢ placowek edukacyjnych dajg wiele mozliwosci pod tym
wzgledem. Przede wszystkim umozliwiaja systematyczng prace dydaktyczng niezaleznie
od zaplecza §wiatopogladowego uczniow. Jest to wyzwanie dla Kos$ciota, aby reagowat
w sposob adekwatny na mozliwosci, ktore proponuje system edukacji szkolnej. Stara
podstawa programowa z roku 2004, jak i materiaty dydaktyczne nie reaguja odpowiednio
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na aktualny stan rzeczy®?. W praktyce mtodziez ksztalcgca si¢ w szkotach publicznych
rzadko wykazuje zainteresowanie tradycyjnym, konfesyjnym i fakultatywnym przedmiotem
Nauczanie religii KoSciota rzymskokatolickiego. Religia bywa przez nich czesto postrzegana
jako anachroniczna lub obcigzona negatywnymi skojarzeniami, przede wszystkim z powodu
krytycznego obrazu Kosciota katolickiego w spoleczenstwie czeskim. Czes$¢ katechetow
i pedagogdéw postuluje zatem zmian¢ zard6wno nazwy, jak i programu nauczania tego
przedmiotu, tak aby wychodzit naprzeciw wspdtczesnym oczekiwaniom spotecznym.

Nowa koncepcja nauczania religii moglaby mie¢ charakter introdukcji w §wiat warto$ci
chrzescijanskich oraz zapoznawania z zydowsko-chrzescijanskimi korzeniami Europy,
ktore stojg u podwalin fundamentdéw cywilizacji europejskiej, natomiast katechizacja sensu
stricto bytaby realizowana przede wszystkim w ramach wspolnot parafialnych lub innych
srodowisk ko$cielnych.

Analiza srodowisk edukacji religijnej w czeskim kontekscie pokazuje wyrazng zmiang ich
wzajemnych relacji. Rodzina przestaje petnic funkcje podstawowego srodowiska socjalizacji
religijnej oraz migdzypokoleniowego przekazu wiary, natomiast parafia zachowuje swoje
tradycyjne znaczenie, jednak w coraz wickszym stopniu jedynie dla niewielkich grup osob
religijnie zaangazowanych. Szkota natomiast jest cickawym i kluczowym srodowiskiem
umozliwiajgcym introdukcje w pojmowanie fenomenu religii jako zjawiska ponadczasowego,
uniwersalnego, kulturowego 1 spotecznego. Edukacja religijna w szkole nie moze by¢ jednak
substytutem katechezy. Jest raczej probg odpowiedzi na strukturalny deficyt przekazu
religijnego w zsekularyzowanym spoteczenstwie czeskim.

4. Instytucjonalne i legislacyjne ramy edukacji religijnej

Analizujac zagadnienie edukacji religijnej w Czechach, nalezy sobie uswiadomi¢, ze chodzi
0 wspodtprace na pograniczu dwoch systemow: panstwowego systemu edukacji oraz
koscielnego systemu edukacji religijnej. Relacja pomiedzy tymi obszarami warunkuje
cele, formy oraz spoteczng percepcje znaczenia i roli edukacji religijne;.

W tym rozdziale ukazane zostang ramy legislacyjne, instytucjonalne, w ktorych reali-
zowana jest edukacja religijna w Czechach. Najpierw bgdzie omowiona edukacja religijna
w kontekscie panstwowego systemu edukacji, wraz z jej podstawami prawnymi, statusem
przedmiotu szkolnego oraz wynikajgcymi z tego konsekwencjami pedagogicznymi i spo-
tecznymi. Nastgpnie zagadnienie to bedzie omawiane z perspektywy koscielnej (podstawy
programowe, dokumenty lokalnego Kosciota), ktora pozwala uchwyci¢ zarowno niektore
napigcia, jak i mozliwosci wspotpracy migdzy obydwoma instytucjami. Pomoze rowniez
we wlasciwym zrozumieniu wyzwan stojacych przed edukacja religijng we wspotczesnym,
pluralistycznym i zsekularyzowanym spoteczenstwie.

32 Osnovy k vyuce nabozenské vychovy rimskokatolické cirkve v 1.—9. rocniku zdkladni Skoly, zpracovaly
Eva Muroiiova, Ludmila Muchové (Praha: Sekretariat CBK, 2004), dostep 1.02.2026, https://kpc.doo.cz/
wp-content/uploads/2018/12/osnovy-k-vyuce-nabozenske-vychovy.pdf.
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4.1. Edukacja religijna w ramach panstwowego systemu o§wiaty

Edukacja religijna w szkotach publicznych jest regulowana przez wiele aktow prawnych
precyzujacych status przedmiotu nauczania religii, sposob organizowania, jak i rOwniez
wymagania wobec nauczycieli religii. Regulacje prawne nie przypisuja nauczaniu religii
funkcji formacyjnej w sensie wyznaniowym, lecz lokuja je w przestrzeni edukacji szkol-
nej, podporzadkowanej ogélnym zasadom systemu os$wiaty. Ramy prawne zawierajg
funkcjonalne rozréznienie pomiedzy katechezg a edukacja religijng realizowang w szkole.
Panstwo gwarantuje mozliwo$¢ nauczania religii, nie narzucajac jednak jej tresci ani
nie przypisujac jej roli inicjacyjnej. Odpowiedzialno$¢ za charakter i cele formacji wyzna-
niowej pozostaje po stronie Kosciolow 1 zwigzkéw wyznaniowych, podczas gdy szkota
publiczna zachowuje swoj §wiecki i pluralistyczny charakter.

Podstawowym aktem prawnym jest ustawa 561/2004 o edukacji®, w ktorej okre-
$lono warunki realizowania nauki religii w szkotach publicznych. Ko$cioty i zwiazki
wyznaniowe, uznane przez panstwo, majg mozliwo$¢ nauczania religii w szkotach jako
przedmiotu fakultatywnego w wymiarze jednej godziny tygodniowo?®*. Minimalnie
siedmiu ucznidéw musi by¢ zapisanych na ten przedmiot, aby dyrektor szkoty wlaczyl go
w danym roku szkolnym do planu zaje¢. Ustawa daje rowniez mozliwo$¢ organizowania
grup w ramach szkoty oraz pomig¢dzy roznymi szkotami, na podstawie bilateralnych umow.
Maksymalna liczba uczniéw w klasie czy grupie wynosi trzydziesci. Nauczyciel religii
musi posiada¢ misj¢ kanoniczng wydang przez Ko$ciot i na jej podstawie zawiera umowe
o prace ze szkotg®.

W ustawie o pracownikach pedagogicznych poruszono kwestie przygotowania zawo-
dowego nauczycieli religii. Chodzi zarowno o ogélne warunki wykonywania zawodu
nauczyciela, jak 1 szczegdélowe informacje odno$nie do kwalifikacji zawodowych nauczyciela
religii (studia teologiczne, przygotowanie pedagogiczne)®. W ustawie zawarto rowniez
przepisy odnoszace si¢ do wolnosci wyznania oraz akty wykonawcze regulujgce koncepcje
szkolnictwa podstawowego?’. Szkolny program wychowawczy (SVP), posiada kazda szkota,
ajego czgscig jest rowniez program nauczania religii zatwierdzony przez dyrektora szkoty.

33 Zakon ¢. 561/2004 sb., o ptedskolnim, zakladnim, stfednim, vy$sim odborném a jiném vzdélavani (Skolsky
zakon), §15, dostep 1.02.2026, https://msmt.gov.cz/dokumenty-3/skolsky-zakon.

34 Zakon €. 561/2004 sb., o predskolnim, zakladnim, stfednim, vy$sim odborném a jiném vzdélavani (Skolsky
zéakon), §15 ust. 1-2.

35 Zakon ¢. 561/2004 sb., o predskolnim, zakladnim, stfednim, vys$§im odborném a jiném vzdélavani (skolsky
zakon), §15 ust. 2-3.

36 Zakon &. 563/2004 Ut. na pedagogickych pracovniki o revizi nékterych usta- noveni, §3 oraz §14, dostep
1.02.2026, https://msmt.gov.cz/dokumenty/zakon-o-pedagogickych-pracovnicich.

37 Piedpis 17/2006 Sb., Uplné znéni zékona &. 3/2002 Sb., o svobod& nabozenského vyznani a postaveni cirkvi
a nabozenskych spole¢nosti a 0 zméné nékterych zakonu (zakon o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech),
jak vyplyva z pozd¢jsich zmeén, §7 ust. 1 lit. a); Ustawa z dnia 7 wrze$nia 1991 r. o systemie oswiaty,
Dz.U.z2004 r. nr 256, poz. 2572, dostep 1.02.2026, https://ore.edu.pl/wp-content/uploads/phocadownload/EFS/
Ustawa_o_systemie oswiaty.pdf; Vyhlaska ¢. 48/2005 Sb. o zakladnim vzdélavani a nékterych nalezitostech
plnéni povinné skolni dochazky, §15-16, dostep 1.02.2026, https:/inkluzivniskola.cz/wp-content/uploads/2010/01/
Vyhlaska-c.-48_2005_1.9.2025.pdf.
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4.2. Ramy koscielne i ich relacja do edukacji szkolnej

Obok norm panstwowych regulujacych edukacje religijna, rowniez Kosciot Rzymskokato-
licki w Czechach wydal podstawowe dokumenty odnoszace si¢ do nauki religii i katechezy
dzieci ze szkot podstawowych. W 2004 roku sekretariat Konferencji Episkopatu Czech
wydal Program nauczania religii Kosciota Rzymskokatolickiego w klasach 1-9 szkoly
podstawowej*®. Nauka religii jest przeznaczona przede wszystkim dla dzieci z rodzin
chrzescijanskich, jak rowniez dla wszystkich uczniow, ktorzy sg tym przedmiotem
zainteresowani; daje podstawowy wglad w nauczanie chrze$cijanskie, tradycj¢ oraz postawy
zyciowe 1 warto$ci. Gtéwnym celem jest motywowanie uczniéw do poszukiwania prawdy
przez cate zycie. Tresci dla danej grupy wiekowej sa podzielone na jednostki tematyczne,
ktore sa cyklicznie powtarzane i poglgbiane. Cele dla kazdej klasy sa podzielone na obszar
teologiczny i antropologiczny. W ramach przedmiotu sg wykorzystywane ponizsze metody
edukacyjne i wychowawcze, ktore maja na celu ksztaltowanie 1 rozwijanie kluczowych
kompetencji: umiejetnosci uczenia si¢, komunikacyjnych, rozwigzywania probleméw,
osobistych i spotecznych oraz obywatelskich i zawodowych.

W 2015 roku sekretariat Konferencji Episkopatu Czech wydal Dokument o ukie-
runkowaniu katechezy i edukacji religijnej w Republice Czeskiej**, ktory nowelizowal
Instrukcje o katechizacji Konferencji Episkopatu Czech*® z 1994 roku. W dokumencie
tym, inspirowanym dokumentami katechetycznymi Kosciota powszechnego, wytyczono
kierunek katechezy i edukacji religijnej w Republice Czeskiej. Sformutowano ogdlnie
obowigzujace rozwigzania i zasady katechezy i edukacji religijnej. Dziatalno$¢ Kosciota
we wszystkich typach szkoét jest niezbedng czes$cia misji Kosciota w Republice Czeskie;.
Za propozycje programowe nauczania religii w szkotach publicznych na obszarze die-
cezji jest odpowiedzialny miejscowy biskup, a na terenie konkretnej parafii proboszcz.
Dziatalnos$¢ nauczycieli religii jest nadzorowana przez diecezjalny wydziat katechetyczny.
Nauczanie religii ma charakter konfesyjny. Wymogi legislacyjne nauczania religii w szkotach
publicznych oraz wymagania dotyczace kwalifikacji nauczyciela religii zostaly okreslone
w ustawodawstwie panstwowym®*.,

W najnowszym dokumencie o edukacji religijnej dzieci w Republice Czeskiej*? z roku
2021 przedstawiono ramowy program ewangelizacji i systematycznej katechezy dzieci
w wieku szkolnym. Jest on kontynuacjg dokumentu z 2015 roku®, a takze jest dostosowany

38 Osnovy k vyuce nabozenské vychovy rimskokatolické cirkve v 1.—9. rocniku zakladni skoly.

39 Ceska Biskupska Konference, Dokument o smérovini katecheze a nabozenského vzdélavani v Ceské republice,
nr 41-42.

40 Ceska Biskupska Konference, Katechetické smérnice Ceské biskupské konference (Praha: Sekretariat CBK, 1994).

41 Ceska Biskupska Konference, Dokument o smérovéni katecheze a nabozenského vzdélavaniv Ceské republice,
nr 41-42.

42 Ceska Biskupska Konference, Dokument pro nabozenské vzdélavani déti v Ceské republice (Praha: Sekretariat
CBK, 2021), dostep 1.02.2026, https://katechete.apha.cz/file/623¢c4€329999fec037a1140e6bd1£786/5845/45-
-dokument-pro-nabozenske-vzdelavani-deti-v-cr.pdf.

43 Ceska Biskupska Konference, Dokument o smérovani katecheze a naboZenského vzdélavini v Ceské republice,
nr 41-42.
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do nowego Dyrektorium o katechizacji** z roku 2020, ktore podkresla kerygmatyczny
charakter katechezy. Ze wzgledu na mozliwos¢ realizowania edukacji religijnej rowniez
w $rodowisku szkolnym, dokument jest koncypowany tak, aby odpowiadal ramowemu
programowi nauczania dla szkot podstawowych. W ramach pierwszego poziomu tresci
edukacyjne sg dalej podzielone na okres 1 (klasy 1-3) i okres 2 (klasy 4-5). Oczekiwane
wyniki okreslaja zaktadang zdolno$¢ uczniéw do zastosowania zdobytej wiedzy w praktycz-
nych sytuacjach zycia codziennego na koniec klasy 3, 519. Tre$ci nauczania sg podzielone
na cztery obszary tematyczne: podstawy nauczania chrzescijanskiego, Biblia i jej przestanie,
chrzescijanski styl zycia i podstawy chrzescijanskiego kultu. Obszary te nie stanowia
odrgbnych tematow, lecz sg czterema perspektywami, ktore powinny by¢ obecne w kazdej
jednostce nauczania. Centralnym punktem kazdej jednostki dydaktycznej jest kerygmat,
objasniany przez teksty biblijne, ksztattujacy duchowos¢ ucznia i prowadzacy do zmiany
stylu zycia.

Instytucjonalne i legislacyjne ramy edukacji religijnej w spoteczenstwie zsekulary-
zowanym wyznaczaja jasno okreslone granice jej funkcjonowania. Szkota publiczna
realizuje edukacje religijng jako element edukacji ogdlnej, podporzadkowany zasadzie
neutralno$ci §wiatopogladowej, natomiast Koscioty zachowuja autonomi¢ w zakresie
katechezy i formacji religijne;.

5. Znaczenie edukacji religijnej w spoteczenstwie zsekularyzowanym

Zréznicowanie pomigdzy katecheza a nauka religii prowadzi do zasadniczego pytania
o sens i znaczenie edukacji religijnej w warunkach spoteczenstwa zsekularyzowanego.
Szkolne nauczanie religii nie petni funkcji inicjacyjnej i nie moze kompensowac zatamania
przekazu religijnego w rodzinie, dlatego znaczenie edukacji religijnej nalezy rozpatrywac
w perspektywie jej nowej funkcji edukacyjnej, adekwatnej do pluralistycznego i $wieckiego
kontekstu szkoty publicznej. Perspektywa ta potrzebuje zmiany punktu wyjscia dla
edukacji religijnej, chodzi gtéwnie o realistyczne podejscie do warunkéw pluralizmu
i sekularyzacji spoteczenstwa czeskiego. Przyjecie nowego sposobu dzialania jest powigzane
z konieczno$cig redefinicji celow edukacji religijnej, ktorej nalezy upatrywaé w perspektywie
rozwijania okreslonych kompetencji edukacyjnych.

5.1. Zmiana punktu wyjscia edukacji religijne;j

Jednym z fundamentalnych wyzwan pedagogicznych dla edukacji religijnej w spoteczen-
stwie zsekularyzowanym jest zmiana punktu wyjscia dla catego procesu dydaktycznego.

Koscidt nie moze zaktadac, ze dzisiejsze dzieci maja elementarng wiedze religijng czy
realne do$wiadczenie praktyk religijnych wyniesionych z domu rodzinnego. Badania
socjologiczne jednoznacznie pokazuja, ze w spoteczenstwie czeskim doszto do zatamania

44 Papezska rada pro novou evangelizaci, Direktorium pro katechezi (Rijen: Karmelitanské nakladatelstvi, 2022).
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mi¢dzypokoleniowego przekazu religijnego. Znaczna cze$¢ dzieci i mtodziezy zaczyna
szkolna edukacje, bedac religijnymi analfabetami®. W warunkach pluralizmu $wiatopo-
gladowego szkolna edukacja religijna musi przyja¢ perspektywe otwartg i nienormatywna,
respektujaca autonomi¢ sumienia ucznia.

Jak wynika z omawianych w artykule badan socjologicznych oraz danych statystycznych
Kosciota, szkolna edukacja religijna w Czechach nie petni juz klasycznej funkeji poglgbiania
tresci religijnych, nabytych w rodzinie, lecz pierwszego i czgsto jedynego systematycznego
kontaktu z religia. Z pedagogicznego punktu widzenia nalezy zatem dostosowacé tresci
i metody nauczania do tej ztozonej sytuacji braku podstawowej wiedzy religijne;.

Wyzwanie to odnosi si¢ nie tylko do doboru tresci, ale rowniez do nowego jezyka
dydaktycznego. Kluczowa staje si¢ zatem umiejetnos¢ pedagogicznej interpretacji tre-
$ci religijnych oraz tworzenia przestrzeni dialogu, refleksji krytycznej i poszanowania
odmiennych postaw zyciowych. Wielkie znaczenie ma osobowos$¢ nauczyciela religii;
jego integralnos$¢ osobista i przygotowanie zawodowe stanowig podstawowy warunek
wiarygodnosci tego przedmiotu. Wedtug dokumentéw Kos$ciota nauczyciel religii jest
rowniez czesto pierwszym $wiadkiem wiary, szczegolnie w srodowisku szkolnym“®.

Poniewaz klasyczne kategorie 1 pojecia religijne, ktore w przesztosci byly spraw-
dzone i funkcjonalne, rowniez kulturowo oczywiste, dzi§ wymagaja gltgbszego objasnia-
nia i kontekstualizacji. Szkolna edukacja religijna musi zatem petni¢ funkcje introdukcyjna
i kodyfikacyjna, zanim mozliwe stanie si¢ bardziej poglebione rozumienie znaczenia i sensu
religii.

5.2. Rozwoj kompetencji edukacji religijne;j

W spoteczenstwie czeskim stosunek do religii ma czesto negatywne konotacje. Dla wielu
ludzi jest ona zjawiskiem obcym, anachronicznym czy problematycznym. Postawy te
sa konsekwencjg analfabetyzmu religijnego, a nie §wiadomego wyboru ideologicznego.
W nauce religii nalezy bra¢ po uwagg to, ze uczniowie moga z niezrozumieniem, oboj¢tnoscia
czy tez sceptycyzmem reagowac na tresci religijne. Nie chodzi o eliminowanie takich
postaw, ale kreowanie atmosfery otwarcia, zrozumienia i tolerancji. Nauczyciel religii
musi §wiadomie pracowac z pojawiajacymi si¢ pytaniami, watpliwo$ciami i stereotypami,
bez zmuszania dzieci do przyjecia okreslonej postawy swiatopogladowe;.

W tym sensie nauka religii moze petni¢ funkcje mediacyjna pomigdzy religia jako
elementem dziedzictwa kulturowego a do§wiadczeniem wspotczesnych uczniéw. Tak rozu-
miana nauka religii pomaga rozwija¢ kompetencje dialogicznego i krytycznego myslenia.
W warunkach silnej sekularyzacji spotecznej znaczenie edukacji religijnej moze by¢
akcentowane przede wszystkim w perspektywie kompetencyjnej. Edukacja religijna w $ro-
dowisku szkolnym nie petni funkcji inicjacyjnej ani formacyjnej w sensic wyznaniowym.

45 Palecek, Vido, ,,Nabozenské vyznani v CR z perspektivy inter- a intragenera&ni transmise”, 24-35.
46 DK, nr 113.

151



Mariusz G. Kuzniar

152

Jej zasadniczym zadaniem jest rozwijanie okreslonych kompetencji poznawczych, inter-
pretacyjnych i spotecznych. To wlasnie one stanowig gtowny wkiad w realizacje celow
edukacji og6lne;.

Do kluczowych kompetencji rozwijanych w ramach edukacji religijnej naleza: kompeten-
cjareligijna, kulturowa, moralna (aksjologiczna), spoteczna (dialogiczna) i interpretacyjna
(hermeneutyczna).

Kompetencja religijna oznacza zdolno$¢ ucznia do rozumienia podstawowych poje¢,
symboli, narracji i praktyk religijnych oraz interpretowania ich znaczenia w kontekstach
historycznych, kulturowych i spotecznych, bez zatozenia identyfikacji wyznaniowe;j
ani uczestnictwa w praktykach religijnych. Wskazniki kompetencji to: rozpoznawanie
symboliki religijnej obecnej w przestrzeni publicznej, sztuce 1 jezyku, interpretowanie
podstawowych narracji religijnych w ich konteks$cie kulturowym i odr6éznianie opisu religii
od jej normatywnej interpretacji.

Kompetencja kulturowa oznacza zdolnos$¢ ucznia do interpretowania zjawisk kul-
turowych, historycznych i spotecznych z uwzglednieniem ich religijnych uwarunkowan
oraz do rozumienia roli religii w ksztattowaniu europejskiego dziedzictwa kulturowego
iintelektualnego. Wskazniki kompetencji to: rozumienie religijnych odniesien w literaturze,
sztuce 1 historii Europy, identyfikowanie wptywu religii na systemy warto$ci i normy
spoteczne oraz analiza relacji migdzy religia a innymi obszarami kultury (prawo, polityka,
edukacja).

Kompetencja moralna (aksjologiczna) oznacza zdolno$¢ ucznia do refleksyjnego
odnoszenia si¢ do norm moralnych i systemoéw wartosci obecnych w tradycjach religijnych
oraz do analizowania ich znaczenia dla wspodtczesnych dylematow etycznych. Wskazniki
kompetencji to: rozumienie réznic pomi¢dzy norma religijng a norma spoteczna, krytyczna
analiza religijnych uzasadnien postaw moralnych i formulowanie wtasnych stanowisk
aksjologicznych w dialogu z tradycjg religijna.

Kompetencja spoleczna (dialogiczna) oznacza zdolno$¢ ucznia do prowadzenia
rzeczowego i respektujacego pluralizm dialogu na temat przekonan religijnych i §wiato-
pogladowych, z poszanowaniem autonomii sumienia, réznorodno$ci postaw oraz zasad
wspotzycia spotecznego. Wskazniki kompetencji to: rozréznianie przekonan osobi-
stych od argumentow publicznych, komunikowanie si¢ w sytuacjach §wiatopogladowe;j
réznorodno$ci, rozwigzywanie napi¢¢ i konfliktow wynikajacych z roznic religijnych
lub $wiatopogladowych.

Kompetencja interpretacyjna (hermeneutyczna) oznacza zdolno$¢ ucznia do
krytycznego interpretowania tekstow, symboli 1 praktyk religijnych z wykorzystaniem
narze¢dzi humanistycznych i spotecznych, z uwzglgdnieniem ich kontekstu historycznego,
kulturowego i znaczeniowego. Wskazniki kompetencji to: analiza tekstow religijnych
z uwzglednieniem kontekstu historycznego i kulturowego, odréznianie interpretacji
literalnej od symbolicznej i identyfikowanie wielo$ci mozliwych interpretacji.

Powyzsze kompetencje majg charakter edukacyjny i operacyjny. Respektuja neutralnosé
$wiatopogladowg szkoty publicznej, dlatego nie spetniajg celow inicjacyjnych, ani nie bazuja
na silnej identyfikacji religijnej dzieci. Rozwdj tych kompetenciji jest zgodny z ogdlnymi
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zatozeniami i celami edukacji ogdlnej. Poprzez rozwdj tak ujetych kompetencji poznawczych,
interpretacyjnych i dialogicznych Kosciét moze zabiegaé o to, aby edukacja religijna
stata si¢ integralng cze¢$cig edukacji szkolnej w czeskim zsekularyzowanym spoteczenstwie.

Zakonczenie

W artykule konsekwentnie ukazano réznic¢ pomi¢dzy katecheza jako forma inicjacji
religijnej a szkolng edukacjg religijng. Chodzi o kluczowy moment dla wlasciwego
zrozumienia znaczenia szkolnego nauczania religii w spoteczenstwie o silnym stopniu
sekularyzacji, w ktérym doszto do zatamania miedzypokoleniowego przekazu religijnego.
Edukacja religijna w szkole nie moze by¢ traktowana jako substytut katechezy. Nie moze
rowniez kompensowaé braku socjalizacji religijnej w rodzinie.

Znaczenia edukacji religijnej nalezy upatrywac w relacji do edukacji ogdlnej. Edukacja
religijna moze pomaga¢ w rozwijaniu kompetencji religijnej, kulturowej, moralnej, spotecznej
1 interpretacyjnej. W ten sposob uczniowie mogg postrzegac religi¢ jako wazny element
kultury, historii i zycia spotecznego. Edukacja religijna w Czechach jest uyymowana nie
jako forma inicjacji wiary, lecz jako element edukacji ogoélnej. Moze uczy¢ krytycznego
i kompetentnego orientowania si¢ w szerokim §wiecie znaczen religijnych, ktore nadal
w tym zsekularyzowanym spoteczenstwie pozostajg trwatym sktadnikiem europejskiego
dziedzictwa kulturowego.
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PERSPECTIVES OF COMPETENCE-ORIENTED
RELIGIOUS EDUCATION IN SCHOOL.
DEVELOPING RELIGIOUS COMPETENCE

OF PUPILS (THE EXAMPLE OF SLOVAKIA)

Abstract

Contemporary Catholic religious education in schools is increasingly influenced by competency-
-based educational reforms that emphasize learning outcomes and pupils’ holistic development.
This article analyses the concept of religious competence as the central objective of school-based
religious education, with reference to the educational reform introduced in Slovakia in 2023.
Drawing on ecclesial documents and didactic theory, the study clarifies the distinction and
complementarity between catechesis and religious education in school. Furthermore, it presents
a structured model for the development of religious competence and outlines practical didactic
steps for implementing a competence-oriented approach in religious education. The article
argues that competence-oriented religious education strengthens the educational and ecclesial
identity of the subject while enabling pupils to engage responsibly with faith, religion, and life
in a pluralistic society.

Keywords: religious education, religious competence, catechesis, competency-based education,
Catholic school teaching, Slovakia

157



Tibor Reimer

158

Streszczenie

PERSPEKTYWY KOMPETENCYJNEJ EDUKACJI RELIGIINEJ
W SZKOLE. ROZWIJANIE KOMPETENCIJI RELIGIINYCH UCZNIOW
(PRZYKLAD SELOWACII)

Wspotczesna katolicka edukacja religijna w szkotach jest w coraz wigkszym stopniu pod
wptywem reform edukacyjnych opartych na podejéciu kompetencyjnym, ktore ktada nacisk
na efekty uczenia si¢ i holistyczny rozwoj uczniow. W niniejszym artykule przeanalizowano
pojecie kompetencji religijnych jako glownego celu szkolnej edukacji religijnej w odniesieniu
do reformy edukacyjnej wprowadzonej na Stowacji w 2023 r. Opierajac si¢ na dokumentach
koscielnych i teorii dydaktycznej, w badaniu wyjasniono réznice oraz komplementarno$¢ miedzy
katecheza a edukacja religijng w szkole. Ponadto przedstawiono ustrukturyzowany model
rozwoju kompetencji religijnych i nakreslono praktyczne kroki dydaktyczne stuzace wdrozeniu
podejscia zorientowanego na kompetencje w edukacji religijnej. Autor artykutu dowodzi,
ze edukacja religijna zorientowana na kompetencje wzmacnia tozsamos$¢ edukacyjna i koscielna
przedmiotu, umozliwiajac jednoczesnie uczniom odpowiedzialne zaangazowanie si¢ w wiare,
religi¢ i zycie w pluralistycznym spoteczenstwie.

Stowa kluczowe: edukacja religijna, kompetencje religijne, katecheza, edukacja oparta
na kompetencjach, nauczanie w szkotach katolickich, Stowacja

Introduction

Religious education in schools is currently facing profound challenges arising from societal
pluralization, secularization, and educational reforms focused on competencies rather
than isolated content knowledge. In many European countries, including Slovakia, new
national curricula emphasize the development of transferable and functional competencies
that enable pupils to respond to real-life situations in a reflective and responsible manner.

Within this context, Catholic religious education must redefine its pedagogical self-
-understanding. It is no longer sufficient to transmit doctrinal knowledge or isolated religious
facts. Instead, religious education must aim at fostering pupils’ religious competence — that is,
their ability to perceive, interpret, communicate, evaluate, and live religious meanings
in their personal and social lives. This article explores the theoretical foundations and
practical implications of competency-based religious education, with a particular focus
on the Slovak educational reform.

1. School-Based Religious Education Is Not Catechesis

The identification of religious education in schools with catechesis was particularly
evident in Slovakia in the 1990s — although it persists in the minds of many responsible
for Catholic education even today — when religious education in schools was understood
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as school catechesis. This was also reflected in various church documents, such as
the Pastoral and Evangelization Plan of the Catholic Church in Slovakia (2001-20006).
It states that since 1991, catechetical activity has focused primarily on school catechesis,
for which a curriculum and, gradually, textbooks and methodological guides for religious
education have been developed for all grades of elementary school and the first two
grades of secondary school'. In this sense, school teaching is confused with catechesis,
and at the same time, school teaching is intended to replace catechesis in the parish.
This mistaken view was also reflected in the fact that preparation for the sacraments of
initiation for children and young people (the sacraments of the Eucharist and Confirmation)
was carried out in many parishes — and continues to be carried out today — exclusively
through school religious education and not through targeted parish catechesis. That is
why even today, religion teachers are still referred to as catechists in many official church
documents in Slovakia. The reason for this mistaken view of religious education is
not only the absence of a systematic concept of parish catechesis for children, young people,
and especially adults, but also the historical background of the development of the relationship
between catechesis and religious education in schools in our country.

It is important to note that in the actual Slovak context, we have begun to make a clear
distinction between religious education in schools and catechesis in parish settings. While
both are interconnected and complementary, they pursue different aims and employ distinct
pedagogical approaches. Catechesis focuses on nurturing a personal relationship with Christ
and fostering the maturation of Christian faith and life within the ecclesial community.
In contrast, school-based religious education aims to provide systematic knowledge
about Christianity and to support pupils in understanding religious traditions, symbols,
and practices within a broader educational framework?,

According to the Directory for Catechesis, failure to clearly distinguish between
catechesis and religious education risks compromising the identity of both. As a school
subject, Catholic religious education must adhere to the same academic rigor, structure,
and methodological discipline as other subjects. Improvisation is particularly harmful in
this field, and instructional goals must align with the educational mission of the school?.

2. The Context of Educational Reform in Slovakia
The Slovak national curriculum reform introduced in 2023 represents a paradigmatic shift

from content-oriented teaching to competency-based education. Rather than prescribing
detailed subject matter, the curriculum defines expected competencies that pupils should

1 Konferencia biskupov Slovenska, Pastoracny a evanjelizacny plan katolickej Cirkvi na Slovensku (2001-2006),
access 16.01.2026, http:/www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-konferen-
cie-biskupov-slovenska/c/pastoracny-a-evanjelizacny-plan-katolickej-cirkvi-na-slovensku-2001-2006.

2 Tibor Reimer, Katechéza v sucasnej dobe. Podnety a vyzvy nového Direktoria pre katechézu (Bratislava:
Don Bosco, 2021), 43-55.

3 Pontifical Council for the Promotion of the New Evangelization, Directory for Catechesis (Vatican: Libreria
Editrice Vaticana, 2020), n. 313.
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acquire by the end of each educational stage. These competencies form the conceptual
backbone of the curriculum and provide continuity across educational cycles.

This reform moves away from rote memorization of isolated facts toward the systematic
development of functional competencies, often described as /iteracy, which are essential
for participation in contemporary society. For religious education, this shift implies
that teaching is no longer organized around isolated themes but around the progres-
sive and interconnected development of religious competencies. Content selection and
instructional design must therefore consistently reflect their contribution to competency
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Diagram 1. Functional and cross-curricular literacies in the Slovak national curriculum. Source: Mini-
sterstvo Skolstva, vyskumu, vyvoja a mladeze Slovenskej republiky, “Obrazok 3 Mapa doménovych
a prierezovych gramotnosti v zakladnom vzdelavani”, 5, in: Stdtny vzdeldvaci program pre zikladné
vzdelavanie, access 22.01.2026, https://www.minedu.sk/data/files/11808_statny-vzdelavaci-program-

pre-zakladne-vzdelavanie-cely.pdf.

Branislav Pupala et al., Vzdeldavanie pre 21. storocie. Vychodiskda zmien v kurikule zakladného vzdelavania

(Bratislava: SPU, 2022), 14—15.
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The new Slovak national curriculum (2023) focuses on a shift towards functional liter-
acy — the ability to understand, interpret, and apply knowledge in specific situations. A key
element is the interconnection of teaching content and the development of cross-curricular
literacies (reading, communication, social and emotional, digital, and others), which should
be organically present in all subjects across the curriculum. The reform thus promotes
the principle of cross-curricularity — the integration of knowledge, skills, and attitudes
across educational areas, which should lead to the holistic development of pupils and
connect school with lifeS.

The reform documents and guidelines point out that this is a paradigm shift in edu-
cation: instead of “covering” topics, there will be a didactic selection of representative
problems and tasks that support knowledge transfer, in-depth understanding, metacognitive
processes, and pupil’s autonomy. Metacognition — the ability to be aware of, regulate,
and reflect on one’s own learning — is becoming one of the main pillars of the new didactics,
as it enables pupils to take responsibility for their learning, choose strategies, and evaluate
their effectiveness®.

Part of this philosophy is an emphasis on school culture and ethos — mission, vision,
relationships, rituals, rules, and ways of communicating that shape learning as much as
the content of the curriculum. The guideline “School Culture and Ethos” emphasizes
that reform is not just about plans and curricula, but about a shared sense of purpose and
organizing the daily work of the school to support the learning community’.

3. Religious Competence as the Goal of Religious Education

Currently, religious education in schools is an integral part of school education. Confessional
religious education allows pupils the freedom to know and profess their faith. According
to the Education Act (No. 245/2008, §15), religious education is provided by registered
churches and religious societies. Religious education is taught as one of the obligatory
elective subjects, alternating with ethics education. The framework educational program
for the subject of Catholic religious education is approved by the Conference of Bishops of
Slovakia after consultation with the Ministry of Education. The law therefore guarantees
denominational religious education. Catholic religion is understood as an educational
subject that enables pupils to think and act responsibly in relation to religion and faith and
contributes to the development of religious identity.

5 Ministerstvo $kolstva, vyskumu, vyvoja a mladeze Slovenskej republiky, “Obrazok 3 Mapa doménovych
a prierezovych gramotnosti v zakladnom vzdelavani”, 5, in: Statny vzdelavaci program pre zdkladné vzdelavanie,
access 22.01.2026, https:/www.minedu.sk/data/files/11808_statny-vzdelavaci-program-pre-zakladne-vzdelavanie-
cely.pdf.

6  Stefan Porubsky, “Sprievodca koncepénymi zmenami v SVP”, access 16.01.2026, https:/vzdelavanie2l.sk/
wp-content/uploads/2024/09/Sprievodca_koncepcnymi_zmenami v_SVP.pdf.

7  Marian Valent et al., “Kultara a étos $koly”, access 16.01.2026, https://vzdelavanie21.sk/wp-content/up-
loads/2025/03/NIVAM_Kultura_etos_skoly.pdf.
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Unlike previous educational programs, the new Slovak national curriculum for Roman
Catholic Religious Education focuses not only on the content to be taught, but also on
the expected religious competencies that pupils should acquire at the end of each cycle of
elementary school. These competencies are the “heart” of the curriculum and the “common
thread” that guides pupils’ learning through the individual cycles of primary school in
the long term. For the planning of religious education, this means that topics are no longer
taught and “ticked off”” one by one. Rather, content and competencies are interconnected
so that the religious competencies expected of pupils at the end are built up gradually
and systematically. When selecting topics and content for lessons, consideration should
therefore always be given to how the content and individual topics relate to individual
religious competencies and how these competencies are developed?.

The key didactic question is therefore: how does religious education focused on the devel-
opment of religious competencies “work”? How does this teaching differ from traditional
religious education, which is focused on the content of learning? How can lessons be
designed in which pupils acquire and develop religious competences? How does the “lesson
plan” for religious education change? Does this changed view of teaching and learning
have consequences for the roles of pupils and teachers and for their mutual interactions?

The central didactic question of competency-based religious education concerns the nature
of learning itself: How do pupils acquire religious competence? How does competency-based
instruction differ from traditional objective-driven teaching? What implications does
this approach have for lesson planning, classroom interaction, and the roles of teachers
and pupils?

Competency-based religious education does not fundamentally reinvent good teaching.
Effective instruction has always been concerned with what pupils know and are able to
do at the end of a learning process. However, this approach systematically shifts attention
toward pupils’ learning processes and outcomes. It is learner-centered in the best sense,
focusing not primarily on content delivery but on pupils’ ability to engage religiously with
existential questions and everyday life situations®.

Competence-oriented religious education avoids the accumulation of “superficial”
knowledge. It is always about the connection between knowledge, skills, and will. Pupils
build their religious knowledge through specific learning situations and learn how to apply
their knowledge in these situations. In religious education classes, they are given space to
develop and apply religious competencies in relevant life situations.

Religious competence is understood as a comprehensive ability that integrates cognitive,
motivational, volitional, and social dimensions. Pupils develop religious competence by
acquiring religious knowledge, reflecting on it, applying it to concrete situations, and express-
ing their beliefs responsibly. Thus, religious education seeks to avoid the accumulation

8  Tibor Reimer, Nabozenskd vychova ako rozvoj nabozZenskych kompetencii (Bratislava: Don Bosco, 2020), 137.

9 Tibor Reimer, Sprievodca zmenami vo vzdeldvacich oblastiach. Clovek a spolocnost. Rimskokatolicka naboZenska
vychova/nabozenstvo (Bratislava: NIVaM, 2025), 3—11.
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of “inert knowledge” and instead emphasizes the dynamic interplay between knowing,
being able, and being willing °.

Religious education can be understood as a complex, dynamic, and process-oriented
form of education. It begins with religious perception — the ability to recognize and
interpret religious phenomena in the world. This perception forms the basis for religious
knowledge, which includes familiarity with core Christian beliefs, biblical texts, traditions,
and the historical life of the Church.

Subsequently, pupils develop competencies in religious communication, learning to
articulate religious questions, understand religious language, and express their own beliefs.
Critical judgment and decision-making competencies enable pupils to evaluate religious
and ethical issues responsibly. Finally, religious competence culminates in application and
practice, encouraging pupils to act responsibly and to engage actively in social, communal,
and religious life.

o O
o D

Diagram 2. The competency model of catholic religious education (Source: “Catholic Pedagogical
and Catechetical Center, Kurikulum rimskokatolickeho nabozenstva/nabozenskej vychovy (pre pri-
marne, nizsie stredné, stredné a tiplné stredné vzdelavanie) [Curriculum of Roman Catholic Religion/
Religious Education (for primary, lower secondary, secondary and complete secondary education],
10. marca 20207, 4, dostep 16.01.2026, https://kpke.sk/wp-content/uploads/2020/05/KURIKULUM-
KATOLICKEHO-NAB-ZS-A-SS%CC%8C-def-verzia-ju%CC%8 1n-2020.pdf.

Catholic religious education based on the competency model focuses on knowledge,
skills, and attitudes. We distinguish between content areas and competencies. Knowledge
is specified in content areas. These concretize the overall content of the Catholic faith.

10 Reimer, Nabozenska vychova ako rozvoj nabozenskych kompetencii, 139—-145.
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The fundamental criterion here is not to cover the entire wealth of the faith, but to concentrate
on the essential and central content of the faith. The competency model therefore has five
content areas that represent the central content of the Christian faith: God and man — Jesus
Christ — Holy Scripture — Church and sacraments — Christian life!l.

Five religious competencies in religious education develop the overall personality of
the pupil: their ability to perceive reality in a religious way, to know religious knowledge,
to understand and communicate religious language and language, to act according to their
own religious convictions, and to express their faith in a religiously motivated life.

The aim of religious education is to develop religious competencies. Teachers of religious
education use specific thematic units to deepen and develop individual content areas.
This content helps pupils to acquire and develop specific religious competences through
religious knowledge of individual thematic units. In this way, for example, pupils can
perceive human desires for happiness and meaning in life. At the same time, they develop
their knowledge of religion: they understand liturgy and the liturgical year, distinguish
between sacraments and sacramentals, and assign the material and formal aspects to each
sacrament. In religion classes, pupils also acquire the ability to communicate religiously:
for example, they can describe the three-dimensionality of man or interpret and discuss
biblical texts. At the same time, religious education develops the religious beliefs and
decision-making of pupils. For example, they can distinguish between different ways
of ethical decision-making and understand the Ten Commandments as the basic norm
of human behavior. The final dimension of religious education is the religious competence
of following. For example, pupils not only discuss with other pupils the importance of
examining their conscience as part of the sacrament of reconciliation, but they can also
apply it to their lives as a way of personal responsibility'2.

We understand learning as an individual process of construction, where the pupils
themselves actively develop and expand their own abilities and acquire religious competence
through basic knowledge. Religious knowledge is integrated into the context of everyday
life and affects several dimensions of the pupils’ lives. Knowledge therefore requires
not only understanding and deepening, but also application in personal life's.

4. Implementing Competency-Based Religious Education
in Educational Practice

Competency-based religious education requires systematic implementation in educational
practice, along with continuous development, testing, reflection, optimization, and repeated
application in teaching. This approach to instruction goes beyond the mere transmission

11 Reimer, Sprievodca zmenami vo vzdelavacich oblastiach. Clovek a spoloc¢nost. Rimskokatolicka nabozenska
vychova/nabozenstvo, 6.

12 Reimer, Nabozenska vychova ako rozvoj nabozenskych kompetencii, 146.

13 Matthias Hahn, Andrea Schulte, ,,Kompetenzorientiert Religionsunterricht planen — aber wie?”, Theo-Web.
Zeitschrift fiir Religionspddagogik 13, 1 (2014): 125-139.
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of information and emphasizes the development of pupils’ skills, attitudes, and abilities
that can be applied in real-life situations. The focus of the educational process shifts
from the teacher as the bearer of knowledge to the pupil as an active subject of learning.
Thus, the emphasis is not primarily on content itself, but on what the pupil should know,
understand, be able to do, judge, or express at the end of the learning process'®.

The following five steps constitute according to R. Mdller a methodological framework
for planning and implementing competency-based religious education. Each step reflects
the competencies to be developed, based on which appropriate content is selected and
didactically well-considered teaching and learning situations are designed. These situations
enable pupils to meaningfully acquire, apply, and transfer the knowledge they have gained .

4.1. Preparation and Initiation of the Learning Process

At the beginning of each teaching unit, it is essential to consciously and systematically
prepare the learning process with a focus on supporting the development of pupils’ religious
competencies. This step includes linking competencies with content, identifying suitable
teaching and learning situations, analyzing pupils’ prior knowledge, and formulating clear
instructional objectives.

Competency-based teaching presupposes a well-considered connection between specific
religious competencies and the content or topics of instruction. Although the national
curriculum defines performance and content standards, the task of linking them remains
the responsibility of the teacher. Teachers should therefore begin by asking themselves:
Which of the five competencies do I intend to develop? and Which content or topic best
supports the development of this competency? Religious competencies are developed
progressively throughout the entire period of primary education, and the content of religious
education serves as a means for acquiring these competencies 6.

Didactic practice shows that determining an appropriate approach to a topic in terms
of developing a particular competency is not always straightforward. A single topic may
be interpreted from different perspectives and pursued with different instructional goals.
The content of religious education rarely serves the development of only one isolated
competency; rather, it allows for the simultaneous development of several competen-
cies. From a didactic perspective, their integrated development is therefore desirable,
as together they constitute the overall aim of religious education — the development of
religious literacy.

The competency-based focus seeks to integrate pupils’ knowledge, skills, and attitudinal
dispositions. The goal is not to impart superficial knowledge that is irrelevant to pupils’
lives, but to guide them toward applying their learning when faced with real-life challenges.

14 Hilbert Meyer, Was ist guter Unterricht? (Berlin: Cornelsen, 2014), 23-24.
15 Rainer Moller, “Kompetenzorientierter Religionsunterricht in der Grundschule. Ein Planungsmodell”, in: Rainer

Moller et al. Kompetenzorientierter Religionsunterricht in der Grundschule. Exemplarische Unterrichtseinheiten
(Miinster: Comenius-Institut, 2013), 3—11.

16 Hahn, Schulte, “Kompetenzorientiert Religionsunterricht planen — aber wie? ”, 130.
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For this reason, authentic learning situations that enable pupils to actively connect new
knowledge with their own experiences should be identified already at this stage. Lesson
preparation also includes an analysis of pupils’ existing knowledge, experiences, ideas,
and value orientations — especially in relation to religious concepts, images of God,
and existential questions'”.

4.2. Designing and Accompanying Learning Pathways
That Develop Religious Competencies

In accordance with educational standards, the thematic content of the teaching unit is
then progressively addressed and developed. Competency-based teaching emphasizes
the individuality of learners, their learning abilities, needs, and pace. A necessary con-
dition is the provision of differentiated learning opportunities that allow pupils to follow
their own learning pathways according to their developmental stage and current level
of competence %,

The teacher creates a stimulating learning environment in which pupils engage actively,
independently, and in a self-regulated manner. Through cognitively activating tasks,
pupils constructively acquire knowledge and skills, while the teacher acts as a facilitator
of learning and pupils cooperate with one another through social interaction.

However, an emphasis on individualized learning does not imply exclusive reliance on
open forms of instruction. Research in pedagogy demonstrates that open, pupil-centered,
and constructivist learning formats are not inherently more effective than teacher-led
instructional approaches. Effective teaching requires a balanced combination of different
methods. Consequently, competency-based instruction is characterized by the alternation of
instructive and constructive phases of learning and teaching, employing a diverse range
of instructional strategies, including individualized learning, whole-class instruction,
and cooperative learning formats'®.

4.3. Reflection on Learning and the Provision of Guidance

Reflection on learning should not be understood as a separate phase at the end of instruction,
but as a continuous component of the entire learning process. Regular pauses for reflection
may initially seem unfamiliar to both pupils and teachers; however, questions such as
What have I learned? How did I learn? What still needs further development? foster deeper
understanding of one’s own learning?’.

17 Moller, “Kompetenzorientierter Religionsunterricht in der Grundschule. Ein Planungsmodell”, 5—6.

18 Porubsky, “Sprievodca koncepénymi zmenami v SVP”.

19 Moller, “Kompetenzorientierter Religionsunterricht in der Grundschule. Ein Planungsmodell”, 6-7.

20 “Metakognicia”, 1—4, in: Stdtny vzdeldvaci program pre zikladné skolstvo, 715719, access 16.01.2026, https:/
www.minedu.sk/data/files/11808 _statny-vzdelavaci-program-pre-zakladne-vzdelavanie-cely.pdf.
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Joint reflection serves several purposes. For teachers, it provides valuable insights
into pupils’ learning progress, motivation, and potential barriers to learning. For pupils,
it supports the development of metacognitive abilities, helping them to become aware of
their learning strategies and to set realistic learning goals. An integral element of this
process is the individualized feedback provided by the teacher, which guides further
learning development?'.

4.4. Consolidation and Further Development of Religious Competencies

Competency-based religious education necessarily includes phases of repetition and
consolidation. Only through regular practice, application, and transfer can knowledge
and skills be sustainably acquired. The lack of systematic reinforcement in the past has
often resulted in pupils retaining very little after many years of religious education?2.

Religious education should therefore offer diverse forms of consolidation that encourage
pupils to apply what they have learned in varying contexts, through different activities and
from multiple perspectives. Religious competencies are developed gradually, with topics
recurring throughout the different cycles of primary education, where they are expanded
and deepened. This spiral approach enables teachers to build on existing competencies,
reinforce them, and systematically advance pupils’ religious literacy.

4.5. Evaluation of Learning

One of the key advantages of the competency-based approach in religious education is that it
demonstrates the learnability of religious education. Clearly defined competencies describe
what pupils should know and be able to do by the end of primary school. Assessment is
an integral part of the learning process and should have a supportive rather than punitive
character. The focus shifts from the question What grade will I receive? to What have
I learned?.

Formative assessment is emphasized, as it helps pupils understand their learning
progress, learning strategies, and areas for further improvement. Assessment addresses
not only the cognitive dimension of learning but also pupils’ ability to think critically,
apply knowledge, and connect learning with personal experience.

At the conclusion of a teaching sequence, it is appropriate to engage in open reflection on
the learning process between teachers and schoolchildren. Feedback enhances the willingness
of both parties to take responsibility for learning, reveals weaknesses in instructional
planning, clarifies interactional problems and misunderstandings, and provides impulses
for further collaborative work as well as for addressing individual pupils’ learning needs
and support options?.

21 Moller, “Kompetenzorientierter Religionsunterricht in der Grundschule. Ein Planungsmodell”, 8.
22 Porubsky, “Sprievodca koncepénymi zmenami v SVP”.
23 Modller, “Kompetenzorientierter Religionsunterricht in der Grundschule. Ein Planungsmodell”, 11.
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Summary — conclusion

Competency-based religious education represents a fundamental didactic shift that places
pupils’ learning processes at the center of instructional practice. It is not merely a meth-
odological adjustment but primarily a matter of pedagogical attitude. When teachers
trust pupils’ capacities and recognize them as active participants in learning, they create
opportunities for meaningful and individualized learning pathways.

By focusing on the development of religious competence, school-based religious education
can contribute significantly to pupils’ personal, moral, and spiritual growth. It enables them
to engage responsibly with religious traditions, articulate their own beliefs, and orient their
lives in a pluralistic society. In this way, competency-based religious education fulfills
its educational mission within the framework of contemporary schooling.
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RELIGIOUS EDUCATION

IN THE CZECHOSLOVAK CHURCH
BETWEEN THE PERIOD OF 1920-1931:
A REFLECTION ON ITS HISTORICAL
DEVELOPMENT

Abstract

This study deals with the issue of religious education in the Czechoslovak Hussite Church during
its formation and initial institutional development. The introductory section provides an over-
view of the main authors (either as teachers or members) associated with the Czechoslovak
Hussite Church who dealt with the issue of religious education both theoretically and practi-
cally. The main part of the study focuses on the historical development of religious education
in the Czechoslovak (Hussite) Church during the years 1920-1931. It analyzes the formation
of awareness of the necessity of religious education in the new church, Karel Farsky’s contri-
bution to its conceptual anchoring, and the gradual promotion of unity in religious education.
Attention is paid to the creation and development of textbooks, catechisms, and curricula,
the importance of Alois Spisar, and changes in teaching practice in connection with the insti-
tutionalization of the church. The study shows that the development of religious education
was closely linked to the formation of the identity of the Czechoslovak (Hussite) Church and
its efforts to provide systematic and modern religious education.

Keywords: religious education, Czechoslovak Hussite Church, church formation and
institutionalization, Karel Farsky, Alois Spisar, textbooks and catechisms, church identity,
1920-1931
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Streszczenie

WYCHOWANIE RELIGIJNE W KOSCIELE CZECHOSEOWACKIM
W LATACH 1920-1931: REFLEKSJA EPOKOWA
I ROZWOJ HISTORYCZNY

Autorka artykutu porusza problematyke wychowania religijnego w Czechostowackim Kosciele
Husyckim w okresie jego powstania oraz pierwszych przemian instytucjonalnych. W czesci
wstepnej przedstawiono przeglad glownych autoréw zwigzanych pedagogicznie lub wyznaniowo
z Czechostowackim Kos$ciotem Husyckim, ktorzy zajmowali si¢ i zajmuja problematyka
wychowania religijnego zarowno w ujeciu teoretycznym, jak i praktycznym. Glowna czgs$¢
opracowania poswiecona jest historycznemu rozwojowi wychowania religijnego w Kosciele
czechostowackim (husyckim) w latach 1920—1931. Przeanalizowano w niej ksztaltowanie si¢
$wiadomosci potrzeby wychowania religijnego w nowym Kosciele, wktad Karla Farskiego w jego
koncepcyjne ugruntowanie oraz stopniowe wprowadzanie jednolito$ci wychowania religijnego.
Uwagg poswigcono powstaniu i rozwojowi podrecznikow, katechizmow i programoéw nauczania,
znaczeniu Aloisa Spisara oraz zmianom w praktyce nauczania zwigzanym z instytucjonalizacja
Kosciota. W niniejszym opracowaniu ukazano, ze rozwdj wychowania religijnego byt scisle
powiazany z ksztattowaniem tozsamosci Kosciota czechostowackiego (husyckiego) oraz jego
dazeniem do systematycznego i nowoczesnego ksztalcenia religijnego.

Stowa kluczowe: edukacja religijna, Czechostowacki Kosciot Husycki, powstanie
1 instytucjonalizacja Ko$ciota, Karel Farsky, Alois Spisar, podreczniki i katechizmy,
tozsamo$¢ Kosciota, 1920-1931

Introduction

The history of religious education in Czech theological and religious-pedagogical thought
across the main Christian denominations has not yet been dealt with in the form of
a comprehensive synthesis or systematic comparison. Religious education is usually
developed in the Czech theological environment as part of practical theology and is also
expressed from a broader historical and interdisciplinary context.

Theologian Jan Ligus, who works at the Hussite Theological Faculty of Charles University,
defined catechetics as a practical-theological discipline that bases its broader perspective on
model situations from the Old and New Testaments. He laid the foundations for a catechetical
methodology based on biblical testimony as it was applied in church practice before and
immediately after the Velvet Revolution in some Protestant churches and as it was formed
within the framework of practical-theological professional discussions'. He focused on
guiding children in faith and towards faith in various religious and educational situations,

1 Jan Ligus et al., Nabozenska vychova a vyuka (Brno: L. Marek, 2005), 154—-164.
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and therefore he was also interested in the skills of catechists, including their pedagogical,
hermeneutical, and communication skills?, always emphasizing the personal qualities of
teachers and a living faith in Jesus Christ.

His concept was continued by a number of his students, notably Noemi Bravena and
Tomas Butta. Noemi Bravena, a theologian working at the same institution, introduced
the concepts of “the transcendence of children” and “the theological competence of
children” into Czech religious education®. As a lecturer in the Reading and Writing for
Critical Thinking (RWCT) program, she deals with pedagogical constructivism and its
application to religious education in schools, families, and churches, focusing on various
didactic applications to theological topics. On the importance of developing critical
thinking, she says: “It is easier to get children to articulate their reflections on religion
if they are used to not only talking about religious topics, but also thinking about them
from multiple perspectives™.

Tomas Butta has long been systematically involved in the issue of religious education
in the Czechoslovak Hussite Church. His approach builds on that of the older generation
of teachers in the Hussite tradition. He is the author of a number of professional and
methodological publications in the field of religious education®. As a Hussite theologian
and an important representative of the Czechoslovak Hussite Church, he is involved in
shaping the current concept of religious education in this church and anchoring it in its tra-
dition and contemporary context.

1. The context of the emergence of religious education
in the Czechoslovak (Hussite) Church and Karel Farsky’

The beginnings of religious education in the Czechoslovak (Hussite) Church are closely
linked to religious instruction in the Roman Catholic Church at the turn of the nineteenth
and twentieth centuries. This developmental context is understandable, as the Czechoslovak
(Hussite) Church was established in 1920 as the result of long-term reform efforts that
had been developing since the second half of the nineteenth century and at the same time

2 Jan Ligu$, Noemi Bravena, Ludvik Dfimal, Pavel Kolaf, Alena Spackova et al., Prakticko-teologické aspekty
mezilidské komunikace (Sokolov: Flavia Viera, 2019), 57.

3 Jan Ligus et al. Religious Education and Teaching (Brno: L. Marek, 2005), 84—89, 154—164.

4 Noemi Bravend, “Do Not Be Concerned Only About Yourself...” Transcendence and Its Importance for
the Socialization and Formation of a Child’s Personality, trans. Angelo Shaun Franklin, Beitrdge zur Kinder- und
Jugendtheologie Band 43, hrsg. Petra Freudenberger-Lotz (Kassel: Kassel University Press, 2019), 59—68.

5 Noemi Bravena, Teologie déti — vznik, definice, zdklady metodologie a oborové didaktiky (Praha: HTF UK,
2021).

6  Tomas Butta, Kapitoly z katechetiky. Nastin nabozenské vychovy a vzdélavani (Praha: Hustv institut teologickych
studii, 2018).

7 In 1971, the Czechoslovak Church adopted the epithet “Hussite”. In the following text, I use the name Czechoslovak
Church when referring to the form of the church prior to 1971.
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as the concrete realization of the principle of the ever-reforming church (ecclesia semper
reformanda). The Catholic modernist movement had a fundamental influence on its for-
mation, with the establishment of the independent Czechoslovak Republic providing
the decisive historical and social framework®.

Karel Farsky was a key figure in the newly founded national church. A priest, theologian,
and educator, he influenced, among other things, teaching activities in the early days of
the new church. He wrote catechetical works, including, for example, Ceskoslovensky
katechismus (Czechoslovak Catechism) and Biblickou déjepravu — starozakonni (Old
Testament Biblical History)®.

From the very beginning, the Czechoslovak Church was aware of the importance of
religious education. It understood religious education in the broadest sense of the word,
not only as catechesis, but as education in which everyone should participate, that is,
believers, families, and the Christian community. This significantly reflected the principle
of the priesthood of believers, a doctrine which became one of the defining principles of
the church. In her article from March 19289, Kucerova reflects on Farsky’s conviction
about the fundamental importance of education for the formation of the human personality
and the broader social framework. Farsky perceived education as a fundamental and long-
term process that has a deeper meaning than simply imparting knowledge or disciplinary
guidance. He takes a strict stance against the teaching practices of Catholic catechists,
“for no authoritarianism, however infallible — at that at the very least — can replace the art
of education and academic training”!!. In education, it is the personality of the teacher
that is decisive, not the external means of education. The personal example of the educator
is determinative since it is pedagogically effective, unlike commands, prohibitions,
or punishments. Teachers should work primarily on themselves in terms of moral and
personal growth, and their educational influence should be non-violent and indirect, based
on the authority of their personality rather than their function as teachers. “The disrespect
of pupils towards their teacher must not be attributed solely to the depravity of the pupils,
as is customary in the Roman Catholic Church. Experience teaches us that a good teacher
is rewarded with gratitude and love”'2. In Farsky’s concept of education and didactics,
we see a clear departure from the Catholic concept of education and a shift towards
the tradition represented in history primarily by the thinking of the theologian, teacher,
and bishop of the Unity of the Brethren, Jan Amos Komensky. Let us recall that Comenius
started from the conviction that man was created in the image of God, whereby he does not

8 For more information, see the anthology: Kolektiv autort, 90. let Cirkve ceskoslovenské husitské (Praha: Cirkev
¢eskoslovenska husitska, 2010).

9 The publication of Biblické déjepravy — novozakonni (Biblical History: The New Testament) did not take place.
For more on Farsky, see: Miloslav Kanéak, Dr. Karel Farsky (Prague: Blahoslav, 1951).

10 Clanek Marie Kucerova, “N&kolik myslenek o pedagogickych zasadach a ugitelské ¢innosti dra Karla Farského™,
Skolska hlidka 2, 7 (1928): unpaginated, introductory page.

11 Kucerova, “Nekolik myslenek o pedagogickych zasadach a uditelské ¢innosti dra Karla Farského”.

12 Farsky’s words from the work Prelom. Quoted according to Kucerova, “Nekolik myslenek o pedagogickych
zasadach a ucitelské ¢innosti dra Karla Farského™.
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understand sin as a complete falling away from God, but as a distortion of this image.
The image of God in man is not destroyed, but only obscured, and it is therefore possible
to approach it again. In Comenius’s conception, the key means of this renewal is education,
which enables the gradual correction of man and his return to his original destiny. Human
free will and the individual’s own efforts play an essential role in this process'3, as well
as didactic methods, personality, and the lifelong education of teachers. In these respects,
Comenius is very modern and ahead of his time. Some of his ideas can also be found
implicitly in Farsky’s educational reflections. In addition to Karel Farsky, theologians
such as Alois Spisar, Rudolf Urban, and Jaroslav Halbhuber dealt with issues of religious
education in the early days of the church. The ideas of religious education were extremely
lively among the teachers of the Czechoslovak Church, which was reflected in their
efforts to hold regular meetings and systematically offer deliberations on this issue
in a professional manner. The teachers of religion of the Czechoslovak Church joined together
in a professional association called Spolek ucitelii nabozenstvi Cirkve ceskoslovenské
(The Association of Teachers of Religion of the Czechoslovak Church). The association
was established in 1927 and its activities included publishing the magazine /dea between
1931 and 1942%,

2. Alois Spisar and the ideological foundations of religious education

The fundamental issues of the early period of religious education were the ideological unity
of religious teaching, the creation of textbooks and curricula, and education, including
the legal status of religious education teachers. In 1927, Alois Spisar stated in his article'
that religious teaching in the Czechoslovak Church was inconsistent and emphasized
the need for its ideological and methodological consolidation. Spisar pointed out that
despite the significant development of the church since its establishment, no unified
concept of religious education or corresponding textbooks had yet been created, leading
to fragmentation in interpretation and differences in content and approach between
individual teachers. This situation is perceived as unsustainable, especially in view
of the Church’s educational responsibility towards young people. “But I just want to
seriously point out that it is high time for all those who care about the Church and
who have the ability and duty to care for the future of the Church to get to work and provide
religion teachers and children with textbooks for religious education”'. According to Spisar,
ideological unity in teaching is a necessary prerequisite for the creation of quality textbooks.

—_

3 Theultimate expression of this concept is Comenius’ project for the universal reform of human affairs, formulated
in his work Obecnd porada o napravé veéci lidskych. Compare: Kamila Veverkové, “Myslenky Komenského
jako inspirace pro vzdélavani v soudasnost”, in: Blahoslav 2022. Rodinny Kalenddi Cirkve Ceskoslovenské
Husitské, ed. Olga Nytrova (Praha: Cirkev ¢eskoslovenska husitska, 2022), 59—-60.

14 According to: Ligus§ et al., NdbozZenska vychova a vyuka, 122.

15 Alois Spisar, ,,Ideova jednota vyuky nabozenské v CCS a uéebnice”, Skolskd hlidka 1, 1 (1927): 2.

16 Spisar, ,,Jdeova jednota vyuky nabozenské v CCS a uéebnice”, 2.
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And this has already been done in principle. This principle is the definition of religion,
Christianity, and the Church in the spirit of the theology of the Czechoslovak Church.
He refers to the early Christian Church, whose “doctrine developed and yet was still taught
to them. The people, even in schools. So shall we. We will develop and yet teach. We need
textbooks written from a unified standpoint and in one spirit. And that is possible”". Spisar
directly encourages the Association of Catechists to make a decisive appeal to the Central
Council of the Czechoslovak Church to write textbooks for the entire church for elementary,
secondary, and municipal schools. These textbooks should not be the result of individual
initiatives, but rather the collective work of catechists. Spisar rejected the adoption of older
models and emphasized the need for teaching in line with the spirit of the Czechoslovak
Church. Spisar’s text is one of the fundamental efforts to systematize and institutionalize
religious education in the Czechoslovak Church, which should be ideologically unified,
pedagogically thought out, and organizationally managed so that it can fulfil its educational
and spiritual goals.

3. Alois Spisar and the issue of education and the legal status of
teachers

Another area that the young church had to deal with in the context of religious education
was the question of the education and legal status of religious teachers. An important source
on this issue is Alois Spisar’s paper presented at the Synod of Clergy'®. Spisar rejected
the view that religious education teachers, catechists, could work long-term without adequate
education. He admits that in the early days of the Czechoslovak Church, a provisional
solution was adopted out of necessity, whereby even people with insufficient qualifications
were allowed to teach, but this situation was considered temporary and unsustainable.
The catechetical office is placed on an equal footing with other spiritual services and
should not be considered inferior. Spisar demanded that catechists have: a general education
corresponding to that of teachers at the schools where they work, a theological education
that enables them to truly teach religion, not just formally lecture, and methodological and
pedagogical training, especially in the field of pedagogy and the methodology of religious
education. A catechist does not have to be a clergyman, but “must be educated in general,
theological, and methodological terms”!. Spisar demanded the creation of a unified system
of examinations and approvals for catechists, according to the type of school (elementary,
middle, high). Without passing these exams, a catechist should not be granted definitive
ecclesiastical authorization to teach. He proposed a comprehensive catechetical concept
that included the creation of catechetical commissions at church offices, regular monitoring

17 Spisar, ,,Ideova jednota vyuky nabozenské v CCS a u¢ebnice”, 2.

18 Published in Skolskd hlidka. Alois Spisar, ,.Vzd&lani a pravni postaveni uéiteld nabozenstvi v CCS?, Skolskd
hlidka 1, 41 (1927): 14-15.
19 Spisar, “Vzd&lani a pravni postaveni u¢iteld ndbozenstvi v CCS”, 14-15.
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of teaching through classroom observations, and the obligation for catechists to report
on their activities (i.e., the number of students, the scope of teaching, the attendance
at church services, and the textbooks used). The aim of this concept was to eliminate
randomness and ensure a uniform level of religious education. Spisar also pointed out
the unclear and inadequate legal status of religious teachers in the Czechoslovak Church.
He paid particular attention to the issue of revoking ecclesiastical authorization, which must
not be done arbitrarily. He explicitly demanded that catechists could not be deprived of
their authorization without prior investigation, hearing, and decision by the competent
authority, that rules for disciplinary proceedings be clearly established, and that catechists
have the possibility of legal protection against church authorities. Spisar also dealt with
the issue of financial and social security for catechists. He demanded that the Church
strive to equalize salaries and to include previous catechetical service in both church and
public security systems?.

4. Examination regulations of the Czechoslovak Church, 1927

One of the first examination regulations was the Examination Regulations for Teacher
Qualifications to Teach Czechoslovak Religion in Elementary and Secondary Schools
in the Diocese of West Bohemia (Prague), which was approved on November 5, 1927,
as binding for both Examiners and Candidates?. These examination regulations were
published in Skolskd hlidka in January 192822, It mainly concerns the organization, content,
and control of religious education in the Czechoslovak Church and the qualification
requirements for teachers of religion. It defines the areas that make up the professional
training of catechists, namely biblical studies, doctrine, ethics, general and Czech church
history, pedagogy, psychology, didactics, liturgy, and school regulations®. It also includes
recommended textbooks and study literature, often with references to the works of Karel
Farsky?*. A significant part is devoted to examinations of competence to teach religion
in general and municipal schools. The conditions for admission to the examination, its course,
the content of the individual examination areas, and the evaluation scale are specified®.
The examinations were usually oral, conducted before a special examination committee,
among whose members we find the names of prominent theologians such as Alois Spisar,

20 Spisar, “Vzdé&lani a pravni postaveni u¢itelti nabozenstvi v CCS”, 15.

21 It was approved at the plenary meeting of the diocesan council in Prague on November 5, 1927.

22 Jan Rohacek, ,,Zkus$ebni fad pro zkousky ucitelské zptsobilosti k vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenského
na $kolach obecnych a méstanskych v diecési zapadoceské (prazske)”, Skolska hlidka 2, 5 (1928): 30-32.

23 Rohacek, ,,Zkusebni fad pro zkousky ucitelské zpusobilosti k vyuéovani nabozenstvi ¢eskoslovenského
na Skolach obecnych a méstanskych v diecési zapadoceské (prazské)”, 31-32.

24 Rohacek, ,,Zkusebni fad pro zkousky ucitelské zpusobilosti k vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenského
na Skolach obecnych a méstanskych v diecési zapadoceské (prazské)”, 32.

25 Rohacek, ,,Zkusebni fad pro zkousky ucitelské zpusobilosti k vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenského
na Skolach obecnych a méstanskych v diecési zapadoceské (prazske)”, 30-31.
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Frantisek Kovaf, and FrantiSek Kalous?®. The certification of religion teachers, which is
awarded on the basis of exam results, is regulated, and its levels (“excellent”, “competent”)
are defined. The consequences of failure and the possibility of retaking the exam are also

described?’.

5. The supervision of religious education and the responsibility
of teachers

The same issue of Skolskd hlidka also published a supervision of Czechoslovak reli-
gious education which set rules for the performance of religious education, its control,
and the responsibility of teachers?®. Religious education was to be conducted exclusively
“in the spirit and intent of the Church”?® and only “on the basis of approved curricula,
textbooks, and teaching aids”3’. Teachers were required to “prepare properly” for lessons?',
adhere to the established timetable, and begin lessons at the appointed time. Timetables
and overviews of classes taught are to be sent regularly to the diocesan council. Teachers’
obligations in the event of absence or extraordinary obstacles to teaching are specified
and must be reported in a timely manner to the spiritual administration and the school.
Teachers are also required to report their entry into service to the relevant church and school
authorities. The obligation of teachers to strive for trust, respect, and a loving relationship
with children and parents is emphasized®?. The second part of the text is devoted to
the supervision of religious education®. The supreme supervision is exercised by the bishop
of the diocese and the church inspector, or where appropriate, by authorized parish priests.
Supervision includes classroom observation, checking compliance with the curriculum,
and discipline in teaching. If deficiencies are found, teachers are first warned and asked
to make corrections; repeated violations are followed by further measures. Disciplinary
proceedings and the levels of punishment that the diocesan council may impose are also
defined. These include reprimands, warnings, transfers to a worse position, temporary
suspension, or permanent suspension. The penalties imposed are recorded in the teacher’s
qualification records™.

26 Rohacek, ,,Zkusebni fad pro zkousky ucitelské zpisobilosti k vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenského
na $kolach obecnych a méstanskych v diecési zapadocCeské (prazské)”, 32.

27 Rohacek, ,,Zkusebni fad pro zkousky ucitelské zpusobilosti k vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenského
na $kolach obecnych a méstanskych v diecési zapadoceské (prazske)”, 30-31.

28 Josef A. Cerny, »Vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenskému a dozor k nému”, Skolska hlidka 2, 5 (1928): 33.
The proposal was approved at a plenary meeting of the diocesan council in Prague on November 5, 1927.

29 C‘ern}'/, »Vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenskému a dozor k nému”, 33.
30 Cerny, »Vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenskému a dozor k nému”, 33.
31 Cerny, ,Vyuovani nabozenstvi deskoslovenskému a dozor k nému”, 33.
32 Cerny, ,.Vyucovéani nabozenstvi Eeskoslovenskému a dozor k nému”, 33.
33 Cerny, »Vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenskému a dozor k nému”, 33.
34 Cerny, »Vyucovani nabozenstvi ¢eskoslovenskému a dozor k nému”, 33.
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6. A religious educational curriculum

Since the Czechoslovak Church wanted to work methodically and systematically in the field
of religious education, it was necessary to develop a religious educational curriculum for
elementary, middle, and high schools. The need for a curriculum was closely related to
the requirements for religious education formulated shortly after the establishment of
the Czechoslovak Church by the aforementioned Alois Spisar. By 1931, the teachings
of the Czechoslovak Church had taken shape, but there was an effort to define the curriculum.
In practice, this resulted in guidelines for the direction of religious education.

As early as 1921, the church newspaper Cesky zdpas published a school curriculum
designed by Karel Farsky?3¢. Farsky’s religious education curriculum is based on the frame-
work of Catholic religious education in nineteenth-century schools, whose inspiration is
evident in its structure, but Karel Farsky significantly expanded and revised its content for
the needs of the new church?. The curriculum was organized according to the principle
of gradual progression, with individual topics returning at a higher level of understanding
throughout the school year. In elementary school, first-grade instruction focused on basic
Christian concepts and the significance of major holidays, especially Christmas and Easter.
In the second grade, the Old Testament was studied, and in the third grade, the New Testament
and the sacraments. The fourth grade focused on doctrine, especially the interpretation of
the Nicene-Constantinopolitan Creed and a basic overview of Czech church history, while
in the fifth grade, the core of the teaching was morality based on the Ten Commandments3$.
In lower grades at municipal schools, the curriculum of elementary schools was expanded and
systematized, while upper grades focused on Czech church history, world religions,
and the history of Christianity. Secondary school education built upon these thematic areas by
further deepening them in broader historical and theological contexts*. Another was the cur-
riculum Osnovy nabozenskeho vyucovani cirkve ceskoslovenské pro skolni rok 1925—-1926
(Curriculum for Religious Education of the Czechoslovak Church for the 1925—1926 School
Year) proposed by Kalous, Rohagek, and Simsik in 1925. They do not represent a separate
concept of religious education, but essentially only the layout of Farsky’s 4 Biblical Reader I:
The Old Testament. Other religious topics are only marginally represented in them*.

In 1927, another curriculum was drawn up, which served at the time as a practical
framework for religious work in schools and was used as a practical aid for teaching®.

35 Karel Farsky, Vyucovaci osnova nabozenskad v cirkvi éeskoslovenské z r. 1920—1921 (Praha: Tiskové a nakladatelské
druzstvo Cirkve ¢eskoslovenské, 1921).

36 Anoverview of Farsky’s significance is provided by Ligus et al., Nabozenskad vychova a vyuka, 122-123.

37 Ligus et al., Nabozenskd vychova a vyuka, 122-123.

38 Ligus et al., Nabozenskad vychova a vyuka, 122.

39 According to: Ligus et al., Nabozenska vychova a vyuka, 122.

40 According to: Jaroslav Halbhuber, “Curriculum of the Czechoslovak Church for elementary, middle, and secondary
schools”, Nabozenska revue Cirkve ceskoslovenské 8 (1936): 35.

41 This was the Antonin Hradec, “Osnovy nibozenské vyuky CCS pro unor”, Skolskd hlidka 1, 1 (1927): 2-3.
According to: Jaroslav Halbhuber, ,,U¢ebné osnovy nabozenstvi ¢sl. cirkve pro skoly obecné, méstanské a stiedni”,
Nabozenska revue Cirkve ceskoslovenské 8 (1936): 35.
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In 1930, Jaroslav Halbhuber prepared a curriculum that he designed with regard to
the current social and educational conditions*’. In his article from 1938, Halbhuber
states that only Karel Farsky’s curriculum also included teaching in secondary schools
and that none of the curricula published at that time had been approved by the Central
Council of the Czechoslovak Church. They were recommended for teaching, but not
mandatory®.

The Czechoslovak Church’s religious education curriculum was published monthly in
Skolskd hlidka*, a supplement to the magazine Cesky zdpas. It was generally conceived
thematically and chronologically, with a strong focus on biblical narratives, the person
of Jesus Christ, and the ethical and educational dimensions of religion®. In the lower
grades of elementary schools, narrative and pictorial elements predominate, introducing
the basic events of Jesus’s life*®, his actions, relationships with people, and basic moral
attitudes such as love for one’s neighbour, helping the weak, and sacrifice. In higher grades,
the content of teaching is expanded to include a deeper reflection on religious life, the history
of salvation, and moral issues, including the relationship of the individual to society,
justice, responsibility, and criticism of evil. The prophetic tradition, an emphasis on social
ethics, and the connection between faith and practical action occupy an important place
here. Teaching gradually moves from biblical stories to more general religious, cultural,
and social topics*’. The curriculum for secondary schools places greater emphasis on
symbolism, liturgy, the history of Christianity, and moral teaching, including a look
at the historical forms of the church. A characteristic feature here is the effort to link
religious teaching with general cultural education and the thinking of the time*3.

7. The codification of religious educational content: the document
Uceni nabozenstvi kiestanského (Teaching the Christian Religion)

In 1931, the Church Council of the Czechoslovak Church adopted the document Teaching
the Christian Religion for Believers of the Czechoslovak Church, which systemati-
cally defined the content of religious education for national and secondary schools®.

42 Ucebna osnova nabozenské vyuky cirkve ceskoslovenské pro narodni skoly (The Curriculum for Religious
Instruction of the Czechoslovak Church for National Schools). According to: Halbhuber, ,,Ucebné osnovy
nabozenstvi ¢sl. cirkve pro Skoly obecné, méstanské a stiedni”, 36.

43 Compare: Halbhuber, ,,Ucebné osnovy nabozenstvi ¢sl. cirkve pro koly obecné, méstanskeé a stiedni”, 36.

44 This is a unique source on the history of religious education in the Czechoslovak (Hussite) Church.

45 Asanexample, [ will use the curriculum from February 1927, which was drafted by Antonin Hradec. Compare:
Hradec, “Osnovy nabozenské vyuky CCS pro unor”, 2-3.

46 An example is Jesus’ stay in the desert. Compare: Hradec, ,,Osnovy nabozenské vyuky CCS pro tnor”, 2.

47 Examples include the topics: idolatry, images and statues in religious life, new people, new ideas. Compare:
Hradec, ,,Osnovy nabozenské vyuky CCS pro unor”, 2.

48 Topics such as: the reign of the wise Solomon, the Popes in Avignon, the decline of the Christian spirit. Compare:
Hradec, “Osnovy nabozenské vyuky CCS pro unor”, 3.3.

49 Halbhuber, ,,Ucebné osnovy nabozenstvi ¢sl. cirkve pro skoly obecné, méstanské a sttedni”, 34-39.
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This document was prepared under the leadership of Alois Spisar and Frantisek Kalous.
In connection with Alois Spisar’s role in the adoption of the doctrinal document, it should
be emphasized that his work in the field of religious education did not end there. Spisar
subsequently played a significant role in the creation of other religious textbooks and
doctrinal texts®.

This step was followed in 1932 by the adoption 4 Framework for the Curriculum for
Religious Instruction and Education of the Czechoslovak Church, which was prepared by
the school commission of the Central Council of the Czechoslovak Church and approved
by the Central Council of the Church. This curriculum became a binding standard for
religious education and formed the basis for the subsequent creation of religious education
textbooks®!. According to the 1932 curriculum, religious education in the Czechoslovak
Church was divided according to school levels and progressed from elementary religious
instruction to a more systematic explanation of doctrine, morality, and liturgy. In elementary
school, teaching in the lower grades focused on basic religious concepts and biblical
images from the Old and New Testaments, supplemented by an overview of the history
of Christianity with a special emphasis on the Czech environment. In the higher grades,
the focus shifted to the beginnings of the doctrine and morals of the Czechoslovak
Church and to an introduction of the liturgy. At secondary school, teaching focused on
a more systematic selection from the Old and New Testaments, doctrine, moral teaching,
and liturgy, supplemented by a brief overview of the history of religion and Christianity.
Secondary school education built on this content by deepening it, especially in the area
of religious studies and apologetics of the religious views of the Czechoslovak Church.
Part of the teaching at all levels also included prayers, religious poetry, singing of hymns and
church songs, reading religious literature, and occasional participation in worship services
and sacraments™.

8. The first religious textbooks of the Czechoslovak Church

The issue of religious textbooks was not systematically addressed in the Czechoslovak
Church from the outset. The first religious textbook in the Czechoslovak Church was
The Czechoslovak Catechism, which was intended for young people and believers of
the church and compiled by Karel Farsky and FrantiSek Kalous. The publication was
approved by the diocesan councils of Prague and East Bohemia and published in 1922
in Pfibram™,

50 For example: Alois Spisar, Krestanska vérouka v duchu cirkve ceskoslovenské pro skoly méstanské a stredni
(Praha: Usttedni rada cirkve Ceskoslovenské, 1932).
51 According to: Halbhuber, ,,U¢ebné osnovy nabozenstvi ¢sl. cirkve pro $koly obecné, méstanské a stfedni”, 36.

52 According to: Halbhuber, ,,U¢ebné osnovy nabozenstvi ¢sl. cirkve pro skoly obecné, méstanské a stfedni”,
36-37.

53 Jaroslav Halbhuber, ,,U¢ebnice ¢eskoslovenského nabozenstvi”, Ndbozenska revue Cirkve ceskoslovenské
8 (1936): 99.
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At Farsky’s initiative, a draft textbook entitled Christian Religious Instruction for
Believers of the Czechoslovak Church was prepared in 1929 and expanded by Frantisek
Kalous and Alois Spisar. After minor revisions, the text was adopted in 1931 by the Czech-
oslovak Church Assembly as the basis for religious teaching. According to contemporary
evaluations, both textbooks were used primarily by teachers and were later replaced by
newer educational texts>*.

The question of the relationship to the catechism in the early period of the Czechoslovak
Church represents a remarkable aspect of its religious and educational concept. The impor-
tance of the catechism within the Roman Catholic tradition is indisputable, and the emergence
of the Czechoslovak Church is closely linked to the environment of Catholic modernism.
In the initial phase of its existence, the Czechoslovak Church did not reject the catechism
as a form and method of teaching, but accepted and used it. However, the catechism soon
became the subject of debate regarding its suitability as a means of religious instruction and
education. In later periods, the religious textbooks of the Czechoslovak Church gradually
moved away from the catechism form, and in the 1931 publication Teaching the Christian
Religion, this method was completely abandoned. This catechism itself was an expression
of radical liberalism and aroused opposition both in other churches and in the Czechoslovak
Church itself. Radical liberalism was one of the orientations of the new church, but this
direction was soon abandoned.

Another important publication was 4 Biblical Reader I: The Old Testament, written
by Karel Farsky. The textbook was approved by the Ministry of Education and National
Enlightenment in 1925 and published in the same year. It contained retold biblical accounts
from the Old Testament written in understandable language and with the author’s attempts
to preserve the biblical wording or at least the biblical style. The biblical stories were often
interpreted on a historical basis, which led to their partial deviation from the traditional
biblical narrative and to the local reworking of some of the stories.

The textbook Seménka, nabozenska prvouka Cirkve ceskoslovenské (Seeds: A Religious
Primer of the Czechoslovak Church)’, compiled by Jaroslav Halbhuber and illustrated by
Eduard Neumann, was approved by church and state authorities in 1928. It was intended
primarily for the youngest children, and its language and content corresponded to their
mental level, while later editions were expanded to include more advanced pupils. Thanks
to repeated editions with expanded content, it became one of the most widely used religious
textbooks in the Czechoslovak Church®’.

54 Halbhuber, ,,U¢ebnice ¢eskoslovenského nabozenstvi”, 99.

55 According to: Halbhuber, ,,Uéebnice ¢eskoslovenského nabozenstvi”, 100.

56 The Czechoslovak Hussite Church continued this tradition and in 2019 published a textbook entitled Korinky
viry (Roots of Faith). Compare: Vladimira Markova, Jana Kraj¢ifikova, Tomas Butta, Zden€k Kucera,
Anna Radova, Oldtich Novacek, Korinky viry. Ucebnie nabozenstvi (Roots of Faith: A Textbook on Religion)
(Prague: Czechoslovak Hussite Church, 2019).

57 According to: Halbhuber, ,,U¢ebnice ¢eskoslovenského nabozenstvi”, 101.
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Conclusion

Religious education in the Czechoslovak (Hussite) Church was shaped by the extraordinary
conditions of the newly established Czechoslovak Republic. Although the state created
relatively favorable conditions for the existence of the new church and its establishment
was accompanied by considerable social enthusiasm, the Czechoslovak Church also had
to cope with mistrust and resistance from part of society and traditional church structures.
In this context, the issue of education and religious instruction was a key area in which
the church could not afford to fail.

A number of important figures were involved in the formation and gradual consolidation
of religious education, with Karel Farsky and Alois Spisar playing a key role in the first
decade of the Church’s existence, that is, until 1931. Their theological and teaching activities
significantly influenced the form of religious education and contributed to its institutional
and content-related anchoring.

In its early days, the Czechoslovak Church was forced to partially adopt some of

the proven forms of the Roman Catholic tradition, typically the catechism form of teaching,
from which it gradually moved away. Ideologically, it drew on the Reformation tradition
in the field of religious education and was also oriented towards the intellectual and didactic
legacy of Jan Amos Komensky. The first decade of the Church’s existence can thus be
characterized as a period of searching for suitable forms, methods, and a firm foundation
for religious education. During this time, the first curricula, textbooks, and examination
regulations were created. The adoption of the document Teaching of the Christian Religion
for Believers of the Czechoslovak Church in 1931 was a fundamental milestone that
led to the stabilization, systematization, and professionalization of religious education
as an important area of church work. Radical liberalism was abandoned, and theology
gradually moved toward biblical foundations.

The development of religious education was closely linked to the genesis of the church
itself, whose establishment was marked by reform efforts and separation from the Roman
Catholic Church, and became one of the key means of shaping its identity.
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LUCKI GRECKO-UNICKI KONSYSTORZ
KOSCIELNY POD KONIEC XVIII I W LATACH 20.
XIX WIEKU: SKEAD I PODSTAWY PRAWNE
FUNKCJONOWANIA

Streszczenie

W artykule, na podstawie analizy materiatow archiwalnych, aktow prawnych i badan
naukowych, przedstawiono proces ksztattowania si¢ struktury Kosciota grecko-unickiego
na Prawobrzeznej Ukrainie sitg wigczonego do Imperium Rosyjskiego. Szczegdlng uwage
poswigcono organizacji i prawnym zasadom funkcjonowania gléwnego organu Kosciota
grecko-unickiego — Konsystorza Duchownego Grecko-Unickiego, ktéry dziatat w Lucku
na Wotyniu. W pracy wyjasniono okolicznosci powstania tego organu. Wykazano, ze dziatalno$¢
Luckiego Konsystorza Grecko-Unickiego rozpoczeta si¢ od przywrocenia tuckiej eparchii
unickiej w 1798 roku. W publikacji oméwiono réwniez funkcje konsystorza, ktory zajmowat sie
zarzadzaniem diecezjg, organizowaniem pracy dekanatow, urzednikow zawodowych i parafii.
Konsystorz rozpatrywal zarowno sprawy z dzialalnosci duszpasterskiej duchowienstwa,
jak i sprawy majatkowe oraz post¢gpowania ksiezy. Konflikty rozstrzygane byly miedzy
duchowienstwem unickim a ksigzmi prawostawnymi i lokalnymi wlascicielami ziemskimi.
Na podstawie materialow archiwalnych ustalono sktad osobowy konsystorza z 1816 roku.
Ponadto wyjasniono pochodzenie spoteczne, wyksztatcenie, stan cywilny i bezpieczenstwo
finansowe cztonkow tego konsystorza, a takze okreslono ich stanowiska.

Stowa kluczowe: tucka eparchia grecko-unicka, tucki konsystorz duchowy grecko-unicki,
duchowienstwo, biskup, dziekan, sufragan, urzednik, kanonik tucki, krytoszanin

187



Viktoria Bilyk

188

Abstract

LUTSK GREEK-UNIAT ECCLESIASTICAL CONSISTORY
AT THE END OF THE XVIII AND THE 20-IES OF THE XIX CENTURY:
COMPOSITION AND LEGAL BASIS OF ITS FUNCTIONING

Based on an analysis of archival materials, legal documents, and scholarly research, this article
examines the process by which the structure of the Greek Catholic Church in Right-Bank
Ukraine took shape following its incorporation into the Russian Empire. Particular attention is
paid to the organisation and legal principles of the functioning of the main body of the Greek
Catholic Church — the Greek Catholic Consistory, which operated in Lutsk, Volhynia. The work
explains the circumstances surrounding the establishment of this body. It shows that the activities
of the Lutsk Greek Catholic Consistory began with the restoration of the Lutsk Greek Catholic
Eparchy in 1798. The publication also discusses the functions of the consistory, which was
responsible for managing the diocese and organising the work of deaneries, deputies, profes-
sional officials and parishes. The consistory dealt with matters relating to the pastoral activities
of the clergy, as well as property issues and the conduct of priests. Conflicts were resolved
between the Uniate clergy and Orthodox priests and local landowners. Based on archival
materials, the composition of the consistory in 1816 was established. In addition, the social
background, education, marital status and financial security of the members of this consistory
were clarified, and their positions were determined.

Keywords: Greek-Uniate Eparchy of Lutsk, Greek-Uniate Clerical Consistory, clergy, bishop,
dean, suffragan, official, Canon of Lutsk, native of Kryloshany

Wstep

Intensyfikacja zycia religijnego w Ukrainie w ostatnich dziesi¢cioleciach, zaangazowanie
opinii publicznej w sprawy Kosciota oraz rosngce zainteresowanie religia jako niezagospoda-
rowang dziedzing kultury duchowej przyczynity si¢ do wzrostu zainteresowania ukrainskich
badaczy historig Kos$ciota. Zainteresowanie to jest rOwniez wzmacniane przez konfrontacje
miedzy przedstawicielami roznych wyznan i rosngca ztozonos$¢ stosunkow miedzykosciel-
nych, ktore charakteryzuja nasze dzisiejsze zycie. Oczywiste jest, ze aby wyjasni¢ nature
konfliktow i ich rozwigzanie, konieczna jest dobra znajomos$¢ historii chrzescijanstwa
na ziemiach ukrainskich. I tutaj Koéciot grecko-unicki, ktory ma bogate historyczne doswiad-
czenie interakeji z rdznymi instytucjami spotecznymi, nie moze pozosta¢ bez uwagi badaczy.
Na szczegdlna uwagg zashuguje jeden z najbardziej dramatycznych okreséw w historii tego
Ko$ciota — czas, kiedy byt on okrutnie przesladowany przez rosyjskie wladze. Konfrontacja
ta znalazta odzwierciedlenie nie tylko w catkowitej presji wywieranej na wiernych i ducho-
wienstwo Kosciola, ale takze w jego strukturze organizacyjnej i specyfice funkcjonowania'.

1 Wigcej na temat Kosciota grecko-unickiego na ziemiach polskich: Edward Likowski, Dzieje Kosciota
unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku ze wzgledu na przyczyny jego upadku, cz. 1 (Warszawa:
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1. Ksztaltowanie si¢ struktury Kos$ciota grecko-unickiego
na Ukrainie Prawobrzeznej? pod koniec X VIII wieku

Ustrukturyzowanie Kos$ciota unickiego na soborze w Beresteczku w 1596 roku byto
poczatkiem powstania, ustanowienia i dzialalnosci tego Kosciota na ziemiach ukrainskich.
Proces jego formowania byt dtugi i niebezbolesny. Rozciagal si¢ na wiele lat, poniewaz
nie wszyscy duchowni i wierni od razu zaakceptowali przejscie czgsci Kosciota prawo-
stawnego pod jurysdykcje Rzymu.

Ostatecznie Unia powstata na ziemiach ukrainskich ponad sto lat pozniej. Proces
ksztattowania si¢ struktury organizacyjnej Greckiego Kosciota Unickiego?, jego wiadz i sieci
parafialnej zostat zakonczony na przetomie X VII-XVIII wieku wraz z proklamowaniem
Unii we wszystkich diecezjach prawostawnych na ukrainskim terytorium Rzeczypospolitej
Obojga Narodow.

Przystapienie nowych diecezji do Unii z jednej strony oznaczato zjednoczenie ,,narodu
ruskiego” pod parasolem KoS$ciota unickiego, a z drugiej wymagato kodyfikacji zmian
i okreslenia perspektyw dalszego rozwoju greckiego Ko$ciota unickiego. W tym celu
w 1720 roku w Zamosciu z inicjatywy metropolity kijowskiego Leona [Lwa] Kiszki
(JTeB Kumka)* odbyt si¢ sobor cerkiewny. Sobdr w Zamosciu byt prawdopodobnie pierw-
szym, ktéry postawit pytania dotyczace organizacji Greckiego Kos$ciota Unickiego i jego

Sktad gtowny w Ksiggarni Gebethnera i Wolffa Druk. Piotra Laskawera, 1906); Edward Likowski, Dzieje
Kosciota unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku ze wzgledu na przyczyny jego upadku, cz. 2 (Warszawa:
Sktad gtowny w Ksiggarni Gebethnera i Wolffa Druk. Piotra Laskawera, 1906); Marian Radwan, Carat
wobec Kosciota greckokatolickiego w zaborze rosyjskim. 1796—1839 (Roma—Lublin: Polski Instytut Kultury
Chrzescijanskiej, 2001).

2 Ukraina Prawobrzezna (Prawobrzeze) (ukr. [IpaBoGepexna Ykpaina) — kraina historyczna, cze¢$¢ Ukrainy
Naddnieprzanskiej potozona na prawym (zachodnim) brzegu Dniepru. Termin ,,Ukraina Prawobrzezna”
pojawit si¢ w dokumentach Rzeczypospolitej (Rzeczypospolitej Obojga Narodow — Res Publica Utriusque
Nationis)w drugiej potowie X VII wieku, po rozejmie andruszowskim 1667 roku. Biuro Genealogii i Heraldyki
Nowina, ,,Dawny teren Rzeczpospolitej Ukraina Prawobrzezna”, dostep 20.03.2026, https://www.szlachta.com.
pl/obszar-poszukiwan/#:~:text=Ukraina%20Prawobrze%C5%BCna%20(Prawobrze%C5%BCe)%20(ukr,p0%20
rozejmie%20andruszowskim%201667%20r; Aleksander O. Krasowski, ,,Polacy Prawobrzeznej Ukrainy.
Czgs¢ 1. Historia (07.06.2024)”, Centrum genealogiczne Sarmata Recro, dostgp 20.03.2026, https://pl.sarmatarecro.
com/blog/polacy-prawobrzeznej-ukrainy-czesc-1-historia.

3 Grecki Kosciot Unicki, obecnie najczesciej okreslany jako Ukrainski Kosciot Greckokatolicki lub Koscidt katolicki
obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego, to katolicki Ko$ciot wschodni, ktory powstat w wyniku Unii Brzeskiej
w 1596 roku. Uznaje wladzg papieza, zachowujac bizantyjska tradycje liturgiczna, a jego historyczne korzenie
siggaja Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Wigcej na ten temat: ,,Kosciot katolicki obrzadku bizantyjsko-
-ukrainskiego”, dostep 15.12.2025, https://pl.wikipedia.org/wiki/Ko%C5%9Bci%C3%B3%C5%382 katolic-
ki_obrz%C4%385dku_bizantyjsko-ukrai%C5%84skiego.

4 Wigcej na temat Leona [Lwa] Kiszki OSBM: ,,Leon Kiszka”, dostep 15.12.2025, https:/pl.wikipedia.org/wiki/
Leon_Kiszka#cite ref-1; ,,Archbishop Lev (Luka) Kiszka (Kyska), O.S.B.M.”, dostep 15.12.2025, https://
www.catholic-hierarchy.org/bishop/bkiszka.html; Dorota Wereda, ,,Biskupi unickiej diecezji wlodzimiersko-
-brzeskiej w XVIII wieku”, Szkice Podlaskie 9 (2001): 61-75, dostep 15.12.2025, https://web.archive.org/
web/20160304133040/http://mazowsze.hist.pl/article.php?id=24595; Dorota Wereda, Biskupi unickiej metropolii
kijowskiej w XVIII wieku (Siedlce—Lublin: Wydawnictwo Werset, 2013), 340.
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wewnetrznej struktury, obrzedow, stuzby Bozej, przepisow dotyczgcych przestrzegania
dogmatow i sakramentow?.

Po przylaczeniu Ukrainy Prawobrzeznej do Imperium Rosyjskiego pod koniec
XVII wieku, wtadze stanety przed zadaniem organicznego i pelnego wlaczenia regionu
do systemu zjednoczonego panstwa imperialnego. Poniewaz przyttaczajaca wigkszos$¢
ludnosci regionu pozostawata wierna Kosciotowi grecko-unickiemu, obcemu rzadowi
carskiemu, szczegdlna uwaga rzadu carskiego skupita si¢ wlasnie na tym Kosciele.

Katarzyna II wydata wiele dekretow, z ktorych wynika, ze wltadze dazyly wowczas
do maksymalnego ograniczenia funkcjonowania Kosciota grecko-unickiego i zmini-
malizowania wptywow klasztoréw bazylianskich na nowo przytaczonych ziemiach.
Rozpoczeto sie nawracanie wiernych Kos$ciota unickiego na prawostawie, ktore okreslano
jako dziatalno$¢ misyjna.

Wezesng jesienig 1795 roku dokonano decydujacego kroku w procesie ataku rzadu
na Kosciot unicki. 6 wrzesnia 1795 roku wydano dekret O przepisaniu monasterow
i cerkwi pozostawionych w tych prowincjach w Unii diecezji bialoruskiej®, ktory stwierdzat
likwidacje (migdzy innymi) grecko-unickich diecezji: tuckiej, kijowskiej i wlodzimierskie;.
Klasztory i ko$cioty unickie w wojewddztwach wotynskim, podolskim i bractawskim zostaty
przydzielone do diecezji biatoruskiej i przekazane pod zarzad arcybiskupa potockiego
Jozefa [Herakliusza] Lisowskiego (Mpakiust JIucosckoro)’.

Bioragc pod uwage nowa sytuacje polityczna, ktora pojawila si¢ wraz z wstapieniem
Pawtla I na tron rosyjski, 28 kwietnia 1798 roku wydano dekret cesarski O ustanowieniu
diecezji unickich w regionach przylgczonych do Rosji, arcybiskupstwa potockiego oraz
biskupstw brzeskiego i fuckiego®. Na mocy tego dekretu unickie parafie wojewodztw
kijowskiego, wolynskiego i podolskiego zostaty zjednoczone w grecko-unickiej die-
cezji tuckiej, na czele ktorej stangt biskup Stefan Lewinski (Credanom JleBuuckum)®.

5  Irop Cxounisic, ,,bins mxepen 3amoiicskoro TpitoMmpanizmy: «Synodus Dioecesana Vladimiriensis» 1715 poxy
Ta iioro peniriitna nporpama”, Rocznik Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej 5 (2007): 141-142.

6  Ilonnoe cobpanue sakonos Pocuiickoti umnepuu. Cobpanue Ilepsoe. 1649—1825 22. (6 45 m.), t. XXIII: 1789 —
6 Hos6ps 1796 2. (CT16: Tunorpadus I Otnenenust CoocrBennoit Ero Mmneparopckoro Bennvecta Kanuenspuu,
1830), Ne 17384.

7 Bomomumup Ocanunii, ,,[imro3ii un Biguait? JIucT apxienuckorna nonoubkoro Ipakiis JlicoBecbkoro Ha i icTopii
yHii B Pociiichkiii imnepii nanpukinmi X VIII c1.”, Rocznik Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej 5 (2007):
221; Radwan, Carat wobec kosciola greckokatolickiego w zaborze Rosyjskim 1796—1839, 35; Dorota Wereda,
Biskupi unickiej metropolii kijowskiej w XVIII wieku (Siedlce—Lublin: Wydawnictwo Wersety, 2013), 342;
Leonid Zytkowicz, ,,Lisowski Jozef h. Jez”, Polski Stownik Biograficzny, t. 17, wersja elektroniczna, dostep
15.12.2025, https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/jozef-h-jez-przydomek-odrowaz-lisowski.

8  Ioanoe cobpanue 3axonos Pocuiickoii umnepuu. Co6panue Ilepsoe. 1649—1825 22. (6 45 m.),t. XXV: 1798—1799 2.
(CI16: Tunorpadus I1 Otnenenust Coocrennoit Ero mneparopcekoro Bennuectsa Kanuenspun, 1830), N 18 503.

9  Ludomir Bienkowski, ,,Lewinski Stefan h. Lewart”, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 17 (Wroctaw—Warszawa—
Krakow—Gdansk-1odz: Zaktad Narodowy Imienia Ossolifiskich, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, 1972),
250-251; Kazimierz Dola, ,,Katalog arcybiskupow i biskupow rezydencjalnych eparchii polskich obrzadku
grecko-unickiego od Unii Brzeskiej (1596) do roku 19457, w: Historia KoSciota w Polsce, t.2: 1764—1945, cz. 2:
19181945 (Poznan—Warszawa: Pallottinum, 1979), 304-311, 307; Tadeusz Sliwa, ,,Greckokatolicki biskup tucki
Stefan Lewinski (1736-1807)”, Premislia Christiana 30 (2003): 363-396.
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Poza granicami terytorialnymi roznita si¢ ona od ,,starej” diecezji tuckiej, poniewaz
zjednoczyta wszystkie parafie unickie na Prawobrzeznej Ukrainie, ktore w latach 1794—1796
pozostaty po masowym ,,nawrdceniu na prawostawie”, a w latach 1809—-1815 przyla-
czono do niej parafie obwodu tarnopolskiego, ktory w 1809 roku przekazano Imperium
Rosyjskiemu',

Kosciot grecko-unicki w Imperium Rosyjskim podlegat jurysdykeji centralnego organu
administracyjnego Ko$ciota Rzymskokatolickiego — Departamentu Spraw Rzymsko-
katolickich Kolegium Sprawiedliwoéci Liwonii!!, Estonii i Finlandii, ustanowionego
zgodnie z dekretem z 26 lutego 1797 roku. Unici znalezli si¢ wowczas pod nadzorem
Departamentu Spraw Duchownych Obcych Wyznan Ministerstwa Sprawiedliwosci,
na ktorego czele stal metropolita rzymskokatolicki Stanistaw Bohusz Siestrzencewicz
(Cranucnas borym-CectpeHniieBny) 2.

2. Sktad i funkcje grecko-unickiego konsystorza koscielnego w Lucku

Po przywroceniu diecezji tuckiej wznowit takze dziatalno$¢ organ koscielny diecezji —
Grecko-Unicki Konsystorz Duchowny, ktory miescit sie w Lucku w guberni wotynskiej.

Konsystorz zajmowat si¢ sprawami wyznaniowymi, wydawal wyroki nad duchowien-
stwem, a w sprawach matzenstw, rozwodéw i bluznierstw (Swigtokradztw) — takze nad
osobami §wieckimi'®. Konsystorz duchowny w Lucku rozpatrywal rowniez spory ziemskie
miegdzy ksiezmi unickimi, sprawy dotyczace udzielania sakramentéw prawoslawnej
ludnosci przez duchowienstwo grecko-unickie, sprawowania nabozenstw ,,wedtug obrzadku
grecko-unickiego” w kosciotach ,,przeksztatconych na prawostawne”, sprawy dotyczace

10 epxaBHuii apxiB BonuHcbkoi o6macti (Panstwowe Archiwum Obwodu Wotynskiego, dalej JIABO), ¢. 382,
om. 2, cup. 226. Apk. 10—125; crip. 365. Apk. 2-38.

11 Liwonia nazywana czasami takze ,,Liwlandia” (Inflanty) — jedna z czterech krain historycznych sktadajacych sig
na wspotczesnag Lotwe, lezy w jej srodkowej i poétnocnej czesci na prawym brzegu Dzwiny, na poétnoc od
Rygi. W XIII wieku podbita przez niemiecki Zakon Kawalerow Mieczowych. Po sekularyzacji zakonu
w XVIwieku (1561 r.) byta w granicach Rzeczypospolitej Obojga Narodow. W 1578 roku zostata zdobyta przez
cara Iwana IV Groznego, jednak odbita przez wojska Batorego. Pozostata w Rzeczypospolitej po rozejmie
z 1582 roku w Jamie Zapolskim, w ramach wojewodztwa wendenskiego. W wyniku wojen polsko-szwedzkich
w 1621-1629 zajeta przez Szwedow. Po pokoju w Oliwie (1660 r.) trafita na state w rece szwedzkie. Po wojnie
rosyjsko-szwedzkiej w 1721 roku przeszta pod panowanie cara Rosji Piotra I. Od 1921 roku terytorium to byto
w granicach niepodlegtej Lotwy. Jozef Szymanski, ,,Z dziejow Ko$ciota katolickiego w Finlandii do 1935 roku”,
Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne 92 (2009): 238, przypis 8.

12 Crenan ['eoprueBuu Pynkesnu, Victopus Munckoii apxuenuckonuu (1793—1832) (CI16: Tun. A. Karaunckoro
u K°, 1893), 386; ,,Archbishop Stanislaw Jan Siestrzencewicz Bohusz”, dostep 15.12.2025, https:/www.
catholic-hierarchy.org/bishop/bsies.html; ,,Stanistaw Jan Bohusz Siestrzencewicz”, dostep 15.12.2025,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Stanis%C5%82aw_Bohusz_Siestrze%C5%84cewicz; Piotr Nitecki, Biskupi KoSciota
w Polsce w latach 965—-1999. Stownik biograficzny (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 2000); Bibliografia
Literatury Polskiej — Nowy Korbut, t. 6, cz. 1: Oswiecenie (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 1970),
176-178.

13 Bukropus binuk, Oxcana Kapnina, )KuBa crisibHoTa B iMIepcbkoMy CBiTi: JIylibka rpeko-yHiliHa enapXis Kinys
XVIII — nepwoi mpemunu XIX cmonims (JIbBiB: BumaBHHIITBO YKPaTHCHKOTO KaTOIHIBKOIO YHIBEPCUTETY,
2018), 218.
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prywatnych konfliktow miedzy duchowienstwem grecko-unickim a prawostawnym, skargi
kasacyjne od decyzji gubernialnego rzagdu wotynskiego i inne'*.

W sktad konsystorza wchodzili: biskup, archimandryci, archiprezbiter, archidiakon, ekle-
zjarcha, kantor, krytoszanie i delegaci duchowni. W kancelarii konsystorza pracowali: urzed-
nik zasiadajacy w konsystorzu (oficjat), wikariusz — biskup pomocniczy, zastgpca biskupa,
trzej asesorzy, dwaj sekretarze, protokolant, thumacz, urzednik stanu cywilnego, nie wiecej
niz sze$ciu innych pracownikéw biura; dwaj straznicy sposrod emerytowanych zotnierzy 5.

Wszyscy cztonkowie konsystorza byli mianowani sposrod krytoszan!® — statych duchow-
nych katedry diecezjalnej, cztonkow krytosu'’ (kolegialnego organu doradczego podlegtego
biskupowi diecezjalnemu, ktory byl odpowiedzialny za wszystkie sprawy kosScielne,
z wyjatkiem procesu duchowienistwa) lub sposrod pratatow—krytoszan'®, posiadajacych
prawo do sadu duchownego na okres trzech lat". Sekretarze, protokolant i thumacz byli
mianowani przez Rzymskokatolickie Kolegium Duchowne, a pozostali przez biskupa
po konsultacji z Kolegium. Wszyscy pracownicy byli zwalniani na polecenie Kolegium.
Ogot cztonkow konsystorza otrzymywat wynagrodzenie z dochodow diecezji®.

Pod koniec lat 20. XIX wieku zmienita si¢ kolejno$¢ mianowania cztonkéw konsystorza
unickiego. Musieli by¢ wymieniani po kolei —jeden na rok, a nie wszyscy naraz po trzech
latach. Kazdy z nich moégt sprawowac urzad nie dtuzej niz cztery lata. Cztonkowie
konsystorza byli zatwierdzani przez biskupa, sposrdd co najmniej dwoch kandydatow na
dane miejsce?'. Ta procedura mianowania cztonkéw konsystorza zostata zatwierdzona
dekretem z 17 pazdziernika 1828 roku O procedurze wyboru cztonkow do grecko-unickich
konsystorzy koscielnych i o skiadzie ich posiedzen®. Jednak do tego czasu grecko-unicka
diecezja tucka zostata zlikwidowana, a konsystorz w Lucku zaprzestat swojej dziatalnosci.

14 J1ABO, ¢. 382, om. 1, crip. 1. Apk. 1 38.; Crip. 33. Apk. 34 3B.

15 ITABO, ¢. 382, om. 2, crip. 59. Apk. 36.

16 Kryloszanin, we Lwowie ,,§wigtojurca”, ,,kanonik obrzadku ruskiego, siedzacy w krylosie”; kryfos przetozenie
z grec. kleros, ,kler”. Aleksander Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego (Krakoéw: Krakowska
Spotka Wydawnicza, 1927), 274, dostep 15.12.2025, https:/pl.wikisource.org/wiki/Strona:PL_Aleksan-
der_Br%C3%BCckner-S%C5%82ownik_etymologiczny j%C4%99zyka_polskiego 292.jpeg. Zobacz rowniez:
Wiestaw Witkowski, ,,Dzieje przenikania terminologii religijnej Kosciota bizantyjskiego do jezyka polskiego,
tudziez terminologii religijnej Kosciota rzymskiego do jezyka ukrainskiego”, dostep 15.12.2025, http://www.
pwin.pl/Publikacje/witkowski_art.html.

17 Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, 274.

18 Prataci—Krytoszanie (Kapituta) byli to wyzsi duchowni greckokatoliccy, stanowiacy rade biskupa, zarzadzajacy
katedra i diecezja, czgsto sprawujacy funkcje w sadownictwie. Prawo do petnienia funkeji sedziowskich w ramach
kapituty byto niekiedy ograniczane czasowo (np. 3-letnie kadencje), co wynikato ze statutow diecezjalnych oraz
zmian w administracji cerkiewnej. Stanistaw Nabywaniec, ,,Organizacja greckokatolickiej diecezji przemyskiej
przy koncu lat siedemdziesiatych XI1X w.”, Nasza Przeszlosé¢ 70 (1988): 75-127.

19 binuk, Kapmnina, JKuea cninenoma 6 imnepcokomy ceimi: Jlyyvra epexo-yuiiina enapxia xinya XVIII — nepuioi
mpemunu XIX cmonime, 218.

20 JIABO, ¢. 382, om. 2, crp. 59. Apk. 36 3B.

21 Radwan, Carat wobec Kosciola greckokatolickiego w zaborze rosyjskim 1796—1839, 44.

22 lonnoe cobpanue 3axonog Pocuiickoi umnepuu. Coopanue Bmopoe. 12 dexabps 1825 — 28 ¢espans 1881 e.
(6 55 m.), t. I1I: 1828 2. (CII6: Tunorpadus I1 Otaenenus CoberBennoii Ero Mmneparopckoro Bennuecta
Kanuensipuu, 1830), Ne 2354.



LUCKI GRECKO-UNICKI KONSYSTORZ KOSCIELNY...

Na podstawie materiatéw archiwalnych?* mozna przeanalizowaé sktad konsystorza
w Lucku w 1816 roku, poniewaz dla tego roku istnieje najdoktadniejsza i najpelniejsza
informacja. Mianowicie personel konsystorza grecko-unickiego w Lucku sktadat si¢
726 0s6b, a na jego czele stat biskup Jakub Martusiewicz (SIxoB Anam Oxenio MapTycesud,
Jakub Adam Okielto Martusewicz)?*. Urodzit si¢ w 1761 roku, do 1791 roku studiowat
w seminariach jezuickich w Witebsku i Potocku, gdzie uzyskat doktorat z teologii i prawa
kanonicznego. Po $wigceniach kaptaniskich w 1792 roku J. Martusiewicz zostat mianowany
regentem seminarium wilenskiego, a nastepnie wizytatorem klasztorow. W 1812 roku zostat
asesorem konsystorza grecko-unickiego w Lucku?. W sktad konsystorza wchodzito czterech
archimandrytow klasztorow bazylianskich: Hieronim Skolpski (Meporum Ckonbnckuit)
z Dubna, Teodozjusz Gojszewski (Deonocuii I'oitxkeBckuii) z Dermania, Stefan Bilinkiewicz
(Cumeon bununkesny) z Kaniowa i January Bystry (Slayapuit beictpsrit) z Milczy.
Wszyscy oni pochodzili ze szlacheckich rodzin, otrzymali wyksztalcenie w seminarium
bazylianow we Wlodzimierzu, a nastepnie kontynuowali studia w Antopolu, Potocku, Wilnie
i Zyrowicach. Archimandryci przyjeli tonsure zakonng w latach 60-70. X VIII wieku?.

Archiprezbiterem skrzydla tuckiego byt Jan Haczewski (Moann ['aueBckunit), archidia-
konem skrzydta Piotr Jarmolinski (ITerp Apmonunckwuii), eklezjarchg Bazyli Sobkiewicz
(Bacunuit CobkeBuu), a kantorem Teodor Zanozowski (®emop 3ano3oBckuit). Pochodzili
oni z rodzin szlacheckich lub kaptanskich. Wyksztatcenie zdobywali w Mezhdurechye
(Miezdurieczje) w szkole pijarow, w seminariach bazylianow w Lucku, Hoszczy, Ostrogu
i Zytomierzu. Jan Haczewski, po ukoficzeniu Wyzszego Seminarium Duchownego
w Wilnie, kontynuowal nauke w kolegium papieskim. Po $§wieceniach zostal mianowany
oficerem?’ klasztoru bazylianow w Klewaniu. Piotr Jarmolinski, Bazyli Sobkiewicz
i Teodor Zanozowski byli rektorami ko$ciotow parafialnych, w latach 1794—1796 po masowej
konwersji unickiej na prawostawie zostali ,,usunig¢ci”. Wraz z utworzeniem ,,nowe;j” diecezji
tuckiej zostali wprowadzeni do konsystorza?®.

23 Przy spolszczonych nazwiskach dodano oryginalny zapis w celu wytlumaczenia si¢ z niepoprawnosci zapisu
w jezyku polskim. Poccuiickuii rocyaapctBennblii nctopuueckuii apxus (Rosyjskie Panstwowe Archiwum
Historyczne, dalej PITUA) r. Cankr-IletepOypr, ¢. 797, om. 6, u. 2, 1. 23 142. JI. 1-14; Radwan, Carat wobec
Kosciola greckokatolickiego w zaborze rosyjskim 1796—1839, 43—45; Radwan, ,,Bazylianie w zaborze rosyjskim
w latach 1795-1839”, 153-225; Lorens, Bazylianie prowincji koronnej w latach 1743—1780.

24, Jakub Martusiewicz”, dostep 15.12.2025, https:/pl.wikipedia.org/wiki/Jakub_Martusiewicz; Rodzina, herbarz
szlachty polskiej, t. 10: [Luba-Miec], oprac. przez Seweryna Uruskiego, przy wspotudz. Adama Amilkara
Kosinskiego, wykonczony i uzup. przez Aleksandra Wtodarskiego (Warszawa: Gebethner i Wolff, 1913), 240;
Dmytro Blazejewski, lepapxis Kuiscokoi Lepreu (861—-1990) [ljerarchija Kyjiwskoji Cerkwy (861—-1990)]
(Rzym: b.w., 1990); Dmytro Blazejowskyj, lepapxis Kuiscokoi yepreu (861—1996) (JIbis: Kamensp, 1996), 266.

25 PI'HA, ¢. 797, om. 6, u. 2, 1. 23 142. JI. 1-1 06.; TABO, ¢. 382, on. 2, crp. 113. Apk. 2.

26 Wigcej: Marian Radwan, ,,Bazylianie w zaborze rosyjskim w latach 1795-1839”, Nasza Przesztos¢ 93 (2000):
153-225; Beata Lorens, Bazylianie prowincji koronnej w latach 1743—1780 (Rzeszéw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Rzeszowskiego, 2014).

27 Oficerem (przetozonym) klasztoru bazyliandw jest przeor (igumen), ktory kieruje wspolnota meska wybrana
przez zgromadzenie zakonne. Odpowiada za funkcjonowanie klasztoru, petniac funkcj¢ administracyjna
i duchows.

28 Radwan, Carat wobec Kosciota greckokatolickiego w zaborze rosyjskim 1796—1839, 43—45.
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Cztonkami konsystorza bylo osmiu kanonikéw katedralnych (skrzydtowi)?’: Bazyli
Malewicz (Bacunuit Manesuu), Mikotaj Mierzwinski (Hukomnait MepsxkBunckwuii), Teodor
Potychtowicz (@enop [omtoxoBuy), Jan Piwnicki (Moann [TuBHunkuii), Daniel Priszbicewicz
(Mammmn Hpumoutesnd), Hieronim Buczynski (Meporum Byunnckwuif), Cyryl Sierocinski
(Kupunn Cepomunckuii), Stefan Zyrycki (Credan XKupunxuif); czterech protoprezbi-
terow: Michat Suszczewski (Muxann Cymesckuii), Ignacy Nienadkiewicz (Mruarunii
Henanxesuu), Jan Barszczyniski (Barzycki) (Moann bapxkuunckuit) 1 Fiodor Czerwinski
(DPenop Yeprunckuit). Liste cztonkdéw konsystorza duchowienstwa grecko-unickiego
w Lucku uzupetniajg zastepcy duchowienstwa unickiego w sadach rejonowych guberni:
Antoni Dyszkowski (AnTonuii JlpimkoBckuii) 1 Bazyli (Wasilij) Bieregowicz (Bacunuii
Beperosuu) —z obwodu tuckiego, Fiodor Ziemienski (©enop 3emenckuii) i Jan Lichaczewski
(Moann JluxadeBckuit) — z obwodu zytomierskiego i inni. Wszyscy byli rektorami kosciotow
parafialnych, niektérzy z nich petnili funkcje dziekanow?°.

3. Dane stuzbowe cztonkow konsystorza koscielnego
grecko-unickiego w Lucku w 1816 roku?!

1. Jakub Martusiewicz (SIkoB A nam Okemo Maprtycesuy, Jakub Adam Okietto Martuse-
wicz)*? — biskup i administrator. Urodzit si¢ w 1761 roku w rodzinie szlacheckiej w guberni
mohylewskiej. Do 1791 roku studiowat w Witebsku i Potocku w szkotach jezuickich,
w 1814 roku w Akademii Polockiej uzyskat stopiefi doktora teologii i prawa kanonicznego.
Swigcenia przyjat w 1792 roku, a w 1794 roku zostat regentem seminarium wilenskiego
1 wizytatorem klasztorow. Do 1810 roku pelnit funkcje kaznodziei arcybiskupiego,
od roku 1812 roku asesora unickiego konsystorza koscielnego w Lucku, a 28 lipca 1811 roku
zostal wySwiecony na biskupa. Jego pensja wynosita 6 tys. rubli rocznie, z czego czg$¢
przeznaczano na utrzymanie personelu biskupiego i konsystorza.

2. Hieronim Skolpski (Meporum Cromnbrickuii) — archimandryta klasztoru bazylianow
w Dubnie. Urodzit si¢ w 1753 roku, pochodzit z polskiej rodziny szlacheckiej. Ukonczyt
szkote bazylianéw we Wlodzimierzu i seminarium duchowne. W 1769 roku przyjat §wiece-
nia zakonne. Byl mnichem klasztoru w Borunach, archimandrytg klasztoru w Dorohobuzu,
a od 1814 roku archimandrytg klasztoru dubienskiego.

29 Kanonicy katedralni w kosciotach unickich (greckokatolickich) tworzyli kapituty przy katedrach i petnili
funkcje doradcze biskupa oraz administracyjne, czgsto w ramach konsystorza.

30 Radwan, Carat wobec Kosciola greckokatolickiego w zaborze rosyjskim 17961839, 43—45; Radwan, ,,Bazylianie
w zaborze rosyjskim w latach 1795-1839”, 153-225; Lorens, Bazylianie prowincji koronnej w latach 1743—1780.

31 PI'UA, ¢. 797, om. 6, u. 2, x. 23 142. JI. 1-14; Radwan, Carat wobec Kosciola greckokatolickiego w zaborze
rosyjskim 1796—1839, 43—45; Radwan, ,,Bazylianie w zaborze rosyjskim w latach 1795-1839”, 153-225; Lorens,
Bazylianie prowincji koronnej w latach 1743—1780.

32, Jakub Martusiewicz”; Rodzina, herbarz szlachty polskiej, t. 10: [Luba-Miec], 240; Btazejewski, lepapxis
Kuiscoroi Leprsu (861-1990) [Ijerarchija Kyjiwskoji Cerkwy (861-1990)]; Btazejowskyj, lepapxis Kuiscokoi
yepkeu (861-1996), 266.
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3. Teodozjusz Gojszewski (Deomocuu ['oiixkeBckuii) — archimandryta klasztoru bazylia-
now w Dermaniu. Urodzit sie w 1750 roku. Pochodzit ze szlacheckiej rodziny z wojewodztwa
wotynskiego. Ksztatcit si¢ w szkole bazylianow we Wilodzimierzu. Studiowat retoryke
i filozofiec w Antopolu, Potocku i Witebsku w szkotach jezuickich. Podstawy teologii
studiowal w Braniewie (Branzburg) na Warmii. Od 1763 roku byt zakonnikiem w klasztorze
bytenskim, pracowat w wilenskim alumnacie papieskim, w Zyrowicach, w klasztorze
chelmskim. Byl przelozonym klasztoru bytenskiego oraz ambasadorem przy Sejmie
Polskim, dwukrotnic w Warszawie i raz w Grodnie.

4. Stefan Bilinkiewicz (Cumeon bununkeBnd) — archimandryta klasztoru bazylianow
w Kaniowie. Urodzit si¢ w 1756 roku, pochodzit z rodziny kaptanskiej z Galicji, studiowat
w Stanistawowie na Akademii Lwowskiej. Od 1779 roku byl mnichem klasztoru bazylia-
noéw w Poczajowie, nauczycielem w szkolach klasztornych w Barze, Ostrogu, Lubarze.
0d 1803 roku piastowat urzad opata klasztoru bazylianow w Lubarze, od 1807 roku admini-
stratora klasztoru bazylianow w Kaniowie, a w 1810 roku zostal mianowany archimandryts.

5. January Bystry ((lnyapuii beicTpsiii) — archimandryta klasztoru bazylianéw w Milczu.
Urodzit si¢ w 1763 roku, pochodzit z rodziny szlacheckiej. Do 1779 roku studiowat
w Antopolu, nastepnie w Wilnie i Zyrowicach w szkotach bazylianskich. Od 1779 roku byt
mnichem w klasztorze bazylianow w Torokaniach*®, od 1802 roku nauczycielem w szkole
bazylianoéw we Wlodzimierzu, od 1807 roku w szkole bazylianéw w Humaniu, od 1809 roku
w szkole bazylianow we Wtodzimierzu, a od 1815 roku petnit funkcje archimandryty.

6. Jan Haczewski (Moann ['aueBcknii) — archiprezbiter tuckiego krytosu. Urodzit si¢
w 1768 roku, pochodzit z rodziny szlacheckiej. Do 1785 roku studiowal w Zytomierzu,
p6zniej (do 1790 roku) w Wilnie w alumnacie papieskim. Od 1790 roku pracowat jako
nauczyciel teologii w seminarium duchownym w Zytomierzu. W 1792 roku przyjat
$wiecenia kaptanskie, a do 1805 roku byt kapelmistrzem i oficjatem?* klasztoru bazylianow
w Klewaniu. Do 1810 roku byt cztonkiem R zymskokatolickiego Kolegium Teologicznego.
W 1809 roku zostat konsekrowany przez papieza na archiprezbitera katedralnego.
Otrzymywat 52 ruble srebrne rocznie z funduszu krytosu, a jako kaptan bezmiestny?*
50 rubli w banknotach rocznie ze skarbu panstwa.

7. Piotr Jarmolinski (Iletp Spmonmuckwuii) — archidiakon krytosu. Urodzit si¢ w 1753 roku,
pochodzit z rodziny kaptaniskiej. Uczyt si¢ w Hoszczy w szkole bazylianéw, w Migdzy-
rzeczu w szkole pijaréw, w seminarium diecezjalnym. W 1816 roku otrzymat swiadectwo
Uniwersytetu Wilenskiego ,,0 bardzo godnej znajomos$ci nauk teologicznych”. W 1780 roku
zostal wyswiecony na proboszcza we wsi Mylsk. Nastepnie zostat ksiedzem bezmiestnym.

33 Obecnie wies 0 nazwie Imienin.

34 Oficjat zarzadzat sprawami administracyjnymi, prawnymi, a czgsto takze sadowo-konsystorskimi w obrebie
struktury bazylianskie;j.

35 Tzw. bezmiestny kaptan, czyli duchowny, ktory nie mial nominacji, przypisanej parafii. Wielu duchownych
unickich odmowito przejscia na prawostawie, wigce byli zmuszeni do opuszczenia dotychczasowych beneficjow.
Irena Wodzianowska, ,.«...Wierze S Katolickiey z Ko$ciotem Rzymskim zjednoczoney, zy¢ y umierac pragne».
Losy duchowienstwa unickiego na terenie dawnego wojewodztwa bractawskiego po likwidacji sieci parafialnej
(1794-1839)”, Teka Komisji Historycznej TN KUL 6(21), numer specjalny (2024): 195, DOI: https://doi.org/10.18290/
teka24.12.
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Od 1801 roku byt protoprezbiterem ostroguskim, od 1803 roku krytoszaninem, od 1809 roku
pratatem katedralnym. W latach 18051816 zostat asesorem konsystorza, wybrany asesorem
Kolegium Duchownego Kosciota Rzymskokatolickiego, a w czasie sporzadzania listy zastug
udat si¢ do Petersburga. Od 1816 roku byl archidiakonem. Otrzymywat wynagrodzenie
w kwocie 200 rubli w srebrze rocznie i 50 rubli w przydziatach rocznie jako ksigdz bez
obowigzkow.

8. Bazyli Sobkiewicz (Bacunuii Cobkesuu) — eklezjarcha tuckiego krytosu. Urodzony
w 1757 roku, pochodzil z rodziny szlacheckiej, syn ksigdza w guberni wotynskiej. Ksztat-
cit si¢ w Mnichach w szkole pijarow, w seminarium duchownym w Lucku. W 1780 roku
przyjat Swiecenia kaptanskie w parafii we wsi Holownica, p6zniej w Krzemiencu. Zostat
odsunigty od wladzy. Od 1798 roku byt archiprezbiterem Krzemienca, a nastepnie asesorem
konsystorza. Od 1800 roku byt krytoszaninem, od 1802 roku eklezjarcha katedralnym,
a od 1806 roku kapelanem gimnazjum w Krzemiencu. Za swojg postuge kaptanska
otrzymywat pensje w wysokosci 84 rubli srebrnych rocznie i 300 rubli w banknotach rocznie.

9. Teodor Zanozowski (denop 3ano3osckuiit) — kantor. Urodzit si¢ w 1750 roku, pochodzit
z rodziny kaptanskiej w guberni wotynskiej. Ksztalcit si¢ w szkotach bazylianskich
w Hoszczy, Ostrogu i Lucku. W 1773 roku przyjat $wigcenia kaptanskie, petnit funkcje
spowiednika biskupa tuckiego, a pdzniej kryloszanina i prokuratora ds. diecezjalnych.
Przez dwana$cie lat piastowal parafi¢ w Otyce, rezydencji ksiazat Radziwiltow. W latach
1798-1805 byl asesorem konsystorza, a do 1814 roku urz¢dnikiem konsystorza i krytosza-
ninem katedry. Otrzymywat fundusz od swojej parafii, a takze 45 rubli srebrnych rocznie
jako pratat z dochodow krytosu.

10. Bazyli Malewicz (Bacunuit Manesuu) — tucki kryloszanin. Urodzit si¢ w 1750 roku.
Pochodzil z rodziny szlacheckiej z wojewodztwa wotynskiego. Uczyt si¢ w szkole bazy-
lianow we Wlodzimierzu i w seminarium diecezjalnym. Wyswiecony w 1776 roku
na proboszcza we wsi Byten. Zostat kaptanem bez tytutu. Przez dwadziescia lat petnit
funkcje dziekana rozynskiego. Od 1807 roku byt skrzydtowym. Od 1816 roku — prokurator
spraw diecezji unickiej w Lucku. Otrzymywat pensje w wysokos$ci 30 rubli w srebrze
rocznie 1 50 rubli w przydziatach rocznie jako kaptan bez obowigzkow.

11. Mikotaj Mierzwinski (Hukonait MepskBunckmit) — tucki krytoszanin. Urodzony
w 1756 roku. Pochodzit z rodziny szlacheckiej w guberni wotynskiej. W latach 1765-1778
studiowat w Lucku, uzyskujac stopnie naukowe z teologii i prawa w Otyckim Kolegium
Duchownym. W 1780 roku przyjat §wigcenia kaptanskie. Od 1802 roku byt asesorem
konsystorza, a od 1803 roku zostal mianowany kryloszaninem.

12. Teodor Potychtowicz (@enop IlonyxTtoBuu) — kryloszanin. Pochodzil z rodziny
kaptanskiej. Uczyt si¢ od 1769 roku w szkole Wtodzimierza Wasyla, pozniej w Chetmskim
Seminarium Diecezjalnym. Swigcenia kaptanskie przyjat w 1781 roku. Od 1785 roku
byt ksigdzem bezmiestnym, od 1798 roku protoprezbiterem w Ratnie i administratorem
dekanatu kaszogrodzkiego. W latach 1801-1813 byt zastepca biskupa w Kownie 1 Wio-
dzimierzu. Przez trzy lata byt asesorem w Kolegium Teologicznym Kos$ciota Rzymsko-
katolickiego. Od 1813 roku zostal mianowany kryloszaninem. Otrzymywat dochody
z funduszu parafialnego.
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13. Jan Piwnicki (Moann ITusaunkuii) — krytoszanin. Urodzony w 1763 roku, pocho-
dzit z polskiej rodziny szlacheckiej. Uczyt si¢ w Szkole Bazylianow Wtodzimierskich
i w seminarium diecezjalnym. Swiecenia kaplanskie przyjat w 1789 roku i petnit funkcje
wikariusza parafii w Niesuchojze. W latach 1799-1804 byt dzickanem dekanatu kamiensko-
koszyrskiego, a w 1813 roku zostal mianowany kryloszaninem. Otrzymywat dochody
z funduszu parafialnego.

14. Daniel Priszbicewicz (Januui [Ipumouresny) — krytoszanin. Urodzony w 1764 roku,
pochodzit z rodziny szlacheckiej w guberni kijowskiej. Studiowat w Wilnie i Zytomierzu
w seminarium diecezjalnym. W 1793 roku przyjat $wigcenia kaptanskie w parafii we wsi
Horoszkéw, zostat ksiedzem bezmiestnym i petnit funkcje dziekana w Zytomierzu. W latach
1799—-1815 byt nauczycielem w szkole w Niemirowie i jej rektorem. Od 1813 roku zostat
mianowany kryloszaninem. Otrzymywat pensje¢ 50 rubli rocznie w banknotach jako ksiadz
bezmiestny i1 300 rubli rocznie w srebrze jako nauczyciel.

15. Heronim Buczynski (Meponum Byunncknii) — krytoszanin. Urodzit si¢ w 1789 roku
i pochodzit z rodziny szlacheckiej z guberni wotynskiej. Studiowat w Lucku do 1808 roku,
a nastepnie w seminarium duchownym Uniwersytetu Wilenskiego. W 1815 roku uzyskat
tytul magistra teologii, w 1814 roku przyjat §wiecenia kaptanskie, a nastepnie zostat mia-
nowany krytoszaninem, czyli nauczycielem w seminarium unickim w Lucku. Otrzymywat
pensje w wysokos$ci 30 rubli srebrnych rocznie.

16. Cyryl Sierocinski (Kupmnn Cepounnckuit) — kryloszanin. Urodzony w 1770 roku,
pochodzit z rodziny szlacheckiej w guberni kijowskiej, syn ksiedza. W latach 1780—1789
studiowat w Humaniu, od 1790 do 1794 roku przebywat w alumnacie. W latach 1795-1799 byt
nauczycielem w Niemirowie, od 1799 do 1813 roku sekretarzem diecezji, a od 1811 roku
byt radnym tytularnym. W 1816 roku przyjat §wigcenia kaptanskie, nast¢pnie zostal
przewodniczacym konsystorza. Otrzymywat roczng pensje w wysokosci 20 rubli srebrnych
i 100 rubli w banknotach.

17. Stefan Zyricki (Crean XKupuukuii) — krytoszanin. Urodzony w 1770 roku, pochodzit
z rodziny kaptanskiej z guberni wolynskiej. Uczyt si¢ w Szkole Bazylianéw we Wio-
dzimierzu, przez pi¢¢ lat byt sekretarzem konsystorza brzeskiego, a przez siedem lat
sekretarzem konsystorza tuckiego. W 1800 roku przyjat $wiecenia kaptanskie w parafii
we wsi Choteszow, a nast¢pnie postugiwatl w parafiach w Targowicy i Otyce. Od 1814 roku —
asesor kryloszan.

18. Michat Suszczewski (Muxann CymeBckuii) — asesor konsystorza. Urodzony
w 1752 roku, pochodzil z rodziny kaptanskiej z guberni wotynskiej. Uczyt si¢ w Szkole
i Seminarium Bazylianow we Wtodzimierzu, $wigcenia kaptanskie przyjat w 1787 roku,
po czym byt kaptanem bezmiestnym. Od 1814 roku byt asesorem, a od 1816 roku archi-
prezbiterem tuckim.

19. Ignacy Nienadkiewicz (Mruaruii Henankesuu) — archiprezbiter w Dubrowicach.
Urodzit si¢ w 1767 roku, pochodzit z rodziny kaptanskiej z guberni wotynskiej. Uczyt si¢
w szkole pijaréw w Lubieszowie 1 seminarium duchownym w Chetmie. W 1791 roku
przyjal swigcenia kaptanskie, w 1802 roku otrzymat parafi¢ w Dgbrowicy, a od 1808 roku
byt miejscowym archiprezbiterem.
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20. Antoni Dyszkowski (ArToHU# JlpimkoBckuit) — deputowany powiatu tuckiego.
Urodzony w 1772 roku. Pochodzit z rodziny kaptanskiej z guberni wotynskiej. W latach
17851791 uczyt si¢ w szkole pijarow w Lubieszewie, a do 1798 roku w aluminacie
papieskim w Wilnie. W 1800 roku przyjat §wiecenia kaptanskie w parafii w Dubrowicach.
Od 1810 roku — deputowany.

21. Bazyli (Wasilij) Bieregowicz (Bacunuit beperosuu) — deputowany powiatu tuckiego,
pochodzit z rodziny kaptanskiej. W latach 1793—1806 studiowal w Otyce, w 1810 roku przyjat
$wigcenia kaptanskie w parafii we wsi Swiszczow, a od 1814 roku zostal deputowanym.

22. Jan Lichaczewski (Moan JlnxaueBckwuii) — delegat z Zytomierza. Urodzit sie
w 1770 roku, pochodzil z rodziny szlacheckiej z guberni wotynskiej. Uczyt si¢ w szkole
i seminarium duchownym w Lubarze. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1794 roku, nastepnie
byt bezmiestny, a w zostat 1814 roku delegatem.

23. Jan Barszczynski (Barzycki) (Moann bapkiimHckuit) — protoprezbiter czernihowski.
Urodzit si¢ w 1740 roku, pochodzit z rodziny kaptanskiej z guberni wotynskiej, studiowat
w Zytomierzu. W 1768 roku przyjat $wiecenia kaptanskie w parafii w Czernihowie.
W 1770 roku zostat kaplanem bezmiestnym, a w 1812 roku protoprezbiterem.

24. Fiodor Ziemienski (@exop 3emenckuii) — deputowany powiatu zytomierskiego.
Urodzit si¢ w 1757 roku, pochodzit ze szlacheckiej rodziny z guberni kijowskiej. Studiowat
w seminarium diecezjalnym i przyjat §wigcenia kaptanskie w 1781 roku.

25. Fiodor Czerwinski (@denop YepBunckuii) — protoprezbiter dubienski, urodzit si¢
w 1765 roku.

26. Grzegorz (Grigorij) Kriptogow (I'puropuit Kpunroros) (?) [4, L. 1-14].

Zakonczenie

Jak wynika z danych stuzbowych, cztonkowie konsystorza pochodzili z dwdch stanéw —
szlacheckiego i duchownego. Sredni wiek wigkszo$ci duchownych wynosit od 50 do
65 lat (17 0sob), szesciu byto w wieku od 40 do 50 lat, jeden miat 27 lat, a jeden cztonek
konsystorza miat 76 lat. Wyksztalcenie zdobywali glownie w szkotach bazylianskich
i seminariach duchownych w Chetmie, Zytomierzu i Otyce, niektorzy uczeszcezali do szkoty
0jcOw pijarow w Lubieszowie lub ukonczyli seminarium gtéwne w Wilnie. Z funduszu
konsystorza otrzymywali skromne wynagrodzenie, ktorego wysokos¢ nieco wzrastala
w przypadkach, gdy cztonek konsystorza byl ksigdzem bezmiestnym (nie miat parafii),
1 otrzymywat dodatkowo emerytur¢. Przedstawione tutaj nazwiska to indywidualne
osobistosci, ludzie, ktorzy przeszli do historii, dlatego kazdy z nich zastuguje na to,
aby poswieci¢ mu osobne opracowanie. W ten sposéb przedstawiony material mozna
traktowac jako poczatek wigkszej pracy naukowej o charakterze prosopograficznym.
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LPRZYSZLI, ABY SCALAC” - DUSZPASTERZE
SELUPSKA W LATACH 1945-1948

Streszczenie

Po zakonczeniu II wojny $wiatowej Stupsk znalazt si¢ w nowej rzeczywistosci politycznej
i spotecznej. Mieszkancy miasta dotknigtego zniszczeniami i przesiedleniami musieli od
podstaw budowac swoje zycie spoteczne, kulturalne i religijne. W latach 1945-1948 do Stupska
naplywali osadnicy z réznych regionéw Polski, w tym z Kreséw Wschodnich, niosac ze soba
wlasne formy religijnosci, tradycje i zwyczaje. W tej sytuacji szczegdlne znaczenie miata postuga
duszpasterska kaptanow katolickich. Przybywajacy do Stupska duszpasterze, m.in. Jan Zieja,
Karol Chmielewski, Henryk Hilchen, podejmowali trud organizowania struktur parafialnych,
przejmowania i odbudowy $wiatyn oraz regularnego sprawowania postugi kaptanskiej.
Oprocz funkeji religijnych duszpasterze odgrywali takze role przewodnikéw, co sprzyjato
tworzeniu wiezi spolecznych i poczucia wspdlnoty. Ich oddziatywanie stalo si¢ jednym
z kluczowych czynnikow integrujacych nowych mieszkancow.

Stowa kluczowe: parafia pw. §w. Ottona w Stupsku, Uniwersytet Ludowy, Dom Matki
i Dziecka w Stupsku, Towarzystwo Piotra Borowego, duchowni duszpasterscy w Stupsku,
ks. Jan Zieja, ks. Karol Chmielewski, ks. Henryk Hilchen

Abstract

“THEY CAME TO UNITE” - PASTORS OF SLUPSK (SLUPSK)
IN THE YEARS 1945-1948

After the end of World War 11, Slupsk (Stupsk) found itself in a new political and social real-
ity. The city, affected by destruction and an almost complete replacement of its population,
had to rebuild its social, cultural and religious life from scratch. Between 1945 and 1948, settlers
from various regions of Poland, including the Eastern Borderlands, flocked to Slupsk (Stupsk),
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bringing with them their own forms of religiosity, traditions and customs. In this situation,
the pastoral ministry of Catholic priests was of particular importance. The pastors who arrived
in Slupsk (Stupsk), including Jan Zieja, Karol Chmielewski and Henryk Hilchen, undertook
the difficult task of organising parish structures, taking over and rebuilding churches, and reg-
ularly performing priestly duties. In addition to their religious functions, the pastors also acted
as guides, which fostered social bonds and a sense of community. Their influence became one
of the key factors in integrating the new residents.

Keywords: St. Otto’s Parish in Slupsk (Stupsk), People’s University, Mother and Child
Home in Slupsk (Stupsk), Piotr Borowy Society, pastoral clergy in Slupsk (Stupsk),
Rev. Jan Zieja, Rev. Karol Chmielewski, Rev. Henryk Hilchen

Po zajeciu 8 marca 1945 roku wigkszej cze$ci powiatu stupskiego przez oddziaty Armii
Czerwonej wladze sprawowang dotychczas przez administracje niemiecka poczatkowo
przejety komendantury wojenne, a nastgpnie petnomocnicy rzadu na poszczegoélne powiaty .
Pod wzgledem koscielnym, po zakonczeniu II wojny $wiatowej Pomorze Zachodnie
weszto w sktad utworzonej 15 sierpnia 1945 roku Administracji Apostolskiej Kamienskiej,
Lubuskiej i Pratatury Pilskiej?. Wowczas kard. August Hlond uzyskal nadzwyczajne
upowaznienia od Stolicy Apostolskiej do organizacji zycia koscielnego na ziemiach
Polski. Na mocy niniejszych facultates specialissimae prymas Polski przejat kanonicznie
jurysdykcje koscielng na Ziemiach Odzyskanych od niemieckich hierarchow, a nastgpnie
mianowatl polskich administratoréw apostolskich na Warmii, we Wroctawiu, w Opolu
oraz Gdansku i w Gorzowie Wielkopolskim?. Decyzjg prymasa zarowno Szczecin,
jak i Pomorze Zachodnie zostaly wiaczone do administracji gorzowskiej. Jej Administra-
torem Apostolskim zostat ksigdz dr Edmund Nowicki, ktory podjat si¢ powotania organi-
zacji terenowej, tak istotnej we wiasciwym funkcjonowaniu Administracji Apostolskie;.
Swoja postuge rozpoczat od tworzenia, na wzor parafii, niezaleznych jednostek duszpa-
sterskich®. 1 wrze$nia 1945 roku zwrocit si¢ on z prosba do duchowiefistwa o przybycie na
Pomorze i podjecie obowiazkow duszpasterskich wsrod tutejszej spotecznosci. Teren, ktory
podlegat administracji gorzowskiej, miat duze znaczenie historyczne, gdyz wczesniej istniaty

1 Zenon Romanow, ,,Administracja panstwowa i samorzadowa powiatu stupskiego w latach 19451975, w: Obrazy
Ziemi Stupskiej. Spoleczenstwo —administracja — kultura. Materialy z VII Konferencji Kaszubsko-Pomorskiej.
Stupsk 5—6 grudnia 2002 r., [pod kier. nauk. Andrzeja Czarnika] (Stupsk: Starostwo Powiatowe, 2003), 140.

2 Eugeniusz Rydz, ,,Rzymskokatolickie koscioly parafialne w przestrzeni sakralnej Stupska”, Peregrinus
Cracoviensis 25, 1 (2014): 8; Schematyzm diecezji gorzowskiej (Gorzow Wielkopolski: Kuria Biskupia, 1969), 19.

3 Franciszek Stopniak, ,,Kosciot na Ziemiach Polskich w latach 1848—1978”, w: Roger Aubert [i in.], Historia
Kosciola, t. 5: 1948 do czasow wspolczesnych (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1985), 598.

4 Dzieje Stupska, red. Jozef Lindmajer, Teresa Machura, Jozef Spors, Bogdan Wachowiak (Stupsk: Polskie
Towarzystwo Historyczne. Oddzial, Stowarzyszenie Spoteczno-Kulturalne Pobrzeze, 1986), 297; Edward
Napierata, ,,Geneza Administracji Apostolskiej w Gorzowie Wielkopolskim”, Studia Paradyskie 1 (1985):
206; Dariusz Smierzchalski-Wachocz, Duchowieristwo rzymskokatolickie na Pomorzu Zachodnim, Srodkowym
i Ziemi Lubuskiej w Swietle dokumentow panstwowych z lat 1945—-1989, t. 1 (Zielona Gora: Oficyna Wydawnicza
Uniwersytetu Zielonogorskiego, 2014), 94.
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na tych terenach juz biskupstwa: kotobrzeskie, lubuskie i pomorskie (pdzniej kamienskie),
jak rowniez pratatura pilska®. Jednoczesnie ks. Nowicki zwrocit sie do prymasa Augusta
Hlonda z pro$ba o pozyskanie do pracy duszpasterskiej odpowiedniej liczby kaptanow
swieckich i zakonnych, od ktérych w praktyce uzaleznione byto funkcjonowanie struktur
koscielnych Administracji Apostolskiej w Gorzowie. Rozwigzanie tego problemu utatwita
zorganizowana 5 grudnia 1945 roku w Czg¢stochowie konferencja z udzialem prymasa
1 wyzszych przetozonych zakonnych, ktérzy zobowigzali si¢ do oddelegowania na te tereny
czlonkow swoich wspodlnot zakonnych®.

Obszar zajmowany przez administracj¢ obejmowat 44836 km?, zaczynajac od Zielonej
Gory az po Stupsk, Lebork i od Szczecina i Swinoujécia po Babimost i Wschowe’.
Administracja gorzowska liczyla 16 dekanatéw na terenie pratatury pilskiej i diecezji
berlinskiej, w ktorej znajdowat si¢ Stupsk. 8 czerwca 1946 roku ks. Nowicki utworzyt
23 nowe dekanaty, z czego 8 powstato na Pomorzu Srodkowym, w tym dekanat stupski®.
8 czerwca 1946 r. wydat Dekret tymczasowej zmiany delimitacji niektorych dekanatow.
Wyodrebnionych zostato 29 dekanatow i 509 parafii. Z braku dostatecznej liczby kaptanow
wiele parafii nie byto obsadzonych — obstugiwali je kaptani dojezdZajacy z sgsiednich parafii®.
W samym Stupsku i okolicy do uzytku i sprawowania kultu oddanych zostato wowczas
20 kosciotow .

Przemieszczajaca si¢ na Ziemie PéInocno-Zachodnie w pierwszych powojennych latach
ludnos$¢ nie napotykata zasadniczo trudnosci m.in. w zajmowaniu mieszkan i gospodarstw
rolnych. Najwazniejsze byto samo zasiedlanie tych terenow. Pojawienie si¢ pierwszych
duchownych na danym terytorium, otwarcie Swigtyn i organizowanie postugi duszpa-
sterskiej, stato si¢ dla wielu osadnikow argumentem zachgcajacym do podjecia decyzji
o osiedleniu si¢ na stale na tym obszarze. Kosciol, szkota, inne instytucje spoteczne
1 panstwowe, niewatpliwie gwarantowaty poczucie trwatosci i stabilizacje polskiego bytu
na tych terenach!'. Tak o okolicznosciach osiedlenia si¢ na Ziemiach Odzyskanych pisat

5 Rydz, ,,Rzymskokatolickie koscioty parafialne w przestrzeni sakralnej Stupska”, 8.

6 Eugeniusz Grzegorz Wiagzowski, ,,Ks. Franciszek Krajewski — pierwszy proboszcz salezjanin w parafii
pw. Swietej Rodziny i $w. Judy Tadeusza w Stupsku, a zarazem pierwszy salezjanin na Ziemi Stupskie;j”,
w: Kaplani trudnych czaséw. Z dziejow Kosciola katolickiego na Pomorzu Srodkowym, red. Leszek Laskowski
(Koszalin: Katolickie Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”, 2015), 67-68.

7 Grzegorz Wejman, , Organizowanie struktur koscielnych na Pomorzu Srodkowym w latach 1945-1972”,
w: Kosciol katolicki w realiach wladzy komunistycznej na Pomorzu Srodkowym w latach 19451989,
red. Tadeusz Ceynowa, Pawet Knap (Szczecin: IPN Szczecin, 2011), 29.

8 Grzegorz Wejman, Organizacja Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej w latach
1945—-1972 (Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2007), 132—133.

9 Pawel Socha, ,,Sylwetki administratoréw apostolskich i biskupoéw diecezji zielonogdrsko-gorzowskie;j”,
Nadwarcianski Rocznik Historyczno-Archiwalny 5 (1998): 338.

10 Zenon Kachnicz, ,,Komunisci wobec Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim w pierwszych latach
po II wojnie $wiatowej”, Studia Koszalinisko-Kolobrzeskie 8 (2003): 179.

11 ,,Wspomnienia ks. Wiktora Markiewicza”, Adhibenda Rocznik Archiwum Diecezjalnego w Zielonej Gorze
5 (2018): 237-248; Jozef Anczarski, Ksigza lwowscy w diecezji gorzowskiej, 126—135, maszynopis ([Gorzow]:
b.w., 1988), dostep 9.02.2026, http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.ojs-issn-2391-6109-year-
2018-issue-5-article-4f3750bf-573¢-3221-87cd-e5f061d563db/c/25-002b14cd-98fd-4433-a736-1be89b34cTeS5.pdf.
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jeden z wielu kaptanow przybytych na Pomorze — ks. Wiktor Markiewicz!? — wikariusz
w Stupsku, ktory towarzyszyt repatriantom w podrézy z Kreséw Rzeczypospolite;:
,»Ktorego$ dnia przyszedt do mnie bardzo zdenerwowany kierownik P[panstwowego]
U[rzedu] R[repatriacyjnego], abym z nim pojechat na dworzec kolejowy. Ma wielki ktopot.
Przyjechat nowy transport ludzi, dla ktéorych wyznaczono miejsce osiedlenia w oko-
licy. Tymczasem ludzie nie chcg opusci¢ pociggu, bo w miejscu wyznaczonym dla
nich nie ma ko$ciota i ksigdza. W tej sprawie przyjechat nawet powiatowy starosta
Kaczmarek. Transport ma by¢ natychmiast roztadowany. Tymczasem ludzie si¢ oparli
1 nie chcg wysiada¢ z braku kosciota i ksigdza. Btaga mnie, bym tych ludzi uspokoit,
zachecil i przekonat.

Pojechatem na stacj¢, porozmawiatem z ludzmi, pocieszylem ich. Upewnitem, ze ko$ciot
na pewno ich nie opusci, zorganizuje religijng obstuge i zapewni regularne nabozenstwa.
Moja interwencja okazata sie skuteczna” 3.

Uczestnictwo w praktykach religijnych oraz wspdlny udziat w obrzedach wigzato
mieszkancow, zacie$niato wiezi. W ten sposob Pomorze Srodkowe, w tym miasto Stupsk,
zostaly zaludnione mieszkancami wojewodztw: bydgoskiego, kieleckiego, lubelskiego,
poznanskiego 1 warszawskiego, a takze ludnos$cig naplywowsg z zagranicy (w tej liczbie
przede wszystkim repatrianci ze Zwigzku Radzieckiego, pochodzacy gtownie z ziem
wchodzacych do 1939 roku w sktad Rzeczypospolitej). Przybywali oni na ogét w grupach
parafialnych wraz ze swymi duszpasterzami oraz czgsto wyposazeniem kosciolow!*.
Najliczniejsza jednak grupe, ponad polowe mieszkancoéw miasta (59,1%), stanowili osadnicy
z terenu Polski's. Ludnos$¢ miasta i okolicy tworzyla wigc swoisty tygiel réznych kultur
1 religii. Czesto odmiennie reagowata na rozne sytuacje, mowita inaczej, inaczej si¢ tez

12 Od 1945 roku kaptan administracji apostolskiej w Gorzowie. Urodzit si¢ 5 wrzesnia 1908 roku w Odessie.
Syn Franciszka i Jadwigi z d. Zagrodzka. W 1921 roku uciekt do Polski i zamieszkal w bursie szkolnej
w Tarnopolu. Po ukoniczeniu gimnazjum studiowat filozofi¢ i teologie. 23 czerwca 1935 roku z rgk bpa Stanistawa
Rosponda przyjat $wigcenia kaptanskie i podjat postuge duszpasterska w parafii Morszyn Zdroj (obecnie
Ukraina). Po przymusowej repatriacji, 16 pazdziernika 1945 roku podjat postuge duszpasterska, wikariusza
adiutora ks. Franza Mullera, niemieckiego proboszcza w Chojnicy dla duszpasterstwa polskich katolikow.
Od 16 do 19 listopada tegoz roku petnit obowiazki administratora w Debnie Lubuskim, po $mierci ks. Huberta
Mlotzka. 1 lipca 1946 roku zostat wikariuszem kooperatorem w Stupsku. Od 14 wrzesnia 1948 roku kontynuowat
swoja postuge duszpasterska w tymze miescie, jako nauczyciel religii w miejscowej Szkole Zawodowej i jedno-
czesnie kapelan siostr urszulanek. 2 lipca 1950 roku zostat administratorem w Trzebiczu Krajenskim i dodatkowo
24 sierpnia w Goscimiu k. Strzelec Krajenskich. 9 marca 1957 roku zostat administratorem, a pozniej proboszczem
w Ustce. W 1977 roku przeszedt na emeryturg. Zmart 12 grudnia 1994 roku w Stupsku, i tam zostat pocho-
wany. Archiwum Diecezjalne w Zielonej Gorze (dalej ADZG). Zespot Akta Kurii Administracji Apostolskiej
w Gorzowie Wlkp. z lat 1945-1972 (dalej AKAA), sygn. 956, sygn. 957, sygn. 958, sygn. 962; Robert Romuald
Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 1945—1956, t. 3: (M—S) (Zielona Goéra:
Agencja Wydawnicza ,,PDN”, 2018), 28; Zdzistaw Gogola, Dzieje franciszkanskiej Prowincji sw. Antoniego
i bl. Jakuba Strzemig 1918—1939 (Krakow: UNUM, 2011), 252, 291, 717; ,,Wspomnienia ks. Wiktora Markiewicza”,
237-248.

13, Wspomnienia ks. Wiktora Markiewicza”, 244; Smierzchalski-Wachocz, Duchowieristwo rzymskokatolickie
na Pomorzu Zachodnim, Srodkowym i Ziemi Lubuskiej w Swietle dokumentéw paristwowych z lat 19451989,
t. 1, 87.

14 Marian Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 4 (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1992), 73.

15 Rydz, ,,Rzymskokatolickie ko$cioty parafialne w przestrzeni sakralnej Stupska”, 8.
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ubierala, miata po prostu inny styl zycia, takze w wyznawaniu swojej wiary. [ niewatpliwie
Ko$ciot tych ludzi integrowat ze soba'®.

Po zajeciu Pomorza przez wojska radzieckie kaptani katoliccy podejmowali proby
organizowania opieki duszpasterskiej na Ziemiach Odzyskanych!”. Doktadny wowczas stan
zaludnienia Stupska nie jest mozliwy do odtworzenia ze wzgledu na przemieszczanie si¢
ludnosci'®. Zakres oddziatywania duszpasterskiego byl wowczas bardzo ograniczony.
Biorac pod uwage wymagania prawa kanonicznego, duchowni przybywajacy na Zie-
mie Odzyskane zmagali si¢ z powaznymi trudno$ciami, administracyjnie za ten teren
dziatalnosci duszpasterskiej byta odpowiedzialna hierarchia Kos$ciota niemieckiego.
Kaptani poszukiwali wigc wladzy koScielnej obejmujacej swa jurysdykcja Pomorze
Zachodnie. W ten sposob, o swoich pierwszych krokach podjetych w stupskiej parafii
0d 29 maja 1945 roku informowat Administratora Apostolskiego w Gorzowie ks. Jan Zieja'®,

16 Rydz, ,,Rzymskokatolickie koscioty parafialne w przestrzeni sakralnej Stupska”, 9-10.

17 Lech Boncza-Bystrzycki, Dzieje Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim w granicach diecezji koszalinsko-
-kolobrzeskiej (X—XX/XXI wiek) (Koszalin: naktadem Autora, 2012), 501-505.

18 Teresa Machura, ,,W Polsce Ludowej 1945—-1980”, w: Dzieje Stupska, red. Jozef Lindmajer, Teresa Machura, Jozef
Spors, Bogdan Wachowiak (Stupsk: Polskie Towarzystwo Historyczne. Oddziat, Stowarzyszenie Spoteczno-
-Kulturalne Pobrzeze, 1986), 292.

19 Urodzit si¢ 1 marca 1897 roku we wsi Ossa k. Opoczna. Syn Michata i Konstancji z d. Kmieciak. W 1906 roku
rozpoczal nauke w szkole podstawowej w Lelowie, a nastgpnie, w latach 1907-1908, uczgszczat do prywatnego
Gimnazjum gen. Pawta Chrzanowskiego w Warszawie. Od 1908 do 1910 r. ksztatcil si¢ samodzielnie. W latach
19101915 byt uczniem panstwowego Gimnazjum hr. Zygmunta Wielopolskiego im. $w. Stanistawa Kostki
w Warszawie. W 1915 roku wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. W 1919 roku przyjat
$wiecenia kaptanskie z rak biskupa sandomierskiego, ks. Mariana Jozefa Ryxa i podjat postuge duszpasterska jako
wikariusz w Drzewicy. W 1920 roku rozpoczat studia na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego.
Jako kapelan 8. Putku Piechoty Legiondéw brat udzial w wojnie polsko-bolszewickiej. Po powrocie na studia
zaangazowat si¢ jako kapelan w postuge duszpasterska w Zaktadzie dla Ociemniatych w Laskach k. Warszawy.
Od 1923 roku byt wikariuszem w Radomiu, od 1925 roku w Zawichoscie, a od 1926 roku w Kozienicach.
W 1928 roku zostat inkardynowany do diecezji pinskiej, gdzie zostal proboszczem w Lahiszynie k. Pinska.
Od 1930 roku byt sekretarzem generalnym Diecezjalnego Instytutu Akeji Katolickiej w Pinsku i sekretarzem
bpa Zygmunta Lozinskiego. Od 1932 roku kontynuowat studia z zakresu judaistyki na UW. Po studiach
zostal wyktadowca katechetyki w Wyzszym Seminarium Duchownym w Pinsku i wizytatorem nauki religii.
W 1937 r. powierzono mu obowiazki kapelana urszulanek w Motodowie. W wojnie obronnej 1939 roku byt
kapelanem 84. Putku Strzelcéw Poleskich. W latach 1940-1941 byt kapelanem w Zaktadzie dla Ociemniatych
w Laskach, utrzymujac kontakty ze Zwiazkiem Walki Zbrojnej i Armiag Krajowa; w 1942 roku zostal naczel-
nym kapelanem Szarych Szeregéw. Prowadzit aktywna dziatalno$¢ na rzecz pomocy ludnosci zydowskie;j.
Brat udzial w powstaniu warszawskim jako kapelan Putku Armii Krajowej ,,Baszta”. Umieszczony w obozie
przejsciowym w Pruszkowie, skad zostal wywieziony na roboty przymusowe do Niemiec. Po wyzwoleniu
trafit na Pomorze, gdzie prowadzit dziatalnos¢ duszpasterska w Stupsku i okolicach. W 1949 roku powrécit
do Warszawy i zostal proboszczem parafii pw. $w. Wawrzynca. W 1950 roku zostat proboszczem parafii
Jelonki. Od 1 wrze$nia 1951 roku do 1 lipca 1959 roku petnil obowiazki rektora Kosciota ss. Wizytek na
Krakowskim Przedmiesciu. Od 1961 roku wyktadat w WSD w Drohiczynie. W latach 1966—-1967 byt re-
zydentem przy parafii Przytor (diec. gorzowska). Od 1968 roku mieszkat u urszulanek przy ul. Wislanej 2
w Warszawie. W okresie PRL zaangazowat si¢ w dziatalno$¢ opozycyjng. W 1956 roku zostal przewodniczacym
Ogolnopolskiego Komitetu Pomocy Repatriantom. W 1976 roku byt jednym z zatozycieli Komitetu Obrony
Robotnikéw. Za swa dziatalnos$¢ uhonorowany m.in. Warszawskim Krzyzem Powstanczym, Krzyzem Walecznych
oraz Krzyzem Komandorskim Orderu Polonia Restituta. Zmart 19 pazdziernika 1991 roku w Warszawie.
Pochowany na cmentarzu Zaktadu dla Ociemniatych w Laskach. ADZG, AKAA, sygn. 956, sygn. 957;
Robert Romuald Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 1945—1956, t. 4:
(T-Z) (Zielona Géra: Agencja Wydawnicza ,,PDN”, 2019), 123-125; Bogdan Stanaszek, Ryszard Nowakowski,
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pierwszy duszpasterz ko$ciota i parafii pw. $w. Ottona, rekomendujgc zaréwno swoja osobg,
jak i podejmowane dotad przez siebie dziatania duszpasterskie w miescie i okolicy. W pismie
napisat: ,,Jestem kaptanem diecezji piniskiej. Od dnia 29 maja b.r., zameldowawszy si¢
kolejno u J.E.Ks. Biskupa Spletta w Gdansku, Ksigcia Metropolity Sapiehy w Krakowie,
Ks. Biskupa Adamskiego w Katowicach, Ks. Biskupa Dymka w Poznaniu i proszac
ich o blogostawienstwo, osiadtem w Stupsku na Pomorzu Zachodnim i dotad pelni¢ tu
wszystkie obowiazki duszpasterskie i proboszczowskie zrazu tylko dla ludnosci polskiej,
ateraz i dla ludnosci katolickiej niemieckiej, opierajac si¢ jedynie na przywileju udzielonym
przez Stolice Apostolska kaptanom naszych diecezji wschodnich i na jurysdykcji jaka
mam od Jego Ekscelencji Ks. Biskupa Gawliny. Oddaj¢ si¢ z radoscig pod jurysdykcje
i pod reke pasterskg Waszej Ekscelencji. Czekam na upowaznienia, rozkazy i wskazowki.
Jednocze$nie donosze, ze na obszarze dawnej parafii stupskiej osiedli: Ks. Jan Mucharski?°
z diec. lubelskiej w Ustce (Stolpmunde) i ks. Wiadystaw Sypniewski?' z diec. pinskie;j,

Piotr Tylec, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 4: S—Z, biskupi i uzupetnienia
(Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia, 2019), 274-277; Eugeniusz Borowski, Wyzsze Seminarium
Duchowne Diecezji Pinskiej 19251939 (Drohiczyn nad Bugiem: Kuria Diecezjalna, 2000), 97-99; Wojciech
Gajewski, Parafia sw. Rodziny w Stupskuw 70. rocznice powstania 1948-2018 (Stupsk: Rzymskokatolicka Parafia
pw. Swictej Rodziny, 2018), 32-35; Zdzistaw Machura, Parafia katolicka $w. Ottona w Stupsku w latach 1866—1947
(Stupsk: Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie. Oddziat, Parafia pw. $w. Jacka, 2001), 23; Zdzistaw Machura, Cztery
stupskie lata. Opowies¢ o pracy duszpasterskiej ks. Jana Ziei w parafiach na terenie Ziemi Stupskiej w latach
1945—1949 (Stupsk: Stowarzyszenie Przyjaciot Muzeum Pomorza Srodkowego, Muzeum Pomorza Srodkowego,
220006); Zdzistaw Machura, ,,Ludno$¢ wyznania rzymsko-katolickiego w powiecie stupskim w latach 1866—1945”,
w: Obrazy Ziemi Stupskiej. Spoteczenstwo — administracja — kultura. Materialy z VII Konferencji Kaszubsko-
-Pomorskiej. Stupsk 5—6 grudnia 2002 r., [pod kier. nauk. Andrzeja Czarnika] (Stupsk: Zrzeszenie Kaszubsko-
-Pomorskie. Oddziat, Parafia pw. §w. Jacka, 2003), 34—42; Anna Minkowska, Pamigtnik. Wspomnienia o ksiedzu
Janie Ziei (Warszawa: Wydawnictwo IPJP2,2017), 66—80; Jozef Maciej Roslicki, Pragmatyczny wizjoner. Refleksje
o ks. Janie Ziei ([Pita]-Stupsk: Studio Projektu Graficznego Art-Wena Alicja Noska-Figiel, KPP — Klasowa
Partia Przyjaciot, [2019]); Boncza-Bystrzycki, Dzieje Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim w granicach
diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej (X—XX/XXI wiek), 520.

20 Urodzit si¢ 26 czerwca 1910 roku w Skowronkach k. Lomzy. Ukonczyt szkot¢ podstawowa, a nastepnie
gimnazjum w Lomzy. Po uzyskaniu §wiadectwa dojrzatosci wstapit do franciszkanskiego Zakonu Braci
Mniejszych Kapucyndw. Przybrat imi¢ Franciszek. Dla odbycia nowicjatu i studiéw filozoficzno-teologicznych
zostal wystany do Francji. Po ich ukonczeniu na katolickim uniwersytecie w Paryzu, 22 stycznia 1932 roku
przyjat $wigcenia kaptanskie. W latach 1933-1934 uczyt jezyka francuskiego w zakonnym kolegium w Lom-
zy. Po uzyskaniu pozwolenia na sprawowanie liturgii w obrzadku wschodnim (bizantyjsko-stowianskim),
w 1935 roku podjat postuge duszpasterska w Lubieszewie, gdzie od X VIII wieku istniat klasztor o.0. kapucynow,
w 1933 roku rewindykowany po kasacji w czasach carskich. Zatozono w nim osrodek neounii (akcja na rzecz
jednosci Kosciota katolickiego z prawostawiem podjeta na Wotyniu, Polesiu i Podlasiu). W czerwcu 1939 roku
powrdcit do kraju. Okres okupacji spedzit w klasztorze ojcow kapucyndéw w Lublinie i Lubartowie. Dziatat
w konspiracji ,,Melchior”. Byt kapelanem Armii Krajowej. Po wojnie podjat dalsze studia na uniwersytecie
warszawskim, ktore ukonczyt w 1950 roku. W latach 1945-1967 pracowat jako misjonarz ludowy w wielu parafiach.
Od 1967 roku przez wiele lat petnit postuge w kilku parafiach obrzadku wschodniego w Anglii, a potem
USA i Kanadzie (w tej ostatniej przez 10 lat sprawowatl duszpasterstwo dla Ukraincow). Po przemianach
wrocit do kraju. W 1990 roku po powrocie do kraju, wyjechat z postuga duszpasterska na Ukraing, gdzie
pracowat przed 11 wojng $wiatowa. Zmart nagle 13 marca 2001 roku w Oak Ridge, w poblizu Nowego
Jorku. Jan Ludwik Gadacz, Stownik polskich kapucynow, t. 2: £—Z (Wroctaw: Wydawnictwo OO. Kapucy-
néw, 1986), 88; ,,Jan Pawel Mucharski 1910-2001”, dostgp 9.02.2026, https://www.lubartow.pl/2014/07/27/
jan-pawel-mucharski-1910-2001.

21 Urodzit sig 1 wrzesnia 1913 roku w Matachowej k. Sremu. Syn Wiadystawa i Marianny z d. Gozdziak. W 1925 roku
rozpoczat nauk¢ w Malym Seminarium Duchownym Misjonarzy Oblatow w Lublincu. Nastepnie, w 1931 roku,
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oblat NMPN w Debnie (Dammen) przy kosciotach poewangelickich”?2, Ten ostatni kaptan
we wrzesniu zostal wikariuszem w Stupsku?.

Praca duszpasterska nie stata w miejscu i wraz z osiedlaniem si¢ ludzi i kaptanéw zaczgto
przejmowa¢ budynki kultu i je remontowacé?. Tak te dziatania wspominat ks. Jan Zieja:
Byt jeden ko$ciot katolicki — $§w. Ottona — tam poszedtem — Kosciot byt zniszczony,
poobdzierany, plebania brudna, ale zglosit si¢ cztowiek miejscowy, pan Brzézko. On mi
pomagal, informowat o wszystkim. Zostatem przy tym koSciele. Zglositem si¢ do starostwa,
ktére juz dziatato. Starosta® przekazal mi oficjalnie ko$ciot $w. Ottona i plebani¢”?®.

Skale zaangazowania kaptana w odbudowe struktur koscielnych i scalania lokalnych
spotecznosci egzemplifikuje osobiste wspomnienie ks. Ziei: ,,Odprawiatem pierwszy msze
swigte w koSciotach po ewangelickich i przejmowatem je w Ustce, Gardnie, Smoldzinie,
Glowcezycach, Potegowie, Damnicy, Kublicach (Kobylnicy)”?’.

Pierwszy okres istnienia stupskiej parafii przebiegal pod znakiem porzadkowania
spraw zwigzanych z funkcjonowaniem ko$ciota i rozpoczeciem regularnej katechizacji.
W dziatania te wowczas ks. Zieja zaangazowal ,,znane mu z okresu wojny panie, przewaznie
samotne kobiety i wdowy, mieszkanki Warszawy i miejscowosci podwarszawskich”,
ktére przekonat do przyjazdu do Stupska?®. Po uporzadkowaniu $wigtyn, kazdej niedzieli

rozpoczal nowicjat w Markowicach, a potem studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Obrze. 27 czerwca 1937 roku przyjat $wigcenia kaptanskie z rak bpa Walentego Dymka. Od 1938 roku
byl duszpasterzem w Waszkiewiczach w archidiecezji wilenskiej. Wybuch II wojny $wiatowej zmusit go
do przenosin do Luninca w diecezji pinskiej. Po wojnie wyjechat na poinoc, osiadajac na pewien czas w Kodniu
nad Bugiem. Stamtad przybyt na Pomorze, p6zniej do Gorzowa Wielkopolskiego, bedac jednym z pierwszych
oblatow w tym miescie. Kolejnym miejscem pracy byta Obra, gdzie odnowit zabytkowy kosciot sw. Walentego.
1 lipca 1963 roku zostat proboszczem parafii pw. $w. Stanistawa Kostki w Lublincu. Od 1967 roku obowiazki
duszpasterskie spetniat kolejno w Ttawie, Zabiczkach k. Lodzi i Szklarskiej Porebie, gdzie przez szesnascie
lat byt kapelanem Siostr Szkolnych Notre Dame. Zmart 10 lipca 1989 roku w Poznaniu. Pochowany zostat
w Obrze. Jozef Niestony, Stownik biograficzny Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej Prowincji Polskiej
1923-2016 (Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, 2016), 421-422; Jozef Pielorz, Oblaci polscy: Zarys
dziejow Prowincji Polskiej Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej z okazji 50-lecia istnienia (Rzym: Dom
Generalny, 1970), 98-99, 107.

22 Archiwum Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej (dalej ADKosz), Parafia pw. NMP Krolowej Rozafica Swigtego
w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk 6 IX 1945, k. 73, sygn. 247; Jozef Szymanski, ,,Tworzenie
struktur parafialnych i zycia religijnego w Stupsku w latach 1945-1948”, Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne
112 (2019): 402, DOI: 10.31743/abmk.2019.112.20.

23 ,,Sypniewski Wiadystaw”, dostep 9.02.2026, https://silesia.edu.pl/index.php/Sypniewski_W%C5%82ady-
$%C5%82aw; ,,We wrzesniu 1945 roku zostaje wikariuszem kooperatorem parafii pw. $w. Ottona w Stupsku oraz
proboszczem w Debnie. Na Pomorzu organizuje praceg duszpasterska w parafiach: Debno, Gorzno, Glowcezyce,
Stojecin. Decyzja prowincjata zostaje skierowany do Gorzowa Wielkopolskiego. Dociera tutaj 11 listopada
1945 roku”. Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej, ,,Gorzow: Cztowiek, ktory organizowat dobro...”, dostgp
9.02.2026, https://oblaci.pl/2024/01/31/gorzow-czlowiek-ktory-organizowal-dobro.

24 Machura, ,,W Polsce Ludowej 1945-19807, 297-298.

25 Zapewne chodzito o petnomocnika rzadu na obwod stupski Jana Kraciuka, ktory sprawowat swoj urzad
od 23 kwietnia. Romanow, ,,Administracja panstwowa i samorzadowa powiatu stupskiego w latach 1945-1975”,
140-149; Roslicki, Pragmatyczny wizjoner. Refleksje o ks. Janie Ziei, 20.

26 Machura, Parafia katolicka sw. Ottona w Stupsku w latach 1866—1947, 23.

27 Eugeniusz Grzegorz Wiazowski, Z Kobylnicq przez wieki (Kobylnica: Gmina Kobylnica, 2019), 231.

28 Wanda Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, w: Stupsk powojenne wspomnienia, oprac. Zdzistaw
Machura (Stupsk: Parafia pw. éw. Jacka, Stowarzyszenie Przyjaciot Muzeum Pomorza Srodkowego, 2015), 6.
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1 w $wigta odprawiatl trzy msze $w., sprawowat nabozenstwa, glosit kazania, udzielat
sakramentow §wietych, z postuga kaptanska udawat si¢ do oddalonych od Stupska nawet
0 35 kilometrow kosciotow filialnych?. W samym miescie 12 lipca wladze przekazaty
ks. Ziei ,,2 ko$cioty po ewangelickie, dawniej katolickie, ko$ciot Najswigtszej Marii Panny
i $w. Jana™3°, za$ 21 lipca miato miejsce zebranie powotanego przez proboszcza Komitetu
Odbudowy polskich kosciotéw, w ktorym udziat wzieli: ,,Burmistrz, dyrekcja kolei,
dyrektor banku... Zebranie byto na plebani jednego z ko$ciolow, potaczone ze zwiedzaniem
ko$ciota $w. Jana™3!.

Zachodzace wowczas zmiany odnotowano rowniez w kronice parafialnej. Pod data
8 wrzesnia 1945 roku stupski duszpasterz wyrazit swoje zadowolenie ze skutkow pode;j-
mowanych przez siebie wyzwan duszpasterskich. Z satysfakcja odnotowal, ze: ,,nareszcie
kosciot nasz pelny jest po brzegi, ze pomiesci¢ nie moze wszystkich. Cieszyt si¢ bo szkota
milicyjna bez zaproszenia, bez umawiania si¢ tak samorzutnie przybyta na Msze Swieta
i ztgczyla sie wspdlnym, mocnym $piewem z dziatwg szkolng” 2.

Dotychczasowe osiggnigcia oraz postuga duszpasterska ks. Ziei spotkaty si¢ z uznaniem
Administratora Apostolskiego ks. dra Edmunda Nowickiego. 11 wrze$nia 1945 roku przybyt
on do parafii pw. §w. Ottona i oficjalnie przekazat duchownemu nominacje na stupskiego
proboszcza i stosowne pelnomocnictwa do prowadzenia postugi duszpasterskiej?>.

Majac na uwadze biezace potrzeby duszpasterskie i czuwajac nad ich realizacja, stupski
proboszcz poprosit kurie gorzowska o udzielenie misji kanonicznej do nauczania religii
dla nast¢pujacych osob: Anny Ignatowicz, Eugenii Ztochowskiej, Anny Niewojtowe;j,
Gabrieli Hotynskiej, Stefanii Zdunek, Heleny Szpilewskiej, Janiny Bernas, Mariana
Krawczyka, Olgi Iwanickiej, Adaminy Labuzinskiej, Teofili Chojeckiej, Bogumity Ojakowej
i Ireny Dylowej3*.

Codzienne wyzwania duszpasterskie wcigz rozrastajacej si¢ wspolnoty wiernych na tyle
absorbowaty sity i mozliwosci kaptana, ze 20 pazdziernika 1945 roku zwrdcit si¢ do admi-
nistratora gorzowskiego o przystanie do pomocy duszpasterskiej w Stupsku wikariusza
i prefekta — wskazujac wprost na konieczno$¢ prowadzenia katechizacji. Swoja prosbe
uzasadniat tym, ze: ,,W miescie samym jest petne jedno gimnazjum i Liceum Panstwowe,
jedno gimnazjum w stadium organizacji i trzy szkoty powszechne. Potudniowo zachodnia

,,Zespot pomocnic ks. Ziei w stupskiej parafii katolickiej stanowity: Krystyna Zelechowska, Aniela Urbanowicz,
Gabriela Hotynska, Wanda Zygmuntowicz, Anna Minkowska, Ludwika Ruszczyc, Alina Gronostajska i Alicja
Wierwas”.

29 Machura, Cztery stupskie lata. Opowies¢ o pracy duszpasterskiej ks. Jana Ziei w parafiach na terenie Ziemi
Stupskiej w latach 1945—1949, 18-22.

30 Gabriela Hotynska, ,,Kronika Gabrieli Hotynskiej”, w: Stupsk powojenne wspomnienia, oprac. Zdzistaw Machura
(Stupsk: Parafia pw. $w. Jacka, Stowarzyszenie Przyjaciot Muzeum Pomorza Srodkowego, 2015), 12.

31 Hotynska, ,,Kronika Gabrieli Hotynskiej”, 12—13.

32 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 18.

33 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 18—19; Machura, Cztery stupskie lata. Opowies¢ o pracy
duszpasterskiej ks. Jana Ziei w parafiach na terenie Ziemi Stupskiej w latach 1945—1949, 27-28.

34 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Do Jego Ekscelencji
Administratora Apostolskiego w Gorzowie, Stupsk 13 X 1945, k. 91, sygn. 247.
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cze¢$¢ powiatu odlegla od Stupska o trzydziesci pare kilometrow, pozostaje catkowicie
bez obstugi duchownej. Btagam o przystanie mi do pomocy prefekta i wikariusza. (...).
Mam w niedziele trzy Msze Sw. i trzy kazania. Mowy nie ma o odbywaniu wizytacji
parafii, regularnym odwiedzaniu szpitala, wi¢zienia. A ludzie naptywajg”*.

Poinformowat tez administratora o wyjezdzie z terenu dawnej parafii stupskiej
dwoch kaptandéw niemieckich i jednoczes$nie poprosit o wyrazenie zgody na pelnienie
postugi duszpasterskiej na terenie stupskiej parafii przez ks. Bernarda Jax¢* z diecezji
gdanskiej®’, ktory od stycznia 1945 roku mieszkat w Kobylnicy*. Z kaptanem tym
ks. Zieja wigzal pewne nadzieje: ,,obywatel niemiecki, ale z polskiej rodziny (ojciec
jego ma juz obywatelstwo polskie) moze kiedys zdecyduje si¢ zamieszkaé na plebani
i petni¢ obowigzki wikarego, a w przysztosci kto wie moze i do polskosci wroci (...)
Sam zaproponowal, ze bedzie w soboty przychodzit spowiada¢ Niemcoéw”*. Dzien
wcezesniej na zaproszenie ks. Ziei do wspotpracy duszpasterskiej w parafii przybyty
4 siostry Urszulanki Szare*, ktore miaty poprowadzi¢ szkole gospodarcza, stotowke
i zaopickowac¢ si¢ dzie¢mi*.

35 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rézafica Swictego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 20. X 1945, k. 83, sygn. 247.; Szymanski, ,,Tworzenie struktur parafialnych i zycia religijnego w Stupsku
w latach 1945-1948”, 404.

36 Urodzit si¢ 9 grudnia 1907 roku w Gdansku—Siedlcach. Syn Konrada i Marty z d. Laufer. Poczatkowo ksztalcit si¢
w szkole wiejskiej w Pieklisku k. Gdanska, a pozniej w szkole powszechnej w Gdansku—Siedlcach. Nastgpnie
podjal nauke w gdanskim gimnazjum, gdzie 4 marca 1931 roku uzyskat §wiadectwo dojrzatosci. Do kaptanstwa
przygotowywat si¢ w seminarium duchownym w Braniewie. Swigcenia kaplanskie z rak bpa O’Rourke przyjat
7 kwietnia 1935 roku w Gdansku—Oliwie. Postuge duszpasterska podjat w Nowej Cerkwi, a nastgpnie zostat
wikariuszem w Gdansku—Oliwie. W latach 1935-1937 byt wikariuszem w Nowym Stawie, a od 1 czerwca
1937 roku wikariuszem parafii pw. §w. Jozefa w Gdansku. Z kolei, od 8 listopada 1938 roku pracowat w tym
samym charakterze w parafii pw. $w. Jadwigi w Gdansku—Nowym Porcie, tam tez byl prezesem okregowym
mtodziezy meskiej. 14 marca 1941 roku zostat administratorem w Mitoradzu. Stamtad 24 stycznia 1945 roku byt
ewakuowany do Kartuz, zatrzymat si¢ na Pomorzu, w Kobylnicy. Przez trzy miesiace przebywat w rosyjskiej
niewoli. Do 1947 roku pracowatl na terenie gorzowskiej administratury apostolskiej. W maju 1947 roku
wyjechat do Niemiec Wschodnich. Od 1 sierpnia 1947 roku byt proboszczem w Zarrentin/Mecklenburg.
9 lipca 1980 roku, podczas pobytu u rodziny w Polsce, w poblizu Watcza ulegt wypadkowi samochodowemu,
na skutek ktorego zmart 6 sierpnia 1980 roku w Kartuzach. Pogrzeb odbyt si¢ 13 sierpnia 1980 roku
w Zarrentin. Wojciech Zawadzki, Duchowienstwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblgskiej w latach
1821-1945 (Olsztyn: Wydawnictwo Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”,
2000), 176.

37 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swictego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 21 X 1945, k. 89, sygn. 247. Otto Thamm zamieszkaty w Stupsku i Jozef Kehrbaum zamieszkaty
w Bedin. Obaj z diecezji warminskiej. Ks. Bernard Jaxa mieszkatl w Kobylnicy. W diecezji gdanskiej byt
proboszczem w Milewie, powiat Nitychy. W br. wyrzucony stamtad przez Niemcoéw. Urodzit si¢ 9 grudnia
1907 roku w Gdansku. Swigcenia kaptanskie przyjat 7 kwietnia 1935 roku w Oliwie. Wiazowski, Z Kobylnicq
przez wieki, 231.

38 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 85.

39 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 32.

40 Wiktor Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, w: Stupsk powojenne
wspomnienia, oprac. Zdzistaw Machura (Stupsk: Parafia pw. $w. Jacka, Stowarzyszenie Przyjaciot Muzeum
Pomorza Srodkowego, 2015), 191.

41 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 22.
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Pomimo bardzo ograniczonych mozliwosci kadrowych kurii gorzowskiej, niedo-
boru kaptanow, w odpowiedzi na wspomniang prosbe¢ ks. Zieja zostat poinformowany,
ze z poczatkiem listopada do pelnienia postugi duszpasterskiej w Stupsku przybedzie
nowy duszpasterz*> —ks. Jozef Piekarek*. Wczesniej, 7 wrzesnia 1945 roku administrator
gorzowski wydat zarzadzenie ,,aby wszyscy kaptani przebywajacy na terenie Administratury
dtuzej niz 10 dni, zgtaszali si¢ do Kurii i przedstawiali swoje dokumenty kaptanskie.
Kaptanéw ktorzy si¢ nie mogli wykaza¢ takimi dokumentami, nie nalezy dopuszczaé
do spetniania czynnosci kaptanskich”#4. Zapowiedz przybycia do Stupska kolejnego
duszpasterza stwarzata nowe mozliwosci prowadzenia dziatalno$ci duszpasterskie;j,
a zarazem otwierata droge do podjecia pracy przez kolejnych duszpasterzy. Ks. Zieja
zaproponowal wiec Administratorowi Apostolskiemu, by parafi¢ w Stupsku objeli ojcowie
pasjonisci®’. Podobna propozycja ze strony ks. Ziei zrodzita si¢ w zwigzku z pobytem
w Shupsku, u swoich krewnych, dominikanina i po rozmowie z nim. Stupski proboszcz
zaproponowat administratorowi zaangazowanie w Stupsku OO. Dominikandéw*.

Konsekwentnie stupski duszpasterz staral si¢ poszukiwac kaptanow do petnienia
postugi duszpasterskiej w parafii przez siebie kierowanej. Mimo niedoboréw kadrowych
wsrod duchowienstwa, zgtaszane na biezaco do Kurii Gorzowskiej zapotrzebowanie na
duszpasterzy bylo w miar¢ mozliwos$ci regularnie zaspokajane. Z dniem 16 listopada,

42 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozafica Swietego w Stupsku. Administrator Apostolski, Wielebny
Ks. Proboszcz Zieja Stupsk, Gorzow, dnia | listopada 1945 1., k. 88, sygn. 247 [przybyt do Stupska 1 XII 1945r.].

43 Urodzil si¢ 26 kwietnia 1908 roku w Boguszycach Matych k. Rawy Mazowieckiej. Uczyl si¢ w miejscowej
szkole elementarnej. Po ukonczeniu gimnazjum w Rawie Mazowieckiej, studiowat filozofi¢ i teologic w WSD
w Janowie Podlaskim. 28 czerwca 1931 roku przyjat §wigcenia kaptanskie i podjat postuge duszpasterska
w parafii Sterdyn, a nastgpnie w Wojcieszkowie, od 1933 roku w Ruskowie, pdzniej w Krzesku. W 1935 roku
zostal wikariuszem w Wisznicach, pozniej w Ostrowie Lubelskim, w 1937 roku w Jabtonnie Lackiej,
aw nastepnym roku w Kakolewnicy. W 1941 roku zostat wikariuszem w Sworach, natomiast w nastgpnym roku
zostat zwolniony z parafii i zamieszkal w rodzinnej miejscowosci. Po wojnie wyjechal na Ziemie Odzyskane.
27 wrze$nia 1945 roku zostal mianowany wikariuszem w Kotobrzegu, z rezydencja i prawami proboszcza
w Drzegowie. Nie podjat tej postugi. 1 grudnia 1945 roku zostat wikariuszem kooperatorem i prefektem przy parafii
pw. $w. Ottona w Stupsku. 23 lipca 1946 roku zostal wikariuszem kooperatorem w Podjuchach, z rezydencja
w Gryfinie. Po pewnym czasie opuscil parafi¢ i wrécit do rodzimej diecezji siedleckiej. W latach 1947-1948
(do 15 czerwca) pracowat na terenie administracji Slaska Opolskiego, w parafiach Kamiennik i Gaworow.
W latach 19481949 przebywat w klasztorze Oblatoéw w Kodniu. W 1949 roku zostal wikariuszem w Janowie
Podlaskim, nastgpnie w Stawiesi, pozniej w Parczewie i od 1951 roku w Kakolewnicy. W 1953 roku zostat
wikariuszem w Ceranowie, a w nast¢gpnym roku w Stoczku Lukowskim. W latach 1972-1976 przebywat
w Le$nej Podlaskiej. Nastepnie zostat administratorem w diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej w parafii Karwino.
Od 1978 roku zostat kapelanem siostr sakramentek benedyktynek w Go$ciencinie (diec. opolska). Po roku
powroécit do diecezji macierzystej i rezydowat w parafii Serokomla. Zmart 9 czerwca 1981 roku w Sworach,
i tam zostat pochowany. ADZG AKAA, sygn. 956, sygn. 957, sygn. 958, sygn. 962; Robert Romuald Kufel,
Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 1945-1956,t. 3: (M=S) (Zielona Gora: Agencja
Wydawnicza ,,PDN”, 2018), 150-151.

44 Smierzchalski-Wachocz, Duchowieristwo rzymskokatolickie na Pomorzu Zachodnim, Srodkowym i Ziemi
Lubuskiej w Swietle dokumentow panstwowych z lat 1945-1989, t. 1, 89.

45 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozafica Swigtego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk 24. X 1945,
k. 87, sygn. 247.

46 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozanca Swietego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk 23 X1 1945,
k. 97, sygn. 247.
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postuge duszpasterska w parafii stupskiej w charakterze wikariusza i prefekta szkot rozpo-
czat ks. Jozef Szmurto?, z archidiecezji wileniskiej. Z kolei od nastepnego dnia obowiagzki
kapelana siostr urszulanek i prefekta szkot srednich podjat ks. Wiadystaw Stefanowicz*S.

Sugestie przekazywane administratorowi apostolskiemu, co do przekazania opieki
duszpasterskiej przy stupskich kosciotach zakonom i1 zgromadzeniom zakonnym, miaty
swoje uzasadnienie w wyzwaniach duszpasterskich, ktore usitowat realizowaé stup-
ski duszpasterz. W pismie do Administratora Apostolskiego w Gorzowie 24 listopada
tak je uzasadnial: ,,Przewiduj¢, Zze rozwijajacy si¢ Dom Matki i Dziecka i organizo-
wanie Uniwersytetu Ludowego*® pochtong mnie catkowicie, tak, ze bede musiat si¢

47 Urodzit si¢ 15 lipca 1909 roku we wsi Poptawy. Syn Antoniego i Zofii z d. Zero. W 1930 roku ukoficzyt
Gimnazjum Mgskie im. Vetteréw Zgromadzenia Kupcéw w Lublinie i wstapit na Wydziat Prawa Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. W Lublinie mieszkata wowczas jego rodzina. Po roku studiéw wstapit do Seminarium
Duchownego w Wilnie, ktore ukonczyt w 1937 roku i 21 czerwca przyjat $wigcenia kaptanskie. 3 wrzesnia
1937 roku zostal wikariuszem w Smorgoniach. 12 sierpnia 1943 roku, zostat aresztowany i wigziony przez
Niemcow na Lukiszkach w Wilnie. Po wojnie wyjechat do Polski. 17 maja 1945 roku przybyt do Bytowa;
byt wsrdd pierwszych nauczycieli Panstwowego Gimnazjum i Liceum Koedukacyjnego. 12 wrzesnia 1945 roku
zostat wikariuszem adiutorem w Bytowie dla duszpasterstwa katolikow Polakow i szkot miejscowych. 9 listopada
tegoz roku zostat wikariuszem w Stupsku, gdzie uczyt religii w gimnazjum i liceum ogodlnoksztatcacym
oraz w gimnazjum i liceum handlowym przy parafii pw. NMP Krolowej Rozanca Swietego. Od 12 sierp-
nia 1948 roku petit postuge duszpasterska jako wikariusz w Lubsku i nauczyciel religii w miejscowych
szkotach. 6 grudnia 1955 roku zostat wikariuszem w parafii pw. $w. Jadwigi w Zielonej Gorze. 16 sierpnia
1957 roku zostat administratorem, a nastgpnie proboszczem w Ktodawie. Po reorganizacji Kosciota w Polsce
w 1972 roku przynalezat do diecezji szczecinisko-kamienskiej. Jako emeryt mieszkat w parafii Mierzyn
k. Szczecina. Zmart 15 pazdziernika 1980 roku w Lublinie. ADZG AKAA, sygn. 263, sygn. 956, sygn. 958,
sygn. 962, sygn. 963; Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 1945-1956, t. 3:
(M=-S), 312-313; Tadeusz Krahel, Martyrologia duchowieristwa archidiecezji wileriskiej 1939—1945 (Biatystok:
BUK, 201), 395.

48 Kaptan diecezji pinskiej. Urodzit si¢ w 1892 roku. Swigcenia kaptanskie przyjat w 1917 roku. W 1923 roku byt
studentem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W latach 1926—-1936 byt rektorem kos$ciota i kapelanem
w klasztorze Benedyktynek w Nieswiezu i jednoczes$nie nauczycielem religii w szkotach $rednich tamze.
W 1963 roku byt wikariuszem w Lubsku. Borowski, Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Piniskiej 19251939,
21; Spis kosciolow i duchowienstwa diecezji pinskiej w R. P. 1933 i 1934. Stan diecezji na dzien 31 grudnia 1933
(Pinsk: Wydawnictwo Drukarni Diecezjalnej, 1933), 133, 170; Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”,
56, 68.

49 ,Uniwersytet miat przydzielone okoto 14 hektarow ziemi, jakie$ 4 kilometry od Wytowna — blisko morza
i Orzechowa. Byly to przewaznie taki, trochg¢ kartofli, niewiele zboza, sporo ziemi na jarzyny i rosliny pastewne.
Byto to przydzielone przez wtadze administracyjne na Uniwersytet Ludowy w Orzechowie. Osrodek przyznany
Towarzystwu Piotra Borowego na imi¢ ks. Jana Ziei. Towarzystwo Piotra Borowego bylo instytucja zalozong przez
ks. Jana jeszcze przed wojna — gdy ksiadz prowadzit swoja prace na Pinszczyznie. Byta to organizacja, czy raczej
zwiazek, ktory mial na celu repolonizacj¢ kresow polskich, walke z alkoholizmem, pracg o$§wiatowo-kulturalna
na wsi, a przy tym opieke nad rodzing tak na wsi, jak i w miescie. Towarzystwo Piotra Borowego wzigto swa
nazwe od chtopa z Orawy tego imienia i nazwiska — postaci bardzo ciekawej i wybitnej. Jest kilka jego prac
drukowanych, (...). Byl to samouk, poeta, dziatacz spoteczno-polityczny, a przede wszystkim cztowiek bardzo
religijny, ktory umart w opinii $wigtosci. To jego ks. Zieja uwazal za patrona swoich spoteczno-o$wiatowych
poczynan. Piecz¢¢ Uniwersytetu nosita skrot: T.P.B. — Towarzystwo Piotra Borowego”. Anna Minkowska,
»Wspomnienia o pracy w Uniwersytecie Ludowym w Orzechowie”, w: Stupsk powojenne wspomnienia,
oprac. Zdzistaw Machura (Stupsk: Parafia pw. §w. Jacka, Stowarzyszenie Przyjaciot Muzeum Pomorza
Srodkowego, 2015), 161; Iwona Blaszczak, ,, Tradycje polskich uniwersytetow ludowych”, w: Uniwersytety Ludowe
XXI wieku. Tradycja — wspolczesnos¢ — wyzwania przysziosci, red. Iwona Blaszczak, Tomasz Maliszewski,
Ewa Smuk-Stratenwerth (Grzybow: Stowarzyszenie Ekologiczno-Kulturalne ZIARNO, 2017), 45-58.
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rozsta¢ z petnieniem obowigzkoéw proboszcza Stupska, a zamieszkaé przy koscidtku
poewangelickim w Weitenhagen potozonym w odlegtosci trzech km. od Freichow, gdzie ma
by¢ zatozony Uniwersytet Ludowy. W zwigzku z tym bardzo bym prosit Wasza Ekscelencj¢
o wzigcie pod uwage wysunietego przeze mnie projektu osadzenia tu w Stupsku przy
pracy parafialnej XX Dominikandw lub Pasjonistow lub Oblatéw lub Franciszkanow”*,

Informacje o utworzeniu w Stupsku instytucji opiekunczej pod nazwa Dom Matki
1 Dziecka w Stupsku ks. Zieja przestat Administratorowi Apostolskiemu w Gorzowie 19 paz-
dziernika 1945 roku®.. Inicjatywie utworzenia tej instytucji pobtogostawit prymas Polski.
Z Zarzadu Miasta nominacje na kierowniczke tej instytucji 12 lipca 1945 roku otrzymata
Aniela Urbanowicz. Samo otwarcie Domu miato miejsce 1 wrzesnia, za$ przyjecie do niego
pierwszych 4 kobiet z Krakowa — 4 pazdziernika. Dom mies$cit si¢ na ul. Zamkowej 6,
»obejmowat 5 lub 6 duzych, dwu i trzypigtrowych budynkéw mieszkalnych w centrum
miasta”>. W powojennej rzeczywisto$ci rodzina byta bardzo stabg komorka w spote-
czenstwie i zmagata si¢ z licznymi problemami, wymagata wsparcia tak materialnego,
jak 1 duchowego. Wiekszos¢ wiernych nowo powstatej wspolnoty stanowili kolejarze oraz
pracownicy fabryki mebli>*. Samo przedsiewzigcie utworzenia tej instytucji cieszyto sie
ogromnym zainteresowaniem zarowno w Stupsku, jak 1 w calym kraju. Do stupskiego
Domu Matki i Dziecka, jak informowal sam zainteresowany, przyjechato wiele ,,kobiet
z Krakowa, Kielc, Katowic, Poznania”%. Bronigc za$ statusu tegoz domu w pismie
do Urzegdu Pracy w Stupsku, ks. Zieja okreslit ,,tozsamos¢” tej instytucji —jedynej jak dotad
w Polsce’. W latach 1946—1948 znalazto tam swoj dom ponad 200 kobiet z catej Polski®’.
Jak wspominat ks. Markiewicz: ,,Byl to w tym czasie pierwszy tego rodzaju dom, w ktorym
przygarniano mtode brzemienne dziewczgta, ktore rodzilty w nim swoje nie§lubne dzieci.

50 ADKosz, Parafia Sw. Rodziny w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Kuria Administracji Apostolskiej w Go-
rzowie. wpt. 24 list 1945. L.dz. 643/45, k. 93, 95, sygn. 254; Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 54.

51 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozafica Swietego w Stupsku. Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 19.X.1945, k. 77, sygn. 247.

52 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 42.

,,Prymas Polski Poznan dnia 24.10.1945 r.
Wielebny i Kochany Ksi¢ze Proboszczu!
Serdecznie blogostawig inicjatywe Domu Matki i Dziecka w Stupsku. Inicjatywa ta zrodzona z najczystszego
ducha chrze$cijanskiego, zastuguje na wszelkie poparcie i niewatpliwie znajdzie odgtos w sercach polskich.
Zaltaczam parg groszy na pigkny, spoleczny i narodowy cel.
Oddany w Chrystusie
+ August Kardynal Hlond”.

53 Stefan Kullas, ,,«Daleka droga» Wspomnienia z lat 1946—1948, Bochum 1983, w: Stupsk powojenne wspomnienia,
oprac. Zdzistaw Machura (Stupsk: Parafia pw. $w. Jacka, Stowarzyszenie Przyjaciot Muzeum Pomorza Srodkowego,
2015), 219; Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 26.

54 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 201.

55 ADKosz, Parafia Sw. Rodziny w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Kuria Administracji Apostolskiej
w Gorzowie. wpl. 24 list 1945. L.dz. 643/45, k. 93, sygn. 254; Szymanski, ,,Tworzenie struktur parafialnych
i zycia religijnego w Stupsku w latach 1945-1948, 405.

56 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 50-51.

57 Kullas, ,,«Daleka droga» Wspomnienia z lat 1946—-1948, Bochum 1983, 219.
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Po urodzeniu dzieci matki zostawiaty je w tym domu i wracaly do siebie”*. Kierowniczkg
do stycznia 1949 roku byta Aniela Urbanowicz®.

Poza tym, stupski duszpasterz uwazat za swoj sukces, ktorym sie podzielit z administra-
torem gorzowskim, to ze ,,Jowarzystwo im. Piotra Borowego, ktorego [byt] zalozycielem
i prezesem otrzymato 37 hektarowg posiadto$§¢ nad morzem wraz z zabudowaniami
na zatozenie tam Uniwersytetu Ludowego”®. Pierwsze zebranie organizacyjne miato
miejsce 8 pazdziernika®!.

Zaprezentowane wyzej przedsiewzigcia duszpasterskie zwigzane z Domem Matki
i Dziecka, Uniwersytetem Ludowym czy tez Towarzystwem im. Piotra Borowego nie zyskaty
jednak aprobaty administratora gorzowskiego. Przychylajac si¢ do ,,prosby” ks. Jana Ziei,
Administrator Apostolski 22 grudnia 1945 roku zwolnit go® z urz¢du proboszcza w Stupsku,
i na jego miejsce mianowat ks. Karola Chmielewskiego®, ktory przybyt do Stupska

58 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 191. Dom Matki i Dziecka istniat
tylko do 31 grudnia 1945 roku. Powotany przy parafii pw. $w. Ottona przez ks. Ziejg, po jego zwolnieniu z urzgdu
proboszcza przez Administratora Apostolskiego w Gorzowie nie mogt by¢ dalej finansowany ze sktadek wiernych.
Dlatego ks. Zieja zgodzil si¢ na jego finansowanie przez wtadze panstwowe pod warunkiem pozostawienia go
pod tym samym kierownictwem i jego opieka duchowa.

59 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 191.

60 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rézafica Swigtego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk
23 X1 1945, k. 97, sygn. 247; Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 56.

61 Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 25.

62 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozanca Swietego w Shupsku, Administrator Apostolski, Wielebny
Ks. Proboszcz Zieja, Stupsk, 22 grudnia 1945 r., 1128/45, k. 113, sygn. 247.

63 Urodzit si¢ 4 listopada 1885 roku w Krzemiencu na Wotyniu. Syn Adama i Felicji z d. Jezban. Gimnazjum
ukonczyt w Ostrogu. We wrzesniu 1904 roku podjat studia filozoficzno-teologiczne w Seminarium Duchownym
w Zytomierzu, gdzie 31 maja 1909 roku przyjat §wigcenia kaptanskie. Bezposrednio po $wigceniach do 1 wrze$nia
zastepowat proboszcza w Swojczowie. Kolejno podjat obowiazki duszpasterskie jako wikariusz w Wiodzimierzu
Wolynskim, w nastgpnym miesiacu zastgpowat duszpasterza usunigtego przez rzad carski w Machnowce
k. Berdyczowa. W czerwcu 1910 roku w tym samym charakterze powrdcit do Wiodzimierza Wotynskiego.
W lutym 1911 roku zostat proboszczem w 4 tys. parafii w Kuniowie k. Ostroga. Jesienia tegoz roku na skutek
choroby zostal przeniesiony do Zwanca na Podolu. W styczniu 1916 roku, na skutek zestania ks. Czyrskiego przez
rzad carski, zostat proboszczem w Oryninie k. Kamienica Podolskiego. Po powrocie ks. Czyrskiego (rewolucja
1917 r.) zostal przeniesiony do Kupina, gdzie od lipca podjal si¢ budowy $wiatyni i organizowania szkoty
polskiej. W marcu 1919 roku zostat proboszczem w Kutkowcach k. Kamienca. W sierpniu 1920 roku na skutek
dziatan wojennych zamieszkat w Czortkowie. Od 1921 roku byt proboszczem w Puznikach k. Buczacza,
a0d 29 wrzesnia 1934 r. w parafii Kozowa k. Brzezan. Po przymusowej repatriacji, 9 sierpnia 1945 roku podjat
postuge duszpasterska w Choszcznie, z zamieszkaniem w Drawnie. 23 grudnia 1945 roku zostat wikariuszem
z prawami proboszcza parafii pw. §w. Ottona w Stupsku. 15 pazdziernika 1947 roku zostat wikariuszem parafii
pw. $w. Ottona z rezydencja przy kosciele pw. NMP, za$ 1 lipca 1948 roku zostal administratorem parafii pw. NMP
Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku. 22 sierpnia 1973 roku zrezygnowat z parafii. Zmart 8 listopada 1981 roku
w Stupsku. ,,Dane z zyciorysu $p. ks. pratata Karola Chmielewskiego podane przez J.E. Bpa Ordynariusza
1. Jeza na pogrzebie w Stupsku 10.X1.1981 R.”, Koszalinsko-Kotobrzeskie Wiadomosci Diecezjalne 7-8 (1982):
226-228; Robert Romuald Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 1945—-1956,
t. I: (4-G) (Zielona Gora: Agencja Wydawnicza ,,PDN”, 2016), 88—89; Mariusz Leszczynski, Ksi¢za diecezjalni
ekspatrianci archidiecezji Iwowskiej obrzqdku tacinskiego. Stownik biograficzny (Warszawa: IPN Komisja
Scigania Zbrodni Przeciwko Narodowi Polskiemu, 2020), 105-106; Jozef Wotczanski, Eksterminacja narodu
polskiego i KoSciola rzymskokatolickiego przez ukrainskich nacjonalistow w Matopolsce Wschodniej w latach
1939—-1945. Materialy zZrodiowe, cz. 1 (Krakéw: Wydawnictwo bt. Jakuba Strzemie¢ archidiecezji lwowskie;j
obrzadku tacinskiego, 2005), 113-114;
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15 stycznia 1946 roku®. Formalnie za$ parafie pw. $w. Ottona objal 28 stycznia®.
Przy przekazywaniu parafii duchowni ustalili, Ze nowy proboszcz razem z dotychczasowymi
ksigzmi wikariuszami zamieszka na plebanii przy kosciele zamkowym, za$ ks. Zieja
pozostanie na plebanii przy kosciele pw. $w. Ottona®®.

Odtad nowy proboszcz, a zarazem dziekan stupski ks. Karol Chmielewski, organizowat
opieke duszpasterska obejmujaca caty Stupsk przy kosciele podominikanskim pw. §w. Jana
(obecnie pw. $w. Jacka). Poczatkowo wsrdd jego wspotpracownikow petnigcych postuge
duszpasterskg byli dwaj kaptani, wczes$niej wspotpracujacy z ks. Zieja, ksieza: Jozef Szmurto,
Jozef Piekarek i nowo przybyty 7 lutego — Leon [Chamier] Gliszczynski SACY.

Parafia pw. §w. Ottona obejmowata wowczas: Stupsk, Ryczewo, Siemianice, Rogawice,
Jezierzyce, Redzikowo, Kusowo, Krepe, Niewiarowo, Ptaszewko, Globino, Wtynkdowko,
Wiynkowo, Wieszno, Stanigcino i Grasino, za$ postuga duszpasterska skupiata si¢
w ko$ciotach pw.: $w. Ottona, $w. Jacka i Najswigtszego Serca Jezusowego®. Nowy
proboszcz kontynuujac wyzwania duszpasterskie swojego poprzednika, podtrzymat
1 uznat za istotng propozycj¢ pracy duszpasterskiej dla ksiezy salezjanow w mieScie.
W uzasadnieniu swojego pisma skierowanego do Administratora Apostolskiego w Gorzowie
napisal: ,,Sprawa sprowadzenia XX. Salezjanéw spotkata si¢ tu w Stupsku z uznaniem
i Powiatowy Zwiazek Cechow wziat ja w swoje rece azeby uzyskaé potrzebny budynek

Eugeniusz Grzegorz Wiagzowski, ,,Pierwszy proboszcz parafii pod wezwaniem NMP Krolowej Rozanca
Swietego w Stupsku po IT wojnie §wiatowej ksiadz pratat Karol Chmielewski”, w: Kaptani trudnych czaséw.
Z dziejéw Kosciola Katolickiego na Pomorzu Srodkowym, red. Leszek Laskowski (Koszalin: Katolickie
Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”, 2015), 29-31, dostep 9.02.2026, http:/bibliotekacyfrowa.eu/Content/51103/
54075.pdf.

64 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 188.

65 ADKosz, Parafia Sw. Rodziny w Stupsku, Ks. Karol Chmielewski, Najprzewielebniejsza Kurja Administracji
Apostolskiej w Gorzowie nad Warta, Stupsk dnia 30 stycznia 1946 r., s. 99, sygn. 254; ADKosz, Parafia
pw. NMP Krolowej Rozanca Swietego w Shupsku, Protokot przekazania parafii, k. 101, sygn. 247; Zygmuntowicz,
,.Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 81.

66 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozanca Swigtego w Stupsku, Protokot przekazania parafii, k. 101,
sygn. 247.

67 Urodzit si¢ 11 kwietnia 1910 roku w Matych Chetmach k. Chojnic. Syn Jana i Lucji z d. Bruska. Uczyt si¢
w miejscowej szkole podstawowe;j. 1 wrzesnia 1924 roku rozpoczal nauke w 2 klasie pallotynskiego gimnazjum
w Sucharach. Od 16 sierpnia 1931 roku kontynuowatl nauke w 8 klasie gimnazjum w Kopcu. Po uzyskaniu
$wiadectwa dojrzatosci studiowat filozofie i teologie w seminarium w Ottarzewie k. Warszawy. Swiecenia
kaptanskie przyjat 2 sierpnia 1936 roku w Sucharach z rak bpa Antoniego Laubitza. Postuge duszpasterska
jako katecheta, rekolekcjonista petnit w Berezie Kartuskiej. Od lipca 1940 roku uzyskat zgode na postuge
duszpasterska w kaplicy w Horodku. 4 maja 1946 roku uzyskat zgode przetozonego ksigzy pallotynow
do postugi duszpasterskiej w gorzowskiej Administracji Apostolskiej. 7 lutego 1946 roku zostat wikariuszem
w Stupsku. 18 czerwca tegoz roku zostat inkardynowany do gorzowskiej Administracji Apostolskiej. 28 sierpnia
1946 roku zostat wikariuszem kooperatorem w Stupsku z rezydencja, prawami i obowigzkami proboszcza
w Brzostowie Wielkim (Bruskowo Wielkie). 16 stycznia 1958 roku zostal administratorem w Przechlewie,
gdzie zmart 22 marca 1996 roku ADZG AKAA, sygn. 957; Kufel, Stownik biograficzny ksi¢zy pracujqcych
w Kosciele gorzowskim 1945-1956, t. 1: (A—G), 85; ,,Chamier-Gliszczynski Leon (1910-1996), ksiadz, w die-
cezji koszalinsko-kotobrzeskiej od 1946, kanonik”, dostgp 9.02.2026, https://libermortuorum.pl/zmarli.php?
biograf=416.

68 Machura, Cztery stupskie lata. Opowies¢ o pracy duszpasterskiej ks. Jana Ziei w parafiach na terenie Ziemi
Stupskiej w latach 1945—1949, 45.
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(dawna szkota rekodzielnicza) i kredyty rzadowe oraz etaty nauczycielskie”®. Nie byto
jednak mozliwoS$ci urzeczywistnienia tegoz projektu, ze wzgledu na brak zaplecza
personalnego.

Obsadg personalng stupskiej parafii co do liczby, nie personaliow, potwierdzit w swoich
wspomnieniach rowniez ks. Wiktor Markiewicz’!, ktory tak opisat poczatki swojej pracy
duszpasterskiej w Stupsku: ,,1 lipca [1946] stanatem na stupskim bruku. To teraz moje
nowe mieszkanie, przy ulicy Dominikanskiej 6 — plebania. Ksigdz dziekan juz czekat
na mnie. Powitanie byto pogodne, zyczliwe, ciepte. Otrzymalem kat na nocleg i zaczatem
zapoznawac si¢ Z moim warsztatem pracy — kancelarig. Po kolacji, przed rozej$ciem si¢
na nocny wypoczynek ks. dziekan powiadomil mnie, Ze od jutra spotykamy si¢ codziennie
w kosciele $w. Jacka o godzinie szostej rano. Jeden z nas bedzie mial Msze¢ $wigta, a drugi
obstuge konfesjonatu, albo odwrotnie. (...) W miescie jest nas czterech ksiezy. Dwoch
prefektow: ks. mgr Jézef Szmurlo, nauczyciel religii w gimnazjum przy ul. Bieruta
i ks. Jerzy Gawrych” uczacy w szkole podstawowej przy ul. Deotymy. Poza nimi jest
jeszcze ks. dziekan Chmielewski no i ja [Wiktor Markiewicz]. (...) Miasto byto juz dosy¢
dobrze zaludnione: 40—50 tys. mieszkancow. Zniszczony byt stary rynek. Reszta miasta
wyszta z wojny dosy¢ mozliwie. Do odbudowy byt wielki zabytkowy ko$ciot Mariacki.
Staty mury. Sklepienie byto popekane, a w kilku miejscach dziurawe. Wieza ko$ciota

69 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku, L dz 6124/46 Ks. Chmielewskiemu
do wiadomosci, Wyst: 18 IX 46, k. 255, sygn. 247.

70 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozafica Swictego w Stupsku, Ks. Karol Chmielewski, Ekscelencjo!,
Stupsk, dn. 6/111 45, k. 179, sygn. 247.

71 Zobacz przypis 12.

72 Misjonarz Swietej Rodziny — MSF. Urodzit si¢ 29 kwietnia 1910 roku w Gorkach k. Chojnic. Syn Stanistawa
i Marty z d. Lewan. Nowicjat rozpoczat 14 sierpnia 1927 roku u Misjonarzy Swietej Rodziny w Gorce Klasztornej.
W latach 19291930 studiowat filozofie w WSD w Gorce Klasztornej, a pézniej teologic w WSD w Kruszewie.
Swigcenia kaptanskie przyjat 15 czerwea 1935 roku w Poznaniu. Po §wigceniach byt wyktadowca w NSD
w Kazimierzu Biskupim. W 1938 roku byt duszpasterzem w parafii Wielki Klincz. W czasie wojny ukrywat si¢
w roznych miejscach na Pomorzu. Po wojnie pracowat w Chojnicach. W 1946 roku zostat prefektem w Wabrzeznie.
30 lipca 1946 roku po uzyskaniu zgody opuscit zgromadzenie i zostat przyjety do administracji gorzowskiej
i zostal wikariuszem kooperatorem w Stupsku. 28 sierpnia 1946 roku zostat etatowym prefektem religii
w szkotach powszechnych w Stupsku. 30 marca 1948 roku zostat wikariuszem w parafii pw. Swigtej Rodziny
w Szczecinie z rezydencja przy miejscowym kosciele pw. Krolowej Korony Polskiej. 25 wrzesnia 1948 roku
zostat prefektem religii w Panstwowym Gimnazjum i Liceum Handlowym i Krawieckim w Szczecinie Pogodno.
0d 2 pazdziernika 1948 roku byt wikariuszem przy kosciele pw. Podwyzszenia Krzyza Swigtego w Szcze-
cinie. 21 sierpnia 1950 roku zostat zwolniony z zajmowanego stanowiska i z duszpasterstwa w administracji
gorzowskiej. W 1950 roku powrdcit do klasztoru i zostat skierowany do Bablina. Od kwietnia do lipca
1951 roku pomagat w duszpasterstwie parafialnym w Legnickim Polu. Od sierpnia do listopada 1951 roku
byt duszpasterzem w parafii i wyktadowca w NSD w Wielkim Klinczu. W 1952 roku przebywat w klasztorze
w Kruszewie. 12 listopada 1952 roku zostat wikariuszem w Lobzie — nominacja nie doszta do skutku. W latach
1952—1953 przebywal w Kazimierzu Biskupim. Od 6 stycznia 1953 roku do 15 wrze$nia 1953 roku przebywat
w Domu Ksi¢zy Emerytéw Diecezji Chetminskiej w Zamartem. 30 sierpnia 1954 roku wydalono go ze
Zgromadzenia Misjonarzy Swigtej Rodziny. 4 listopada 1963 roku przeniesiono do stanu §wieckiego. Zmart
3 stycznia 1982 roku w Kamieniu Krajefiskim. ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego
w Stupsku, Ks. Jerzy Gawrych, Przeswietna Kuria Administracji Apostolskiej, dn. 26 X 1946, k. 263, sygn. 247,
Sprawa jurysdykcji; Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 1945—1956, t. 1:
(A-G), 179-180.
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strzaskana, ko$ciot bez drzwi i1 okien, wewnatrz wypalony, zniszczona posadzka. Bylem
przystany do pomocy ks. dziek. Chmielewskiemu””.

Z pisma za$ z dnia 8 lipca 1946 roku, skierowanego przez dziekana Chmielewskiego do
Kurii Administracji Apostolskiej w Gorzowie wynika, ze postuge duszpasterskg w Stupsku
petnili wowczas kaptani: ,,— Ks. Karol Chmielewski —ur. 4 XI 1885, $wiecenia kaptanskie
12 VI 1909, nominacja do Stupska 22 grudnia 1945 r. /placowke objat 28 1 1946 r./; — Ks. Jozef
Piekarek —ur. 26 IV 1908, $wigcenia kaptaniskie 28 VI 1931, nominacja z 20 listopada 1945 1.
/w Stupsku 1 XI1I 1945 r./; — Ks. Jozef Szmurto — ur. 15 IT 1909, §wiecenia kaptanskie 1937,
przybyt do Stupska 15 listopada 1945 r.; — Ks. Leon [Chamier] Gliszczynski —ur. 11 IV 1910,
$wiecenia kaptanskie 2 VIII 1936, do Stupska przyjechat 28 1 1946 r.; — Ks. Michat
Kadziotka — ur. 19 IV 1904, §wigcenia kaptanskie 8 VII 1928, nominacja do Stupska
27 V 1946 1. /placéwke objat 8 VI 1946 r./™; — Wiktor Markiewicz [O. Agnelli OFMConv] —
ur. 5 IX 1908, $wiecenia kaptanskie 23 VI 1935, nominacja z dnia 1 lipca 1946 r. /przybyt
do Stupska 3 lipca 1946 r./”7.

Natomiast zdymisjonowany ks. Zieja przezywat rozgoryczenie zaistniata sytuacja.
2 stycznia 1946 roku odwotany proboszcz, w odpowiedzi na pismo administratora napisat
wprost: ,,Znalaztem si¢ znaglta poza nawiasem kos$cielnego zycia diecezji. Nie mam nawet
kanonicznego tytutu do pobytu w diecezji...” . Decyzja byta tym bardziej niezrozumiata dla
niego, ze w pismie z 17 grudnia 1945 roku skierowanym do Administratora Apostolskiego,

73 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 188-190; Bogumita Rzeczkowska,
,,Dzieje odbudowy ko$ciota Mariackiego w Stupsku spisane przez budowniczego. Cz¢$¢ 17, 3 kwietnia
2021 r., dostep 9.02.2026, https://gp24.pl/dzieje-odbudowy-kosciola-mariackiego-w-slupsku-spisane-przez-
budowniczego-czesc-i/ar/cl-15525805. ,,Prace nad odbudowa tej §wiatyni rozpoczgto 7 IX 1947 — ukonczono
23 XII 1947 roku”.

74 Kadziotka Wiadystaw — o. Michat OFM. Urodzit si¢ 19 kwietnia 1904 roku w miejscowosci Gorliczyna
k. Przeworska. Syn Franciszka i Teresy z d. Kut. Filozofig i teologie studiowal we Lwowie i Wenecji. Swigcenia
kaptanskie przyjat 8 lipca 1928 roku w Wenecji. W czasie okupacji zostat aresztowany przez Niemcow i osadzony
w obozie pracy w Luckenwalde. Po wyzwoleniu petnit funkcje kapelana Polakéw w obozach przejsciowych.
Po wojnie przyjechat na Ziemie Odzyskane. 27 maja 1945 roku zostal wikariuszem parafii pw. $w. Ottona
w Stupsku. Potem podjat postuge duszpasterska w Boczowie. Od 15 pazdziernika 1945 roku zostat przeniesiony
do Ktodawy. 27 maja 1946 roku ponownie zostat wikariuszem w Stupsku, a od 30 lipca 1946 roku w tym samym
charakterze pracowat w Stawnie, z rezydencja w Seceminie. Od 15 sierpnia 1947 roku postugiwat duszpastersko
w Henrykowie, dek. Wlen. Od 13 pazdziernika 1947 roku zostatl wikariuszem substytutem w Kwietniowie,
dek. Bolkow. 19 listopada 1947 roku zostat kaptanem diecezjalnym. W 1948 roku powierzono mu duszpasterstwo
w Siekierczynie, pow. Lubun. Od 8 wrzesnia 1950 roku zostal administratorem w Wierzbinie, dek. Otawa.
20 sierpnia 1951 roku przeniesiony zostat do Glogowa. W 1957 roku powierzono mu parafi¢ w Kwielicach.
Od 16 lipca 1957 roku zostal administratorem w Szalejowie Gérnym, a od 18 lipca 1958 roku administrowat
w Mitakowie. 31 sierpnia 1959 roku zostat wikariuszem kooperatorem w Miliczu, a od 9 wrzesnia 1960 roku
zostat wikariuszem w Prochowicach, nastgpnie pozostal tam rezydentem. W 1971 roku zamieszkat w Diugotece.
Zmart 15 stycznia 1980 roku w szpitalu w Legnicy. Pochowany zostatl 17 stycznia 1980 roku w Prochowicach.
Robert Romuald Kufel, Sfownik biograficzny ksiezy pracujqcych w Kosciele gorzowskim 1945-1956,1. 2: (H-£)
(Zielona Gora: Agencja Wydawnicza ,,PDN”, 2017), 107.

75 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozanca Swietego w Stupsku, Ks. Karol Chmielewski, Najprzewielebniejsza
Kurja Administracji Apostolskiej w Gorzowie, Stupsk dnia 8 lipca 1946 r., k. 219, sygn. 247; Szymanski,
Iworzenie struktur parafialnych i zycia religijnego w Stupsku w latach 1945-1948”, 411-412.

76 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozafica Swietego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 2.1.1946, k. 128, sygn. 247.
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jednoznacznie wskazat: ,,Prositem (...) o pozostawienie mnie przy kosciele pw. $w. Piotra
stojacym posrodku miedzy kosciolem pw. §w. Ottona i Yorkstr, ze wzgledu na zasadnicza
zmiang jaka zaszta w planowaniu Uniwersytetu Ludowego: nie Orzechowo, ale Stupsk.
O tej zmianie donositem Waszej Ekscelencji w tymze pi$mie z dn. 17.12.45 r. (punkt 5)”7".

Niemniej, odwotanie z urzedu stupskiego proboszcza ks. Zieja przyjat z petng odpowie-
dzialnos$cig kaptanska i duszpasterska za powierzong sobie wspolnote wiernych. Biezace
wyzwania duszpasterskie realizowat zgodnie z wymogami Ewangelii, o czym informowat
Administratora Apostolskiego. Jak zawsze relacjonujgc codzienne dokonania duszpasterskie,
wskazywat na r6zne mozliwosci ich rozwigzania’. Przyblizajac wizj¢ realizowanej przez
siebie postugi kaptanskiej, usitowat wyjasni¢ administratorowi gorzowskiemu motywy
swoich dzialan. W ten sposob pisat o sobie: ,,Nie jestem spolecznikiem, cho¢ wierze,
ze Ewangelia stosowana w zyciu, jest najwicksza sila odnawiajaca zycie spoteczne.
Jestem duszpasterzem, zamitowanym katechistg. Konfesjonat, ottarz, ambona, klasa Iub
sala konferencyjna — to méj zywiot. Uniwersytet Ludowy, a nawet Dom Matki i Dziecka
uwazam za specjalny posterunek duszpasterski, na ktérym pragnatbym dostawaé si¢
do tego srodowiska, do ktorego my ksieza rzadko umieli$my trafi¢: mtodziez radykalna
i te matki pokrzywdzone. Zdaje mi si¢, ze oba dzieta moga si¢ nalezycie rozwija¢ w oparciu
o pulsujaca petnym zyciem parafi¢. Takbym bardzo pragnal, zebym znalazt w Waszej
Ekscelencji zrozumienie mych intencji i wysitkow. Mysle tez o domu rekolekcyjnym
prowadzonym na tle rozbudzonego zycia parafialnego. Sadzitem, ze to wszystko da si¢
urzeczywistni¢ w tej wschodniej czgstce parafii stupskiej. Jezeli to bedzie niemozliwe —
poprosze kiedys$ Ekscelencje o wiejska parafijke w Wytownie (Weitenhagen) do ktorego
nalezy nasze Orzechowo Morskie. Ale to dopiero kiedys, gdy warunki bezpieczenstwa
pozwola na przeniesienie tam Uniwersytetu Ludowego. Orzechowo jest idealnym miejscem
na dom rekolekcyjny””.

W zaistniatej sytuacji, majgc przy tym Swiadomos$é zobowigzan przed wiernymi,
pozbawiony formalnie miejsca do ich realizacji, ks. Zieja poprosil swojego nastepce
o mozliwo$¢ korzystania z budynkéw parafialnych do konca czerwca. Zgodnie z podjgtymi
zobowigzaniami duchownemu zalezato na przeprowadzeniu kurséw Uniwersytetu Ludowego
dla mtodziezy wiejskiej*’. Dyrektorka Uniwersytetu byta Krystyna Zelechowska. Decyzja
wiladz panstwowych uniwersytet przestat funkcjonowac¢ w 1948 roku®!.

77 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swictego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 2.1.1945, k. 130, sygn. 247; Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 70-71.

78 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rézanca Swigtego w Stupsku. Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 2.1.1945, k. 129, sygn. 247; ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rézanca Swictego w Stupsku, Ks. Jan Zieja,
Ekscelencjo!, Stupsk, dn. 5.1.1946, k. 139, sygn. 247; Szymanski, ,,Tworzenie struktur parafialnych i zycia
religijnego w Stupsku w latach 1945-1948”, 406.

79 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rézafica Swictego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 5.1.1946, k. 139, sygn. 247.

80 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozanca Swietego w Stupsku, Protokot przekazania parafii, k. 101, sygn. 247.

81 Kaullas, ,««Daleka droga» Wspomnienia z lat 1946—1948, Bochum 19837, 220. Codziennie zaj¢cia odbywaty si¢
po 8 godzin lekcyjnych, z kazdym wyktadowca po dwie godziny. Trwaty od grudnia do konca kwietnia, przez
pi¢¢ zimowych miesigcy. Dr Minkowska nauczata historii powszechnej i podstaw wiedzy o spoteczenstwie,
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Pomimo nieprzychylnej decyzji administratora co do formy prowadzonej dziatalno-
$ci duszpasterskiej, stupski duszpasterz dalej byt gotow kontynuowaé dotychczasowe
zobowigzania. Tym samym, poprosit ks. Nowickiego o skierowanie do Wytowna, gdzie
zajatby si¢ Uniwersytetem Ludowym w Orzechowie i postugg duszpasterska w kosciele
pw. $w. Ottona, w Objezdzie i Rowach®?. Przy tym, powyzsza prosba znalazla petng
aprobate nowego proboszcza®’. Ks. Zieja 29 marca 1946 roku otrzymat nowy dekret
nominacyjny: ,,Niniejszym mianuj¢ Wiel. Ksiedza Wikariuszem Kooperatorem parafii
Stupsk z rezydencja w Wytrawnie [Wytownie] z prawami obowiazkami proboszcza
oraz tytutem proboszcza”®. W tym charakterze, jako proboszcz w Wytownie, petnit
obowigzki duszpasterskie od 2 kwietnia 1946 roku do konca sierpnia 1947 roku, o czym
pisat: ,,Uprzejmie komunikuje, Ze od dn. 2 kwietnia b.r. po porozumieniu si¢ z dziekanem
Chmielewskim objatem placowki duszpasterskie w Wytownie (Weitenhagen), Objezdzie
(Wobesde), i Machominie (Gr. Machmin) oraz, jezeli warunki komunikacyjne to zaleca
w Rowie (Rowe). Przez kwiecien rezyduje w Orzechowie (Freichow) o 3 km od Wytowna.
Od 1 maja osiadam w Wytownie”®.

Praca duszpasterska w Stupsku byta powaznym wyzwaniem dla kazdego kaptana.
Obowigzki duszpasterskie naktadaty si¢ na siebie, o czym wspominat ks. Markiewicz:
»W pierwszy dzien $wiagt Bozego Narodzenia chrzty, w drugi sluby. Chrztéw byto, o ile
pamigtam, piecdziesiagt. Podzielitem je na dwie grupy po 25, przeznaczajac na kazda
grupe po dwie godziny. Slubéw byto w tym czasie ponad czterdziesci, bodaj 42. Miedzy
14 a 18 pobtogostawitem 38 par. Cztery ostatnie ksigdz dziekan. (...) Chodzimy trochg
po Kolendzie. Wszedzie cheg ksigdza. Zatrzymuja nas do péznej godziny. Odbija si¢ to
na pracy dniu nastepnym’*¢.

W tym czasie dziekan podjat starania o sprowadzenie do Stupska Sidstr Franciszkanek
Klarysek od Wieczystej Adoracji. Jesienig 1946 roku miata miejsce wizja lokalna kilku
siostr z Ket, ktora zdecydowata o ich osiedleniu si¢ w Stupsku. Ksiagdz dziekan powierzyt
im kos$ciot pw. §w. Ottona i calg posesje przy ul. H. Poboznego. 10 stycznia 1947 roku
po przybyciu kilku siéstr matka zatozyta klasztor Siostr Franciszkanek od Wieczystej

Stefanowski wyktadal histori¢ polityczng, Krystyna Zelechowska tematy spoteczno-gospodarcze, Pawet
Kolasinski prowadzit zajecia z fizyki i matematyki, jego zona Aleksandra z geografii oraz wiedzy o systemach
gospodarczych i organizacji pracy, a ks. Zieja z filozofii i teologii. W maju rozpoczynaty si¢ zajgcia dla kobiet.

82 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozafica Swigtego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Jego Ekscelencja Ks. Dr Edmund
Nowicki Administrator Apostolski, Gorzoéw, za posrednictwem Ks. Proboszcza K. Chmielewskiego, Stupsk,
dn. 6 111 1946, k. 189, sygn. 247; Gajewski, Parafia sw. Rodziny w Stupsku w 70. rocznicg powstania 1948-2018, 34;
Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 88.

83 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku, Ks. Karol Chmielewski, Najprzewielebniejsza
Kurja Administracji Apostolskiej w Gorzowie, Stupsk dnia 9 marca 1946 r., k. 187, sygn. 247.

84 ADKosz, Parafia pw. NMP Krélowej Rozafica Swietego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 19.111.1946, k. 185, sygn. 247; Szymanski, ,,Jworzenie struktur parafialnych i zycia religijnego w Stupsku
w latach 1945-1948”, 410.

85 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swictego w Stupsku. Ks. Jan Zieja, Uprzejmie komunikuje. ..,
Stupsk, 15.1V.1946, k. 181, sygn. 247; Zygmuntowicz, ,,Kronika Wandy Zygmuntowicz”, 103.

86 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 193.
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adoracji Najswietszego Sakramentu®’. Po wystawieniu Najswietszego Sakramentu do czci
publicznej przez ksiedza administratora apostolskiego nastgpito rozwigzanie parafii
pw. sw. Ottona.

Zapotrzebowanie na duchownych w Polsce po zakonczeniu 11 wojny $wiatowej prze-
kraczato mozliwosci Kosciota w kraju. Aby zaradzi¢ tym potrzebom, Administrator
Apostolski zwrocit si¢ do duchowienstwa z apelem o powotanie instytucji ksztatcacych
przysztych kaptanéw. 4 czerwca 1946 roku na podstawie jego dekretow utworzono Nizsze
Seminarium Duchowne w Gorzowie, nieco p6zniej, we wrzesniu Konwikt Biskupi
dla mlodziezy gimnazjalnej we Wschowie, za$ 1 wrzesnia 1947 roku w Stupsku powotano
do istnienia Nizsze Seminarium Duchowne, w ktorym nauke podjeto 55 chtopcow®®,
o czym powiadomiono wiernych administracji w lipcu tegoz roku.

Rownie waznym wyzwaniem dla ksiedza dziekana bylo wowczas powotanie Obywa-
telskiego Komitetu Odbudowy Kosciota Mariackiego, jako ze pierwszy powolany przez
ks. Zieje nie spetnit oczekiwan. Do udziatu w nim dziekan zaprosit dwadziescia kilka
liczacych si¢ w parafii 0s6b®. Prace przy odbudowie $wiatyni trwaty od lipca do grud-
nia 1947 roku, przy wydatnej pomocy nie tyko wiernych stupskiej parafii, ale i wtadz
panstwowych. Po$wiecenie $wigtyni miato miejsce w pasterke Bozego Narodzenia®.
Odpowiedzialno$¢ organizacyjna za odbudowe i prowadzone prace remontowe $wia-
tyni Mariackiej spoczeta na ks. Markiewiczu, ktéry wspominajac ten czas, przyznat:
,»Nigdy nie szedtem spa¢ przed godz. 24. Noce czgsto byly przerywane telefonami
wzywajacymi do szpitala. Upadatem z nadmiaru pracy. Na Boze Narodzenie w roku
1947 ochrzcitem 50 dzieci w dwéch grupach. Nazajutrz pobtogostawitem 32 pary
matzenskie od godz. 14 do 18. Bylem niemal pijany od zmg¢czenia i zataczatem sig.
Do godz. 18 bylem na czczo. Proboszcz pilnowal konfesjonatu. Po zakonczeniu odbu-
dowy kosciota Mariackiego powierzono mi prace nad mlodziezg. Miatem do nauczania
okoto 2000 mtodziezy. Bylo szes¢ szkot, tygodniowo 38 do 40 godzin nauki religii
w szkotach panstwowych”,

87 Wszystko dla Jezusa Hostii. 75 lat Siostr Klarysek od Wieczystej Adoracji w Stupsku, red. Maria Teresa Pechman
(Niepokalanow: Wydawnictwo Ojcow Franciszkandw, 2021); Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy
duszpasterskiej w Stupsku”, 192.

88 Michat Chorzgpa, ,,Rozwoj organizacji koscielnej na ziemi lubuskiej i Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1965,
Nasza Przesztosc 22 (1965): 127-128; Tadeusz Ceynowa, ,,Przygotowanie do likwidacji Nizszego Seminarium
Duchownego w Stupsku”, w: Polityka wiadz panstwowych wobec Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim
i Ziemi Lubuskiej w latach 1945—1989, red. Tadeusz Ceynowa, Pawet Knap (Szczecin: IPN, 2010), 147-148;
Konrad Konkol, ,,Organy bezpieczenstwa wobec nizszego seminarium duchownego w Stupsku”, Stupskie Studia
Historyczne 20 (2014): 209-238.

89 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 192.

90 Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy duszpasterskiej w Stupsku”, 192; Zdzistaw Machura, ,,Zabytkowe
koscioty Stupska”, w: III Ogédlnopolska Konferencja Naukowa Rzeczpospolita Domoéw — ,,Dom Bozy”, Stupsk
26-27 kwietnia 2010 roku (Stupsk: Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie. Oddziat, Parafia pw. $w. Jacka, 2003),
1-13, dostep 9.02.2026, https:/nitecki.wietrzykowski.net/Machura.Zdzislaw Zbytkowe.koscio%B3y.Slupska.
pdf.

91 ,Wspomnienia ks. Wiktora Markiewicza”, 246.
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Majac na uwadze duchownych zaangazowanych w postuge kaptanska na terenie Stupska
i okolicy, dziekan dekanatu stupskiego ks. Chmielewski, 21 stycznia 1947 roku przedtozyt
Administracji Apostolskiej wykaz projektowanych nowych parafii na terenie dekanatu
stupskiego: ,,W powiecie stupskim: Sierakow /Zierchow/, Kwakowo /Quackenburg/, Le$na
/Diibsow/, Nosin W., /Gr. Nosin/, Budowo /Budow/, Zagorze /Zageritz/, Szurow /Schurow/,
Stojencin /Stojentin/, Czeczotow /Zezenow/, Smoldzino /Schmoldzin/, Zelkowo /Wendisch
Silkow/, Wrzeszcz /Freis/, Objazd /Wobesde/, Charnowo /Arnashagen/, Duninowo /Diinnow/,
Stupsk N. Marji Panny, Stupsk §w. Tadeusza, Stupsk §w. Piotra, Stupsk ewent. $w. Jana,
Kublice /Kublitz/, Rowy /Roéwe/, Machomino Duze /Gr. Machnin/, Ggbino /Gambin/”.

Przy tej okazji zwrdcit on tez uwage kurii gorzowskiej na pilng potrzebe skierowania
kaptanow do parafii w: Sierakowie, Kublicach i Zagérzu®>. W lutym 1947 roku dzie-
kan otrzymat do realizacji biezacych wyzwan duszpasterskich drugiego wikariusza —
ks. Rufina Weisa®.

Z kolei, 30 kwietnia 1947 roku kolejny raz ks. Zieja zaproponowat administratorowi
Kosciota gorzowskiego mozliwo$¢ wykorzystania w Stupsku swojego do$wiadczenia
kaptanskiego, wypracowanego potencjatu duszpasterskiego. W Wytownie, gdzie dotad
pelnit postuge duszpasterska, przy czterech kosciotach byto mniej niz 800 wiernych.
Majac to na uwadze, poprosit wigc o powierzenie mu samodzielnej placowki duszpasterskiej
przy kosciele pw. $w. Piotra w Stupsku, przydzielenie do pomocy przynajmniej jednego
wikariusza 1 jednego prefekta dla realizowania postugi duszpasterskiej obejmujace;j
cze$¢ Stupska potozong na wschodnim brzegu rzeki Stupi i wsie potozone na pdinoc
od szosy Stupsk—Lebork. Przy tym zobowigzat si¢ do szczegolnej troski o placowki
,»Caritas”, prowadzone przez siostry urszulanki i franciszkanki, i Dom Matki i Dziecka
oraz o duszpasterstwo mtodziezy i inteligencji Stupskiej®*.

Przedtozone przez dziekana propozycje zmian zostaty uwzglednione przez Kurie
Administracji Apostolskiej w Gorzowie. 30 wrzes$nia 1947 roku Kuria poinformowata
ks. Chmielewskiego o reorganizacji struktur duszpasterstwa w Stupsku®. Dzien wezeéniej,
29 wrzeénia ks. Zieja wyrazit zgode¢ na objecie jednej z trzech parafii tworzonej przy

92 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swietego w Stupsku, Ks. Karol Chmielewski, Najprzewielebniejsza
Kurja Administracji Apostolskiej w Gorzowie, Stupsk dnia 21 stycznia 1946 r., k. 264, sygn. 247.

93 Misjonarz §w. Wincentego a Paulo, CM. Urodzit si¢ 19 marca 1890 roku. Swiecenia kaptanskie przyjat
24 czerwca 1916 roku. 5 sierpnia 1919 roku podjat postuge duszpasterska w Pabianicach. Od 10 lutego 1947 roku
byt wikariuszem w parafii pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku. Uczyt religii w miejscowe;j
szkole zawodowej. Od 31 lipca 1951 roku zostat proboszczem w Polanowie, pow. Stawno. Obstugiwat takze
Grabno, Krag i Zydowo. Od 3 listopada 1956 roku byt proboszczem w Zagoérzycach. Zmart 1 marca 1975 roku.
Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 1945-1956, t. 4: (T-Z), 57, Misjonarze
Sw. Wincentego a Paulo w Polsce (1651-2001), t. 1: Dzieje, red. Stanistaw Respond (Krakow: Instytut Wy-
dawniczy Ksi¢zy Misjonarzy ,,Nasza Przeszto$¢”, 2001), 312; Markowski, ,,Wspomnienia o poczatkach pracy
duszpasterskiej w Stupsku”, 192; Rzeczkowska, ,,Dzieje odbudowy kosciota Mariackiego w Stupsku spisane
przez budowniczego. Czgs¢ 17.

94 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rézanca Swietego w Shupsku, Ks. Jan Zieja, Ekscelencjo!, Stupsk,
dn. 30.1V.1947, k. 307-308, sygn. 247; Szymanski, ,,Tworzenie struktur parafialnych i zycia religijnego w Stupsku
w latach 1945-1948”, 410—411.

95 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rézanca Swigtego w Stupsku, Do Przew. Ks. Opiek. Chmielewski, Stupsk,
7592/47, k. 73, sygn. 247.
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kosciele Pani Morza za Miastem®. 15 pazdziernika 1947 roku z dotychczasowej parafii
pw. $w. Ottona utworzono trzy odrebne, nowe wspolnoty parafialne?”.

Administrator Apostolski w Gorzowie powierzyt ks. Ziei parafi¢ pw. Swietej Rodziny
przy ul. Grottgera 9°. PoSwigcenie $wigtyni pw. $w. Judy Tadeusza, ktora byta centrum
zycia religijnego parafii pw. Swietej Rodziny miato miejsce 5 listopada 1947 roku,
o czym ks. Chmielewski informowat kurie: ,,5 listopada L.dz. 8477/47 donoszg, ze poswie-
citem kosciodt przy ul. Grottgera pw. §w. Judy Tadeusza Apostota chcac w ten sposob
wywigzaé si¢ z wotum, jakie uczynitem podczas walk frontowych na terenie 6wczesnej
mojej parafii, ktore tam trwaty przez 5 miesigcy, mianowicie gdy kos$ciot i parafianie
moi wyjda cato z tego piekta jakie wowczas przezywaliSmy to wybudujemy kosciot ku
czci $w. Tadeusza. Niestety musieli§my opusci¢ nasze siedziby i nasze wotum nie zostalo
spetnione. Dlatego po$wiecitem ko$ciot przy ul. Grottgera pod wezwaniem $w. Tadeusza”®.
Pomieszczeniem koscielnym dla tej wspolnoty parafialnej byta dotychczasowa kantyna
wojskowa. Od I wojny §wiatowej w poblizu funkcjonowato tam lotnisko wojskowe,
a przy nim kasyno oficerow lotnictwa, ktére przebudowano na kaplice ewangelicka
,,Pani Morza za Miastem”. Zgodnie z dekretem, w obrebie parafii pw. Swietej Rodziny
i $w. Judy Tadeusza Apostota znalazta si¢ zachodnia cze$¢ Stupska. Granice jej stanowit:
od wschodu tor kolejowy Gdansk—Szczecinek, na péinocy az do zbiegu tegoz toru z torem
kolejowym Stupsk—Ustka, srodkiem tegoz toru kolejowego az do pdtnocnych granic miasta;
na zachod granicami Stupska, na potudnie srodkiem toru kolejowego Gdansk—Szczecinek
az do potudniowych granic miasta!®’. Plebania ks. Ziei stala si¢ wyjatkowym domem.
,»W najwigkszej sali utworzono biblioteke — pierwsza w powojennym Stupsku — sktadajaca si¢
poczatkowo z ponad 3 tys. tomow. W mniejszych pokojach powstaty dwie czytelnie, osobno
dla chtopcow i dziewczat. (...) od polowy grudnia dziatalnos¢ ks. Ziei i Pani Urbanowicz
natrafiala na coraz wigksze trudnosci. (...) ks. Zieja wiedziat juz ze bedzie musial si¢
przenies¢”!%. Stupsk wige definitywnie opuscit 24 czerwca 1949 roku.

Dotychczasowy proboszez i dziekan ks. Karol Chmielewski zostal, jak czytamy
w dekrecie nominacyjnym, wikariuszem parafii pw. $w. Ottona z rezydencja przy kosciele
NMP: ,,Przewielebny ksigdz dziekan duszpasterzowaé bedzie z prawami i obowiazkami
proboszcza, centralng dzielnicg miasta Stupsk, potozong pomiedzy rzeka Stupig i torem

96 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swietego w Stupsku, Ks. Jan Zieja, Jego Ekscelencja Ks. dr Edmund
Nowicki Administrator Apostolski w Gorzowie, Stupsk, dn. 29.1X.1947, k. 311, sygn. 247.

97 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swietego w Stupsku, Sprawozdanie duszpasterskie za lata 1945,
1946, 1947, Dekanat Stupsk, k. 415-426, sygn. 2438.

98 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku, Dekret erekeji Parafii Naj$w. Marii Panny
Krolowej Rozanca Sw. w Stupsku, k. 5-7, sygn. 247; Machura, Parafia katolicka $w. Ottona w Stupskuw latach
18661947, 26; Gajewski, Parafia sw. Rodziny w Stupsku w 70. rocznicg powstania 1948-2018, 22.

99 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku, Ks. Karol Chmielewski, Najprzewielebniejsza
Kuria Administracji Apostolskiej w Gorzowie, Stupsk 11 listopada 1947 r., k. 13, sygn. 248; Parafia sw. Rodziny
w Stupsku w 70. rocznice powstania 1948-2018, 22.

100 Eugeniusz Grzegorz Wigzowski, ,,Salezjanie jako duszpasterze wspolnoty parafialnej pod wezwaniem Swietej
Rodziny i Sw. Judy Tadeusza w Stupsku w latach 1949-2012", Seminare. Poszukiwania naukowe 33 (2013):
360, DOI: 10.21852/sem.2013.33.25.

101 Kullas, ,«Daleka droga» Wspomnienia z lat 1946—1948, Bochum 1983”, 226.
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kolejowym Gdansk—Szczecin”. 1 lipca 1948 roku zostat administratorem parafii pw. NMP
Krolowej Rozanca $w. w Stupsku!?.

Parafi¢ pw. §w. Ottona z ko$ciotem parafialnym pw. $w. Apostotow Piotra i Pawta!%,
pozniej pw. Najswigtszego Serca Pana Jezusa, 15 pazdziernika 1947 roku powierzono
ks. dr. pratatowi Henrykowi Hilchenowi!'®, ktory informujac Kurie gorzowsksa o jej
objeciu tegoz dnia, poinformowat o przejetym wyposazeniu kosciota, liczbie wiernych
stanowigcych wspdlnote parafialng (6—7 tys. parafian), przede wszystkim za$ zwrocit
uwage na koniecznos$¢ dostosowania budynku kosciota protestanckiego do potrzeb kultu
katolickiego, tzn. dokonania wymaganej w nim przebudowy. Jednocze$nie poprosit
kuri¢ o przydzielenie pomocy ,,z darow amerykanskich dla kosciota N. Serca Jezusa”!%.
Postuge duszpasterska w Stupsku ks. Hilchen zakonczyt w styczniu 1953 roku!%,
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105-106.
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Stupsk, dnia 20 listopada 1956 r., k. 213-221, sygn. 250.

104 Urodzit si¢ 30 lipca 1881 roku w Warszawie. Syn Teodora i Jozefy z d. Wezyk-Rudzka. Ukonczyt Gimnazjum
klasyczne w Kielcach i Liceum Handlowe w Warszawie. W 1901 roku podjat studia na Wydziale Chemii
Politechniki Warszawskiej, a ukonczyt je na Politechnice Lwowskiej. W 1905 roku wyjechat do Fryburga
w Szwajcarii, gdzie ukonczyt Wydziat Prawny ze stopniem doktora nauk politycznych i ekonomicznych. Rowno-
cze$nie studiowat filozofi¢ tomistyczna i teologie. W 1910 roku nie zostal przyjety do Seminarium Duchownego
we Wioctawku na skutek sprzeciwu rzadu carskiego. W tym samym roku zostat przyjety do seminarium
w Warszawie. 21 grudnia 1912 roku przyjat swigcenia kaptanskie. Przez 11 miesi¢cy byt wikariuszem w Dobrem,
przez osiem miesigcy w Lowiczu, od pazdziernika 1913 roku do lipca 1914 roku w Lodzi. Po wybuchu wojny
wyjechat z kraju na 3 miesigce i po powrocie, do lipca 1915 roku podjat postuge duszpasterska w parafii Jadow.
Nastepnie byt wikariuszem i prefektem nauki religii w warszawskiej parafii pw. Wszystkich Swietych.
Jednoczesnie byt sekretarzem generalnym i redaktorem ,,Pracownika Polskiego”. W 1919 roku petnit obowiazki
radnego miasta stotecznego Warszawy. W latach 1919-1920 byt kapelanem Szkoty Podchorazych Artylerii
Poznan—Sotacz oraz redaktorem ,,Pracownika Polskiego”. W 1920 roku wyjechat do Wtoch, gdzie rozpoczat
nowicjat u dominikanow. W latach 1920-1921 uzupetniat studia teologiczne w rzymskim Collegium Angelicum.
W 1922 roku zostat prefektem nauki religii w szkotach warszawskich. W 1929 roku zostat proboszczem w Lesznie
k. Blonia, a w 1931 roku zostal proboszczem parafii MB Czgstochowskiej w Warszawie. W czasie okupacji
przebywat na Pawiaku jako zaktadnik. 22 lipca 1945 r. zostat proboszczem i dziekanem w Migdzyrzeczu.
15 pazdziernika 1947 roku zostat administratorem parafii pw. $w. Ottona w Stupsku. 22 sierpnia 1952 roku
zostal zwolniony z tego stanowiska i miat objac parafi¢ w Tarczynie k. Grojca. Zmart 20 sierpnia 1956 roku
w Warszawie. Pochowany zostat na cmentarzu Powazkowskim. Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujqcych
w Kosciele gorzowskim 1945-1956, t. 2: (H-£), 25-27; Szymanski, ,,Tworzenie struktur parafialnych i zycia
religijnego w Stupsku w latach 1945-1948”, 401-402; Jozef Szymanski, ,,Sprawozdanie ks. dr. Henryka
Hilchena z pracy ws$rdd robotnikow polskich we Francji w czasie tygodni letnich 1924 roku”, Archiwa, Biblioteki
i Muzea Ko$cielne 118 (2022): 457-480, DOIL: 10.31743/abmk.12295; Smierzchalski-Wachocz, Duchowieristwo
rzymskokatolickie na Pomorzu Zachodnim, Srodkowym i Ziemi Lubuskiej w swietle dokumentéw paristwowych
z lat 1945-1989, t. 1, 89.
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Administracji Apostolskiej w Gorzowie, Stupsk 20 XII 1947, k. 209, sygn. 250.

106 ADKosz, Parafia pw. Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Stupsku. Ordynariusz, Przewielebny Ks. Proboszcz
Szambelan Dr Hilchen Stupsk, Gorzow Wlkp., dnia 22 sierpnia 1952 r., k. 201, sygn. 250; ADKosz, Protokot
zdawczo-odbiorczy spisany w biurze parafii §w. Ottona w Stupsku, Stupsk 28 11953, k. 213, sygn. 250; ADKosz,
X. Wincenty Lesiak, Do Ordynariatu w Gorzowie Wlkp., Stupsk, 28 stycznia 1953 r., k. 275, sygn. 250;
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16 lutego 1948 roku w pismie skierowanym do Kurii Administracji Apostolskiej
w Gorzowie ks. Karol Chmielewski potwierdzit konieczno$¢ powotania wspomnianych
2 nowych parafii w Stupsku: pw. Swietej Rodziny i pw. §w. Judy Tadeusza oraz pw. NMP
Krélowej Rozanca Swietego'”’. Konsekwencja zachodzacych zmian w stupskiej parafii
bylo powierzenie nowemu duszpasterzowi'®® — ks. Bernardowi Wituckiemu'®’, w marcu
1948 roku postugi duszpasterskiej przy kosciele pw. $w. Ottona. W odpowiedzi na pismo
administratora wspomniany duchowny napisat: ,,Prosze rowniez Wasza Ekscelencje
0 poczynienie zmian, ktére pozwola mi mozliwie jak najszybciej przejecie rektoratu
kosciota pw. $w. Ottona z kapelanig u SS. Franciszkanek — po mym poprzedniku”!’,
Ks. Bernard Witucki w latach 1948—1951 petnit postuge duszpasterska w Stupsku jako:
rektor kodciota pw. §w. Ottona, kapelan siostr Klarysek od Wieczystej Adoracji, prefekt
szkot podstawowych, ojciec duchowny i spowiednik alumnéw nizszego seminarium!!!.

Oficjalnie wigc, 1 czerwca 1948 roku na podstawie dekretu Administratora Apostolskiego
w Gorzowie, nastgpito sformalizowanie decyzji o erygowaniu parafii pw. Najswigtszej Marii
Panny Krélowej Rozanca Swictego, ktorej administratorem zostat ks. Karol Chmielewski'2.

Zdzistaw Machura, Byf tu wsrod nas na Stupskiej Ziemi. Opowies¢ o ks. Janie Ziei (Stupsk: Stowarzyszenie
Przyjaciot Muzeum Pomorza Srodkowego, Muzeum Pomorza Srodkowego, 2007), 114.

107 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rozanca Swigtego w Stupsku. Ks. Karol Chmielewski, Najprzewielebniejsza
Kuria Administracji Apostolskiej w Gorzowie, Stupsk 16 lutego 1948 r., k. 73, sygn. 248.

108 ADKosz, Parafia pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa w Stupsku. X. B. Witucki, Ekscelencjo!, Stupsk
24 111 1948, k. 17-18, sygn. 250. W przygotowanej odp. informacja: zataczy¢ nommac_](;ljurysdykcy; na 1 rok;
Smierzchalski-Wachocz, Duchowieristwo rzymskokatolickie na Pomorzu Zachodnim, Srodkowym i Ziemi
Lubuskiej w Swietle dokumentow panstwowych z lat 1945-1989, 96-97.

109 Urodzit si¢ 16 lipca 1918 roku w Jaroszowie k. Znina. Syn Walentego i Agnieszki z d. Frankowska. Uczyt sig
w szkole powszechnej w Mamilczu k. Szubina. W 1936 r. ukonczyt gimnazjum w Bydgoszczy i wyjechat
do Francji, gdzie wstapit do Instytutu Misyjnego w Paryzu (Zgromadzenie Assumpcjonistow). Po wybuchu
II wojny $§wiatowej przerwat studia teologiczne i zostat Zotnierzem Brygady Strzelcéw Podhalanskich.
Bratudzial w bitwie o Narwik. Po kapitulacji Francji ukrywat si¢ w r6znych klasztorach. Dwukrotnie aresztowany
iosadzony w obozie Surer. Zwolniony dzigki protekcji miejscowego biskupa, podjat studia filozoficzno-teologiczne
w Saint-Flour. Po wyladowaniu aliantow stanat na czele oddziatu partyzanckiego, organizujac akcje sabotazowe.
29 lipca 1945 roku z rak bpa Henryka Marii Jozefa Pinson w Saint-Flour przyjat §wigcenia kaptanskie i podjat
postuge duszpasterska w Champagne, potem w Madic. Pelnil obowiazki kapelana Armii Polskiej we Francji.
30 marca 1948 roku zostat prefektem nauki religii w Stupsku i kapelanem siostr Franciszkanek Najswigtszego
Sakramentu. Po otrzymaniu rocznego urlopu 15 marca 1951 roku pomagat w duszpasterstwie w Kruszwicy.
Krotko obstugiwat parafie¢ Wojcin. 3 lipca 1952 r. zostat rektorem kaplicy publicznej pw. NSPJ w Gorzowie,
ijuz 10 lipca tegoz roku zostat administratorem w Dabrowce Wlkp. 12 grudnia 1969 roku zostat wikariuszem
zarzadca, a 18 lutego 1970 roku proboszczem w Krajence. 28 czerwca 1974 roku zostal proboszczem parafii
pw. $w. Mikotaja w Watczu. 29 lipca 1979 roku zostat proboszczem w Miastku. 31 lipca 1985 roku przeszedt
na emeryturg. Zmart tamze 23 lipca 1993 roku. ADZG AKAA, sygn. 763, sygn. 957, sygn. 958; Kufel, Sfownik
biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele gorzowskim 19451956, t. 4: (T-Z), 72-73; Piotr Zielinski, Ksigdz
General. Opowiesc o ks. Bernardzie Wituckim (1918—1993) (Miastko—Stupsk: naktadem Autora, 2010).

110 ADKosz, Parafia pw. Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Stupsku. Ks. Bernard Witucki, Prosz¢ o taskawe...,
Stupsk 24 111 1948, k. 19, sygn. 250.

111 ADKosz, Parafia pw. Najswictszego Serca Pana Jezusa w Stupsku. Wikariusz Generalny, Do Inspektoratu
Szkolnego w Stupsku, 20 V 1948, k. 37, sygn. 250.

112 ADKosz, Parafia pw. NMP Krolowej Rézanca Swictego w Stupsku. Administrator Apostolski Kamienski,
Lubuski i Pratatury Pilskiej 4465/48, Dekret erekcji Parafii Najswigtszej Marii Panny Krolowej Rozanca
Swietego, Gorzow Wlkp., dnia 1 czerwca 1948 1., k. 95-96, sygn. 248; Gajewski, Parafia sw. Rodziny w Stupsku
w 70. rocznice powstania 1948-2018, 34.
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Nieco pézniej, 3 wrzesnia stupski dziekan zaproponowat Kurii Administracji w Gorzowie
podzial dekanatu stupskiego na dekanaty: stupski i stawienski, wskazujac jednoczes$nie,
iz granicami tych dekanatéw powinny by¢ granice powiatu Stupsk i Stawno!'*. Zapropo-
nowana zmiana struktur dekanalnych nastapita 1 grudnia 1948 roku, tym samym dekanat
stupski objat parafie znajdujace sie w Stupsku i powiecie stupskim'*,
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LOVANIUM I STOLICA MADROSCI (1425-2025) —
JUBILEUSZOWE WSPOMNIENIA I REFLEKSJE

Streszczenie

Uniwersytet w Lovanium/Leuven powstat w 1425 i od poczatku byt blisko zwigzany z Ko$ciotem.
Na starej owalnej pieczeci uczelni widnieje facinski napis ,,Universitas Catholica Lovaniensis —
Sedes Sapientiae” (Uniwersytet Katolicki z Lovanium — Stolica Madrosci), w srodku jest postaé
Matki Bozej i pod nig rok 1425. Kanonicznie zostat zatwierdzony w 1834 roku. W 1970 roku
oddzielita si¢ od niego cz¢s$¢ francuskojezyczna i tak powstata struktura rownolegta — Uniwer-
sytet Katolicki z Louvain. W roku 2025 uniwersytet obchodzit 600-lecie istnienia.

Stowa kluczowe: Lovanium, Stolica Madrosci, 600-lecie Uniwersytetu w Lovain/Leuven,
wspomnienia

Abstract

LOVANIUM AND THE CAPITAL OF WISDOM (1425-2025) —
JUBILEE MEMORIES AND REFLECTIONS

The University of Lovanium/Leuven was founded in 1425 and has been closely associated with
the Church since its inception. The old oval seal of the university bears the Latin inscription
“Universitas Catholica Lovaniensis — Sedes Sapientiae” (Catholic University of Lovanium — Seat
of Wisdom), with the figure of the Virgin Mary in the centre and the year 1425 below. It was
canonically approved in 1834. In 1970, the French-speaking section separated from it, creating
a parallel structure — the Catholic University of Louvain. In 2025, the university celebrated its
600th anniversary.

Keywords: Lovanium, Capital of Wisdom, 600th anniversary of the University of Lovain/
Leuven, memories
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Korzenie historyczne

Zalozony w 1425 roku w Louvain/Leuven uniwersytet! nalezy do najstarszych w Europie
1 cieszy si¢ wysokim prestizem na catym §wiecie. Autor niniejszych refleksji i wspomnien
byt studentem, doktadniej doktorantem, na Wydziale Teologicznym tej uczelni w latach
1977-1982. W tym czasie studiowata tam mtodziez z okoto 150 krajéw. Oprocz Euro-
pejczykow znaczacg cze$¢ stanowili Afrykanczycy, a takze studenci przybyli z krajow
Ameryki Lacinskiej. Niewielkg stosunkowo, ale wyr6zniajaca si¢ spotecznos¢ tworzyli
Libanczycy. Twierdzili, ze sg potomkami starozytnych Fenicjan. Spotka¢ mozna byto
takze Chinczykow oraz Japonczykow.

Miasto bylo stolicg Ksigstwa Brabancji, w $redniowieczu niepodleglego organizmu
panstwowego. W ciggu stuleci miasto utracito swoja stoteczng pozycj¢ w regionie na rzecz
Brukseli. W roku 1232 w poblizu miasta zatozono benedyktynskie opactwo Mont Cesar,
stanowigce silny osrodek zycia duchowego i intelektualnego. Panujacy w Brabancji
ksigze Jan IV uzyskat w roku 1425 zgodg i blogostawienstwo u papieza Marcina V
na zatozenie uniwersytetu. W okresie wstrzgsow i konfliktéw religijnych w X VI stuleciu,
uniwersytecka wspolnota w Louvain dochowata wierno$ci zarowno wobec dwczesnego
wiadcy Filipa I1, jak i wobec papiestwa i religii katolickiej. Od samego poczatku patronka uni-
wersytetu jest Najswigtsza Maryja Panna, czczona jako Stolica Madrosci (Sedes Sapientiae).
Temat Madonny Tronujacej pojawiat si¢ czesto w $redniowiecznej rzezbie u artystow
tworzacych w dolinie Renu i Mozy. Wykonane przez nich dzieta przedstawialty Madonng
w pozycji siedzacej, trzymajacej przed sobg na rekach Dzieciatko Jezus — Swiattosé Swiata
(lumen mundi). Z uniwersyteckim miastem zwigzani byli wybitni malarze flamandzcy,
m.in.: Rogier van der Weyden (1400-1464), Dirk Bouts (1415-1475) i Quentin Metsys
(1465-1530). W ciggu wiekow chwaty uniwersytetowi przysporzyli wybitni przedstawiciele
$wiata nauki, np. ksigze humanistow — Erazm z Rotterdamu (+1536 r.), w Louvain napisat
swoje dzieto Institutio Principis Christiani (Instytucja ksigcia chrze$cijanskiego). Obok
ksigcia humanistow dziatal tez filozof Justus Lipsius (1547-1606), a takze stynny kartograf,
kosmograf, matematyk Gerardus Mercator (1512—1594). Nickwestionowang wspotczesng
wielkoscig w dziedzinie astronomii i astrofizyki pozostaje ks. Georges Lemaitre (1894—1966),
od 1960 roku, az do $mierci prezes Papieskiej Akademii Nauk. Lovanistg, rektorem uniwer-
sytetu, byt takze pochodzacy z Niderlandoéw papiez Hadrian VI (1459—1523). Przypomniano
go po 16 pazdziernika 1978 roku, a to z racji, ze tenze nastepca Sw. Piotra byt ostatnim,
ktory nie pochodzit z Italii. Wszyscy jego nastgpcy byli Wiochami, az do wyboru kardynata
Karola Wojtyty. Miasto i uniwersytet ucierpiaty znacznie w czasie trwajacej we Francji
rewolucji w 1789 roku. Pomys$lnym okresem rozwoju dla miasta i uniwersytetu byt wiek XIX.

1 Katolicki Uniwersytet w Lowanium, Katolicki Uniwersytet Lowanski (niderl. Katholieke Universiteit te Leuven,
fr. Université catholique de Louvain) — byly najstarszy uniwersytet w Belgii, zalozony w 1425 roku oraz jedna
znajwazniejszych uczelni katolickich. Zobacz wigcej: ,,Katolicki Uniwersytet w Lowanium”, dostep 20.02.2026,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Katolicki_Uniwersytet w_Lowanium;,,UCLouvain”, dostgp 20.02.2026, https://
www.uclouvain.be/en.
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Warto wspomnie¢, ze w 1830 roku ukonstytuowalo si¢ istniejace do dzi§ Krolestwo Belgii.
Na poczatku XX stulecia Louvain liczyto ok. 70 tys. mieszkancow, w tym 12 tys. studentow.
Znaczne zniszczenia przyniosty dwie wojny §wiatowe, a zwlaszcza lata 1914 1 1944.
Pierwszy raz o Lovanium ustyszalem przed 60 laty, jesienig 1965 roku. Wstapitem
wtedy do Wyzszego Seminarium Duchownego 6wczesnej Administracji Gorzowskiej
w Goscikowie—Paradyzu. Rektor tegoz seminarium ks. dr Gerard Dogiel? (1915-1992),
prowadzac wyklady z metafizyki i teorii poznania, przyblizyt uniwersytet w Lovanium
jako centrum odnowionych studiow tomistycznych, czyli filozofii $w. Tomasza z Akwinu.
Impulsem do odrodzenia tych studiow byta encyklika papieza Leona X111 Aeterni Patris
(1879 r.). Wielkim promotorem tej odnowy byt arcybiskup Brukseli-Malines — kardynat
Desire-Joseph Mercier® (1851-1926), czczony takze i przez dzisiejszych Belgoéw jako
bohater narodowy, za swa postawe w czasie wojny 1914-1918. Warto przypomnie¢,
ze ks. Idzi Radziszewski* (1871-1922) wspottworzyt w 1918 roku, w odrodzonej po
zaborach Rzeczypospolitej, Katolicki Uniwersytet Lubelski i wzorowat si¢ wlasnie
na Lovanium.

Spoteczenstwo belgijskie to dwie nacje: Flamandowie® zyjacy w potnocnej czesei kraju,
uzywajacy jezyka flamandzkiego i Walonowie, w jego potudniowej czesci, postugujacy sie
jezykiem francuskim. Mimo wysitkow podejmowanych na rzecz jednosci, znaczace roznice
kulturowe, a takze napiecia pojawiajace si¢ w sektorze ekonomicznym doprowadzity
w roku 1968 do trwalego niestety podziatu starego uniwersytetu. Od 1971 roku budowano
,ha surowym korzeniu” miasteczko — campus uniwersytecki Louvain-la-Neuve dla
frankofonoéw. Flamandowie zostali u siebie. Na okres roztamu przypadt tez jubileusz
550-lecia uczelni, obchodzony w roku 1975.

Studzy Madrosci 1 odnowa teologii

Odczuwalna nadal aura jubileuszu 600-lecia A/ma Mater Lovaniensis wywotuje wiele
wspomnien z dalekiej juz przesztosci. Przywotane refleksje w intencji autora tych stow
niech begdg osobistym aktem wdzigcznosci wobec ludzi, ktorzy w latach moich studiow
w Lovanium byli moimi mistrzami i przewodnikami w fascynujacej i rozleglej krainie
teologii, a takze ludzkiej mysli i kultury. Zaczne od éwczesnego mojego ordynariusza

2 Jan Marcin Mazur, ,,Nauczyciel i wychowawca kaptanow ksiadz rektor Gerard Dogiel (1915-1992)”, Szczecinskie
Studia Koscielne 4 (1993): 159—-163.

3 ,Mercier, Desiré (1851-1926)”, w: The Cardinals of the Holy Roman Church. Biographical Dictionary
(1903-2011), dostep 20.02.2026, https://web.archive.org/web/20131226230612/http:/www?2 fiu.edu/~mirandas/
bios-m.htm#Mercier.

4 Mirostaw Kalinowski, ,,Ks. Idzi Radziszewski — tworca Uniwersytetu Lubelskiego”, Studia Wioctawskie
24 (2022): 63-81; Grazyna Karolewicz, ,,Ks. Idzi Benedykt Radziszewski (1871-1922)”, dostep 20.02.2026,
https://www.kul.pl/ks-idzi-benedykt-radziszewski-1871-1922,art 32.html.

5 Wigcej na temat Flandrii (niderlandzkojgzyczna cze$¢ Belgii): Alfred Van der Essen, Belgique les flandres,
wspotpr. André Mabille de Poncheville (Paris: Arthaud, 1958).
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biskupa Jerzego Stroby® (1919-1999). To byta jego osobista decyzja i skierowana do mnie
propozycja podjecia studiow w Louvain. Biskup Jerzy wskazat mi tez kierunek studiow
i przysztego promotora dysertacji doktorskiej. Miat nim by¢ ks. prof. Philippe Delhaye’
(1912-1990).

Pierwszy biskup szczecinsko-kamienski obejmujac rzady w powotanej do zycia diecezji,
po czterech wiekach panowania protestantyzmu i po 27 latach pewnego provisorium
administracyjnego, podjal trud organizowania jej od podstaw. Doniostym zadaniem
byto utworzenie seminarium duchownego w celu zabezpieczenia w przysztosci kadr
duszpasterskich. Wymagato to takze przygotowania odpowiedniego gremium wyktadowcow
z r6znych dyscyplin teologicznych. Biskupowi udato si¢ pozyskac¢ kilka stypendiow
w renomowanych osrodkach teologicznych. Obok wspomnianego juz Louvain byt tez
Paryz, Insbruck i Fryburg (Szwajcaria). W tym okresie wymienione miasta odgrywaty
znaczaca role w dziele recepcji i1 interpretacji reform zainicjowanych dokumentami
Vaticanum I1. Dwoch kaplanow zostalo wystanych do Rzymu, aby tam podjgé studia
w dziedzinie prawa kanonicznego na Papieskim Uniwersytecie Gregorianum. Wieczne
Miasto byto stolicg chrze$cijanstwa i stanowito centrum studiow prawniczych, historycznych
i archeologicznych, ale zrodta odnowionej teologii bity poza nim. Nie bez znaczenia byty
tu kontakty biskupa Jerzego Stroby i jego pozycja jako wiceprzewodniczacego Rady
Konferencji Biskupow Europejskich.

Moj promotor, prof. Philippe Delhaye, byt teologiem o ugruntowanej pozycji miedzynaro-
dowej. Wczesniej takze studiowat w Louvain i w Rzymie. Jego bibliografia akademicka liczy
ponad 200 stronic druku. Jako profesor teologii moralnej wyktadat wczesniej na katedrach
uniwersyteckich w Lille (1945-1951), w Lyonie (1952—1959) i w Montrealu (1959-1966).
Brat udziat w migdzynarodowych kongresach i konferencjach, bywal takze w Polsce
na zaproszenie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Swigcenia kaptanskie przyjat
w 1932 roku w rodzinnym Namur. Doktorat z filozofii uzyskat w 1940 roku. Doktorat z teo-
logii przyznal mu Fakultet Teologii we francuskim Lille w roku 1951. W swoich publikacjach
podejmowat czesto tematyke historyczng. Interesowaty go sredniowieczna doktryna mat-
zenstwa, jak i dzieje teologii uniwersyteckiej. Podejmowat trudny temat tozsamosci teologii
moralnej i jej autonomii. Nazbyt cz¢sto byta ona ograniczona kazuistyka, a takze pewna
submisyjnos$cig wzgledem obowigzujacego od 1917 roku Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Nalezy tutaj dodac, iz belgijski teolog imponowat tez btyskotliwa erudycja, a takze rozlegla
wiedza na temat kultury historycznej i literackiej. Walory teologiczne i osobowosciowe
zostaly zauwazone i zaowocowaly zaangazowaniem tegoz teologa na prestizowych
uczelniach. Ostateczny roztam starego uniwersytetu w Louvain dokonat si¢ 17 listopada
1968 roku. M¢j promotor objat urzad dziekana Wydziatu Teologicznego dla frankofonow.

6  Krzysztof Rafat Prokop, Biskupi Kosciota katolickiego w I1I Rzeczpospolitej (Krakow: Towarzystwo Autorow
i Wydawcow Prac Naukowych ,,Universitas”, 1998), 134—135; Robert Wtodkowski, ,,+Abp Jerzy Stroba”, dostep
20.09.2026, https://kuria.pl/biskupi-diecezji-szczecinsko-kamienskiejx400/6-abp-jerzy-stroba+1338.

7 Jean Ladriére, ,,Philippe Delhaye”, 3—16, dostep 20.02.2026, https://academieroyale.be/Academie/documents/
DELHAY EPhilippeARB_19968537.pdf.
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Papiez Pawet VI powotat go w sktad Miedzynarodowej Komisji Teologicznej zatozonej
w roku 1969. Wymieniona komisja jest owocem Vaticanum II. Cztonkowie tego gremium
powolywani sg na 5-letnig kadencje. W roku 1972 prof. Philippe Delhaye zostat powolany
na stanowisko sekretarza tejze komisji — funkcje t¢ pelnit t¢ petnit przez 3 kadencje,
az do lutego 1989 roku. Komisja podejmowata donioste dla wspdlczesnej misji Kosciota
tematy, niektore z nich zlecane byty przez panujacych papiezy. Przez dlugie lata przewodzit
temu dostojnemu gremium kard. Joseph Ratzinger, p6zniejszy papiez Benedykt XVI.
Jak wspomniano, prof. Philippe Delhaye byl moim promotorem. Pod jego kierunkiem
napisatem i obronitem dysertacj¢ doktorska Les problemes moraux de la culture dans
loptic de Vatican II (Moralne problemy kultury w optyce Soboru Watykanskiego I1)®.
Profesor, przebywajac w Rzymie podczas sesji Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
w czasie audiencji u papieza Jana Pawla 11, wspomniat, ze ma doktoranta z Polski, a takze
o zatwierdzonym juz temacie, nad ktérym pracuje. Po powrocie do Louvain-la-Neuve
powiedzial mi o tym wydarzeniu i dodal, ze uzyskalismy papieska aprobate dla podjetego
tematu. Bylem ostatnim jego doktorantem z Polski. Kilka lat wcze$niej doktorat pod jego
kierunkiem napisata znana publicystka katolicka i dziataczka na forum Klubu Inteligencji
Katolickiej w Warszawie Stanistawa Grabska (1922-2008). Teolog z Louvain wniost
znaczny wktad w odnowe swojej dyscypliny 1 w utwierdzenie jej tozsamosci. Przestudiowat
gruntownie jej patrystyczne poczatki. W licznych publikacjach ukazal tez jej rozwdyj,
odwolujac si¢ do studidow nad §redniowiecznymi manuskryptami. W okresie Vaticanum
11 zostat powotany do grona ekspertéw teologicznych, co skierowalo jego zainteresowania
akademickie ku problemom wspoétczesnym. Na podstawie uzyskanych danych z dzie-
dziny socjologii i religii koncentrowat swojg refleksj¢ wokot dwoch niezbywalnych osi,
tj. divinum i humanum. W koordynowaniu wspomnianych badan socjologicznych, a takze
w ich syntetycznym wyrazeniu i pozniejszym wykorzystaniu w konstytucji pastoralnej
Gaudium et spes kluczowa rol¢ odegrat inny profesor z Louvain, ks. Francois Houtart
(1925-2017), nalezat on takze do grona ekspertow Vaticanum I1.

MJ¢j promotor, oceniajac wspotczesne podreczniki teologii moralnej, wskazywat pewng
nadreprezentacje kazuistyki w jej nauczaniu i uprawianiu. Krytycznie odnosit si¢ do pisanych
w tym duchu pomocy dydaktycznych. Autorzy wielu podrecznikoéw powielali schematyczne
rozwigzania réwnie schematycznych probleméw. Ironizowat na temat tzw. pekatometrow
(grzechomierzy) i kwantytatywnych kryteriow stosowanych w moralnosci chrzescijanskiej.
Doceniat prace teologiczne i etyczne autorow protestanckich, a takze ich analizy biblijne.
Ostatni wielki temat jaki podjat, jako czynny profesor Wydziatu Teologicznego, nosit
tytul Kerygma mitosci (Agape) w dokumentach Vaticanum II. Grono teologoéw, profesorow
z Louvain wspierajacych w czasie Vaticanum 11 biskupow z Belgii okreslano zartobliwie
inieco sportowo jako Squadra Belgica. Do tej znakomitej ekipy nalezat rowniez ks. Charles
Moeller (1912-1986), teolog zaangazowany w ruch ekumeniczny i ceniony literaturoznawca.

8 Jan Marcin Mazur, Les problemes moraux de la culture daus [’optique de Vatican II, maszynopis (rozprawa
doktorska, Uniwersytet w Louvain-la-Neuve, 1982).
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Zostat wybrany do Akademii Francuskiej, byt rowniez rektorem Instytutu Ekumenicznego
w Jerozolimie. Wysoko oceniane jest jego 6-tomowe dzieto Literatura del siglo XX
y cristianismo® (Literatura XX wieku i chrze$cijanstwo — nie dokonano thumaczenia na jezyk
polski). Autor przedstawia szeroka panorame tworczosci pisarzy europejskich, wsrod nich
znajdowali si¢: Georges Bernanos (1888—1948), Antoine Saint-Exupéry (1900—1944),
Emile Male (1862-1954), André Malraux (1901-1976), a takze ich zréznicowane podejscie
do fenomenu chrzescijanstwa i jego mocy kulturotworczej i wyjatkowa pozycje 1 misje
cztowieka. Jednym z wazniejszych tematdw, ktory podjat autor, jest mozliwa dzisiaj swoista
wedrowka po réznych epokach i obszarach kulturowych, a takze mozliwos¢ dotarcia do
najwybitniejszych dziet ludzkiego ducha okreslana jako navigatio humana. Prof. Moeller
jest tez niezwykle zastuzony w dziele wypracowywania tekstu jednego z najwazniejszych
dokumentoéw Vaticanum 11, wspominanej juz konstytucji Gaudium et spes. Konstytu-
cja ta, jedna z czterech oprocz konstytucji o liturgii, o objawieniu Bozym, Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele bywa rowniez okreslana jako Schemat X1IT', w ktorym w do$é
burzliwych dziejach wyrdznia si¢ cztery podstawowe projekty. W literaturze przedmiotu
okreslano je od miejsca ich powstania. Mamy wigc cztery teksty: rzymski, drugi z Malines
(1963 1.), trzeci z Zurychu (1964 r.) i czwarty z Ariccia (1965 r.). Charles Moeller obecny
byt przy redagowaniu wszystkich wymienionych projektow. Dodajmy, ze tekst z Zurychu
zawierat pig¢ ktopotliwych aneksow, ktdre pozniej stanowity bazg do powstania rozdziatow
poswieconych palacym problemom (problematibus urgentioribus) ludzkosci, a wiec:
rodzina, kultura, ekonomia §wiatowa, polityka i budowanie pokoju. Nalezy zaznaczy¢,
ze tekst z Zurychu powstat z udzialem przedstawicieli laikatu. Ostatni projekt z Ariccia
zredagowany byt takze z udziatem oséb $wieckich i niemal w niezmienionym ksztalcie
zostat zatwierdzony w czasie ostatniej Kongregacji Generalnej 7 grudnia 1965 roku,
czyli w przeddzien zakonczenia Vaticanum I1. Odebratem tez jako pewien zaszczyt,
ze prof. Charles Moeller byt jednym z recenzentdow mojej dysertacji doktorskie;.
Jednym z najbardziej znanych teologéw z Lovanium byt ks. prof. Gustave Thils!!
(1909-2000). Sakrament kaptanstwa przyjat w 1931 roku. Doktorat z teologii uzyskat w roku
1935. Dziesi¢¢ lat pozniej zostat profesorem w Louvain. Gtéwne obszary jego zainteresowan
teologicznych dotyczyty eklezjologii, sakramentologii, ekumenizmu i wolnosci religijne;.
W roku 1961 otrzymat nominacj¢ na eksperta w ogloszonym juz soborze. W 1946 roku
ukazato si¢ jego dzieto Theologie des realites terrestes (Teologia rzeczywisto$ci ziem-
skich)'2. Dzieto to ma rangg prekursorskg i prefiguruje tematyke przedstawiong pozniej

9 Charles Moeller, Literatura del siglo XX y cristianismo (Madrid: Editorial Gredos, S.A., 1970).

10 Charles Moeller, L’élaboration du schéma XIII. L'Eglise dans le monde de ce temps (Paris: Casterman,
1968).

11 Albert Raffelt, ,,Thils”, w: Personenlexikon zum Zweiten Vatikanischen Konzil, hrsg. Michael Quisinsky, Peter
Walter (Freiburg: Herder, 2012), 270; Claude Soetens, ,,Concile Vatican II et Eglise contemporaine. I: Inventaire
des Fonds C. Moeller, G. Thils, Fr. Houtart”, w: Cahiers de la Revue Théologique de Louvain, bd. 21 (Louvain-
-La-Neuve: Peeters, 1989); ,,Thils, Gustave (1909-2000)”, w: Enciclopedia Mercaba, dostep 20.09.2026, https://
www.mercaba.org/DicEC/T/thils_gustave.htm.

12 Gustave Thils, Theologie de realistes terrestres, t. 1 12 (Bruges: Desclée de Brouwer, 1949).
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w konstytucji Gaudium et spes'®. Tom pierwszy nosi tytul Preludes i po$wiecony jest
tematowi kultury. Najpierw w aspekcie dzieta stworzenia (La creation et la culture),
nastepnie rzeczywisto$¢ ta jest analizowana w $wietle dokonanego przez Chrystusa dzieta
odkupienia (Redemption et la culture). Kultura rodzi si¢ we wnetrzu czlowieka, objawia
jego duchowa nature, jest niezbgdna dla ludzkiego bytowania i stanowi dla niego swoiste
srodowisko naturalne. Drugi tom dzieta zaopatrzony jest w podtytut La theologie et histoire
(Teologia i historia). Autor rozwaza wymieniony temat w pi¢ciu rozdziatach: 1. Christianisme
et histoire (Chrze$cijanstwo 1 historia), 2. La theologie et histoire (Teologia i historia),
3. La loi de l'ordre chretien (Prawo porzadku chrzescijanskiego), 4. L'esprit et son action
dans le monde (Duch i jego dziatanie w $wiecie), 5. Theologie de I’ histoire (Teologia
historii). Juz w pierwszym rozdziale Thils stwierdza, ze wyrastajace z judaistycznych
korzeni interpretacje Tory i chrzes$cijanstwa dajg historii i dziejom ludzkim pewien rodzaj
religijnej konsekracji. Profesor z Louvain swoje refleksje dotyczace teologii rzeczywistosci
ziemskich skupit wokoét dwoch fenomendéw — kultury i historii. Mozna w tym ujeciu dostrzec
pewien wymiar profetyczny. W finalnym tek$cie konstytucji Gaudium et spes zawarto
wazkie konstatacje. We wstepie (Introductio) Sytuacja cztowieka w §wiecie dzisiejszym
sobor stwierdza, ze ,,historia tak bardzo bieg swdj przyspiesza” (ipsa historia tam rapido
cursu acceleratur)'. Kulturze zostal poswiecony drugi rozdziat drugiej czgsci konstytucji
Gaudium et spes. Sobor naucza: ,,jest wlasciwoscig osoby ludzkiej, ze do prawdziwego
i petnego cztowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, tzn. przez kultywo-
wanie dobr naturalnych. Gdziekolwiek wigc chodzi o sprawy zycia ludzkiego, tam natura
i kultura jak najscislej wiaza si¢ ze sobg”"®. Wizja kultury przedstawiona w tym dokumencie
jest istotnym elementem powotania chrzescijanskiego. Koscidt uznatl autonomie kultury,
arownoczesnie zaprasza wierzacych do niwelowania narostych w ostatnich dwoch stuleciach
niekorzystnych podziatow miedzy chrzescijanstwem a wspotczesng kulturg.

Lowanski projekt Dokumenty z Malines'®

Ojcowie soboru odrzucili przygotowane przez rzymskie kongregacje wstgpne projekty
dokumentow soborowych. Odrzucono rowniez schemat de ordine morali christiano, czyli
zalazek przysztej konstytucji Gaudium et spes. Jeden z gldéwnych moderatoréw soboru
kard. Léon-Joseph Suenens (1904—1996), arcybiskup Brukseli-Malines, postanowit wypra-

13 Sobor Watykanski 11, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym «Gaudium et spes»”,
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski (Poznan: Wydawnictwo Pallottinum,
1967), 811-987.

14 Sobor Watykanski I1, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym «Gaudium et spesy”, nr 5.

15 Sobor Watykanski I1, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym «Gaudium et spes»”, nr 53.

16 Teologiczne i duszpasterskie wskazowki dotyczqce odnowy charyzmatycznej w Kosciele katolickim,
red. Kilian McDonnell i in. (Krakow: Kuria Metropolitalna, 1985); Przyjdz Duchu Swiety. Podstawowe dokumenty
dotyczqce Odnowy w Duchu Swietym w Kosciele katolickim, Dokumenty z Malines, red. Léon-Joseph Suenens,
thum. z ang. Wojciech Kustra i in., thum. z fr. Alina Liduchowska i in. (Krakéw: Wydawnictwo M, [1998]);
Léon-Joseph Suenens, Dokumenty z Malines, t. 1-6 (Krakow: Wydawnictwo Serafin, 2007).
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cowac 1 przedstawi¢ ojcom soborowym wiasny projekt. W tym celu zaprosit do Malines
kilku profesorow z Louvain. Obok juz wczesniej wymienionych przybyli Gerard Philips
(1899-1972), teolog, a takze senator Krolestwa Belgii oraz biblista, franciszkanin wchodzacy
w sktad Papieskiej Komisji Biblijnej — ojciec Béda Rigaux (1899-1982). Grono teologow
uzupetniat filozof Albert Dondeyne (1901-1985). Do Squadra Belgica z Louvain na zapro-
szenie kardynata przybyt jeszcze francuski dominikanin Yves Congar (1904-1995) oraz
jezuita z Innsbrucka, o. Karl Rahner (1904—1984). Intensywne spotkania odbyty si¢
w dniach 4-5 wrze$nia 1963 roku. Wypracowany we flamandzkiej stolicy biskupiej projekt
doktrynalnego wprowadzenia do konstytucji nosi tytut Adumbratio schemati XVIII. Mozna
to przettumaczy¢ jako: Zarys schematu XVIII. Odrzucony wcze$niej schemat rzymski
nosit numer XVIIIL P6zZniej utrwalita si¢ nazwa Schemat XIII. Przedstawmy najwazniejsze
idee projektu Dokumenty z Malines: De labore hominum in mundo (O pracy cztowieka
w swiecie), De unificatio mundi (O jednoczeniu $wiata), De bonum temporalium ambiguitate
(O dwuznacznosci dobra czasowego), De officia Ecclesiae erga mundum (O zobowigzaniach
Kosciota wobec $wiata), De servitio caritatis in vita quotidiana (O postudze mito$ci w zyciu
codziennym) i wreszcie De munere testificandi (O zadaniu dawania §wiadectwa). Powyzszy
projekt dotart do ojcow, ale nie stat si¢ przedmiotem debaty soborowej. Pewne elementy
tego projektu znalazty si¢ w tek$cie finalnym. Godzi si¢ w tym miejscu przypomnie¢,
ze analogiczne projekty zostaty przygotowane przez dwdch polskich ojcow soborowych.
Ich autorami byli: arcybiskup Bolestaw Kominek z Wroctawia i arcybiskup Karol Woj-
tyta z Krakowa. W przygotowaniu projektu Dokumenty z Malines obok profesoréw
z Louvain brat udziat — jak to juz byto wspomniane — dominikanin o. Yves Congar.
We wrzeséniu 1979 roku przebywalem w Paryzu i dwukrotnie mialem mozliwos$¢ spo-
tkania si¢ i rozmowy z wybitnym teologiem okre§lanym mianem gléwnego architekta
dokumentow soborowych. Do grona ekspertéw, po latach zycia w nietasce powotat
go papiez Jan XXIII. Yves Congar przyjal mnie w paryskim klasztorze Saint Jacques.
Zostata mi w pamieci mysl, ktéora wypowiedziat stynny dominikanin: cztowiek bytuje
w $wiecie, w ktorym nieustannie narazony jest na konfrontacje z zywiotami natury i historii.
Posréd tych zywiotéw tworzy dzieta kultury niejako chronigc si¢ przed ich $lepg sita,
afirmujgc w ten sposob wlasne cztowieczenstwo. W rozmowie dotknat takze sytuacji i misji
Kosciota w Polsce. M6j rozméwcea zwrdcit uwage, ze zbyt male jest nasze zaangazowanie
w sprawe dialogu i pewnego posrednictwa miedzy chrzes$cijanami Wschodu i Zachodu.
W roku 1980, jakzez znaczgcym dla Polakow i dla Europy dotartem do ks. prof. Alberta
Dondeyna, a takze do 0. Bédy Rigaux — wspomnianych juz uczestnikow spotkan w Malines.
Profesorowie z Louvain stanowili wyrdzniajaca si¢ grupe ekspertow Vaticanum 111 znaczgco
wplyneli na ostateczny ksztalt dokumentéw soborowych, umozliwiajac w ten sposob
postulowane przez papieza Jana XXIII dzieto Aggiornamento, czyli aktywnej obecnos$ci
Kosciota we wspotczesnym $wiecie, a wige w wieloSci wspotezesnych kultur.

Szczecin, 8 grudnia 2025 roku, w 60. rocznicg zakonczenia Soboru Watykanskiego II.
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WIOLETTA SZYMCZAK, ABSENCJA

NA LEKCJACH RELIGII W SZKOLE

7Z PERSPEKTYWY DOSWIADCZEN MEODZIEZY.
ANALIZA SOCJOLOGICZNA,

WYDAWNICTWO KUL, LUBLIN 2025, SS. 273.

W ostatnich dziesigciu latach w Polsce obserwuje si¢ dynamiczny spadek uczestnictwa
mtodziezy w szkolnych lekcjach religii, zwlaszcza na etapie szkot ponadpodstawowych.
Trendy te niewatpliwie poglgbiane sg poprzez dziatania obecnego kierownictwa resortu
edukacji, zmierzajace do zmarginalizowania roli nauczania religii jako przedmiotu
szkolnego. Niewliczanie oceny z religii do $redniej, redukcja wymiaru zaje¢ do jednej
godziny tygodniowo, umieszczenie lekeji religii jedynie na pierwszej i ostatniej godzinie
lekcyjnej czy tez zmiana zasad dotyczacych tgczenia klas, bez watpienia wplywaja
na decyzje rodzicow i samej mtodziezy o rezygnacji z udziatu w lekcjach religii. Jednak
tendencja spadkowa nie zacz¢la si¢ wraz ze zmianami w ministerstwie czy tez po ostatnich
wyborach parlamentarnych. Jak juz wspomniano, nastgpita wtedy jedynie akceleracja
procesow, ktore bylty obserwowane wcze$niej. Jaka jest zatem ich przyczyna, badz
jakie sa ich przyczyny, bo zapewne jest ich wigcej? Jakie sg wreszcie uwarunkowania
tych przyczyn? Na tak postawiony problem probuje odpowiedzie¢ ksigzka Wioletty
Szymczak, oparta na jakosciowych badaniach socjologicznych przeprowadzonych wsérdd
mtodych ludzi, ktorzy sami badz za aprobatg rodzicow zdecydowali si¢ na rezygnacje
z udziatu w szkolnych lekcjach religii!. W ksigzce poddano analizie 41 indywidualnych
wywiadow poglebionych, za pomoca ktoérych zbadano petnoletnich uczniéw ostatnich
klas szkot ponadpodstawowych; co wazne, deklarujacych sie jako osoby wierzace.

1 W mysl prawa dotyczacego uczestnictwa w lekcjach religii, rodzic decyduje o uczestnictwie swoich dzieci
do osiggnigcia przez nie petnoletnos$ci, pdzniej o uczestnictwie decyduja sami uczniowie.
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Okoto potowa badanych to mtodziez z terenu archidiecezji lubelskiej, druga potowa to
mieszkancy reprezentujacy rozne czesci Polski. Badania jako$ciowe daty mozliwosé
wypowiedzenia przez mtodych ludzi swoich motywacji czy powod6w rezygnacji ze szkolnej
lekcji religii, doswiadczen z wezesniejszego w niej uczestnictwa, a takze, co wazniejsze,
pOzniejszej analizy szerszych kontekstow zjawiska i ztozono$ci uwarunkowan ich decyz;ji.
W wywiadach poruszono bowiem nie tylko tematyke lekcji religii i rezygnacji z niej,
ale tez kwestie religijno$ci domow rodzinnych i opinie o religijno$ci rodzicow, podj¢to
zagadnienia dotyczace wspolczesnych probleméw i potrzeb ludzi mtodych, rozmawiano o ich
religijnych poszukiwaniach i postawach, a w tym watku takze o ich obecnosci w Kosciele,
najczesciej w kontekscie parafii. Rowniez zagadnienie lekcji religii (udziatu w niej i absencji)
analizowano w szerokim konteks$cie: samych lekeji 1 ich prowadzacych, wptywu rowiesnikow
i funkcjonowania szkoty.

W pierwszym rozdziale monografii przyblizone zostaly opinie mlodziezy na temat
szkolnej lekeji religii, zarowno dotyczace jej strony merytorycznej, jak i jej istotnosci
na mapie warto$ci uczniow, a takze oddzialywania réwiesnikdw i nauczycieli religii
na decyzje o absencji. Z obrazu, jaki wytania si¢ po przekrojowej analizie wywiadow
z uczniami, dwie kwestie wydaja si¢ by¢ szczegolnie wazne. Pierwsza to wniosek,
ze nie mozna wskazac jakiej$ jednej przyczyny, dla ktorej mtodzi rezygnuja z lekcji religii
(nawet w odniesieniu do pojedynczych osob), jest to raczej splot czynnikdw, indywidualnych,
grupowych 1 srodowiskowych (réwniez tych charakterystycznych dla catego pokolenia
dzisiejszej mtodziezy), zwigzanych z sytuacja z danej szkoty, z przebiegiem konkretnych
okreslonych lekcji czy z opiniami na temat postaw, kompetencji oraz relacji z tym,
a nie innym nauczycielem religii. Wniosek ten otwiera dalszg perspektywe badawcza,
wskazujac, ze wobec postgpujacej absencji na lekcjach religii nie mozna zadowalac¢ si¢ zbyt
prostymi odpowiedziami, czy pozostawac na zbyt tatwo kwantyfikowanych twierdzeniach.
Druga kwestia wigze si¢ z wynikajagcym z analizy wywiadow i z bezposrednich deklaracji
rezygnujacych z lekcji religii, brakiem wiedzy na temat celu i wizji katechizacji, jakga ma
Kosciot. Uwaga ta jest szczegdlnie wazna z praktycznego punktu widzenia — zaréwno
na poziomie programowania szkolnej lekcji religii, jej umiejscowienia w catkowitej wizji
ewangelizacji i1 katechizacji, jak i na etapie realizacji zaj¢¢ — wskazuje ona na potrzebg
ukazania sensu i celu lekcji religii oraz ich konsekwentnej realizacji. Nieznajomos$¢
1 niezrozumienie sensu oraz celowosci nauczania religii s uzasadnionym i dobrym
motywem czy pretekstem, aby si¢ z tych lekcji zdyspensowac.

W drugim rozdziale Autorka analizuje dwa wazne konteksty uczeszczania i rezygnacji
ze szkolnej lekcji religii, jakimi sg religijno$¢ mlodziezy oraz jej aktualne i przez nia
percepowane potrzeby i problemy ludzi mtodych, w tym dotyczace relacji ze §wiatem
dorostych. Badania potwierdzajg opisywane powszechnie trendy w religijnosci mlodziezy,
a wigc sekularyzacje, pluralizacje 1 indywidualizacje religijna, wybidrczo$¢ w znajomosci
1 zyciowej aplikacji nauczania Kosciota, ale takze pojawiajace si¢ zjawiska przeciwne,
czyli desekularyzacje i deprywatyzacje religijnosci. Waznym kontekstem dla mtodziezy
jest wspotczesnosc z jej pospiechem, presja czy deficytem relacji. Niezmiennie potrzebuja
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towarzyszenia dorostych, wystuchania, zrozumienia, aktywnej obecnosci. Trudnym
doswiadczeniem jest potrzeba dtugofalowego spojrzenia w przysztos¢, planowania swojej
wlasnej dorostosci, konsekwencji w podejmowaniu decyzji, ktore beda do tak rozumianego
celu prowadzity. Kluczowe jest rowniez dostrzezenie, ze selektywnos$¢ dotyczaca prawd
i praktyk religijnych, wtasne sposoby praktykowania wiary, nie jest dla samych mtodych
przeszkoda w identyfikacji siebie jako 0s6b wierzacych, ale rowniez, ze identyfikacja ta
czesto nie oznacza czego$ glebszego 1 okreslajacego tozsamose.

W rozdziale trzecim kontynuowany jest opis kontekstow absencji, jednak jest to kontekst
zewnetrzny. Po analizie religijno$ci samych badanych oraz wspoélczesnych doswiad-
czen i cech ich pokolenia, czas na refleksje nad srodowiskami, w ktérych funkcjonujs.
W kontekscie tematyki badan szczegdlne sg tu zwlaszcza rodzina oraz Kosciot (jako
wspolnota wiary i jako instytucja). W odniesieniu do rodziny udalo si¢ okresli¢ kilka
typow postaw religijnych rodzicow (a doktadniej, ich socjalizacyjnego oddziatywania),
ktore miaty na licealistow pozytywne badz negatywne oddziatywanie. Zdecydowanie
pozytywna okazata si¢ postawa autentyczna, w ktorej mtodzi rejestrowali spojnos¢ miedzy
praktykami religijnymi rodzicéw a codziennym zyciem i ktora niejako sama z siebie byla
dla mtodych zapraszajgca i zachecajaca do formacji wiasnej religijnosci. Ambiwalentny jest
wplyw postawy tradycjonalistycznej —jesli nie jest ona zarazem autentyczna i poglebiona,
latwo staje si¢ synonimem transferu nieprzemyslanych i nieprzyswojonych praktyk
religijnych (,,zawsze tak bylo”), natomiast przy poglebieniu i interioryzacji nabiera cech
pozytywnych zwigzanych z zaangazowaniem i autentyzmem. Badani negatywnie percypuja
natomiast postawy: rutynowg (rytualng) i wymuszajacg, w ktorych nie objawia si¢ osobista
wiara cztonkow rodziny, a jedynie dbato$¢ o zwyczaj czy spetniane obowiazki religijne.
Mozna skonstatowaé za Autorka, ze tam, gdzie jest wiecej przymusu, rutyny i pewnej
hipokryzji dotyczacej religijnosci, mtodziez nie odnajduje w niej sensu ani nie nadaje jej
znaczenia w swoim zyciu. W odniesieniu do Kosciota odnotowano w wywiadach opinie
mtlodziezy na temat jego reprezentantow, w szczegélnosci ksigzy, ale i osob §wieckich
oraz na temat funkcjonowania parafii, wspdlnot, czy tez obecnosci Kosciota w mediach.
Jak si¢ okazuje, mtodziez i w tym przypadku najbardziej reaguje na postawy duszpa-
sterskiego zaangazowania oraz autentyzmu w wierze. Ta ostatnia przestrzen, by¢ moze
wcigz niedoceniana przez sam Kosciol, wydaje si¢ dla mtodych odgrywac coraz wicksza
role w pozyskiwaniu informacji i uczestnictwie w zyciu wspolnoty. Opinie na temat
Kosciota skategoryzowano w trzech grupach: jego mocnych stron (sg takie i mlodziez je
widzi), stabych stron oraz oczekiwan. Warto zauwazy¢, ze zaroOwno opinie pozytywne,
negatywne, jak i te zwigzane z oczekiwaniami sg wyjatkowo trafne, wymykajace si¢
tabloidowym stereotypom i jako takie powinny sta¢ si¢ cennym materiatem do refleks;ji
dla odpowiedzialnych za Ko$cioét na réznych szczeblach.

Szczegolnie cenne w recenzowanej monografii jest to, ze jej Autorka nie pozostaje
na poziomie analizy socjologicznej, ale kompetentnie i trafnie ubogaca ja wnioskami,
ktore maja charakter pastoralny. Ze wzgledu na charakter pracy majg one raczej ksztatt
zaproszen do dalszej analizy 1 praktycznej aplikacji, ale wlasnie ze wzgledu na swdj
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otwarty charakter 1 pewng ,,zalagzkowos$¢” wydaja si¢ by¢ szczegdlnie cenne i dajace
nadzieje na dalsze wykorzystanie pracy wlozonej w badania i ich opracowanie. Przyktadem
potencjatu monografii jest chociazby konferencja naukowa, ktora odbyla si¢ 18 czerwca
2025 roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim pod hastem ,,Miedzy idea a doswiad-
czeniem. Edukacja religijna mtodziezy w kontekscie spotecznym i eklezjalnym”. Swoistym
blogostawienstwem wydaje si¢ i to, ze publikacja pojawia si¢ w momencie przemian
w polskiej katechezie. Przemian, co zostato juz wspomniane, zwigzanych ze zmianami
organizacyjnymi szkolnego nauczania religii, ale i poszukiwaniem na nowo sensu i ksztattu
katechezy parafialnej. Prezentowany material domaga si¢ wnikliwej 1 uczciwej refleks;ji
w obliczu pytan o przysztos¢ katechezy w Polsce.

Autorka jako podsumowanie swoich badan formutuje roéwniez kilka wnioskow natury
pastoralnej, z ktérych pierwszym i fundamentalnym jest zwrdcenie uwagi na potrzebe
zintegrowania w $wiadomosci mtodziezy takich elementéw jak osobista religijnosé,
socjalizacja ko$cielna czy szkolna lekcja religii, poniewaz obecnie sg one postrzegane
jako roztaczne 1 w matym stopniu wplywajace na siebie wzajemnie. Ksigzka autorstwa
Wioletty Szymczak to obowigzkowa lektura tych, ktdérzy powaznie mysla o religijnej
edukacji mtodziezy, a takze o jej formowaniu w przestrzeni parafialne;.
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SPRAWOZDANIE Z DRUGIEJ EDYCJI
SPOTKAN NAD MYSLA SW. JANA PAWLA II
(ROK AKADEMICKI 2024/2025)

W okresie od wrzesnia 2024 do czerwca 2025 roku w Koszalinie odbywaty si¢ comiesigczne
konferencje ,,Sw. Jan Pawet II na nowo odkrywany”, ktorych celem bylto przyblizenie
nauczania $w. Jana Pawla II i ukazanie aktualnosci jego mysli filozoficzno-teologiczne;.
Byta to druga edycja cyklu. Pierwsza odstona miata miejsce w roku akademickim 2023-2024
pod tytutem ,,Jan Pawet II zapomniany?”.

Organizatorem projektu byt Instytut Nauk Teologicznych Uniwersytetu Szczecin-
skiego, miejscem spotkan byta Katolicka Szkota Podstawowa im. §w. Jana Pawta II
w Koszalinie.

Wyktady byty transmitowane przez Dobre Media Nowej Ewangelizacji i sa dostgpne na
kanale YouTube!. Podobnie jak w pierwszej edycji, kazde spotkanie sktadato si¢ z dwoch
czesci: wyktadu i pytan ze strony stuchaczy.

Pierwsze spotkanie odbyto si¢ 26 wrzes$nia 2024 roku. Zaproszonym prelegentem byt
ks. dr Andrzej Laton, Prezes Polskiego Studium Jézefologicznego, Dyrektor Centrum
Jozefologicznego w Kaliszu oraz proboszcz parafii pw. $w. Gotarda w Kaliszu. W referacie
Sw. Jozef w zyciu i nauczaniu $w. Jana Pawla II odniost si¢ przede wszystkim do adhortacji
polskiego papieza z 1989 roku ,, Redemptoris Custos”. O swigtym Jozefie i jego postannictwie
w zyciu Chrystusa i Kosciota. Prelegent zauwazyl, ze $w. Jan Pawel II $ladem Piusa IX
i kolejnych papiezy okreslit Jozefa ,,Patronem Ko$ciota naszych czaséw” (Redemptoris
Custos, 28-32). Sw. Jan Pawel II zaprasza nas, aby$my dzisiaj odkrywali tajemnice wielkosci
$w. Jozefa, pokochali go i korzystali z jego pomocy w trudnych czasach, podsumowat
swoje wystapienie ks. Laton.

1 (https://youtube.com/playlist?list=PL2sBOM WQt2NsrnazzLy-THVsM_m63fMLy&si=4ATGx_w3laNgCbDI),
dostep: 20.05.2026.
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Drugie spotkanie miato miejsce 24 pazdziernika 2024 roku. Prelegentem byta dr Dorota
Dzwig, nauczyciel religii w III Liceum Ogo6lnoksztatcacym w Gdyni, wyktadowca
w Gdanskim Seminarium Duchownym oraz w Gdanskim Kolegium Teologicznym,
ktora zaprezentowata temat Sw. Jan Pawel Il — ,, karmelita z ducha”. Swiety Jan od Krzyza
w zyciu, refleksji naukowej i nauczaniu Karola Wojtyty/sw. Jana Pawta II. W swoim wykla-
dzie prelegentka przypomniata karmelitanskie watki w zyciu Karola Wojtyty, poczawszy
od Wadowic i klasztoru oo. Karmelitow zatozonego przez o. Rafala Kalinowskiego,
gdzie przyjat szkaplerz, ktory nosit przez cate zycie, przez okres krakowski, w ktorym
zostat wprowadzony w mistyke hiszpanskich karmelitéw przez Jana Tyranowskiego,
az po studia w Rzymie na Angelicum zwienczone pracg doktorska na temat wiary w pismach
$w. Jana od Krzyza. Dr Dorota DZwig wskazata na obecno$¢ mysli Jana od Krzyza i Teresy
z Avili w poezji i nauczaniu Karola Wojtyty/Jana Pawta II podkreslajac, ze nie mozna
zrozumie¢ osoby polskiego papieza bez uwzglednienia wlasnie watku karmelitanskiego
w jego zyciu. Jego relacja z karmelem byta tak Scista, ze niektorzy okreélali go mianem
»karmelity z ducha”.

28 listopada 2024 roku zorganizowano trzecie spotkanie, na ktdre zostat zaproszony
ks. dr Pawel Mielnik, wyktadowca filozofii w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kosza-
linie i na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego, ktory wygtlosit referat
Sw. Jan Pawel Il — Filozof, ktéry zostal papiezem. Prelegent zauwazyl, ze $w. Jan Pawet I
znany jest S$wiatu jako duchowy przywddca Ko$ciota, oredownik pokoju, wytrwaty
pielgrzym i wybitny teolog. Jego wyksztatcenie filozoficzne i wyptywajaca z niego
dziatalno$¢ naukowa sprzed wyboru na Stolice Piotrowa czgsto pozostaja jednak nieznane.
Tymczasem zanim zostal papiezem, byt on czynnym filozofem. Ks. Mielnik postawit sobie
za cel udzieli¢ w swoim wyktadzie odpowiedzi na nastepujace pytania: jaka wiec droge
w swoich intelektualnych poszukiwaniach przebyt Karol Wojtyta? Jacy mysliciele i ktore
nurty filozoficzne inspirowatly jego myslenie oraz postrzeganie Swiata? Podsumowujgc jego
przedtozenie mozna powiedzie¢, ze Karol Wojtyta w swojej mysli filozoficznej polaczyt
dwa wielkie nurty: tomizm i fenomenologie, czerpigc zarowno z dorobku §w. Tomasza
z Akwinu, jak i przedstawicieli drugiego kierunku filozoficznego, takich jak: Max Scheler
i Edyta Stein/$w. Benedykta od Krzyza.

Ostatni wyktad w roku kalendarzowym 2024, a czwarty z kolei, wyglosit 19 grudnia
prof. dr hab. inz. Grzegorz Karwasz z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu,
kierownik Pracowni Metodyki Eksperymentu Fizycznego i Katedry Dydaktyki Fizyki.
Temat jego wyktadu brzmiat: Galileusz: Dwie ksiggi — Natura i Biblia. Profesor podkreslit,
ze wspotczesnie czgsto uwaza sie, ze nauka i wiara pozostajag w konflikcie. Tymczasem
Isaac Newton pisal w swoich pracach o Bogu wszechmocnym, odwiecznym, wszechwie-
dzacym. Galileusz méwit o dwoch ksiggach, przez ktore przemawia do nas Bog — Pismie
Swietym i prawach natury. Mikotaj Kopernik tak podsumowat wyjasnienie ,,systemu
kopernikanskiego™: jest to najpi¢kniejsze i najdoskonalsze dzieto Pana Boga. Potrzeba
byto odwagi i rozsadku $w. Jana Pawta 11, aby wyjasni¢ pozorne konflikty nauki i wiary:
procesu Galileusza, problemu ewolucji, roli postepu technicznego. Nasz wielki Rodak



SPRAWOZDANIE Z DRUGIEJ EDYCJI SPOTKAN NAD MYSLA SW. JANA PAWLA II...

w encyklice Fides et ratio napisal: ,,Wiara i rozum (Fides et ratio) sg jak dwa skrzydta,
na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”. Prof. Karwasz w swoim wyktadzie
ukazal m.in. brak sprzeczno$ci pomiedzy opisem stworzenia zawartym w Ksiedze Rodzaju
a wspotczesnymi wynikami badan nauk przyrodniczych nad powstaniem §wiata.

30 stycznia 2025 roku odbyto sie piate spotkanie z cyklu ,,Sw. Jan Pawet II na nowo
odkrywany”. Prelegentem byt ks. dr Piotr Skiba, wyktadowca teologii moralnej w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Koszalinie i na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Szczecinskiego, ktory przedstawit temat Etyka konica zycia w nauczaniu Sw. Jana Pawla I1.
W swojej prelekcji przypomniat, ze $mieré¢ oraz poprzedzajacy ja proces umierania osoby
to zagadnienia, ktore rodza rézne pytania i watpliwosci. Kazdy chce umrzec¢ ,,dobrze”,
czyli szczesliwie, spokojnie i godnie. W czasach dehumanizacji medycyny rozwigzaniem
sytuacji cierpigcego cztowieka wydaje si¢ by¢ dla wielu eutanazja. Nauczanie moralne
Kosciota, znacznie rozwiniete za pontyfikatu papieza Jana Pawla II, nie tylko sprzeciwia si¢
takiemu rozwigzaniu, ale proponuje w zamian kompleksowa opieke nad osobami umiera-
jacymi, aby pomdc im wiasciwie ,,przekroczy¢ prog nadziei”. W 30. rocznice publikacji
encykliki Evangelium vitae, po§wieconej wartosci i nienaruszalno$ci ludzkiego zycia oraz
w 20. rocznic¢ $mierci jej autora, papieza Polaka, ks. Skiba przypomnial najwazniejsze
kwestie dotyczace etyki konca zycia, ktére Jan Pawet 1l najpierw ukazywal w swoim
nauczaniu, a nastepnie potwierdzit wlasnym przyktadem umierania.

Kolejne, szdste spotkanie z Janem Pawet 11 miato miejsce 27 lutego 2025 roku. Tym razem
dotyczyto ono zagadnienia tworczosci poetyckiej Karola Wojtyty, ktora w jego zyciu przez
wiele lat zaymowata poczesne miejsce. Wyktad Blogostawione siejby mej duszy i swiatla...
Poezja Karola Wojtyly jako laboratorium jego serca, wyobrazni i umystu wygtosita
dr hab. Krystyna Krawiec-Ztotkowska, profesor Uniwersytetu Pomorskiego, Dyrektor
Instytutu Filologii na Uniwersytecie Pomorskim w Stupsku. W prelekcji przedstawita droge
poetyckiego rozwoju Karola Wojtyly i oméwita jego wybrane wiersze, ktére w duzym
stopniu majg charakter kontemplacyjny, a ich lektura wymaga od odbiorcy skupienia
1 wysitku intelektualnego. Analiza utworéw pozwala postawic tezg, ze poezja stanowita
swoiste ,,laboratorium” serca, wyobrazni i umystu przysztego papieza. W lirykach wyrazat
to, co trudno opowiedzie¢ zwyktymi stowami — m.in. tajemnice ludzkiej mitosci, istote
macierzynstwa i ojcostwa, problematyke $mierci i afirmacj¢ zycia. Celem wyktadu byto
przyblizenie tworczosci poetyckiej Wojtyty i ukazanie, w jakim stopniu byta ona nasycona
Bogiem; mimo, ze mato jest w niej okreslen, obrazéw czy tez fraz, ktore Stworce Swiata
i Jego $wicte sprawy nazywaja po imieniu.

Siddme spotkanie majace na celu odkrycie aktualnosci nauczania $§w. Jana Pawta II
odbyto si¢ 27 marca 2025 roku. Zaproszony gos¢, ks. dr hab. Stawomir Kunka, proboszcz
parafii pw. §w. Stanistawa Biskupa i Meczennika w Wielkim Megdromierzu oraz wyktadowca
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, wygtlosit
referat Dawny czy wspolczesny kryzys ojcostwa? Rozwazania w Swietle teologii ciata
sw. Jana Pawta II. Prelegent w swojej refleksji odniost sie do katechez §w. Jana Pawtla 11
wygloszonych w latach 1979-1984 dotyczacych teologii malzenstwa i powotania do Swietosci
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mezczyzny i kobiety. Podkreslit, ze potrzeba na nowo si¢gac¢ do prawd biblijnych i szu-
kac¢ ,,poczatku”, aby nie ulec pokusie ,,stworzenia” nowego czlowieka juz nie na obraz
Boga, ale wedtug wtasnego zamystu i mozliwosci wspotczesnej techniki. ,,Teologia
ciata” gloszona przez papieza Polaka, oparta na tzw. antropologii adekwatnej, nie docze-
kata si¢ jeszcze wlasciwej interpretacji i recepcji w zyciu katolickich rodzin 1 matzenstw.
Ks. Kunka wykazywat, Zze nauczanie papieza moze pomoc pokona¢ niejeden kryzys, wérod
ktorych najbolesniejszy wydaje si¢ dzis$ ,,kryzys ojcostwa”.

24 kwietnia 2025 roku prelekcje wygtosil ks. mgr lic. Krzysztof Kowal, kaptan z 14-letnim
doswiadczeniem postugi w Rosji i Gruzji oraz proboszcz parafii pw. Mitosierdzia Bozego
w Pile. Temat jego konferencji brzmiat: Misyjny charakter Kosciola w nauczaniu swietego
Jana Pawla II. Prelegent nawigzat do 60. rocznicy ogloszenia przez Sobér Watykan-
ski II dekretu Ad gentes o dziatalno$ci misyjnej Kosciota, ktora przypadta w roku 2025
oraz do encykliki na temat misji §w. Jana Pawta 11 Redemptoris missio z roku 1990.
Papiez wyrazal w niej przekonanie, ze gloszenie Ewangelii ma na celu chrze$cijanskie
nawrdcenie 1 wyzwolenie, ktorego potrzebuja wszyscy ludzie. Wszyscy ludzie maja
prawo do ,,radykalnej nowosci” zycia, ktorg daje Chrystus. Chrystus nie jest luksusem
ani kims$, kogo mozemy ignorowac. Bez Niego nasze zycie jest nieckompletne i niepelne,
dlatego ludzie muszg ustysze¢ t¢ Dobrg Nowing ze wzgledu na ich wolno$¢ i rozwdj
(por. RMis nr 31-40). ,,Na pytanie: «Dlaczego misje?» odpowiadamy z wiarg i dos§wiad-
czeniem Kosciota, ze otwarcie si¢ na mitos¢ Chrystusa jest prawdziwym wyzwole-
niem. W Nim i tylko w Nim zostajemy wyzwoleni od wszelkiej alienacji 1 zagubienia,
od zniewolenia przez moce grzechu i §mierci” (nr 11). Ks. Kowal w swoim wyktadzie stawiat
pytania o sens misji i wskazywat na przyktad Jana Pawla II, ktéry sam byl papiezem —
misjonarzem.

Dziewiate spotkanie z cyklu ,,Sw. Jan Pawel II na nowo odkrywany” odbyto sie
29 maja 2025 roku. Zaproszenie do wygloszenia prelekcji przyjat ks. dr Bogdan Kulik
MSF, prezbiter Zgromadzenia Misjonarzy Swietej Rodziny, cztonek Zarzadu Polskiej
Prowincji MSF, cztonek i sekretarz Towarzystwa Teologéw Dogmatykoéw, wyktadowca
teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Swietej Rodziny
w Kazimierzu Biskupim (sekcja Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu), rekolekcjonista wspdtprowadzacy codzienng modlitwe w inter-
necie (YouTube i Facebook: Rézaniec bez granic), byty redaktor naczelny biuletynu
Apostolstwa Dobrej Smierci Nadzieja i Zycie (www.apostolstwo.pl). Wyglosit on referat
Nadzieja silniejsza niz strach. Eschatologia sw. Jana Pawla II. W wykladzie ks. Kulik
przypomnial, Ze strach jest jednag z sil najbardziej niszczacych zycie, zaréwno ludzi
niewierzacych, jak i wierzacych w Chrystusa. Dlatego za bezcenne nalezy uwazaé wszystko
to, co realnie pomaga nam si¢ od strachu uwalnia¢. Jednym z takich skarbow jest escha-
tologia $w. Jana Pawta 11, czyli jego nauczanie o zyciu w perspektywie naszego spotkania
po $mierci z Bogiem, §wigtymi i bliskimi. Chociaz papiez Polak nie napisat obszernych
tekstow poswieconych wylacznie eschatologii, jednak w calym jego nauczaniu prawda
wiary o zmartwychwstaniu umartych i zyciu w przysztym $wiecie jest nieustannie obecna.
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Wyktad ks. dra Bogdana Kulika MSF, wieloletniego duszpasterza Apostolstwa Dobrej
Smierci okazat si¢ nie tylko omowieniem ogélnej charakterystyki mysli eschatologicznej
$w. Jana Pawta II, ale takze prezentacja kilku zagadnien szczegdtowych, takich jak
nauka o: Sadzie Ostatecznym, piekle, zmartwychwstaniu, wniebowzieciu Matki Bozej
1 przygotowaniu si¢ do $mierci. Omawiane tematy zostaly ukazane w $wietle nadziei,
jaka nieustannie ofiaruje nam Zmartwychwstaty Chrystus, o czym przypomniat papiez
z Wadowic w jednej ze swoich katechez o wiecznosci, piszac: ,,Petna nadziei perspektywa
przewaza w przepowiadaniu chrzescijanskim”. Mozna zatem eschatologi¢ §w. Jana Pawla I1
uwazaé za szczego6lng kontynuacje jego programowego zawolania, ktérym otworzyt
swoj pontyfikat: ,,Nie lekajcie si¢! Otworzcie, otworzeie na osciez drzwi Chrystusowi”,
podkreslit prelegent.

Ostatnie, dziesigte spotkanie z Janem Pawltem II miato miejsce 18 czerwca 2025 roku.
Gosciem specjalnym byt abp Mieczystaw Mokrzycki, metropolita Lwowa obrzadku
tacinskiego, ktory o godz. 18:00 przewodniczyt Mszy Swietej w parafii pw. Ducha Swie-
tego w Koszalinie. Po Mszy Swietej, w Katolickiej Szkole Podstawowej im. $w. Jana Pawta I
w Koszalinie, odbylo sie autorskie spotkanie z abp. Mieczystawem Mokrzyckim Swiety
Jan Pawel Il — wzor cztowieka wiary, nadziei i milosci z mozliwo$cig nabycia jego
ksigzek, w ktorych opisal swoje zycie u boku Jana Pawta II. Abp Mokrzycki w latach
19962005 byt osobistym sekretarzem §w. Jana Pawta I1 i znat papieza zaréwno od strony
jego dziatalno$ci publicznej, jak i tej mniej oficjalnej. Podkreslal, ze w kazdej z tych sfer
Jan Pawet II byl ta samg osobg — cztowiekiem przeniknietym wiara, nadzieja 1 mitoscig
do Boga i ludzi.

Wyktady cieszyty si¢ zainteresowaniem; wzieto w nich ok. 400 osdb, a dzigki transmisji
internetowej w Dobrych Mediach mys$l §w. Jana Pawla 11 dotarta do tysiecy odbiorcow.
Wida¢ wyraznie, ze osoba i my$l Jana Pawla II nie stracity na aktualno$ci, przeciwnie,
wobec pojawiajacych si¢ nowych wyzwan polski papiez okazuje si¢ by¢ mistrzem myslenia
1 rozwigzywania probleméw wspotczesnego cztowieka.

Cytowanie chicagowskie:

Bujak, Janusz. ,,Sprawozdanie z drugiej edycji spotkan nad mys$lag $w. Jana Pawla II
(rok akademicki 2024/2025)”. Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie 33 (2026): 251-255.
DOI: 10.18276/skk.2026.33-14.

Cytowanie oksfordzkie:

Bujak J. Sprawozdanie z drugiej edycji spotkan nad myslg sw. Jana Pawla II (rok akademicki
2024/2025). ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 33 (2026), s. 251-255. DOI: 10.18276/
skk.2026.33-14.
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