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Konteksty i implikacje III Sesji Plenarnej ,,Der synodale Weg”
we Frankfurcie nad Menem, 3-5 lutego 2022 roku

STRESZCZENIE

Trzecia sesja plenarna ,Der Synodale Weg” i przyjete podczas niej trzy dokumenty pozwalajg na wstep-
na diagnoze rozpoczetego w 2019 roku procesu odnowy i reform w Kosciele katolickim w Niemczech.
Diagnoza ta pozwala zauwazy¢, ze czlonkowie wspdlnoty koSciota sg zaniepokojeni coraz wieksza liczba
apostazji oraz trudno$ciami z odzyskaniem zaufania i wiarygodnosci spowodowanego naduzyciami
autorytetu i wladzy w wielu wymiarach zycia duchowego i fizycznego (seksualnego). W uchwalonych
dokumentach w wymiarze teologicznym dokonano rewizji precedencji Zrddet teologicznych, ktadac
wiekszy akcent na ,znaki czasu” jako locus theologicus oraz uwypuklajac wieksze znaczenie konferencji
episkopatu danego kraju do rozstrzygnie¢ w obrebie autentycznego nauczania w Kosciele powszechnym.
Gremium ,Der Synodaler Weg” oraz majace sie ukonstytuowaé Rady synodalne na poziomie diecezji
takze powinny mie¢ nie tylko charakter doradczy, ale i rozstrzygajacy. Podobne reformy Kosciota kato-
lickiego spotykajg sie z ruchami kontestujgcymi takie rozstrzygniecia, wskazujacymi na to, ze uczestni-
cy tego gremium nie maja mandatu, aby zobowiazywaé wierzacych w Niemczech do ich przestrzegania.
Stolica Apostolska wydata Deklaracje, wskazujac, ze decyzje podejmowane przez ,Der Synodale Weg” nie
maja mocy wiazacej ani w przypadku propozycji nowych form kierowania Ko$ciotem, ani w kwestiach
wiary i moralno$ci.

StOWA KLUCZOWE

»Der syndoale Weg”, synodalno$¢, znaki czasu, Kosciét katolicki w Niemczech, reforma

Contexts and Implications of the Third Plenary Session “Der Synodale Weg”
in Frankfurt am Main on 3-5 February 2022

ABSTRACT

The Third Plenary Session of “Der Synodale Weg” and the three documents adopted during it allow for
a preliminary diagnosis of the renewal and reform process in the Catholic Church in Germany started in
2019. This diagnosis shows that members of the Church community are concerned about the increasing
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number of apostasies and difficulties in regaining trust and credibility caused by the abuse of authority
and power in many dimensions of spiritual and physical (sexual) life. Adopted documents in the theo-
logical dimension revise the precedence of theological sources, placing greater emphasis on the “signs
of the times” as a locus theologicus and emphasising the greater importance of the Episcopal conference
of a given country for decisions within authentic teaching in the Universal Church. Also the assembly of
“Der Synodaler Weg” and the synodal councils to be constituted at the diocesan level should be not only
advisory but also decisive. Such reforms of the Catholic Church meet with movements contesting such
decisions, indicating that the participants of this assembly do not have the mandate to oblige believers
in Germany to obey them. The Holy See issued a Declaration, pointing out that the decisions made by the
assembly of “Der Synodale Weg” are not binding, neither in the case of proposed new forms of Church
governance, nor in matters of faith and morals.

KEYWORDS

“Der Synodale Weg”, synodality, signs of the times, the Catholic Church in Germany, reform

Wprowadzenie

Fala informacji po roku 2010 o naduzyciach seksualnych i duchowych w Kosciele ka-
tolickim w Niemczech, jak i badania przeprowadzone przez trzy osrodki badawcze:
Zentralinstitut fir seelische Gesundheit w Mannheim, Institut fiir Kriminologie der
Universitit; Institut fiir Gerontologie der Universitit w Heidelbergu i Professur fir
Kriminologie, Jugendrecht und Strafvollzug an der Universitit w GiefRen' w ramach
projektu Sexueller Missbrauch an Minderjihrigen durch katholische Priester, Diakone und
miénnliche Ordensangehorige im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz’, opublikowane
w dniu 28 wrzesnia 2018 roku we Fuldzie w formie 366-stronicowego dokumentu’,
przyczynily sie do rozméw miedzy niemieckimi biskupami zgromadzonymi w Deut-
sche Bischofskonferenz® (dalej DBK) i wiernymi $wieckimi, reprezentujacymi liczne
struktury katolickiego laikatu w Niemczach, reprezentowanymi przez Zentralkomitee
der deutschen Katholiken® (dalej ZdK). Ostatecznie rozmowy te zaowocowaty wspol-
nym pomystem na realizacje synodalnosci w ramach ,Der Synodale Weg” (dalej SW),

1 Centralny Instytut Zdrowia Psychicznego w Mannheim, Instytut Kryminologii i Instytut Gerontologii
Uniwersytetu w Heidelbergu oraz Profesura (w domysle Katedra) Kryminologii, Prawa dla Nieletnich
oraz Prawa Penitencjarnego Uniwersytetu w GieRen. O ile nie wskazano inaczej, sa to tlumaczenie wia-
sne autora.

2 ,Seksualne naduzycia wobec nieletnich przez katolickich ksiezy, diakonéw i zakonnikéw w obszarze
Konferencji Episkopatu Niemiec”.

3 Dokument jest okreslany jako MHG-Studie, od pierwszych liter miast, w ktérych znajduja sie wspomnia-
ne jednostki badawcze (Mannheim, Heidelberg i GiefRen).

4 Konferencja Episkopatu Niemiec.

Centralny Komitet Niemieckich Katolikéw.



Konteksty i implikacje Ill Sesji Plenarnej ,Der synodale Weg"..

formy nieznanej do tej pory w prawie koécielnym®. Projekt statutu SW, przekazany
do akceptacji Kongregacji ds. Biskupow, spotkat sie w zwigzku z tym z wieloma za-
strzezeniami ze wzgledu na jego niestandardowo$é. Owczesny przewodniczacy DBK,
kardynat Reinhard Marx, po spotkaniu konsultacyjnym z kardynalem Ouelletem i pa-
piezem Franciszkiem w dniach 18-19 wrze$nia 2019 roku, jak sam stwierdzil, otrzymat
zgode na rozpoczecie tego synodalnego procesu’. Do tej pory odbyty dwie sesje plenar-
ne, jedna konferencja regionalna (w pieciu wybranych miastach) oraz jedna konferen-
cja w formie online ze wzgledéw na obostrzenia pandemiczne®. Trzecie posiedzenie
plenarne, stacjonarne, miato miejsce w dniach 3-5 lutego 2022 roku w Centrum Tar-
géw we Frankfurcie nad Menem.

Przedmiotemanalizytegoartykutubedzie przebiegiowocetrzeciejsesjiplenarnej SW,
w czasie ktérej przyjeto w glosowaniach niejawnych trzech dokumentéw koficowych,
ktdrych tresé i implikacje wymagaja szczegdlnej uwagi, gdyz wlasnie one wskazujg na
kierunek rozstrzygnie¢, zaréwno fundamentalnych, jak i administracyjno-prawnych.

1. Diagnoza stanu KoSciota katolickiego w Niemczech
- Orientierungstekst (Tekst orientacyjny) SW

W czasie omawianej sesji plenarnej przyjeto wstep do calego dokumentu konicowe-
go, przygotowany przez Prezydium SW z wynikiem glosowania 79,5% ,za” wszyst-
kich uprawnionych (biskupi przyjeli go z 72 % wiekszoscig), co oznacza, ze spetnione

6  Por. KPK, kan. 439 § 1: ,Synod plenarny, mianowicie dla wszystkich ko$cioléw partykularnych tej samej
Konferencji Episkopatu, zbiera sie wtedy, gdy Konferencja Episkopatu — majac aprobate Stolicy Apostol-
skiej — uzna to za konieczne lub pozyteczne” oraz kan. 443 § 1: ,Na synod partykularny nalezy wezwa¢
i maja na nim glos decydujacy: I° biskupi diecezjalni; 2° biskupi koadiutorzy i pomocniczy; 3° inni biskupi
tytularni, ktérzy na danym terytorium wykonuja szczegélne zadanie, zlecone im przez Stolice Apostolsky
lub Konferencje Episkopatu”; § 2:,Na synody partykularne moga by¢ wezwani inni biskupi tytularni, tak-
ze emeryci, mieszkajacy na danym terytorium. Majg oni prawo glosu decydujacego’; § 3:,,Na synod party-
kularny nalezy wezwac, ale tylko z glosem doradczym: I° wikariuszy generalnych i wikariuszy biskupich
wszystkich Koécioléw partykularnych terytorium; 2° wyzszych przetozonych instytutéw zakonnych oraz
stowarzyszen zycia apostolskiego, w liczbie — tak w odniesieniu do mezczyzn, jak i kobiet — do ustalenia
przez Konferencje Episkopatu lub biskupéw prowingji, wybranych przez wszystkich wyzszych przeto-
zonych instytutéw i stowarzyszen, majacych swojq siedzibe na terytorium; 3° rektoréw uniwersytetéw
ko$cielnych i katolickich oraz dziekanéw wydzialéw teologii i prawa kanonicznego, majacych siedzibe na
danym terytorium; 4° niektérych rektoréw wyzszych seminariéw duchownych w liczbie wskazanej wn. 2,
wybranych przez rektoréw seminariéw, potozonych na tym terytorium’.

7 Wiecej na temat genezy i kulis uruchomienia procesu SW zob. G. Chojnacki, ,Synodaler Weg” Kosciota
katolickiego w Niemczech: geneza i pierwszy etap, [w:] O KoSciele Jezusa Chrystusa — dzisiaj. Ksigga pamigtkowa de-
dykowana ksigdzu Doktorowi Wojciechowi Wojtowiczowi, red. E. Sienkiewicz, Koszalin—Poznan 2020, s. 85-86.

8  Autor przeanalizowal od strony merytorycznej bilans prac SW w okresie utrudnieri pandemicznych, zob.
G. Chojnacki, , Droga Synodalna” w Niemczech w dobie koronawirusa. Bilans roczny, ,Studia Paradyskie” 31
(2021), 5. 9-19.
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zostaly wyznaczone wiekszosci. Podajgc ogélne informacje o dokumencie, nalezy pod-
kresli¢, ze jego tytul: Auf dem Weg der Umkehr und der Erneuerung (Na drodze nawrécenia
i odnowy) odnosi sie wprost do preambuly Statutu SW’, natomiast podtytut: Theologi-
sche Grundlagen des Synodalen Weges der katholischen Kirche in Deutschland (Teologiczne
podstawy Drogi Synodalnej Kosciota katolickiego w Niemczech) wskazuje na funda-
menty prac catego gremium SW, ktére majg by¢ zakorzenione w refleksji teologicznej,
zaréwno chrystologicznej, jak i eklezjologicznej wraz z calym aparatem pojeciowym:
biblijnym i antropologicznym . Calo$¢ dokumentu sklada sie z 70 punktéw, utozonych
w trzech rozdziatach: 1) Auf dem Synodalen Weg Orientierung finden (Znalez¢ orientacje
na Synodalnej Drodze); 2) Die Orte und Zeiten der Theologie neu entdecken und verbinden
(Miejsca i czasy teologii na nowo odkry¢ i potaczy¢); 3) In der Kraft des Geistes beraten und
entscheiden (Mocg Ducha obradowac i rozstrzygac).

Orientierungstext akcentuje w swoich pierwszych pasazach, ze wszelkie idee i kon-
kretne dziatania dotyczace SW zrodzily sie w dobie wielkiego kryzysu w Kosciele™.
Autorzy tekstu orientacyjnego majg na mysli kryzys wywotany naduzyciami seksual-
nymi, ktére zostaly ujawnione po 2000 roku i poddane doktadnej analizie w raporcie
MHG-Studie. Karl Gabriel zauwaza, ze kryzys Kosciota katolickiego nie dotyczy tylko
kwestii naduzy¢, ale przede wszystkim napiecia pomiedzy zwolennikami realizacji
niespetnionych nadziei zwigzanych z Vaticanum II czy tez tymi, ktérzy chcieliby doko-
na¢ rewolucyjnych reform w ksztalcie dogmatéw lub przepiséw liturgicznych, a zwo-
lennikami struktur oraz dziatan charakterystycznych dla scentralizowanego Kosciota,
ktéry nie jest gotowy na transformacje w zakresie dogmatyki i liturgii . Prezydium
SW wskazuje na konieczny dialog, ktéry nalezy prowadzi¢ w tej napietej sytuacji, a ma
on by¢ rozmowa w duchu wiary, nacechowany stuchaniem, widzeniem i osadem. Ten
dialog majg prowadzi¢ czlonkowie SW oraz ludzie, ktérzy w réznej formie i ré6znorod-
nych rolach w tym procesie uczestniczg.

9 ,Koécidt katolicki w Niemczech rusza w droge nawrdcenia i odnowy. Nie uchylamy sie od odpowiedzial-
nosci za ciezki kryzys, ktéry gleboko wstrzasnat naszym Ko$ciolem na skutek skandalu naduzy¢” — Der
synodale Weg, Erste Synodalversammlung in Frankfurt 30. Januar bis 1. Febraur 2020, s. 60.

10 Zob. caly Orientierungstext, https://www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente_Reden_
Beitraege/SV-www.I1I_1.INEU_Synodalpraesidium-Orientierungstext-Beschluss.pdf. Dalej skrdcony
tytul: Orientierungstext oraz nr punktu.

11 Zob. Orientierungstext, pkt 3.

12 K. Gabriel, Macht und Liturgie in der katholischen Klerikerkirche, [w:] Amt-Macht-Liturgie. Theologische Zwi-
schenrufe fiir eine Kirche auf dem Synodalen Weg, red. G.M. Hoft, ]. Knop, B. Kranemann, Freiburg—Basel-
Wien 2020, s. 251: ,Die gegenwirtige Krise der katholischen Kirche — so meine These — hat ihr Zentrum
in angestauten Spannungen zwischen vorsichtigen dogmatischen Offnungen des Konzils hin zu den
Bedingungen moderner religidser Existenz, einer erneuerten Liturgie, deren kanonische Ordnung die
neue Lage von Glaube und Kirche reflektiert, und Strukturen und Handlungsvollziigen einer zentrali-
sierten Priesterkirche, die einen performativen Widerspruch zu den Transformationen in Dogmatik und
Liturgie bedeuten’.
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Z punktu widzenia doboru cztonkéw SW* rodzi sie u wielu wierzacych Koéciota ka-
tolickiego w Niemczech dezaprobata, ze gremium SW nie reprezentuje komplementar-
nie wszystkich cztonkéw wspélnoty. Dlatego zrodzita si¢ w Niemczech nowa inicjatywa,
nazwana przez zalozycieli ,Der Arbeitskreis Christliche Anthropologie” (Grupa Robo-
cza Chrzescijariska Antropologia), ktéra daje asumpt do tworzenia miejsca do dialogu
na tematy zwigzane z antropologig, etyka, filozofia, teologia czy publicystyka, a gtéw-
nym spektrum tej dyskusji ma by¢ godnos¢ cztowieka, ktérej idea zostata rozwinieta
w kulturze i mysli judeochrzescijariskiej”*. Chodzi przede wszystkim o odkrywanie
prawdy o czlowieku oraz o jego ostatecznym przeznaczeniu, a zarazem wskazywanie
implikacji moralnych, stuzacych podkreslaniu praw i obowigzkéw czlowieka. Wspo-
mniana Grupa Robocza zainicjowata ruch, nazywajac go Nowym Poczatkiem®, kté-
ry dziala zgodnie z dziewieciopunktowym Manifestem, we wstepie ktérego czytamy:

Jako chrze$cijanie katolicy uznajemy potrzebe fundamentalnych reform w Kosciele. Nigdy
jednak nie byto prawdziwej i glebokiej odnowy Koéciola bez pokuty i ponownego odkrycia
Ewangelii, ktére przemienia zycie. Dlatego Droga Synodalna w dramatyczny sposéb mija
sie z celem prawdziwej odnowy. Skupiajac sie na strukturach zewnetrznych, pomija ona
sedno kryzysu; niszczy pokdj we wspdlnotach lokalnych, wytamuje sie z jednosci z Koscio-
lem powszechnym, uderza w istote wiary Kosciota i prowadzi do schizmy .

Tekst ten ukazuje fundamentalny spér dotyczacy realizacji drogi pokuty i ponow-
nego odkrycia Ewangelii. Oponenci SW prowadzg przede wszystkim dyskurs na temat
sedna kryzysu, ktérym jest przybierajaca na mocy fala apostazji oraz brak wiarygod-
nosci w przekazie wartosci, ktory powoduje narastajaca obojetnosé. Dostrzega sie row-
niez pytanie o legitymizacje dzialait SW i reprezentatywno$¢ w doborze jej cztonkéw.

13 Na 230 czlonkéw skiadajg sie nastepujace gremia: 69 biskupéw z Deutsche Bischofskonferenz, 69 czton-
kéw z Zentralkomitee der deutschen Katholiken, 10 przedstawicieli zeriskich i meskich zgromadzen za-
konnych, 27 przedstawicieli rad kaptaniskich, po jednym z kazdej diecezji, 15 mtodych ludzi, ktérych wiek
nie przekraczal w dniu 1 grudnia 2019 r. 30 lat, w tym przynajmniej 10 kobiet, 4 stalych diakondw, 4 przed-
stawicieli Niemieckiego Zrzeszenia Zawodowego Referentéw i Referentek Pastoralnych, 4 przedstawicieli
Niemieckiego Zrzeszenia Zawodowego Referentéw i Referentek Parafialnych, 3 przedstawicieli katolic-
kich wydzialéw teologicznych, 3 przedstawicieli nowych ruchéw i wspdlnot odnowy Kosciota, 2 przedsta-
wicieli wikariuszy generalnych, 10 przedstawicieli mezczyzn i kobiet wybranych przez KEN, 10 przedsta-
wicieli kobiet i mezczyzn wybranych przez ZdK.

14 Neuer Anfang, https://neueranfang.online/arbeitskreis-christliche-anthropologie/ (1.06.2022): ,Der
Arbeitskreis Christliche Anthropologie ist eine freie Initiative, worin Christen, die Anthropologie, Ethik,
Philosophie, Theologie und Publizistik lieben, ein neues Gesprich erdffnen. Angesichts vielfiltiger Be-
drohungen der menschlichen Lebenswelt will der Arbeitskreis die Frage nach dem Menschen neu durch-
denken. Grundlage ist die menschliche Wiirde, wie sie im jiidisch-christlichen Menschenbild entwor-
fen ist. Die Angemessenheit, Schonheit, Lebenskraft und Schutzmacht dieses Ansatzes soll wieder zum
Leuchten kommen und ins 6ffentliche Gesprich gebracht werden’.

15 Tamze.

16 Neuer Anfang, https://neueranfang.online/wp-content/uploads/2021/11/POL_Manifest-reformy__ 9-Tez.
pdf(1.06.2022).
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,Grupa Robocza Chrzescijariska Antropologia” wspomina przy tym o naruszaniu fadu
w lokalnych wspélnotach, ktére nie czujg sie by¢ reprezentowane przez 230-osobowe
gremium SW, oraz o braku koherencji pomiedzy problemami w poszczegdlnych wspdl-
notach parafialnych a tym, co omawia sie i rozstrzyga w czasie obrad SW. W czasie
dyskusji wokot reform w Kosciele wielu komentatoréw podkreslato, ze SW, pomimo
deklaracji, wylamuje si¢ z jednosci z Kosciolem powszechnym, zwlaszcza ze jej do-
kumenty wykazuja rzekomg obstrukcje ze strony rzymskiego UNK. Orientierungstext
zarzuca bowiem zdystansowang postawe kolejnych papiezy i przedstawicieli kurii
rzymskiej wobec reformatorskich idei w KoSciele w Niemczech, a takze zbyteczne in-
gerowanie w wolno$¢ debaty teologiczne;j:

Papieze i Kuria reaguja czesto z rezerwg wobec wszelkich lokalnych synodalnych idei zo-
rientowanych reformatorsko lub tez w ogdle nie reagujg na postawione pytania czy zyczenia,
jak np. te z Synodu w Wiirzburgu. To prowadzi do nowych rozczarowan i napie¢. Droga Sy-
nodalna dostrzega, ze rzymski UNK takze dzisiaj wkracza w biezace procesy wyjasniajace
i dyskusje i domaga sie zachowania nauczania, ktére dla wielu wierzacych, w tym diako-
néw, kaptanéw i biskupéw, réwniez poza Niemcami, wydaje sie niemozliwe do zrozumienia
i przestrzegania (pkt 57).

W reakcji na takie wypowiedzi zarzuca sie SW uderzanie w istote wiary Kosciota
i prowadzenie do schizmy. Pierwszy punkt wspomnianego Manifestu pokazuje, ze
oczekiwania i postulaty musza by¢ potwierdzone wiarg wszystkich i przyjete jako
wspélne przez wszystkich cztonkéw Kosciota. Stajg sie uzasadnione, jesli wyptywaja
rzeczywiscie z ducha Ewangelii i oparte sg na sensum fidei, dzieki ktéremu katolicy
w calosci, jako lud Bozy, w jaki$ intuicyjny sposéb nie dajg sie zwies¢ i wprowadzié
w blad. Majac to namaszczenie od Ducha Swietego, wynikajace z chrztu, czesto nawet
bez wiedzy teologicznej po prostu czuja, ze to jest nieprawda, ze nie wolno im i§¢ w tym
kierunku. Krytycy SW podkreslaja, Ze jej zwolennicy nie dostrzegajg koniecznosci na-
wrécenia, pokuty i odnowy duchowej w $wietle Ewangelii, chcg natomiast zachowa¢
swojg konserwatywna strategie, ktora polega na utrzymaniu status quo w kwestii mo-
delu spotecznego Kosciota. Model ten polega na tym, ze Ko$ciét chce w dalszym ciggu
odgrywacé role ,,opiekuriczy” poprzez zachowanie swojej instytucyjnej struktury, ktéra
mu obecnie na taka role pozwala i j3 implikuje. Aby jednak sprosta¢ ,,duchowi czaséw’
(Zeitgeist), probuje sie Koscidt adaptowaé i modernizowad, zamiast starac sie o jego ag-
giornamento. A istota tego uwspodlczesénienia nie polega na adaptacji, lecz na tworzeniu
Kosciota jako wspdlnoty zycia duchowego, ktérej cztonkowie wzrastajg w wierze i stajg
sie uczniami Chrystusa, ktory jest dla nich ,Panem i Zbawicielem”. Z takiej osobistej
obecnosci Chrystusa w zyciu kazdego czlowieka rodzi sie nowe Zycie osobiste i wspdl-
notowe, rodzi sie doswiadczenie wiary w wymiarze ludzkim i duchowym. Nowe zy-
cie w Chrystusie moze by¢ tym samym przekazywane dalej, co prowadzi do natural-
nej odnowy Kosciota, ktéry nabiera dynamizmu misyjnego i mocy ewangelizacyjnej.
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Protagoniéci SW chcg tez, by implikacje moralne wyptywajace z eksplikacji KoSciota
jako struktury statycznej, a nie dynamiczno-misyjnej, byly priorytetem ich decyz;ji.
Dlatego w czasie obrad SW dyskusja oscylowata wokét zmiany paradygmatu etyczne-
go z ,w przesztodci zabronione” do ,dzi$ relatywnie dozwolone”, co przypomina dopa-
sowywanie sie do mainstreamu cywilizacyjnego, a nie nowe sprofilowanie, aby sta¢
sie ,solg ziemi”. Ludzie potrzebuja tego ewangelicznego ,zaczynu”, aby moglo w nich
wzrasta¢ uzdrowienie i komplementarno$¢ z Ewangelig i chrystoksztaltnosé. Niestety
ta prawda do nich nie dociera, chce sie ich jedynie zatrzymaé w Kosciele bez propozycji
moralno-duchowego uzdrowienia i rozwoju zycia w duchu Ewangelii i osobistej relacji
z Jezusem Chrystusem. W ten sposéb chce sie sprywatyzowacé i zindywidualizowaé
fides, quae creditur, przemilczajac to, co w Ewangelii jest niewygodne, relatywizujac jej
wymagania i prowadzac do normatywnosci stanu faktycznego. Krytycy SW przyta-
czaja takze argumenty trzech waznych osobowosci, ktére ostrzegajg przed ,tanioéciy”
wiary. Dietrich Bonhoeffer uwypuklal, ze wiasnie tania taska $miertelnie zagraza Ko-
Sciotowi. Karl Lehmann przestrzegat przed zeswiecczeniem KoSciota poprzez dostoso-
wywanie sie do poziomu jego otoczenia, tak jakby byla firma, ktéra modyfikuje swoja
oferte w zaleznoéci od zmian popytu. Franciszek prosi Boga o to, by wybawit nas od
Kosciota swiatowego pod duchowymi i duszpasterskimi przykrywkami. Nazywa te
adaptacje duszaca $wiatowoscig, ktérg mozna leczy¢, czerpigc z czystego powietrza
Ducha Swietego, ktéry uwalnia nas od pozostania skoncentrowanymi na nas samych,
ukrytymi za religijna fasada pozbawiong Boga".

Bardzo ciekawym elementem tej legitymizacji adaptacji Kosciota do mainstreamu
jest nowy uktad precedencji Zrédet teologicznych przez nadanie ,znakom czasu” innej
pozycji znaczeniowej. Tworcy Orientierungstext dodajg je przed Magisterium Kosciola,
postulujac taka hierarchie loci theologici: ,Do najwazniejszych »miejsc« teologii nalezy
Pismo Swiete, Tradycja, znaki czasu i zmyst wiary Ludu Bozego, Urzad Nauczyciel-
ski Kosciota (Magisterium) i teologia” (pkt 10). Jest to odwolanie do wskazan Soboru
Watykanskiego 11, ktéry w swoim ostatnim dokumencie, konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele, pragnie wskaza¢, ze wydarzenia w porzadku chronos i kairos musza by¢ od-
czytywane i interpretowane jako znaki dziatania Boga: ,Lud Bozy pobudzany wiara
w to, ze prowadzi go Duch Panski napelniajgcy okrag ziemi, stara sie w wydarzeniach,
potrzebach i pragnieniach, w ktérych uczestniczy z resztg ludzi naszej doby, rozpo-
znaé, jakie w nich mieszcza sie prawdziwe znaki obecnosci lub zamystéw Bozych”™.
Rozpoznawanie, w wydarzeniach, potrzebach czy pragnieniach, nalezy do Ludu Boze-
go, ktéremu przynalezy zmyst wiary, a konstatacja SW uwypukla ich znaczenie: ,Zna-
ki czasu s3 wazne w momentach, gdy objawia sie co§ waznego, przymuszajac nas do

17 Tamze.
18  Sobdr Watykariski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym, Poznari 2005, pke 11.
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rozstrzygnieé i decyzji. S3 one jak okno czasu, jak momentum, jak kairos””, jednakze
nalezy uswiadomié sobie, ze odczytywanie znakéw czasu nie moze by¢ alternatywa
wobec oficjalnego nauczania Kosciola — autentycznej interpretacji objawienia Chry-
stusowego. W tym zadaniu UNK ma przyrzeczona pomoc Ducha Swietego, ktéra go
chroni od btedu. Natomiast samej konfrontacji stowa Bozego z wydarzeniami nie jest
juz przyrzeczona tego rodzaju nieomylnos¢. Historia wskazuje, ze znaki czasu bywaty
rozpoznawane przez Kosciét lepiej lub gorzej.

Podobnie nalezy odnie$¢ to doswiadczenie do uwagi, ze Tradycja Ko$ciota ewolu-
uje, a reformy nalezg do jej istoty. Protagonisci SW zauwazaja, ze liturgia sie zmienia,
nauka Koéciota sie rozwija, dzialania charytatywne przynosza nowe rozwigzania. Dla-
tego uwazaja, ze zywa Tradycja dopuszcza zmiany i odczytywanie na nowo depozytu
wiary™. Jednakze nie dostrzega sie w Orientierungstext waznej dystynkcji polegajacej
na rozrdznieniu Tradycji przez wielkie , T’ i tradycji przez male ,t”. W pierwszym wy-
padku nalezy pamietaé, ze kazdy dogmat musi mie¢ swoje zrédlo w Pismie Swietym
lub Tradycji apostolskiej, tzn. w ustnym przekazie naocznych §wiadkéw o nauczaniu
i sposobie postepowania Jezusa. Aby dogmat zostat ostatecznie sformutowany, musiat
podlega¢ czesto dojrzewaniu przez wieki. Po werbalnej definicji i jego przyjeciu roz-
poczyna sie dalszy proces rozumienia go. Ogloszenie dogmatu opartego na Tradycji
wlasciwie nic nie koniczy, lecz rozpoczyna. Ale najwazniejsze jest to, ze ta Tradycja
pochodzi od Boga, dlatego powinna by¢ nie tylko chroniona i przekazywana, ale tez
rozwijana i poglebiana. W drugim wypadku, tradycji przez mate ,t”, mamy do czynie-
nia ze zwyklymi, ludzkimi tradycjami. Zaleza one od zmystu wiary kazdego czlonka
Kosciota i mozna je pogrupowaé w zaleznosci od ich przedmiotu. Mozna wiec méwi¢
o tradycjach liturgicznych, gdy uznajemy kilka obrzadkow za prawowierne. Mozna
jeszcze wyrdzni¢ tradycje prawne, ktére zaleza od uznanych jurysprudencji. Nie na-
lezy zapomina¢ o tradycjach teologicznych, zwlaszcza wielkich teologéw: jedne osoby
uznaja idee $w. Tomasza, inne p6jdg za §w. Franciszkiem, jedni bedg czytaé i rozumieé
Josepha Ratzingera, a inni Karla Rahnera. Warto tez przywota¢ tradycje wychowania
chrzescijariskiego, sztuki czy poboznosci ludowych.

19  Orientierungstext, pkt 39.

20 Por. Orientierungstext, pkt 30: ,Reformen sind ein integraler Bestandteil der Tradition: Der Gottesdienst
wandelt sich; die Lehre entwickelt sich; die Caritas entfaltet sich. In ihrer Dynamik ist die Tradition der
Prozess, die gegenwirtige Gestalt der Kirche und des Glaubens zu iiberpriifen, um sie immer neu als
Gottes Gabe zu empfangen und zu gestalten. Die Tradition der Kirche ist offen fiir den Kontext neuer
Entdeckungen, neuer Einsichten, neuer Erfahrungen, die den iiberlieferten Glauben herausfordern und
nach neuen Antworten verlangen, die die geoffenbarte Wahrheit Gottes tiefer bezeugen, dem Wachstum
der Kirche dienen, der Verkiindigung des Evangeliums und der Weggemeinschaft mit allen Menschen,
denen Gottes Gnade gilt. Die Philosophie und die Weisheit der Vélker, die Wissenschaft und die Kiinste,
das Leben der Menschen und die soziale Arbeit der Kirche waren und sind inspirierende Faktoren fiir die
Weiterentwicklung und immer wieder neue Entfaltung der Tradition”.
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Na pewno do takiej réznorodnosci tradycji przez male ,t” odnosi sie Dorothea
Schmidt, cztonkini SW, ktéra podkresla wlasne pozytywne doswiadczenia w KoSciele,
ale rozumie cztonkéw Kosciota z doswiadczeniami odmiennymi, ktérymi dzielili sie
w czasie obrad SW. Jednakze widzi ona niebezpieczenstwo, ze Tradycja przez rozstrzy-
gniecia SW nie bedzie chroniona i przekazywana, ale adaptowana™. I tak np. mozna
stwierdzi¢, ze w przypadku tradycji dotyczacych etyki seksualnej, gtoszonych w czasie
SW, rozwija sie tendencja do uznania poliamorii i twierdzenie, ze mozna jg uprawiac,
jesli jej podstawa jest uczciwosé, zaufanie i pewnosé samego siebie™. Wszystkie te ce-
chy kwantytatywne sa charakterystyczne dla etyki relacji (Beziehungsethik), ktorg eks-
plikuje Johannes Brantl, wskazujac, ze wedtug Schmidt kazdy seksualny akt powinien
by¢ akceptowalny, takze poza heteroseksualnym matzenstwem, jesli spetnia on ogdlne
kryteria etyki relacji. Szczegélnym problemem moralnym staje sie tendencja, aby etyke
seksualng rozumieé wylacznie jako etyke relacji”.

Podsumowujac spojrzenie na aktualng autopercepcje Kosciota katolickiego w Niem-
czech, wyczuwa sie troske o jego miejsce w spoleczenstwie niemieckim i na areopagu
propozycji §wiatopogladowo-duchowych. Jednakze w sytuacji kryzysu wiary i wiary-
godnosci konieczne jest rozeznanie, jakie nauczanie i jakie kroki duszpasterskie przy-
czynig sie do odzyskania wtasciwego miejsca Kosciota katolickiego w kraju naszych
zachodnich sasiadéw. Troska o rozwdj sytuacji w kraju, z ktérym Koscidt katolicki
w Polsce utrzymuje szczegblne zwiazki, zostala wyrazona w specjalnym liscie prze-
wodniczgcego Konferencji Episkopatu Polski, ktéry wskazuje potrzebe solidarnosci

21 D. Schmidt, Pippi Langstrumpf Kirche. Meine Erfahrungen auf dem Synodalen Weg, Kisslegg 2021, s. 21: ,Ich
muss an einen Satz denken, den der emeritierte Papst Benedikt in einem Interview mit Peter Seewald
gesagt hatte: Er sei in der katholischen Kirche, weil sie trotz aller Fehler mehr als 2000 Jahre iiberdauert
hat. Ich selber habe Kirche so anders erlebt als die Menschen, die in der ersten Messe des Synodalen We-
ges Zeugnis geben und wiinsche ihnen so sehr, dass sie dieselbe Erfahrung machen kénnen. Die Kirche,
genauer gesagt ihr Bodenpersonal, hat Fehler gemacht. Manche haben darunter mehr gelitten als andere.
Die Missbrauchsopfer zum Beispiel. Deren Leid nimmt mich jedes Mal iibel mit und macht mich auch
wittend”.

22 V. Sigusch, Sexualititen. Eine kritische Theorie in 99 Fragmenten, Frankfurt a. M. 2013, s. 402: ,Manche neigen
zum Neotantra und einige nennen sich Pansexuelle, weil ihr Liebesbegehren vom Geschlecht und der Se-
xualorientierung des und der geliebten unabhingig sei. Menschen, die mehrere Menschen gleichzeitig
lieben, entdecken in sich ein ungeahntes Liebesvermogen, quantitativ wie qualitativ, und ebenso durch
den gleichzeitigen Umgang mit mehreren geliebten Personen ungeahnt differente Erlebens- und Ver-
haltensweisen. Die Basis gelingender Polyamorie ist Ehrlichkeit, Vertrauen und Selbstsicherheit”.

23 ]. Brantl, Quo vadis Sexualmoral?, [w:] Der synodale Weg. Eine Zwischenbilanz, red. B.S. Anuth, G. Bier,
K. Kreutzer, Freiburg—Basel-Wien 2021, s. 225-226: ,Jede sexuelle Handlung bleibt auch dann bejahens-
wiirdig, wenn sie nicht auf die heterosexuelle Ehe hingeordnet ist, aber eben ansonsten den allgemei-
nen Kriterien einer Beziehungsethik geniigt. Beziehungen also, in denen Werte wie Liebe, Freundschaft,
Verlisslichkeit, Treue, gegenseitiges Fiireinander-Dasein usw. gelebt werden, verdienen in moralischer
Hinsicht Anerkennung und Respekt, auch unabhingig von der sexuellen Orientierung. Um nicht miss-
verstanden zu werden: Natiirlich ist eine grundsitzliche Charakterisierung der Sexualethik als Bezie-
hungsethik weder falsch noch besonders strittig. Das Problem besteht meines Erachtens in der Position,
welche die Sexualethik nur noch als Beziehungsethik begreifen will”.
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z Kosciotem powszechnym, gdy jaki$ Kos$ciét partykularny przezywa trudnosci: , Kry-
zys wiary jest jedng z przyczyn, dla ktérych Kosciét doswiadcza trudnosci, gdy chodzi
o gloszenie jasnej doktryny teologicznej i moralnej. Autorytet papieza i biskupéw naj-
bardziej potrzebny jest wowczas, gdy Kosciét przezywa trudny czas i gdy poddawany

jest presji, aby odstapi¢ od nauczania Jezusa”*.

2. Wybrane postulaty zmian teologiczno-prawnych w dokumentach SW

W czasie obrad trzeciego zgromadzenia plenarnego SW doszlo do finalizacji legislacji
jeszcze dwdch dokumentéw wypracowanych przez jego pierwsze forum: ,Wtadza i po-
dzial urzedéw w Kosciele — Wspdlne przyjecie i partycypacja w postannictwie i misji”.
Pierwszym z nich jest Grundtext ,Macht und Gewaltenteilung in der Kirche — Gemeinsame
Teilnahme und Teilhabe am Sendungsauftrag”®. Sktada sie z dziewieciu rozdziatéw utozo-
nych w dwéch czesciach. Zebranie plenarne SW przyijelo je z 88% wiekszoscig wszyst-
kich obecnych, glosowanie biskupéw spetnito kryterium wiekszosci (biskupi glosowa-
li w 74% ,za”), dokument zostal tez poddany glosowaniu przez niemeskich cztonkow
SW - ,za” glosowalo 92,3%”; glosowanie ostateczne samych cztonkéw Pierwszego Fo-
rum przebieglo nastepujgco: 19 gloséw ,za”, 1, przeciw” i 2 glosy wstrzymujace sie. Poza
tym przeglosowano Tekst wykonawczy dotyczacy inkluzji wierzacych w wybér biskupa
diecezjalnego (Handlungstext ,Einbeziehung der Gliubigen in die Bestellung des Didzesan-
bischofs”)”’; ten trzystronicowy dokument zostal przyjety przez czlonkéw Pierwszego
Forum w glosowaniu: 18 gtoséw ,za”, 1 ,przeciw”, 3 glosy wstrzymujace; w czasie trze-
ciego zgromadzenia plenarnego za przyjeciem dokumentu gltosowato 88% wszystkich
,synodalnych”, wiekszo$¢ glosujacych biskupéw byto za (79,2 %) oraz wiekszo$¢ nie-me-
skich uprawnionych opowiedzialo si¢ za (90,6 %).

Gléwng ideg dokumentu Macht und Gewaltenteilung in der Kirche... jest postulat zmia-
ny porzadku wladzy w Kosciele zgodnie z zasadg synodalnosci, ewoluujgcej w jego hi-
storii, oraz na przykladzie demokratycznych proceséw we wspdlnotach zakonnych czy

24 S. Gadecki abp, List braterskiej troski Przewodniczgcego Episkopatu ws. niemieckiej ,drogi synodalnej”, s. 6,
https://www.ekai.pl/dokumenty/list-braterskiej-troski-przewodniczacego-episkopatu-ws-niemieckiej-
drogi-synodalnej/ (1.06.2022). OdpowiedZ na ten list ze strony przewodniczacego Konferencji Episkopa-
tu Niemiec bpa Georga Bitzinga zob. https://www.synodalerweg.de/fileadmin/redaktion/diverse_down-
loads/presse_2022/2022-03-16_Antwortbrief-Bi.-Baetzing-an-Erzb.-Gadecki-polnisch.pdf (20.06.2022).

25 https://www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente_Reden_Beitraege/SV-1I1_1.2NEU_
Synodalforum-I_Grundtext-Beschluss.pdf (31.07.2022).

26 Wsrdd uczestnikéw SW jest jedna osoba, ktdra okresla swoja pleé jako divers, stad tez takie glosowanie dla
wszystkich obecnych kobiet i 0séb z plcig divers.

27 Handlungstext , Einbeziehung der Gliaubigen in die Bestellung des Diozesanbischofs”, https://[www.synodalerweg.
de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente_Reden_Beitraege/SV-I11I-Synodalforum-I-Handlungstext.Be-
stellungDesDioezesanbischofs-Lesung2.pdf (31.07.2022).
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koscielnych stowarzyszen, publicznych i prywatnych. Poza tym pojawiajg sie odwola-
nia do demokratycznej (wolnosciowej) struktury panstwa prawa i jego praworzgdno-
Sci, ale SW podkresla, ze nie chodzi o bezkrytyczng bezposrednia recepcje i aplikacje
porzadku paristwowego do prawa koscielnego, gdyz Kosciét ma do odegrania w spo-
teczenstwie i panistwie meta-polityczng role, w ktérej element profetyczno-krytyczny
staje sie odniesieniem aksjologiczno-agatologicznym. Czlonkowie SW wychodzg z fe-
nomenologicznego zalozenia, ze porzadek prawny Kosciota dla wspétczesnego demo-
kratycznego spoleczeristwa jest niezrozumialy i nie do przyjecia. Idg oni jeszcze dalej
w tej konstatacji — wedtug nich obecny porzadek prawny sprzyja dyskryminacji ludzi,
tamie demokratyczne standardy paristwa prawa i nabiera coraz wiekszej immunizacji
wobec krytycznych gloséw. Zwolennicy SW postulujg wiec reformy prawa oparte na
przestankach teologicznych, aby dokona¢ stusznej ich rewizji**. Jednym z postulatéw
jest rozdzielenie wladzy rzadzenia od wtadzy $wieceni, co umozliwi wiekszg partycy-
pacje wiernych $wieckich, zwlaszcza kobiet, w urzedach Koéciota”. Jednak pojawiaja
sie glosy przeciwne wobec tak daleko idgcych reform prawa koscielnego, a na szczegdl-
ng uwage zastuguje krytyczne spojrzenie kardynata Kaspera na sposéb pojmowania
przez SW urzedu biskupa:

Grzechem pierworodnym Synodalnej Drogi bylo to, ze odstawita ona na bok zaproszenie
papieza Franciszka, aby wyj$¢ od Ewangelii i nakazu ewangelizacji i postawila faktycznie
na pierwszym miejscu swoje z gory przyjete kryteria. Czysto formalnie nie zrezygnowano
z urzedu biskupa, ale w jego istocie pozbawiono go trzonu. Patrzac catosciowo, biskup, czy-
tajac teksty Synodalnej Drogi, jest przewodniczgcym rady nadzorczej, wybranym na jakis

28 Grundtext ,Macht und Gewaltenteilung in der Kirche ~Gemeinsame Teilnahme und Teilhabe am Sendungsauf-
trag”, Hinfuhrung: ,Eine Verinderung der kirchlichen Machtordnung ist aufgrund einer eigenen kirch-
lichen Geschichte eines Synodalprinzips, aufgrund demokratischer Entscheidungsprozesse in Orden
und kirchlichen Verbinden und aus Griinden gelingender Inkulturation in eine demokratisch geprigte
freiheitlich-rechtsstaatliche Gesellschaft geboten. Dabei geht es nicht um eine unkritische Ubernahme
gesellschaftlicher Praxis; denn die Kirche hat immer auch einen prophetisch-kritischen Auftrag ihren
gesellschaftlichen Partnern gegeniiber. Aber die demokratische Gesellschaft kann an vielen Stellen die
kirchliche Ordnung von Macht nicht mehr verstehen und nachvollziehen. Ja: Die Kirche steht 6ffent-
lich unter dem Verdacht, mit ihrer eigenen Rechtsordnung Menschen zu diskriminieren, demokratische
Standards zu unterlaufen und sich gegeniiber kritischen Anfragen an ihre Lehren und Organisations-
strukturen selbst zu immunisieren. Der Synodale Weg setzt auf theologisch begriindete Reformen und
auf konkrete Verinderungen, um berechtigte Vorwiirfe zu bearbeiten, Vertrauen in die Kirche wieder-
aufzubauen und dem Glauben an den Gott des Lebens Raum zu geben”.

29 M. Schlosser, Warum die Kirche keine Frauen weihen kann. Von der spezifischen Christusreprisentanz des Priesters,
[w:] ,Was Er euch sagt, das tut!”. Kritische Beleuchtung des Synodalen Weges, red. Ch. Binninger, H.-B. Gerl-
Falkovitz, K.-H. Menke, Ch. Ohly, Regensburg 2021, s. 99: ,Diese Bindung der Leitungsvollmacht an das
Weihesakrament méchten heute manche gern lsen und erhoffen davon die Eindimmung von Macht-
Missbrauch einerseits, bessere Partizipationsmdglichkeiten fiir Laien und eben deswegen fiir Frauen
anderseits”.
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czas, w kazdej chwili mogacym by¢ odwotalnym. W ten sposéb ztamano kregostup zbudo-
wanemu na ewangelii Koéciotowi i urzedowi biskupa ™.

Taki krytyczny komentarz dotyczy z pewnoscig proponowanego nowego sposobu
wyboru biskupa diecezjalnego, ktéry wprowadza daleko idgce zmiany w stosunku do
przepiséw réznych konkordatéw, obowigzujacych w poszczegdlnych krajach zwiaz-
kowych Niemiec (np. pruski czy badenski). SW w swoim dokumencie proponuje, aby
w kazdej diecezji powstala rada synodalna, ktéra ma sie sktadaé z takiej samej liczby
czlonkéw, jak kapitula katedralna. Kapituta katedralna na zasadzie dobrowolnego zo-
bowigzania mialaby uznaé nastepujgce prawa rady synodalnej: I) wspdlne ustalenie
listy zdatnych kandydatéw, ktéra przedstawia Stolicy Apostolskiej kapituta katedral-
na oraz 2) prawo do wreczenia wotum ze wskazaniem kandydata kapitule katedralnej
w przypadku otrzymania przez nig listy trzech kandydatéw i wyboru biskupa diece-
zjalnego. Jeszcze nie powstal model rad synodalnych w poszczegdlnych diecezjach,
gdyz nie zakoniczyl sie proces obrad i rozstrzygnieé SW, a juz w niektdrych diecezjach
niemieckich (np. w archidiecezji Paderborn) pojawily sie glosy, by przy wyborze i mia-
nowaniu nowego biskupa diecezjalnego kapituly zobowigzaly sie do tego modusu pro-
ponowanego przez przyjety dokument™. Stolica Apostolska wydata w zwiazku z tym
21 lipca 2022 roku wazne o§wiadczenie w formie Dichiarazione w jezyku wloskim i nie-
mieckim, w ktérym stwierdzono, ze SW nie jest uprawniona, by zobowigzywa¢ bi-
skupéw i wiernych do przyjecia nowym form rzadzenia w Kosciele, jak réwniez no-
wych rozstrzygnie¢ w sprawach wiary i moralnosci. Stolica Apostolska zauwaza, ze
jej oswiadczenie wyraza troske o zachowanie wolnosci Ludu Bozego i wykonywanie
urzedu biskupa oraz prosi, by SW zmierzato w swoich dokumentach do konwergencji
nauczania z ideami Synodu Biskupéw o synodalnosci*.

30 Por. https://neueranfang.online/pressemitteilung-dem-bischofsamt-das-genick-gebrochen/ (1.06.2022).

31 Por. Handlungstext...

32 W tekscie odwoluje sie do wersji niemieckojezycznej, por. https://press.vatican.va/content/salastampa/
it/bollettino/pubblico/2022/07/21/0550/01133.html (21.07.2022): ,Zur Wahrung der Freiheit des Volkes
Gottes und der Ausiibung des bischoflichen Amtes erscheint es notwendig klarzustellen: Der ,Synodale
Weg“ in Deutschland ist nicht befugt, die Bischéfe und die Gliubigen zur Annahme neuer Formen der
Leitung und neuer Ausrichtungen der Lehre und der Moral zu verpflichten. Es wire nicht zulissig, in den
Dibzesen vor einer auf Ebene der Universalkirche abgestimmten Ubereinkunft neue amtliche Struktu-
ren oder Lehren einzufithren, welche eine Verletzung der kirchlichen Gemeinschaft und eine Bedrohung
der Einheit der Kirche darstellen witrden. In diesem Sinne rief der Heilige Vater in seinem Schreiben an
das pilgernde Volk Gottes in Deutschland in Erinnerung: »Die Weltkirche lebt in und aus den Teilkirchen,
so wie die Teilkirchen in und aus der Weltkirche leben und erblithen; falls sie von der Weltkirche ge-
trennt wiren, wiirden sie sich schwichen, verderben und sterben. Daraus ergibt sich die Notwendigkeit,
die Gemeinschaft mit dem ganzen Leib der Kirche immer lebendig und wirksam zu erhalten«. Daher
ist es wiinschenswert, dass die Vorschlige des Weges der Teilkirchen in Deutschland in den synodalen
Prozess, auf dem die Universalkirche unterwegs ist, einflieflen mogen, um zur gegenseitigen Bereiche-
rung beizutragen und ein Zeugnis der Einheit zu geben, mit welcher der Leib der Kirche seine Treue zu
Christus, dem Herrn, bekundet”.
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Podsumowanie

SW, ktéra jako platforma rozméw jak i rozstrzygnie¢ doktrynalno-moralno-prawnych
obraduje od Adwentu 2019 roku, opublikowala pierwsze trzy dokumenty konicowe, kté-
re wskazuja wektor zmian, jakie powinny zajs¢ w Kosciele katolickim w Niemczech.
Poniewaz ,baza” Kosciola postrzega sie jako niereprezentowana w tym procesie syno-
dalnym, pojawily sie ruchy oddolne, np. ,Der Arbeitskreis Christliche Anthropologie”
(Grupa Robocza Chrzescijaniska Antropologia), ktére ostrzegaja przed brakiem nowe-
go sprofilowania Kosciola w dobie wielkiego kryzysu wiary i niebezpiecznych dziatan
adaptacyjnych, ktére nie zmierzajg ku duchowej odnowie, lecz ku statycznemu utrzy-
maniu status quo. Po publikacji tych trzech dokumentéw Stolica Apostolska wezwata
cztonkéw SW do owocnego wiaczenia sie w prace Synodu Biskupéw dotyczace idei sy-
nodalno$ci. Poza tym wyraznie stwierdzita, ze rozstrzygniecia SW w dziedzinie wiary,
moralnosci i prawa koscielnego nie maja mocy zobowigzujacej dla biskupéw i wier-
nych w Niemczech, co jest pierwszg tak oficjalng i konkretng ocena owocéw jej obrad.
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Boecjusza idea duszy i poznania Boga na podstawie dziela
De consolatione filosofiae

STRESZCZENIE

Tematem artykulu jest idea duszy, jej poznanie i droga do Boga rozpatrywana w dziele De consolatio-
ne philosophiae autorstwa Boecjusza — mysliciela p6Znej starozytnosci. Rozwazania nad duszg taczg sie

z koncepcja Logosu, opatrznosci Boga i wiecznosci.

Boecjusz zaklada, ze potaczenie duszy i ciata jest dla duszy zniewoleniem, stanowi swoistg jej degrada-
cje. Dusza bowiem odwiecznie zwigzana jest ze Zrédlem, czyli Bogiem, i do niego pragnie wrécié, gdy?z

tylko Bog stanowi jej szczescie. Dusza pierwotnie, ,przed” wcieleniem w cialo, byta czystym duchem,
lecz w $wiecie materialnym musi zmagac¢ sie z namietnosciami ciala, stad istotne jest, by w procesie

wznoszenia sie do Boga ujarzmia¢ zmystowos¢. Dusza, zyjac w fizykalnym ciele, niejako , zapomniata”,
kim naprawde jest. By wznie$¢ sie ku Bogu, musi ponie$¢ znaczny wysitek i przej$¢ przez proces anam-
nezy, o ktérym pisat Platon. Proces ten polega na tym, ze dusza ,przypomina” sobie wiedze, ktérg od

zawsze ma w sobie. Dusza zakorzeniona jest w Logosie, Boskiej Racjonalnosci, i z niej czerpie swojg wie-
dze. Stad tez zawsze odczuwa pragnienie zjednoczenia z Bogiem, chociaz w §wiecie materialnym wzrok
duszy zostal przyttumiony, a utomne wladze poznawcze, jakimi dysponuje czlowiek, nie pozwalajg na
pelne poznawanie rzeczywisto$ci. Indywidualna §wiadomo$¢ istoty stworzonej zyje tak naprawde tylko

W swojej teraZniejszoéci, a rzeczywisto$é poznaje sekwencyjnie z momentu na moment. Zadne stwo-
rzenie nie ogarnia rzeczywistosci calej naraz, tak jak Byt absolutny, ktéry jako opatrznosé wszystkim
rozporzadza i wszystkim bytom przydziela okreslone miejsce w hierarchii Wszech§wiata. Boecjusz po-
rusza problem opatrzno$ci, ktdra jest przeznaczeniem, rozporzadzeniem stworzonego $wiata. Wedlug
mysliciela opatrzno$é jednak nie odrzuca wolnej woli istot §wiadomych, ktére maja swobode dzialania.
Opatrznos$é to rozumny plan Boga, zasada kreacji, czyli Logos — Racjonalno$é, Swiadomosé Boga.

StOWA KLUCZOWE

dusza, wieczno$¢, Logos, Boska Racjonalno$é, opatrznosé
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The Idea of the Soul and Knowing of the God according to Boethius on the Basis
of the Work De consolatione philosophiae

ABSTRACT

The subject of the article is the idea of the soul, its knowledge and the way to God based on the work of De
consolatione philosophiae by Boethius — a late antiquity thinker. Reflection on the soul is connected with
the concept of the Logos, God’s providence and eternity.

Boethius assumes that the connection of soul and body is a bondage to the soul, it constitutes its kind
of degradation. The soul is eternally connected with the Source, that is God, and wishes to return to it,
because only God is its happiness. The soul was originally pure spirit “before” incarnation into the body,
but in this material world it has to contend with the passions of the body. Hence, it is essential to tame
sensuality in the process of ascending to God. Living in a physical body, the soul has “forgotten” who it
really is. In order to rise to God, the soul must make a considerable effort and go through the anamnesis
process that Plato wrote about. The process is based on the fact that the soul ,,remembers” the knowledge
that it has always had within itself. The soul is rooted in the Logos, Divine Rationality and draws its
knowledge from it. Hence, the soul always feels the desire to be united with God, although in this mate-
rial world the sight of the soul has become obscured, and the imperfect cognitive faculties of man do not
allow us to fully know reality. Individual creature consciousness actually lives only in the present, and
learns reality sequentially from moment to moment. No creation obliterates the whole reality at once, as
does the Absolute Being, which as providence governs and assigns to all beings a specific place in the
hierarchy of the Universe. Boethius deals with the problem of providence, which is destiny, the regula-
tion of the created world. According to the thinker, providence does not reject the free will of conscious
beings who are free to act. Providence is God’s rational plan, the principle of creation, Logos — Rationality,
God’s Consciousness.

KEYWORDS

soul, eternity, Logos, Divine Rationality, providence

Wprowadzenie

Ugruntowang pozycje w historii filozofii zajmuje wybitny mysliciel Boecjusz (Anicius
Manlius Torqatus Severinus 480-526) dzialajgcy w burzliwej epoce przejsciowej mie-
dzy starozytnoscia a wezesnym $redniowieczem. Nazywany ,,ostatnim Rzymianinem”,
otrzymat on wszechstronne wyksztalcenie i petnit wysokie urzedy panstwowe na dwo-
rze kréla Teodoryka w Italii. Na krétki czas osiggnat szczyt kariery urzedniczej, ktéra
szybko skoniczyla sie na skutek oskarzenia o zdrade. Boecjusz, torturowany i przetrzy-
mywany w wiezieniu, w koficu zostat skazany na §mier¢’.

1 Zob. L. Cooper, A Concordance of Boethius. The Five Theological Tractates and the Consolation of Philosophy,
Cambridge 1928; S. Swiezawski, Boethius ostatni Rzymianin, Lwéw 1935; S. Wroniski, Charakterystyka kla-
sycznej definicji osoby u Boecjusza i jej punkt wyjscia, ,Studia Mediewistyczne” 19 (1978), z. 2, s. 109-115.
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Boecjusz jako znawca greki zastynal przede wszystkim z przekladéw dziet Platona
i Arystotelesa na tacing. W swoim najbardziej znanym dziele O pocieszeniu, jakie daje
filozofia®, zajmuje sie kwestia duszy, jej polozenia w §wiecie, relacja z Bogiem w kon-
tekscie wiecznoSci.

Glownym tematem artykutu jest dusza, jej poznanie i droga do Boga, a rozwaza-
nia te tczg si¢ $cisle z zagadnieniem opatrznosci i wieczno$ci. W artykule omowio-
na zostala tez koncepcja Logosu w rozumieniu Racjonalnosci Boga, ktéra znana byta
juz w starozytnosci. Boecjusz co prawda nie uzywa bezposrednio stowa Logos, lecz
méwi o rozumnym rozporzadzeniu Wszechswiata. Sadze, ze rozumnosé, o ktorej
pisze, to wlasnie Logos — Rozumno$¢ Bytu absolutnego. W starozytnosci filozofowie
greccy, np. stoicy, Logos utozsamili z opatrznos$cig Boga, ktéra roztacza opieke nad
Swiatem. Z pism Boecjusza rowniez wynika, Ze opatrzno$¢ (providentia) to rozumny
plan Stworcy, ktéry wszystkim odgérnie rozporzgdza. W tym odwiecznym koncepcie
Boga jest miejsce dla duszy istoty swiadomej, jakg jest cztowiek. Odwiecznie tez usta-
lone zostalo przeznaczenie duszy, czyli jej zjednoczenie ze Zrédlem. Mysl Boecjusza
na temat opatrznosci stala sie podstawg do szerszych rozwazan nad Logosem, dlatego
w artykule rozwinieto temat relacji, jaka zachodzi miedzy dusza cztowieka a Swiado-
moscig Boga — Logosem. A poniewaz relacja ta zachodzi w rzeczywistosci temporalnej,
opisano takze proces poznawania uwarunkowanej jazni, jaki dokonuje sie w czasie.
Zagadnienie to jest Scisle zwiazane z wiecznoscig rozumiang jako wszechwiedza Boga
i petnia zycia.

1. Status duszy w materialnym $wiecie

Czlowiek, zyjac w tym Swiecie czasoprzestrzennym, nie jest czyms ontologicznie pier-
wotnym, lecz stanowi istote uwarunkowang, przebywajaca w stanie, ktéry nie jest dla
niej czyms$ naturalnym. Zlgczenie duszy i ciata stanowi bowiem efekt upadku istoty
stworzonej, ktéra zdegradowala sie, oddalajac sie od Zrédta Bytu. Dusza ,,zmuszona”
zyje w ciele na sposéb cielesny, ozywia cialo i postuguje sie nim jako narzedziem, lecz
nie moze wyrazi¢ poprzez cielesnos¢ swojej prawdziwej natury. Wejscie w §wiat ma-
terialny jest swoistym ,unizeniem” dla duszy, ktéra musi realizowaé swoja funkcje
w wymiarze, ktéry niejako jg ogranicza. Takie jest ogdlne zalozenie Boecjusza.
Oczywiscie mozemy si¢ tez zastanowi¢, czy wymiar czasoprzestrzenny jest rzeczy-
wiscie ograniczeniem dla duszy, ktérg pojmowaé mozna jako tchnienie ozywcze dla

2 Zob. krytyczne wydanie zZroédtowe: Boethius, The Theological Tractates The Consolation on Philosophy, wyd.
H.F. Stewart, E.K. Rand, Cambridge—Harvard-London 1962; wydanie polskie: Boecjusz, O pocieszeniu, ja-
kie daje filozofia, tt. W. Olszewski, Warszawa 1962.
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ciala. Dusza nie jest skoncentrowana w jakims$ sprecyzowanym miejscu, lecz ozywia
cale cialo i sie z nim utozsamia, jednoczac sie z nim, tworzgc pewng catosé. Stad tez
czlowiek w tym $wiecie temporalnym stanowi spdjng istote psychofizyczng. Aby ciato
moglo zy¢, istotne jest zycie, ktdre go napelnia, a tym zyciem, motorem napedzajgcym
od wewnatrz cialo, jest wlasnie indywidualna dusza.

W ujeciu Boecjusza dusze byly pierwotnie bytami czysto duchowymi, niemniej ze-
tkniecie sie ich z materig spowodowalo ich upadek, degeneracje, spaczenie. Dusza, sty-
kajac sie z fizykalnoscia, stala sie ulomna, a jej zdolnosci poznawcze ulegly zdegrado-
waniu tak, ze ,zapomniala”, kim naprawde jest. Dusza jako czysty duch to intellectibile,
ktére wskutek kontaktu z materig skazilo sie i stalo sie intelligibile. Kontakt z cielesno-
Scig sprawil, ze czysty duch zdegenerowat sie i zaczat podlegaé¢ dewolucji (corporum tac-
tu ab intellectibillibus ad intelligibilia degenerarunt)’. Intellectibile, ktére zaczelo zyé w ciele,
stalo intelligibile.

W swoim dziele De consolatione filosofiae Boecjusz przedstawia poglady na temat
duszy, odwotujac sie do neoplatonizmu. Dusza uczestniczy w dwoch najwazniejszych
procesach (kierunkach, jakie obiera), ktdre okresla sie jako wznoszenie sie (ascensus)
i upadanie-zstepowanie (descensus). Jest to istotna perspektywa patrzenia na aktyw-
nos¢ duszy. Proces, jakiemu podlega dusza, ma wewnetrzng dynamike i osadza sie
wlasnie na takim dzialaniu, ktére mozna sprowadzi¢ albo do obrania kierunku w stro-
ne Zrédla Bytu, albo kierunku odwrotnego, oddalajacego od Boga.

Dusza, wchodzac w materie, czyli weielajac sie w konkretne cialo, uczestniczy w pro-
cesie upadku. W wyniku zetkniecia z cialem zapomniata, kim jest i skad pochodzi,
jakie jest jej Zrédto. Jednak w ciggu osobniczego zycia, w tym konkretnym indywidu-
alnym ciele czasoprzestrzennym moze sie ona rozwijaé, przechodzi bowiem pewien
proces ,przypominania”. Przypominanie to nawigzuje do swoistej anamnezy, o ktorej
pisal Platon. Dusza us§wiadamia sobie swojg prawdziwa nature i zawraca ze swojej do-
tychczasowej drogi, jakg prowadzita poprzez cielesno$¢. Dokonuje sie zwrot i dusza na
powrét nakierowuje sie ku Zrédtu Bytu (Bogu), wznosi sie do niego, czyli powraca do
swego prawdziwego domu. Dusza bowiem jako indywidualna swiadomos¢ jest czescia
wiekszej calosci, Nad$wiadomosci. Chociaz jest ona indywidualna, to jednak wraca do
Jednosci i od zawsze odczuwa pragnienie zjednoczenia z Bogiem.

Boecjusz pisal Pocieszenie..., przebywajac w wiezieniu, skazany na $mier¢ za zdrade
polityczna, ktdrej sie zreszta nie dopuscit. W osamotnieniu, skuty kajdanami, zauwa-
zyl w swym polozeniu podobieristwo do wiezniéw przykutych do skaty, ktérzy zosta-
li przedstawieni w metaforze jaskini ukazanej przez Platona w VII ksiedze Panistwa.
Tak jak wiezniowie przykuci sg lancuchem do Sciany jaskini, tak tez dusza przykuta

3 Zob. Boecjusz, Komentarz do Isagogi I, IX, 3.
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jest do ciata. Czlowiek na tej ziemi jest niewolnikiem wtasnych zadz*. Dusza nie moze
wyrwac sie z okowéw cielesnosci i boryka sie wcigz z cierpieniem i niedogodno$ciami,
jakie sprawia jej fizykalnosé. Zycie w uwarunkowanym $wiecie jest niedogodnoscia dla
duszy, przez to staje sie ona uwarunkowana i nie moze wyrazaé swojej prawdziwej na-
tury. Cialo przyémiewa poznanie duszy, ktéra nie widzi w pelni rzeczywistosci takiej,
jaka ona jest, gdyz przeszkadza jej w tym percepcja zmystowa. Narzady zmystow sg
oczywiscie potrzebne, ale tylko w fizykalnym $wiecie, po to, aby odnalez¢ sie w rze-
czywistoéci. Informacje dostarczane przez zmysly sg przetwarzane w platach mé-
zgowych, gdzie zachodza rézne procesy chemiczno-fizjologiczne. Aktywnos$¢é mézgu
tez jest podstawg dla naszego myslenia. Jednak duszy nie mozemy utozsamiaé z my-
$leniem ani lokowaé jej w mézgu. Aktywnos$¢ mézgu tworzy w naszej §wiadomosci
jakas wizje swiata, jakis oglad bytu, ktéry my przyjmujemy za realng rzeczywistos¢.
Jednak prawdziwy fundamentalny poziom bytowy jest na innym poziomie, niedostep-
nym dla naszych materialnych zmystéw. Poziom ten otwiera sie przed ,wewnetrznym”
zmystem, ktory jest wladzg duchowg. Ten zmyst jednak zostal przytepiony w wyniku
zycia w materialnej wymiarowosci. Stworzenie, podlegajac degradacji, nie umie ko-
rzystaé ze wszystkich swoich wiadz poznawczych. Tak jak wieZniowie w jaskini widzg
jedynie marny odblask rzeczywistosci, ktdra znajduje sie poza jaskinig, tak tez dusza,
bedac w tym $wiecie, nie umie dostrzec Prawdy na temat bytu, ktéra jest na funda-
mentalnym poziomie rzeczywistosci. Dusza, chociaz ma ku temu predyspozycje i ma
okreslone wtadze poznawcze, nie korzysta z tych wyzszych wtadz, lecz ulega zepsuciu
i zyje na sposéb cielesny, gdyz zyje w uwarunkowanym $wiecie. Dlatego potrzebne jest
o$wiecenie, oczyszczenie z nalecialoéci pochodzacych ze §wiata. Przebicie sie przez
warstwe materialnosci wymaga jednak ogromnego wysitku. Dusza moze bowiem wi-
dzie¢ fundamentalny poziom bytu, z ktérego wyrasta i w ktérym jest zakorzeniona,
jednak najpierw musi uswiadomi¢ sobie, ze réwniez sama pochodzi z tego Zrédla i ze
jest tutaj wiezniem i musi poszukiwaé wyzwolenia.

Boecjusz nawiagzuje do orfickiego obrazu, gdzie cialo jawi sie wiezieniem dla duszy,
ktéra tak zniewolona nie moze dotrze¢ do istoty bytu. Dopiero dzieki §mierci duch
uwalnia sie z ciala, wyzwala z lochu ciezkiej materii. Oddzielenie duszy od ciala jest
czym§ naturalnym, a w obliczu §mierci wszyscy stajg sie rowni.

Smier¢ gardzi stawa wspaniala,

Scina zaréwno niska, jak wyniosta glowe,

Kladac na réwni nisko$é i wyniostosé’.

4 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia 111, 10, t}. W. Olszewski, Warszawa 1962, s. 77.
5 Tamze, II, VII, s. 46—47.
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Niemniej jednak, by odnalez¢ sie w §wiecie czasoprzestrzennym, dusza musi przy-
ja¢ pewna ,obudowe”, fizykalne gabaryty, wciela sie w ,wulgarna” (namacalna) mate-
rie, ktdra staje sie dla niej ograniczeniem. Z jednej strony cialo staje sie tez narzedziem
poznawczym, dzieki ktéremu widzimy $wiat i do§wiadczamy zycia. Z drugiej strony
czysty duch, przebywajac w ciele, przebywa jakby w ciemnosci, zdaje sie by¢ w nim
pogrzebany. Duch, nie mogac sie wyzwoli¢ z materialnosci, niejako umiera, podgza ku
nie-bytowi.

Dusza, ulegajac zniewoleniu, stracita czystos¢ swoich funkeji poznawczych, a stata
sie niewolnikiem, gdyz ulegla afektom. Natomiast wyzwolenie ze stanu uwarunkowa-
nia i zaleznosci od materii polega na nieuleganiu afektom, czyli na osiggnieciu stanu
beznamietnosci, o ktérym pisali tez stoicy.

Wedtug Boecjusza cztowiek musi zachowaé spokdj wewnetrzny, pewng niewzruszo-
nosé, aby méc siebie kontrolowaé®. Dusza powinna zapanowaé nad soba, ujarzmiajac
wlasne niekontrolowane odruchy.

Kto sam zapragnie potege uzyskac,
Ten niech poskromi dzikie popedy’.

Aby odnalez¢ wlasciwg droge, nalezy odrzuci¢ afekty, bo namietnosci targaja dusza,
ktdra nie osigga spokoju, nie moze trzezwo dazyc¢ do prawdy, nie widzi jej, bo jej wzrok
jest przystoniety i ulega ona niewlasciwym poruszeniom.

Ty takze pragngc zobaczy¢ jasny blask wszelkiej Prawdy,
I z bocznej $ciezki, wejsé na szlak prawy,

Odrzué radosci,

Odpedz obawy,

Strzez sie nadziei,

Pokonaj boles¢,

Gdzie one rzadza, tam duch zaémiony uzda spetany®.

Dusza, ktéra ulega ciatu i oddaje si¢ wraz z nim zadzom, znajduje sie w najwiekszej
niewoli, skrajnie oddala sie od Jednosci, z ktérej wyszla. Pierwotnie czyste dusze, be-
dac w Petni, zaczely sie degradowaé w zetknieciu z materialnoscig stworzonego swia-
ta. Te dusze, ktérym spodobala sie ta materialnosé, tym bardziej oddalajg sie od Zrédla,
bo zamiast kontrolowac¢ i kierowa¢ ciatami, w ktérych sie przejawiajg, same ulegajg
popedom cielesnym. Na tym polega upadek i dewolucja stworzonego bytu.

6 Tamze,I,1V,s.9.
7  Tamze, III, 5,1, s. 61.
8 Zob.tamze, I, VII, s. 22-23.
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Weszyscy ludzie pochodza z jednego Zrédla, maja jeden wspélny ,poczatek”, jednak
dusze, ktére pierwotnie przebywaly w innym $wiecie (w jakiej$ innej wymiarowosci),
zostaly uwiezione w ciatach i ten sposéb wszyscy stali sie smiertelni’.

Boecjusz, idac za tradycja neoplatoriska, podkresla rozréznienie duszy od ciata. We-
dlug niego dusza, przebywajac w tym $wiecie, jest obca, to nie jest jej prawdziwa ojczy-
zna, bo dusza zakorzeniona jest w innej rzeczywistosci czysto duchowej. Dusza musi
poznaé swoje pochodzenie, zrozumie¢, jakg ma tutaj role do spetnienia, dlaczego czuje
sie obco na tej ziemi, w tym wymiarze, jaka jest jej wlasciwa droga. Jesli dusza pozna
Zrédlo, z ktérego pochodzi, to uswiadomi sobie, ze jest to prawdziwa fundamentalna
rzeczywisto$¢, ktdrej czescig jest ona sama. Wowczas bedzie dazyé¢ do zjednoczenia
z najwyzszym Bytem — Bogiem.

Orygenes (mysliciel zyjacy w III w., ktérego poglady zostaly potepione przez sobér
w Konstantynopolu w 533 r.) uwazal, ze dusza albo za jakie$ przewinienie, czy tez z wla-
snej woli wnika w cialo, wcielajgc sie w nie i wéwczas ulega skazeniu poprzez materie.
W niniejszym artykule podkreslona jest koncepcja neoplatoniska, podkreslajaca prze-
wage ducha nad materig. Materia jawi sie tutaj jako ciezar dla duszy i jg ogranicza, nie
pozwala odzwierciedli¢ duszy prawdziwej natury i stanowi przeszkode dla poznania
istoty rzeczy. Duch, kiedy$ swobodnie poruszajacy sie w eterycznym $wiecie, wpadt
w ziemskie sidla i ulegt zniewoleniu”®. Boecjusz, nawiazujac do idei preegzystenciji
dusz, o jakiej méwit Orygenes, podkresla tu upadek ducha, ktéry ,niegdys” przebywat
w innym §wiecie czysto duchowym.

Na tym $wiecie dusza oslepla i pograzyla sie w ciemnosciach, bo ulegla zmystom™.
Nasze ziemskie oczy s3 zamglone przez rzeczy zmienne, nietrwate'”. Materia bowiem
rozklada sie, co oznacza, Ze jest nietrwala, anihiluje i zmierza do niebytu, czyli nie
mozna jej utozsamiaé z prawdziwg rzeczywistoscig Logosu, ktéry stanowi fundamen-
talny poziom bytu.

To Bog stanowi zaréwno ,poczatek”, jak i ,koniec” dla duszy. , Poczatek” nalezy ro-
zumie¢ jako zapoczatkowanie w zarodku, koniec to spetnienie. Dusza ma zapoczat-
kowanie jak i spetnienie w Bogu, jest cz3stka Boga i do niego przynalezy. Boecjusz
zwraca sie wiec do Boga: , Bo ty$ jest koficem, poczatkiem i wodzem / PrzewozZnikiem,
$ciezka i granica zarazem”".

9 Tamze, III, 6, s. 63.

10 Tamze,I,1I,s.5.

11 Tamze, II1, X, s. 77.

12 Zob.tamze, 1,1, s. 3.
13 Tamze, I1,9,s. 71.
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2. Teoria poznania

Duch uwieziony w ciele i postugujacy si¢ percepcja zmystowa nie poznaje prawdziwie
rzeczywistosci, lecz zyskuje ztudny jej obraz, bo wzrok ducha jest przyémiony™ i ba-
zuje tylko na odbitych obrazach, na wizji, ktéra tworzy sie na podstawie informacji,
jakich dostarczajg narzady zmystéow. Informacja ta nastepnie jest przetwarzana w mo-
zgu, a nos$nikiem informacji sg impulsy elektryczne, jakie zachodzg w polgczeniach
synaptycznych miedzy neuronami. Jest ona w odpowiedni sposéb przetwarzana przez
mozg, ktdry jest podstawy biologiczng, z ktérej swiadomos¢ korzysta, przebywajac
w tym $wiecie. Swiadomoéé niejako jednoczy sie z ta struktura materialno-biologicz-
ng i korzysta z jej pomocy, wykorzystuje ja jako narzedzie poznawcze i to narzedzie
jest potrzebne, aby przetrwa¢ w tym §wiecie, a biologiczna struktura warunkuje tez
nasz sposob przezywania rzeczywistosci i jej odbidr. Sama za$ czysta §wiadomos¢ nie
jest jednak aktywnoscig mézgu, to raczej psyche napedza dzialania fizjologiczne, ja-
kie zachodzg w materialnym organie. Swiadomos¢ jednak, dtugo przebywajac w $wie-
cie materialnym, tak silnie jednoczy sie z materia, ze ulega jej, za realne uznaje iluzje
i podlega ztudzeniom poznawczym, zatraca swoje mozliwosci dotarcia do prawdzi-
wego realnego poziomu bytu. Dlatego — wedlug Boecjusza — wazne jest, by zamkna¢
oczy zewnetrzne, a uruchomié wzrok wewnetrzny, tak aby poznac istote prawdziwego
szczescia. Nalezy uwolnié si¢ z jarzma niewiedzy, bo ignorancja sprawia, ze poznajemy
falszywie. Dopiero podczas procesu wyzwalania dusza zaczyna napetniaé sie Prawda .

Rzeczywisto$¢, w ktdrej sie znajdujemy, to jedynie odbicie prawdziwej rzeczywisto-
§ci, jednak nasz fizyczny wzrok tkwi w tych ztudnych obrazach, sadzac, ze to absolut-
na prawda o rzeczywistosci. Nasze poznanie jest jednak fragmentaryczne, co wynika
z degradacji i upadku duchowego cztowieka.

Czlowiek to istota psychocielesna, ktéra musi boryka¢ z wieloma utrudnieniami
wynikajacymi z przynaleznosci do wymiaru czasoprzestrzennego. Dusza musi do-
stroi¢ sie niejako do §wiata materialnego, odnalez¢ sie w materii, ale takze kierowa¢
nig. Swiadomosé¢ bowiem ma moc kreowania rzeczywistosci i dusza przeciez nie jest
bezsilna, lecz jest silg ozywiajaca cialo. To dusza, jako nadzorca, powinna kierowac cia-
tem, kontrolowaé jego odruchy i dziatania. Umyst jest czyms$ poza materia, ale moze jg
kontrolowac¢ i postugiwac sie nia w celu poznania rzeczywistosci. Dusza, bedgc w kon-
kretnym ciele, poznaje na swéj indywidualny sposdb, ale nie znaczy to, Ze nie moze
wyrwac sie z tej fizykalno$ci i przebié sie poza materie. Dusza bowiem zostata wypo-
sazona w okreslone wtadze, ktére pozwalajg jej penetrowaé inne wymiary pozostajg-
ce poza percepcja zmystowa, jednak zmysty ,wewnetrze” ulegly przytepieniu, stracity

14 Zob.tamze, 111,10, s. 77.
15 Tamze, III, 1, s. 51.
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moc w ciggu osobniczego zycia w okreslonym miejscu i czasie. Dusza musi na powrdt
zwrécié sie do §wiatla, do Zrédta Rozumu — Logosu, ktéry réwniez posiada w sobie
samej. Ponowny zwrot duszy ku sobie jest istotny. W sobie dusza poznaje, ze ma Boga
i ze jej ostatecznym celem jest zjednoczenie sie z nim. Oczywiscie w §wiecie material-
nym dusza spotyka sie z utrudnieniami, z barierg poznawcza, a jej wola ulega ostabie-
niu. W obecnej sytuacji przebywamy jak w mroku nocy i nasze oczy przyzwyczajone s3
do ciemnosci, ktérg mozna okresli¢ stanem niewiedzy. Ignorancja jest czesto wystepu-
jacym stanem w §wiecie uwarunkowanym.

Dusza jednak, powodowana jakim$ wewnetrznym impulsem, od zawsze dazy do
poznania Prawdy. Chociaz czlowiek ma cig¢zkie cialo, ktére jest czyms§ mrocznym
i przystania $éwiatto duchowe, to jednak bedzie dazyt do poznania'. Kto chce glebokim
umystem dotrze¢ do Prawdy, unikajac btedéw poznawczych, powinien wnikna¢ w sie-
bie samego, postugujac sie $wiattem wzroku duszy i skupi¢ rozproszone mysli. Duch
nie powinien szukaé niczego na zewnatrz, gdyz wszystko, czego potrzebuje, ma ukryte
w sobie, we wnetrzu".

Dusza ma w sobie jaka$ wewnetrzng site, ktdra ja napedza do wyzwolenia sie z nie-
woli tego §wiata, dazy ona do Boga, czyli swego pierwotnego Zrédla szczescia, co ozna-
cza, ze nie zapomniata catkowicie ani siebie, ani skad pochodzi, skoro odczuwa teskno-
te za Zrédlem, ktére utracita i chce znéw na nowo odnalezé $wiatlo. , Kto zas to $wiatlo
dojrzeé bedzie w stanie, zaprzeczy blaskéw promiennemu storicu”"®.

Istnieje $wiatlo Prawdy pochodzace nie z tego §wiata, ktérego Zrédlem jest Rozum-
nos$¢ Najwyzsza. Ten, kto otworzy sie na jego dzialanie, czyli odkryje w sobie Boga,
bedzie juz inaczej postrzegal widzialng rzeczywisto$¢. W miare bowiem wyostrzania
sie zmystu wewnetrznego stepieniu ulegajg zmysty i percepcja zmystowa staje sie juz
mniej istotna. Dusza o§wiecona widzi juz w inny sposéb i wnika w inne wymiary za
pomoca swoich specyficznych wladz poznawczych, ktére nie sg z tego §wiata. Ten, kto
wchodzi w glebsze poziomy bytu, nie zwraca juz uwagi na barwy i ksztalty tego swiata.

Platon twierdzit, ze ten, kto sie uczy, tak naprawde przypomina sobie”. Dusza, po-
znajac siebie, tak naprawde przypomina sobie swoje pochodzenie i rozpoznaje swo-
ja tozsamos$¢. Zdobywanie wiedzy to anamneza, czyli przypominaniem sobie tego
wszystkiego, co juz sie wie. Dusza, bedac w Jednosci ze Zrédlem, miata wiedze na
temat siebie (samopoznanie), jednak o tym ,zapomniala”, gdy weszta w cialo. Wciele-
nie sie w materialne struktury spowodowalo zdegenerowanie jej wewnetrznego zmy-
stu. Dusza teraz musi uczyni¢ ogromny wysitek poznawczy, aby znéw zwrécié sie do

16 Zob.tamze,V, 11, s. 132.
17 Tamze, III, XI, s. 83.
18 Tamze, III, 10, s. 77.
19 Tamze, III, 11, s. 83.
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Zrédla. Ten, kto otwiera sie na Boga, otwiera si¢ na Prawde, ktéra ma juz odwiecznie
zapisang w sobie. Prawda od zawsze jest zakodowana w strukturze bytu, to informacja
przenikajgca caly Wszechswiat, wszystkie szczeble egzystencji, nie trzeba Prawdy szu-
ka¢ daleko, wystarczy wej$¢ w samego siebie, bo we wnetrzu czlowieka mieszka Logos,
ktéry oswieca dusze.

Aby dusza mogta dojs¢ do szczesliwosci, musi odwréci¢ sie od odbitych obrazéw
widocznych w tym $wiecie i wyjé¢ z cienia niewiedzy, a do tego potrzebny jest zwrot
umystu. Dusza, ktéra sie zwrécita ku §wiathu Boga i kieruje sie ku Zrédtu Bytu (Bogu),
odczuwa szczescie, co wynika z faktu, ze jest zakotwiczona w tym fundamentalnym
poziomie rzeczywistosci, z ktérego wyszta. Tam jest jej ,poczatek”, stad tez zawsze te-
skni za utraconym szczeéciem, a gdy jest juz wyzwolona z wiezéw ciata, to do niego
dazy. Boecjusz podkresla, ze wazne jest, aby wzrok ducha zatrzymat sie na Bogu, ktory
jest ostatecznym Zrédlem poznania Prawdy. ,Daj ujrzeé zrédlo dobra, daj, by swiatto
znalaztszy | Utkwil jasny wzrok ducha w tobie jedynie (...)"*.

Duch posiada nadal pewne $wiatlo, ktére go o§wieca, pomimo tego, ze wszedt w ma-
terialne ciato, ktére jest powodem jego niepamieci®. Duch ,zapomnial” swoja pierwot-
na wiedze, ale to zapomnienie nie jest catkowite, wcigz bowiem tli sie §wiatto Boskiego
Rozumu, ktére oswieca od wewnatrz dusze i wzywa jg do poszukiwania wiedzy.

W glebi serca drzemie ziarno poznania®, iskra, ktéra jest zarzewiem przypomina-
nia sobie wiedzy (in memoriam revocare), ktérg odwiecznie nosimy w sobie i przypomi-
namy sobie o jej obecnosci, bo Prawda nigdy nie zostala wymazana z naszego wnetrza.
Chociaz nasze oczy zmacone s3 ,brudnym namulem””, a nasze poznanie jest jak stabe
$wiatlo, to jednak Stwérca wszystkich wymiarowosci jest dla nas prawdziwym ston-
cem™, czyli Zrédlem Oswiecenia.

Obecna sytuacja cztowieka jest dos¢ ktopotliwa, bo musi on schylaé gtowe pod swoim
ciezarem, zmagacé sie z trudami codziennego zycia i wzrok mie¢ musi utkwiony w zie-
mi”, musi dba¢ o swoje utrzymanie, aby przezy¢ w tym wymiarze. Jednak dusza nie
zostata catkowicie przyttumiona, bo gdzies gleboko na dnie tli sie $wiatlo poznania®
i jesli wzrok duszy zwrdci sie ku niemu, to dusza moze podjaé¢ droge ku wyzwoleniu
sie z materialnego bytu. Z ducha bowiem nie umknelo calkiem to prawdziwe §wiatto®.

20 Tamze, III,9,s. 71.
21 Tamze, III, XI, s. 83.
22 Tamze.

23 Tamze, I, VII, s. 22.
24 Tamze,V, 11, s. 128.
25 Tamze, I, 11, s. 6.

26 Tamze, III, XI, s. 83.
27 Tamze.
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Duch, odkad wcielit si¢ w ciezkie materialne struktury, zaczat podlegaé ,procesowi”
zapominania o sobie. Jednak Prawde moze rozbudzi¢ dociekliwo$é samego czlowieka,
ktdry poprzez nauke, samorealizacje, bedzie sie doskonalit w poznawaniu Boga, §wia-
ta i siebie samego. W glebi serca tli sie juz iskierka™ pochodzaca od samego Stwoércy. Ta
wewnetrzna intuicja to sam Logos, Najwyzsza Swiadomosé Bytu Absolutnego, ktéry
zyje we wszystkich zywych stworzeniach, jest sita napedzajacg kazda zywg istote i na-
kierowuje ja ku Zrédtu Bytu. Ten, kto zdaje sie na dzialanie tego wewnetrznego glosu,
przebudza sie, staje sie o§wieconym, wychodzi z marazmu i przebija iluzje tego $wiata,
,przypomina” sobie, ze jest czescig Boga.

Najwyzszy Byt istnieje w kazdej istocie i elemencie §wiata, zatem kazde stworzenie
jest w jakim$ stopniu §wiadome, bo udziela mu sie Swiadomo$é samego Boga. Réz-
ne stworzenia uczestniczg w umysle Boga w mniejszym lub wiekszym stopniu. Im
bardziej otwieraja sie na Logos, tym bardziej zostaja wyrwane ze stanu zapomnie-
nia i uépienia, a przechodzg w stan uprzytomnienia, anamnezy, przypominania so-
bie Prawdy, ktéra jest zapisana na macierzystym poziomie bytu. My Prawde jedynie
odkrywamy, nie kreujemy jej, lecz u§wiadamiamy sobie jej istnienie. Kierunek ku Lo-
gosowi, madrosci Boga mozliwy jest bowiem, gdy czlowiek uswiadomi sobie, zZe z tej
Prawdy sie wywodzi. Czlowiek w rzeczywistosci sie nie uczy, lecz uswiadamia sobie
to, co juz odwiecznie wie, co od zawsze w nim zostalo zapisane. Na fundamentalnym
poziomie Logosu juz bowiem wszystko jest, informacja podstawowa zostaje wgrana
do swiata i realizuje si¢ w §wiecie zgodnie z Boskim rozporzadzeniem Najwyzszego
Bytu. Wszystko odwiecznie realizuje sie w Logosie i dusza réwniez z Logosu pochodzi,
wiec do Logosu musi wrécié¢, bo w Rozumnosci samego Boga sie ,poczeta” i tam jest
zakorzeniona.

Nasza percepcja zmystowa zostata skazona, dlatego nalezy podja¢ wysitek, aby
oczysci¢ nasze poznanie z btedéw i zabrudzed. My poznajemy rzeczywisto$¢ frag-
mentarycznie, czesciowo, nie w petni, popadamy w btedy poznawcze. Przebywajac
tak naprawde tylko w jednym momencie rzeczywistosci, czerpiemy informacje tylko
iwylgcznie z terazniejszosci. Z kazdego momentu, w ktérym sie znajdujemy, zbieramy
jednak znikome dane o §wiecie.

Dusza wewnetrznie odczuwa pragnienie, by powrdci¢ do stanu swej pierwotnej
wiedzy, teskni za najwyzszym dobrem, w ktérym pierwotnie przebywata. Oczywiscie
istnieje odwiecznie w tym Zrédle, tyle Ze na pewnym poziomie egzystencji, bo wigZ
z Bogiem nigdy nie zostala zerwana, tylko dusza na pewnym etapie stracita przytom-
nos¢ i poczucie tego zwigzku, na jakims szczeblu egzystencji zagubila sie, tracgc po-
czucie prawdziwej tozsamosci. ,Umyst twéj stabnie, wlasne tracgc $wiatlo/ I w mrok

28 Tamze.

29



Olga Cyrek

zewnetrzny zapas¢ sie spieszy, /A ziemskim ciggle zmagana oddechem/ Rosnie nad
miare zabdjcza udreka!””.

Prawdziwy umyst (w znaczeniu: Swiadomos¢), ktéry nie pochodzi z tej rzeczywisto-
$ci, ,meczy” sie w ziemskim lochu i z trudnoscig wychodzi ze stanu niewiedzy. Zapo-
mnienie ogrania umyst, ktéry przebywa w pewnej obudowie fizycznej. Jednak umystu,
ktdry jest naszym poznawaniem §wiata, jego przezywaniem, nie nalezy lokowa¢ w bio-
logicznym organie, ma on bowiem inng nature, pochodzi z niematerialnego wymiaru.

W ujeciu Boecjusza umyst pierwotnie byt wolny, przebywat w $wiecie duchowym,
mial swobode dzialania, gdyZ czerpal ze Zrédta prawdziwego poznania. Jednak wej-
$cie w §wiat materialny stalo sie dla umystu udreka i zniewoleniem™. Swiatto umystu
zostaje przygaszone pod ciezarem rzeczy ziemskim, a zniewolenie wynika z koniecz-
nosci zajmowania sie marnymi doczesnymi sprawami’'.

Wszystko, co nas otacza w rzeczywistosci, jest Smiertelne, z naszej perspektywy
trwa tylko okreslony czas, a to oznacza, ze rzeczywisto$¢ ta nie jest realnoscig fun-
damentalnego poziomu bytu. A jednak ta zludna rzeczywisto§¢ mami nas i przesta-
nia nam oczy. Materialna rzeczywisto$¢ i ziemskie mieszkanie wydajg sie by¢ ztudze-
niem®. Oczywiscie ta rzeczywisto$é naszego wymiaru ma pewnga realnosé, tylko ze
my j3 postrzegamy w ztudny i nieprawdziwy sposob.

3. Logos — Rozum Boga

Bog jest odwiecznym rozumem®™, a rozumnos$é przenika §wiat, jest wewnetrzng sita
napedzajaca wszystko w ruch™. Bég sam pozostaje w bezruchu, bez zadnej zmiany,

29 Tamze,I,II,s.5.

30 Tamze.

31 Tamze,s. 6.

32 Tamze, II1, X,s. 77.

33 Podrozdzial ten jest moja osobistg refleksja na temat Logosu, opartg na wiedzy starozytnych myslicieli.
Sam Boecjusz nie uzywa bezposrednio stowa , Logos”, lecz nawigzuje do Boskiej rozumnosci. Rozwaza-
nia Boecjusza staly sie jedynie pobudkg do glebszej refleksji nad Logosem i relacjg, jaka zachodzi miedzy
dusza czlowieka a Swiadomoscia Boga — Logosem.

34 W starozytnej Grecji z logosem kojarzono zaréwno akt mowy, jak i rozumny porzadek kierujacy kosmo-
sem. Heraklit z Efezu uznat, ze logos to powszechne prawo, ktére jest rozumne, jest to odgérny porzadek
kierujgcy zmianami zachodzacymi w §wiecie. Heraklit z Efezu odnosi logos do duszy, rozumu. Racjg
funkeji logosu jest jego pierwotna racjonalnos¢. Heraklit utozsamia tez logos ze stowem (zob. E.L. Minar,
The Logos of Heraclitus, ,Classical Philology” 34 [1939], s. 340—341; Die Fragmente der Vorsokratiker 22 B 1, B 2,
B 50, wyd. H. Diels, W. Kranz, 1985). Dla stoikéw logos to Bég (theos), umyst (nous) przeznaczenie (he-
imairmene). Wedlug stoikéw logos to czynna zasada (arche) §wiata. Ta zasada, pryncypium metafizyczne
wytwarza §wiat niczym z nasienia. Mozna j3 nazwa¢ intelektem, fatum, naturg, pneuma, Dziala od za-
wsze w §wiecie jako logos nasienny (logos spermatikos). W logosie zawarte s niezliczone racje zarodkowe,
ktdre sprawiajg, ze procesy w uporzadkowany sposdb nastepujg po sobie. Logos nasienny jest faficuchem
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a stwarza zmienny §wiat wraz z czasowos$cig. Sam jest racjg istnienia czasu, czyli ru-
choéw stworzen.

Ty, ktéry $wiatem rzadzisz odwiecznym rozumem,/ Stworco nieba i ziemi, co kazesz czaso-
wi/ Biec od wiekéw, sam bez ruchu, ruch swiatom nadajesz,/ Nie obce sklonily cie sily, bys
stworzyl/ Z ptynnego tworzywa swe dzielo, ale wrodzona,/ Najwyzsza forma przeczystego
dobra,/ Ty wszystko z niebiafiskiego wywodzisz wzoru,/ Sam najpiekniejszy, $wiat piekny
w mysli ksztattujesz,/ W podobnym sobie obrazie go tworzac ™.

Rozumno$é, czyli Swiadomosé Boga, przewyzsza wszystko, a zarazem nadaje po-
rzadek calemu stworzonemu §wiatu. Bég tworzy swoje dzieto samoistnie, sam z siebie
powodowany dobrg wolg i nie kierujg nim zadne sity zewnetrzne, ktére bytyby poza
Nim. Dobro¢ Boga jest racjg dla zaistnienia wszystkiego. Bog jest niezalezny od wszel-
kich czynnikéw i sam w sobie posiada wzor stworzenia, na tej Zasadzie tworzy caty
porzadek $wiata z jego hierarchig i poziomami bytu. T Prazasady, wzorem, uniwer-
salnym Prawem jest sam Bdg-Logos, ktdry caly w sobie jest wewnetrzny i spdjny. Bog
kreuje $wiat, za pomocg wzoru, wgrywa kod, pewng informacje, do $wiata i tak go
ksztaltuje na swéj wlasny obraz.

Wzor $wiata jest w samym Bogu, w Jego umysle; wszystko, co istnieje, jest w Bogu,
ktdry jest Dobrem, wiec musi by¢ caly wewnetrzny i spdjny. Dla Boga nie istnieja cau-
sae externae, jakie$ przyczyny zewnetrzne, poniewaz jest On spdjna jednoscia, ktérego
racja istnienia jest On sam, jest Jednoscig samg w sobie.

Bdg sam jest Prawem Najwyzszym, czyli Logosem, a czlowiek, partycypujac w Lo-
gosie, moze poznac to uniwersalne Prawo. Na fundamentalnym poziomie wszechrze-
czy wszystko zachowuje spokdj i jest uporzagdkowane w zupelnej harmonii. Wszystkie
elementy bytu s3 zachowane w swym pierwotnym stanie. Ten fundamentalny poziom
zawiera wszystko w sobie jako juz oczyszczone i przemienione w Logosie. Na pewnym

przyczynowo-skutkowym, przeznaczeniem i celem wszystkiego (Stoicorum veterum fragmenta, 1 98, wyd.
H.F. Arnim, Stuttgart 1964; Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stawnych filozofow VII 1, 136, Warszawa
1985).W starozytnosci logosem nazywano byt lub rozum boski podporzadkowany najwyzszemu Bogu, to
posrednik miedzy Bogiem a $wiatem. Takie ttumaczenie czesto wystepuje w filozofii i religiach helle-
nistycznych, a mysl wezesnochrzescijaniska pozostawata pod wplywem filozofii starozytnej, zwlaszcza
stoickiej. Logos w znaczeniu rozumu lub rozumnej zasady wystepuje tez u Platona i Arystotelesa. Filo-
zofowie ci terminem ,logos” okreslali wladze rozumu (zob. Platon, Prawa 689d; Timajos 89d; Arystoteles,
Etyka nikomachejska 1102b26). Platon uznal, ze twérczy logos to wiedza boska (Sofista 201c) i stanowi ro-
zumna zasade harmonii obecnej w rzeczywistosci (Paistwo 500c¢). Boecjusz nie uzywa stowa ,logos”, lecz
méwi o rozumnym rozporzadzeniu wszech§wiata. W moim ujeciu ta rozumnosé¢, o ktérej pisze autor,
to wlasnie Logos. Rozumno$é¢ — Umyst Boga — jest tym, co wszystkim rozporzadza i przydziela kazdej
rzeczy wlasciwe miejsce. Logos mozna takze kojarzy¢ z opatrznoscia, jak to robili stoicy, nazywajac logos
pneuma rozlewajaca sie w §wiecie. My$l Boecjusza na temat opatrznosci stala sie tu jedynie podstawa do
glebszych przemyslen nad Logosem w kontekscie mysli starozytne;.

35 Boecjusz, O pocieszeniu..., I11, IX, s. 70.
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etapie rozwoju $wiat degraduje sie i powstaja nizsze poziomy bytu, ktére oddalajg sie
od Zrédta.

Na poziomie wiecznosci, w macierzystym Logosie, wszystko ma swéj wlasciwy po-
rzadek i utrzymuje odpowiednig hierarchie, jako zjednoczone poprzez mitos¢. Fun-
damentalny poziom to Pelnia, w ktérej zapisane jest juz wszystko, a przeciwiefistwa
s3 zgodne, wzajemnie uzupetniajg sie, stanowia wobec siebie komplementarne sity
uzupetniajace sie nawzajem. Wszystkie bowiem zywioly, elementy §wiata w macierzy
bytu sg zapisane w Jednosci i tworza spdjng Pelnie. Jednak w rzeczywistosci tempo-
ralnej przeciwienstwa nawzajem po sobie nastepuja, bo taka jest kolej rzeczy, a ich
wzajemne zwalczanie sie wyznacza odwieczny bieg zdarzeni. W ten sposéb rozwija sie
$wiat — poprzez réznorodnos¢ proceséw i walke przeciwienistw, ktdra jest tworcza, bo
kreuje rzeczywisto$¢. Wojna jest czyms$ koniecznym na naszym poziomie rzeczywi-
stosci, lecz z perspektywy wiecznosci nie jawi sie ona jako wzajemne zwalczanie, lecz
ustepowanie po sobie przeciwienistw. Wszystko ma swoje miejsce we Wszechswiecie,
kazdy byt zajmuje okreslone miejsce w hierarchii stworzen. W Swiadomosci Boga jest
odwiecznie ustalona ewolucja Wszech§wiata, a tym rozwojem wszechrzeczy kieruje
mito$¢é. Pory roku nastepuja po sobie, wilgo¢ po suszy, upal i zimno tez sie nie zwalcza-
ja, lecz lacza sie w jednej rzeczywistoéci, nawzajem po sobie nastepujac’.

Odgoérnie ustalony zostal porzadek wszechrzeczy, a co sie zrodzilo, to juz pogra-
za sie w §mierci’’. W tym uwarunkowanym temporalnym $wiecie kazde narodziny sa
juz poczatkiem umierania. Stworca za$ catkowicie panuje nad calym Wszech§wiatem
i rozporzadza wszystkim, kieruje jego struktura, kontroluje hierarchie bytéw, jest Zré-
dlem - poczatkiem wszystkiego, jako najwyzszy wiadca trzyma wodze wszechrzeczy,
jest prawem i madroscia, czyli ostoja stusznoéci™. To Najwyzszy Byt ustala normy dzia-
fania w kreowanym przez siebie Wszech$wiecie, jest rozporzadzicielem ruchu i spo-
koju, koryguje wszelkie oddzialywania, wstrzymuje je lub umacnia®. Gdyby zabraklo
ostatecznego porzadku wszechrzeczy, zrédta tadu i ostoi wszystkiego, to §wiat zapadl-
by sie w sobie, ulegatby procesowi anihilacji, ostatecznie pograzylby sie w niebycie.

Na fundamentalnym poziomie bytu odwieczny Porzadek jest zachowany, bo Lo-
gos od zawsze jest i nic mu szkody wyrzgdzi¢ nie moze, uniwersalna Prazasada wcigz
pozostaje niezachwiana. Jednak na poszczegdlnych poziomach rzeczywistosci, gdzie
tworzg si¢ rézne wymiarowosci, nastepuje dewolucja, degradacja bytéw. Czysty duch
pograza sie w materie i stanowi to dla niego swoisty upadek, animae ruina. Materia przy-
gniata ducha, fizykalno$¢ $wiata jest brutalna i ciezka. W ten sposéb duch zamkniety

36 Tamze, IV, VI, s. 118.
37 Tamze, s. 119.

38 Tamze, IV, VI, s. 119.
39 Tamze.
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w ciele staje sie duszg, ktéra w ciemnosci niewiedzy nie widzi rzeczywisto$ci w praw-
dziwym jej przejawie, takiej, jakgq naprawde jest, nie spostrzega istoty rzeczy. Dusza,
chociaz jest czastky samego Boga, jednak oddalita sie od niego, wiklajac sie w zwigzki
przyczynowo-skutkowe istniejace w §wiecie czasoprzestrzennym.

Samo Zrédlo bytu jest wieczne i niepodzielne, jest to niezmienna ostoja wszystkiego,
co istnieje, fundament rzeczywistosci. Z tego centralnego punktu jakby emanujg niz-
sze poziomy wymiarowosci, inne szczeble bytu, ktdre s stworzone i zalezne od Boga.
Najwyzszy byt stanowi Zrédlo calej hierarchii bytéw, a celem stworzenia jest splynie-
cie do tego Zrédta™.

Boég kieruje byty ku dobremu i porzadkuje rzeczy na swoje podobieristwo, to znaczy
tak urzadza calg rzeczywistos¢, by stanowita odbicie samego Boga, Jego Umystu, ktéry
w stworzonym §wiecie objawia sie jako twérczy zamyst odwiecznie sie wcielajgcy. Plan
Boga istnieje od zawsze w bezczasie, a realizuje sie w wymiarowo$ciach czasowych,
chociaz jest mu od zawsze w wieczno$ci wiadomy. W swoim koncepcie Najwyzszy Byt
kazdemu, wedle swego rozporzadzenia, przydzielit okreslona funkcje. Czlowiek na tej
planecie zostal postawiony pomiedzy Bogiem a zwierzeciem. Jeszcze nizej w hierarchii
znajdujg sie rosliny, mineraty i tzw. natura nieozywiona. Cztowiek moze upodobnic sie
do tego, co bardziej wznioste i szlachetne, jak i spas¢ w otchtan, upodli¢ sie, zdegene-
rowac i zdaza¢ do niebytu. Duch czlowieka uszlachetnia sie, jesli otwiera sie na dzia-
tanie Logosu, czyli kieruje sie ku Dobru Najwyzszemu, jakim jest sam Bég. Czlowiek,
podejmujac irracjonalne dziatania (ktére okreslamy jako zle), niejako umniejsza swoj
byt, zmierza do pewnej anihilacji. Kazda istota otrzymuje byt od Boga i w zaleznosci
od poziomu, kazdy byt ma rézne uczestnictwo w Logosie, rozumnosci Boga. Rézne
stworzenia otwierajg sie z réznym natezeniem na dziatanie Logosu-Prawdy w sobie.
Gdy dusza cztowieka partycypuje w Logosie, to On pociaga ja ku sobie, a dusza wy-
zwala sie z sieci irracjonalnych dziatan, ktére jg ograniczajg. Tylko w §wiecie przyczy-
nowo-skutkowym, gdzie obowigzuje prawo akcji i reakeji, odczuwana jest ucigzliwosé
wynikajaca ze skutkéw irracjonalnych ruchéw. Kazde bowiem stworzenie odczuwa na
sobie konsekwencje irracjonalnych ruchéw podejmowanych zaréwno przez siebie, jak
iinne istoty.

4. Uczestnictwo duszy w Logosie

Dusza odwiecznie istnieje w Bogu, w Jego Umysle, czyli Logosie, wcigz w nim party-
cypuje i ma w nim uczestnictwo w mniejszym lub wiekszym stopniu. Ten Logos to
wewnetrzny program duszy, ktéry wzywa jg do powrotu do Zrédla, a dusza kierowana

40 Tamze.
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wewnetrznym impulsem dgzy do Jednosci. Tg gleboky przyczyng jej pragnienia jest
mito$¢ — eros — o ktérym méwi sie w filozofii platoniskiej.

Prawdziwg naturg duszy jest rozumnos¢, czyli partycypacja w Rozumie samego
Boga — Logosie. Udzial w Logosie sprawia, ze dusza jest czastka rozumna,, jest czescig
Swiadomosci Boga. Istoty czlowieka jest bowiem posiadanie duszy rozumnej, czyli
partycypacja w Racjonalnosci, w Umysle Bytu absolutnego. Wystepna dusza oddala sie
od Rozumnosci Boga, lecz postepuje irracjonalnie, czyli wbrew uniwersalnej Zasadzie
Wszechbytu.

Dusza obecnie posiada nikle Swiatlo poznania i nie widzi prawdy obecnej w rzeczy-
wisto$ci. My nie zdotamy nawet pozna¢ $§wiata ziemskiego, a co dopiero ogarng¢ catosé
wszechbytu. Natomiast Stwérca zna doskonale wszystkie §wiaty, ktére stwarza, po-
siada wiedze o wszystkich wymiarowosciach, jest prawdziwym Stonicem, najwyzsza
Swiatloscia, ktéra ogrania wszystkie rzeczywistosci naraz”.

Wedtug Boecjusza filozofia jest postaricem samego Boga, ktéry rozbudza w czlo-
wieku poszukiwanie prawdy. Prawdy trzeba poszukiwaé gtebig swego umystu, a skoro
dusza ma swoje wewnetrzne §wiatlo, to powinna sama w siebie wnikna¢*. Oczywiscie
to $wiatto poznania, jakie posiada dusza, nie pochodzi od niej samej, lecz wprost od
Swiadomosci Boga. Dusza wobec tego ma wszystko, co potrzebne do whaéciwego po-
znania, lecz w tym zmiennym zyciu nie korzysta z tych umiejetnosci nalezycie. Przy-
zwyczaila sie do tej niewiedzy, az w koncu falszywy oglad $wiata przestonit jej wzrok,
stala sie gnusna i leniwa, nie podejmuje wysitku poznawczego, ktéry doprowadzitby
ja do wlasciwego poznania. Stad tez ten, kto chce poznaé Prawde i zjednoczy¢ sie ze
Zrédlem bytu, podejmuje o wiele wiekszy wysitek poznawczy w tym $wiecie, bo musi
wyzwoli€ sie z przywigzania do materii, z kajdan fizykalnosci i zmystowosci, ktére sa
zrédlem wadliwego poznania. Dusza moze jednak $wiadomie podjaé kierunek wzno-
sz3cy ja ku Prawdzie, gdyz nie catkiem zapomniala swej pierwotnej wiedzy. W gtebi
duszy istnieje odwiecznie zalgzek Logosu, czyli uniwersalne Prawo, ktére przypomina
duszy, do kogo nalezy. Ten zalgzek Prawdy — Logosu — nakierowuje dusze na wlasciwa
droge, a cztowiek moze poprzez badanie §wiata, poprzez nauke rozbudzaé to ziarno®.
Ta iskierka Boga, Logos, wewnetrzna intuicja podpowiada nam, co jest stuszne, a co
nie". Intuicyjnie poznajemy, co jest prawda, bo ja mamy wyryta od zawsze w sobie,
ona nigdy nie zostala zatarta, lecz jest odwiecznym kodem Wszechswiata wgranym
w struktury bytu. Ta informacja realizuje sie we wszystkich poziomach i szczeblach
rzeczywisto$ci, Prawda dziala sama przez sie, jest w kazdej zywej istocie i samoistnie

41 Tamze,V,1I,s. 128.
42 Tamze, III, XI, s. 82.
43  Tamze, III, XI, s. 83.
44 Tamze.
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zostaje we wlasciwym czasie przebudzona, a dusza moze opusci¢ mroki ignorancji
i odzyskaé¢ dawne sity®. Znéw moze wzgardzi¢ ziemskimi sprawami i wznies¢ sie do
jakiego$ eterycznego $wiata™®.

Bég jako wladca wszechrzeczy oswietla wszystkie istoty, dajac im o$§wiecenie. Réw-
niez dusza rozumnej istoty rozéwietlona wiedzg, moze zawrdci¢ z niewtasciwej dro-
gi i podazaé do prawdziwego swojego domu, ktéry jest jej ojczyzna”. Dusza bowiem
poczela sie w Zrédle Bytu, gdzie jest pierwotny dom i tam jest zakorzeniona w tym
macierzystym poziomie rzeczywistosci.

Jednak prawdziwe wznoszenie sie duszy rozpoczyna sie po $mierci ciata, gdy duch
uwalnia sie z ziemskiego lochu. Wtedy dopiero mozliwe jest swobodne podazanie do
$wiata niebiafiskiego i wzgardzenie §wiatem ziemskim. Swiat ,niebiafiski” oznacza
takze inny wymiar istnienia, duchowy poziom egzystencji, mozna go nazwac sferg
istot intellectibilnych.

Podczas swego wzlotu dusza przechodzi rézne stopnie rozwoju i wznosi sie ku nie-
bios szczytom*. Przechodzac przez rézne szczeble poznania, w koricu dotrze ona do
Boskiego §wiata, a gdy juz odnajdzie swojg prawdziwg ojczyzne, nie chce juz zawrdcié
z whasciwej drogi i ze wzgarda patrzy na ziemski §wiat”.

Bog jest ponad porzadkiem czasoprzestrzennym, chociaz wewnetrznie go kreuje
i kontroluje. Dusza jest cze$cig Nad$wiadomosci, wiec jest spokrewniona z Bogiem,
kazda istota stworzona ma w sobie §wiadomosé, ktéra zostala jej dana przez Najwyz-
szy Byt. Dusza moze wiec stana¢ ponad porzadek losu, moze wybi¢ sie poza rzeczy-
wisto$¢ czasoprzestrzenna. Zresztg dusza od zawsze zakotwiczona jest na poziomie
Logosu, a poprzez Logos jest potaczona ze Zrédtem. Fundamentalny poziom Logosu
jest pozawymiarowy, bezczasowy, chociaz Logos tez objawia sie w czasie. Kazda dusza
ma udzial w rozumnosci Boga i dlatego jest tez sama rozumna. Logos jest zarazem
poza czasem i materig, jak tez moze wej$¢ w czasoprzestrzen, wcielajgc sie w nig. Tak
tez poszczegélne dusze z istoty swej sa czyms$ niematerialnym, ale moga wecieli¢ sie
w materialne cialo, jednoczac sie z nim. Dusza, wcielajac sie w materialne ciato, pod-
lega uwarunkowaniom tego $wiata, czyli prawom kauzalnym. Sama za$ jest czyms$
pozaczasowym i istnieje sama w sobie poza materig, a tylko w materialnym Swiecie
sie przejawia. Kazdy cztowiek jest konstruowany na podobieristwo Logosu i jest z nim
spokrewniony, a Logos dziata w wiekszym lub mniejszym natezeniu w zaleznosci od
tego, na ile dane stworzenie otworzy sie na moc dziatania madrosci - umystu Boga.

45 Tamze, I, III,s.7.
46 Tamze, 1V, 1,s.92.
47 Tamze.

48 Tamze.

49 Tamze, s. 91.
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Inteligentny inzynier tego §wiata obmyslit wszystko w taki sposdb, by kazda indywi-
dualna dusza w ostatecznosci zwrdcita sie ku Logosowi.

Skoro dusza ludzka jest ,genetycznie” zwigzana z Logosem i w nim zakorzeniona, to
moze wybic sie poza porzadek stworzonej rzeczywistosci. Oczywiscie prawo obowia-
zujgce w tym $wiecie tez wywodzi sie z powszechnego prawa Logosu, niemniej jednak
prawa natury, prawa fizyki s juz marnym odblaskiem prawdziwego uniwersalnego
prawa Logosu, ktéry jest gdzie$ ,ukryty” na fundamentalnym poziomie §wiata i pozo-
staje nieosiggalny. Kazde stworzenie jest zakotwiczone w Logosie i z niego wychodzi,
na jego bazie jest tworzone, kazdy byt tworzony jest wedlug pewnego wzoru, ktory
zradza sie w umysle najwyzszej inteligencji. Projektant tego §wiata wszystko obmyslit
wedle Logosu (Swiadomosci).

Boecjusz podkresla, ze nieprawosé i przestepczosé to choroby duszy™. Dusza, ktéra
ulega nieprawosci, stacza sie, degraduje, bo oddaje sie w wir irracjonalnych oddziaty-
wan, ktore dokonujg sie poprzez zmystowe ciato. Ciato jako materialne podlega prawu
akeji i reakcji. Ponosi konsekwencje wynikajgce z irracjonalnego dziatania wbrew Lo-
gosowi. Dusza, ktéra musi postugiwac sie cialem i zy¢ w nim, tez przejmuje niejako
konsekwencje ztych dziatan. Zresztg to dusza jest odpowiedzialna za dzialanie, bo to
ona kieruje ciatem, nadzoruje jego odruchy.

Duszy jest potrzebne ciato, aby mogla realizowa¢ sie w czasoprzestrzeni i wowczas
dusza poruszajaca materie moze objawiac sie, a w ten sposéb poniekad ujawnia sie
jej natura i che¢ dazenia do zjednoczenia z Bogiem. Oczywiscie istota duszy jest nie-
zmienna, stala, ale z drugiej strony mozliwy jest rozwdj, zachodzi jakas dynamika.
Dusza w ciggu osobniczego zycia w konkretnym ciele moze zbliza¢ sie do Boga lub
oddala¢ od Niego.

Dusza indywidualna stanowi cze$¢ Logosu — Nad§wiadomosci Boga — ale zachowuje
swa indywidualno$é w ramach Nad-Duszy (Logosu). Otwierajac sie na dzialanie Logo-
su w sobie, jednoczy sie z nim tak $cisle, ze juz nie dziata indywidualna §wiadomos¢,
lecz dziata tylko Logos poprzez dusze indywidualne. Cztowiek, ktéry nie otwiera sie na
dzialanie Logosu, porzuca cnote, tym samym degraduje sie.

Istotne jest, by niegodziwos$¢ doznata kary, kazdy czyn musi zosta¢ odpokutowa-
ny, w odpowiedni sposéb zados¢uczyniony. Jesli dusza nie dozna odpowiedniej kary
stosownej do swego postepowania, wowczas jest bezkarna, a to jest prawdziwym nie-
szczesciem dla duszy™, bo nie mogac odpokutowaé win dokonanych za posrednic-
twem tego ciala w tym Zyciu, skazuje sie na gorsza degradacje. Dusza i tak musi odpo-
kutowaé w jakis sposéb swoja nieprawos¢, jaka uzewnetrznita sie w konkretnym ciele.
Tego wymaga ogdlne prawo sprawiedliwosci, wedle ktdorego za kazdy zly czyn trzeba

50 Tamze, IV, s. 108.
51 Tamze, IV, s. 105.
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odpokutowaé. Prawo sprawiedliwos$ci to prawo kumulowania sie dobra i zta moralne-
go. Kazdy czyn — czy to dobry, czy zly — przynosi jakies skutki, kazdej akcji odpowia-
da odpowiednia reakcja. Elementy rzeczywistosci, ktére dziatajg irracjonalnie, musza
w koricu poddac sie oczyszczajgcemu dziataniu Racjonalnosci.

Dusza, gdy otwiera sie na Logos, samopoznaje sie, wchodzi w kontemplacje samego
Boga. Dokonuje sie to przez Posrednictwo Logosu, ktéry jest Swiadomoscig Najwyz-
szego Bytu. Indywidualna §wiadomosé, otwierajac sie na dziatanie Nad$wiadomosci,
uczestniczy w niej, zyskuje wiedze wprost od Boga, zyskuje dostep do pelni Prawdy.

Proces wznoszenia sie duszy do Boga przejawia sie wlasnie w samopoznaniu, dusza
w konkretnym ciele musi dokona¢ przetomu, skierowac¢ sie ku swemu wnetrzu, wstu-
chaé sie w Prawde, ktdrg ma od zawsze w sobie. Gdy dusza uswiadamia sobie, kim
naprawde jest, zyskuje wspomnienie wlasnych Zrédet, uswiadamia sobie, ze przyczy-
ng jej istnienia jest sam Bdg, a wznoszac sie ku niemu, wcigz napetnia sie madroscia
Boga, dzieki czemu mozliwy jest odwieczny rozwéj duszy, ktéra nieustannie moze sie
wznosi¢. Oczywiscie dusza musi wykazywac wole dziatania i utrzymywac ten kieru-
nek wzlotu, bo inaczej znéw odwréci sie od Zrédla i bedzie upadaé. Dusza przeciez, be-
dac w ciele, w tej rzeczywistosci temporalnej, gdzie istnienie polega na sukcesywnym
trwaniu po sobie pewnych standw, uczestniczy w zmiennosci.

Dusze, ktére postepuja zgodnie z uniwersalnym prawem sprawiedliwo$ci, prawem
Logosu, stajg sie do niego podobne — przebdstwiajg sie. Ludzie, ktérzy poszukujg praw-
dy w sobie i poznaja Boga, stajg sie niejako bogami (deos fieri). Sprawiedliwi za swoje
zastugi zyskuja nagrode w formie szczescia, natomiast ci, ktérzy byli niegodziwi, za
swe przewinienia otrzymuja kare odczuwana jako nieszczesliwosé™.

5. Providentia — Opatrzno$¢

Wszystko, co jest stworzone, podlega tzw. fatum, czyli opatrznoéci Boga®. Przezna-
czenie jest konieczna prawidlowoscig i utozsamic j3 mozna z Boskg opatrznoscig (pro-
videntia)™*. To opatrznosé¢ kontroluje przebieg wszystkich zjawisk, proceséw, wyzna-
cza i reguluje ruch rzeczy zmiennych. Opatrznosé jest fundamentalnym poziomem,

52 Tamze,IV,1V,5,s. 109.

53 Podrozdzial ten jest osobistg refleksja na temat opatrznosci, ktérg w starozytnosci kojarzono z Logo-
sem — Rozumem Boga. Taka mysl przedstawiali m. in. stoicy, ktérzy wyobrazali sobie opatrzno$¢ Boska
jako pneume rozlana w strukturach Wszech§wiata. Sam Boecjusz nigdzie bezposrednio nie wigze Lo-
gosu z opatrznoscig, ale okresla opatrzno$¢ jako rozporzadzenie Boga. Opatrzno$¢ wszystkim zarzadza
i wyznacza bieg rzeczy, czyli w moim ujeciu jest Zasadg rzeczywistosci, a wiec Logosem, uniwersalnym
prawem, pryncypium metafizycznym.

54 Wedlug Boecjusza wiedza Boga o wszystkim, czyli opatrzno$¢, nie jest przewidywaniem, prognozowa-
niem. Opatrzno$¢ (providentia) to nie ,przewidywanie” (praevidentia) (Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, s. 143).
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macierzg, gdzie wszystko od zawsze jest zapisane, to wieczno$¢ wszystko posiadajgca,
wiedza wcielajaca sie w rzeczywisto$é. Wieczno$¢ juz cala jest naraz, wszystkie zda-
rzenia sa wiadome, bo ,ustalitfa” je opatrznos¢ Boga, ktdra wszystko kontroluje. Oczy-
wiscie mozna by sie tu zastanowié, czy zdarzenia wobec tego s3 zdeterminowane, czy
tez niezdeterminowane i zalezg od woli samych stworzen. W wiecznosci jednak de-
terminizm z indeterminizmem idq w parze. B6g ma zarazem calg wiedze na temat
wszystkich dziejacych sie wydarzen, ale réwnoczesnie szanuje wolng wole istot §wia-
domych oraz pozwala na swobode dziatania wszystkim elementom bytu.

Fundamentalny poziom rzeczywistosci to Jednos¢, ta jednos¢ jest Bogiem, jednolitg
opatrznoécia”. Najwyzszy Byt, czyli Bog, jest tylko jeden. Bog jest opatrznoscia (pro-
videntia), ktéra rozporzadza wszystkim, co sie realizuje w §wiecie™. Wszystko, co jest
stworzone, jest zarazem uwarunkowane i oddala sie od Zrédta, podlega wiec fatum,
czyli jest pod kontrolg pierwszego Poruszyciela. Te byty, ktére s3 najblizsze Zrédla, ule-
gajg najmniejszym zmianom. Im bardziej byt zbliza sie do jednosci, tym bardziej jest
doskonalszy. Istnieje jakis pierwotny Byt, ktdry jest niezmienny i nie podlega fatum,
natomiast wszystkimi stworzeniami rzadzi przeznaczenie. Oddalenie od niezmien-
nego Zrédla powoduje pojawienie sie czasowosci, czyli zmiennosci, ruchu, oddziaty-
wania®”. Sama za$ niewzruszona opatrznosé¢ pozostaje niezmienna i jest konieczna dla
zaistnienia stworzonych bytéw. Sam Bég w sobie jest nieztozony, ale tworzy porzadek
przyczyn. ,Wszystko wiec wraca do swoich drdg./ Pelne radosci ze swego powrotu./
I nie utraci nigdy wiecznego porzadku,/ Co tylko koniec wigze ze swoim poczatkiem,/
I tworzy z siebie jeden staty okrag”™.

Poczatek i koniec s3 tym samym. Zapoczatkowanie rzeczy jest jej Spelnieniem.
W Bogu wszystko jest Poczatkiem (Zarodkiem), jak i zakoniczeniem (Spetnieniem) Stan
Alfa réwna sie stanowi Omega. Wszystkie byty i elementy rzeczywistosci wywodza
sie z Pelni i tam s3 zakotwiczone, zakorzenione, to jest Zrédlo ich szczescia. Istnieje
odwieczny porzadek rzeczy, ktéry zapisany jest na fundamentalnym poziomie bytu,
w Swiadomoséci Boga, niczym kod, informacja, wedle ktérej stworzenie powinno dzia-
faé. Jednak poszczegélne stworzenia traca kontakt ze Zrédlem, upadaja, bo zapatrzone
sa w siebie. Tak tworzy sie réznorodnosé¢ sktadajaca sie z wielosci indywiduéw. Dusza,
ktéra ma swiadomos¢ faktu, Ze jest czedcig Jednos$ci — Pelni — nie traci szczescia, ktore
przypisane jest jej w wiecznym porzadku. Tylko zjednoczone razem poczatek i koniec
tworzg spdjng catosé, ktéra sie nie rozpada, a spelnia swojg funkeje. Bég bowiem taczy
wszystkie czgstki (elementy rzeczywistosci) w calo$é. W tej Jednosci réwnowazg sie

55 Tamze, IV, 6, s. 111.
56 Tamze,s. 112.
57 Tamze, s. 113.
58 Tamze, III, 2,s. 55.
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przeciwiestwa: zimno i gorgco, deszcz i susza, a kazdy zywiot spetnia okreslong funk-
cje: ogien ulatuje do géry, ziemia $ciggana jest do dotu™.

Z powyzszego wynika, ze istnieje poziom rzeczywistosci, gdzie ustalone jest od-
wieczne uniwersalne Prawo. Jest to Prawo opatrzno$ci, przeznaczenie wszystkich
rzeczy. Na fundamentalnym poziomie bytu wszystko istnieje naraz, rozporzadzone
odwiecznie przez samego Boga. Ten fundamentalny poziom przenika inne wymia-
ry rzeczywistosci, jest tu i teraz, takze w naszym wymiarze, i dziala przez nas, jest
w naszej $wiadomosci. Providentia kieruje bowiem wszystkim, rozporzadza wszelkimi
ruchami we Wszechswiecie i kazdej rzeczy wyznacza okreslong role i miejsce w hierar-
chii bytéw. To opatrzno$¢ istniejaca na fundamentalnym poziomie, bedgca macierza
bytu, rzadzi i rozporzadza wszystkim. Opatrznos$¢ jako Uniwersalne Prawo weciela sie
w struktury rzeczywisto$ci stworzonej. Rzadzi prawem przyczynowo-skutkowym, in-
geruje w ciagi kauzalne i przyczynowo$¢. Opatrzno$é nadzoruje stan rzeczy jako ma-
cierzysta struktura calego stworzenia. Uniwersalne Prawo jest samym Logosem, czyli
Swiadomoscia Boga, ktéra wcielajac sie w rzeczywistosé, kieruje nig i jest odwiecznym
przeznaczeniem wszystkich bytéw i prowadzi wszystko ku Bogu. Opatrznosé ogdlnie
nie narusza powszechnie obowigzujgcego prawa przyczyny i skutku, jednak ma moc
,korygowania” tego prawa, ingerowania w wydarzenia, jakie zachodza w stworzonym
$wiecie. Opatrzno$¢ bowiem nie jest bezduszng silg, lecz ruchem ozywczym, tchnie-
niem dla rzeczywistosci. Opatrzno$¢ jako Logos, wcielajgc sie, wnika w struktury rze-
czywistosci i wewnatrz niej dziata, nakierowuje rézne byty do okreslonego dziatania.
Tak providentia rzadzi $wiatem przy poszanowaniu swobody ruchu poszczegélnych
jego elementéw. Wolnoé¢ decyzji, dowolnoséé ruchdéw stworzen zostaje zachowana, bo
stworzenia muszg ponosic¢ tez konsekwencje swoich dziatan oraz dziatan innych by-
téw. W taki sposéb ciggi kauzalne rozciggaja sie po calej strukturze bytu, tworzg spéj-
ng sie¢ przyczynowo-skutkows. Kazda przyczyna rodzi skutek, a kazda akcja wywota
odpowiednig reakcje. W ten sposéb tworzy sie réznorodnosé¢ we Wszechswiecie. To
prawo uwzgledniajace znane nam prawa fizyki nie zostaje zaburzone, ale w jakis de-
likatny, subtelny sposéb jest korygowane, regulowane przez samego Boga, ktéry jako
immanentny, wcielony, dziala w strukturach calego stworzenia.

Boecjusz stwierdza, ze istnieje gdzie$ pierwotny stan, gdzie panuje wlasciwy porza-
dek rzeczy, gwiazdy i planety majg odpowiednie miejsce, a wszystkie rzeczy zachowuja
dla siebie wlasciwg hierarchie. Wszystkim tym rozporzadza odwieczny Prawodawca,
ktéry obmyslit ten wzér stworzenia w swojej wiecznoéci. Zywioty nastepuja po sobie
w okreslonym porzadku®. Stwérca stworzyl Wszeché§wiat wedle okreslonego porzad-
ku, kierujac sie odwiecznym Prawem Logosu.

59 Tamze, III, IX, s. 71.
60 Tamze, IV, 6,s. 118.
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Bég jest Zrédlem i poczatkiem wszystkiego, On stanowi Prawo, w ktérym wszystko
sie poczyna, jest sedzig ustalajgcym, co jest stuszne, co jest zgodne z normg. To Stwér-
ca pobudza ruch lub go wstrzymuje, a wszystko to dzieje sie zgodnie z odwiecznym
planem Boga, rozporzadzeniem, jakie zapisane jest na macierzystej postawie Swiata.
Stworzenia majg co prawda mozliwos¢ swobodnego dziatania, ale gdyby byly pozosta-
wione same sobie, to podazajac ztg droga, zblizalyby sie do niebytu. Stwoérca nie pozo-
stawia stworzonego §wiata samemu sobie. Bog tworzy prawa natury, ale tez ingeruje
w nie. Nie jest tak, ze $wiat raz stworzony i wprawiony w ruch sam potem sie napedza
i ewoluuje. Swiat ma w sobie Zycie, tchnienie samego Boga, ktéry zyje w tym $wiecie
takze immanentnie, a to oznacza, ze transcendentny Bog nie jest tylko poza §wiatem,
ale wnika w §wiat i roztacza nad nim opieke jako opatrzno$¢. Bég nie pozostawia swo-
jego dziela stworczego, nie wprawia go w ruch jednym aktem, ale wcigz od zawsze
podtrzymuje w istnieniu, kieruje ruchem kazdego elementu $wiata. Z jednej strony
mozemy powiedzieé, ze jedna wola Boga to jeden akt stwérczy Boga, ale akt ten roz-
ciaga sie na wszystkie wymiarowosci. Ozywcze tchnienie Boga rozciaga sie wszedzie,
Bég nie pozostawia jakiego$ , pustego” miejsca, w ktérym nie byloby Jego obecnosci. Bo
wszedzie, gdzie co$ jest, tam jest sam Bog. Kazdy element bytu ma potacznie z jednym
Zrédlem®, dzieki czemu uniwersalny porzadek jest utrzymywany i nic nie ginie, bo
wszystko istnieje od zawsze w wieczno$ci Boga.

Calosé bytu utrzymywana jest przez wiez mitosci Boga. Racja istnienia wszystkiego
jest jedno Dobro. Cata struktura wszechrzeczy utrzymywana jest przez wiez mitosci,
ktéra jest silg taczaca. Zrédlo Bytu, czyli sam Bég, rozlewa swa miloéé po calej struk-
turze stworzonej rzeczywisto$ci, w ten spos6b moc Boga dziata w kazdym elemencie
Swiata. Wszystkie byty motywowane dobrocig, ktéra w nich dziata, jednoczg sie na ja-
kim$ poziomie egzystencji. Wszystkie czerpia istnienie, swéj byt z jednego Zrédta i do
niego zawracaja®”. Zrédlo zycia niejako wytryska swéj byt i wlewa sie do stworzenia,
a raczej wciela sie w rzeczywisto$¢, w ten sposob ja kreujac.

Boég jako providentia i przeznaczenie prowadzi wszystkie stworzenia ku dobru. Tak
Wszechswiat zostal urzadzony, ze wszelkie jego ruchy w ostatecznosci bedg prowadzi¢
do samego Absolutu. W glebi, na podstawowym poziomie bytu, istnieje stata konstruk-
cja, niezmienna o$ §wiata, ktéra pozostaje niezachwiana i niepodwazona. To opatrz-
nos¢ samego Boga, ktéra wszystko juz rozporzadzita przedwiecznie. Opatrznosé to los,
fatum, to jakie$ uniwersalne Prawo, ale nie bezduszne, sztywne i Scisle, lecz prawo
Zyjace, ozywcze, organiczne, wcielajgce sie w rzeczywistos¢ i j tworczo kreujgce. To
Prawo to Logos, ktéry przez stoikéw utozsamiany byt z opatrznoscig, pneumsg rozle-
wajaca sie na caty §wiat. Pneuma to nie tyle substrat §wiata, ale Zasada rozlewajaca sie

61 Tamze,s. 119.
62 Tamze.
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wszedzie, ale nie jest to konkretna substancja, lecz raczej racja istnienia wszystkiego.
Uniwersalne prawo dziala wszedzie, koryguje rzeczywisto$d, jest sitg naprawczg irra-
cjonalnych ruchéw, jakie zachodzg w strukturze Wszechswiata. To sita napedzajgca do
zycia wszystkie wymiary rzeczywistosci, Zasada — pryncypium wszystkiego. Mozna
tu uzywaé wielu okresleni, dla celéw artykutu uzyto termin providentia, bo takiego ter-
minu uzyl sam Boecjusz. Opatrzno$¢ jest czynnikiem, ktéry wszystkim rozporzadza
i odwiecznie ustala bieg rzeczy. A jednak trudno takie zalozenie pogodzi¢ z wolng wolg
stworzen. Czy wobec tego ruchy stworzen sg zdeterminowane czy niezdeterminowa-
ne? Bog w swojej przedwiedzy zna wszystkie oddzialywania stworzen, ale ich nie de-
terminuje, daje swobode dzialania wszystkim elementom bytu, oczywiscie w ograni-
czonym stopniu, gdyz kazde stworzenie ograniczone jest przez ruch innych stworzen.
Kazde stworzenie jest uwarunkowane i musi sie liczy¢ z wieloma czynnikami, na ktére
nie ma wplywu, a ktére ograniczajg jego swobode ruchu. Niemniej jednak na poziomie
moralnosci istoty §wiadome, takie jak ludzie, moga podejmowac wybory, ktére sg wol-
ne, sam zaé Bog nie ingeruje w wolnos¢é istot stworzonych, daje im mozliwosé wyboru®,
podjecia decyzji i pewnego ruchu. Dzieki tym swobodnym relacjom miedzy stworze-
niami dokonuje sie stwarzanie $wiata, bo tak kreuje sie réznorodnosé rzeczywistosci.
Bég jednak w swej przedwiedzy®* zna doskonale ruchy tych stworzen, zna ich decy-
zje ,zanim” jeszcze istoty $wiadome je podejma. Bég ma pelnie wiedzy o przesztosci
i przysztoéci i z jego perspektywy nie jawig sie mu one jako przeszle czy przyszle, lecz
naraz wszystkie one s3”. Wobec tego Bég ma absolutne poznanie o wszelkich interak-
cjach stworzen, ktére tworzg siec rzeczywistosci. Cala czasoprzestrzen oraz wszystkie
wymiary s3 dobrze znane Bogu, bo on przenika wszelkie poziomy egzystencji, bedac
zyciem w calej Pelni. Wiecznos$¢ bowiem to posiadanie calego zycia w pelni i to na-
raz, a to zycie jest doskonale, to zycie we wszelkich aspektach. Bog zyje w calej pelni

63 Tamze,V, 6, s. 146. Istota Swiadoma dokonuje wyboru, ale nieomylna opatrzno$¢ doskonale zna ten wy-
bor.

64 Zob. tamze, V, 4, s. 134. Boecjusz zastanawia sie, jak pogodzié wolng wole z koniecznoscia. Daje taka
odpowiedz: istnieje przedwiedza Boga, ale nie zaklada ona Zadnej koniecznosci dla dziejacych sie rze-
czy. Istnieje bowiem catkowita i bezwzgledna wolno$¢ woli. Przedwiedza Boga nie jest koniecznoscig
dla stania sie rzeczy przyszlych, jednak jest zapowiedzig, ze z koniecznoéci sie one stang. Wedlug mnie
argument Boecjusza, chociaz zawiera prawdg, to jednak moze wydawac sie peten sprzecznosci. Wedtug
mnie mozna by uznaé, ze wszystko, co sie realizuje w rzeczywistosci, jest konieczne, bo taka jest wola
Boga. Jednak nasze ludzkie pojecie konieczno$ci zaktada, Ze jest ona sprzeczna z wolng wolg. Tymczasem
Bdg za pomocy wolnych decyzji stworzed stwarza rzeczywisto$é, bo doskonale wie, jak te stworzenia
,beda” dziataé. Mozna to tez sformutowaé w inny sposéb: Bég ma doskonaly wiedze o aktualnym dziata-
niu stworzen (bo przeciez w wiecznos$ci wszystko jest aktualne i nie mozna méwié, ze cos istnieje ,przed”
czy ,poteny’). Rzeczywisto$¢ jest taka, jak chce sam Bég, pomimo tego, ze realizujg jg wolne stworzenia
czy tez elementy bytu posiadajace swobode dziatania.

65 ,A poniewaz Bog te rzeczy przyszle, ktére pochodza z wolnosci woli widzi jako terazniejsze, zatem w od-
niesieniu do boskiego punktu widzenia rzeczy te staja sie konieczne przez warunek boskiego poznania,
ale rozwazane same przez sie, nie tracg zupelnej wolnosci swojej natury” — tamze, V, 6, s. 145.
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W najwyzszym stopniu i wszystko wie. Daje stworzeniom wybdr i mozliwo$é¢ dziata-
nia, bo gdyby tak nie bylo, §wiat bylby mechanistyczng maszyna, bez zycia i ducha,
a $wiat dziata niczym organiczny organizm, ktéry ma swoéj cykl — niejako biologiczny,
psychiczny i duchowy. Wszechswiat to organizm zyjacy, przepetniony duchem i po-
siadajacy Swiadomosé; w kazdej czasteczce i molekule jest swiadomosé, ktéra objawia
sie w wolnosci: w planetach, gwiazdach, galaktykach, we wszelkich uktadach, istotach
i bytach. Wszech$wiat (w rozumieniu jako calo$é bytu stworzonego) ma wolnos¢, dzie-
ki ktérej kreuja sie rézne wymiarowosci, bez wolnosci istniataby stagnacja, a wlasciwie
nic by sie nie realizowalo i nic by nie powstato do bytu. Tylko swiat z wolnoscig moze
powstac do istnienia, rozwijac sie i ewoluowac. Te ewolucje, rozwdj, wszelkie dziatanie
doskonale jednak zna Bég. On nie przewiduje zadnych zdarzen, nie jest to prognoza
na postawie jakichs obecnych wydarzen, tak jak to jest charakterystyczne dla naszego
myslenia. My na postawie informacji z naszej teraZniejszosci wnioskujemy, co nastapi
w przyszlodci. Bog zna caloéé dziejéw calego stworzenia i jednoczy to wszystko w Pelni
w swoim umysle. Bog wszystko ogarnia jako jedno teraz, aktualizujace sie i realizujg-
ce, zna to, co okreslimy jako przeszle czy przyszle, tyle Ze z jego perspektywy jawi sie
Mu to jako obecne naraz. Wszystkie zdarzenia sg bowiem zawarte w Boskim umysle
w jednym bezczasowym momencie, jako aktualizujgce sie teraz, jako wiecznos¢ wcigz
wecielajaca sie i,,dopetniajaca”. Wiecznosé, chociaz nieskoniczona, wcigz sie jednak ,do-
pelnia” i jest tez zarazem Calo$cig-Pelnig. Wieczno$¢ zarazem jest calodcia, a jednak
sie ,rozwija” na poszczegdlnych szczeblach bytu, bo wcigz zyskuje informacje o wcigz
rozwijajacej sie rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢ na swoich poziomach w wymiarze tem-
poralnym od zawsze sie réznicuje. Z perspektywy zas wiecznoéci wszytko to naraz jest
i Bog to ogarnia jako bytujacy naraz we wszystkim, jako zycie w pelni. Wiecznos¢ to
posiadanie wszystkiego naraz, calego zycia w pelni i zarazem jest to providentia, wie-
dza o wszystkim, przeznaczenie wszystkiego. A przeznaczeniem wszystkiego jest zjed-
noczenie z Bogiem, ktére odwiecznie jest na fundamentalnym poziomie bytu, gdzie
wszystko jest przebdstwione i kieruje sie odwiecznym porzadkiem. Bég to wszystko
przedwiecznie ogarnia, widzi, ze jego stworzenie jest dobre i jest zjednoczone ze Zré-
dlem. Oczywiscie na nizszych poziomach jest oddalenie od Boga i my zyjac w tych wy-
miarach, odczuwamy na sobie skutki irracjonalnych dziatan innych istot oraz swoich
wlasnych. Zyjac w rzeczywistoéci przyczynowo-skutkowej, musimy ponosié¢ konse-
kwencje dziatan r6znych bytow. Ciezar ten niesie na sobie kazde stworzenie, bo na tym
polega oczyszczanie sie rzeczywistoéci temporalnej. To oczyszczanie sie na naszym
poziomie czasowym przebiega procesowo, natomiast na fundamentalnym poziomie
jest odwieczne przebdstwienie, ostateczne zjednoczenie z Absolutem i wyzwolenie sie
z sieci przyczynowo-skutkowej. Wieczno$¢ i czas istniejg razem od zawsze. Wiecznos¢
bowiem zaklada istnienie czasu, ogarnia wszystkie czasowosci i wszystkie wymiary,
ale zarazem realizuje sie¢ w tych wszystkich czasowosciach réznych wymiaréw.
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Providentiajest czynnikiem prowadzacym wszystko ku dobru. To opatrznoséjest osia
konstrukeyjng, rozumem Boga — Logosem, ktéry niweluje ruchy irracjonalne stworzen.
Oczywiscie te ruchy irracjonalne nie sg likwidowane, bo gdyby tak byto, trzeba bytoby
zabra¢ istotom stworzonym wolng wole. Bég za$ obdarowuje stworzenie wolnoscia, bo
sam jest wolny i chce stwarzaé rzeczywisto$¢ w sposéb twdrczy za pomocg samych
stworzen, ktére majg zdolno$¢ kreowania rzeczywistosci. Stworzenia mogg poprzez
swoje dzialania rozwija¢ sie, ksztaltowaé Swiat, przyczyniajac sie do rozradzania sie
istot. Ruchy irracjonalne stworzen wynikaja z faktu, ze stworzenia zwracajg sie ku so-
bie, czyli dobrom nizszym, zamiast kierowac sie ku dobru najwyzszemu. W ten sposéb
same sobie szkodzg i tak powstaje zlo, czyli ruch irracjonalny, czyli przeciwny Racjo-
nalnosci. Jednak o$ konstrukcyjna §wiata zostaje niezachwiana, bo Logos odwiecznie
istnieje i odwiecznie oczyszcza rzeczywistos¢, znoszac na sobie zte dziatania stworzen.
Logos uniza sie i bierze na siebie konsekwencje wszelkich ruchéw odbiegajacych od
normy. Wszystkie te ruchy koryguje w sobie, niejako naprawia je, jest On sitg odnawia-
jaca Swiat.

Opatrzno$¢ Logosu to uniwersalne Prawo, w ktdrym zawarte jest juz wszystko, to
kod, wedle ktérego wszystkie byty sie poruszaja, rozwijaja, dzialaja, czyli zyjs. Logos
to informacja o wszystkim, co jest stworzone. Logos mozna utozsamiac¢ z opatrznoscia,
czyli wiedza Boga, ktéra zarazem nad wszystkim czuwa, nad wszystkim sprawuje opie-
ke. Wiedza Boga to nie jest zwykla $cista informacja, ktdra zostaje niejako wtloczona do
Swiata, jakby wstrzyknieta, i z tej informacji wszystko sie rozwija jak wedtug Scistego
wzoru, kodu matematycznego. Logos to oprogramowanie §wiata, ale nie w $cistym ma-
tematycznym znaczeniu. To oprogramowanie zyjace, sita ozywcza. Informacja, ktéra
zyje w §wiecie, ktory kreuje, jest to pneuma ozywcza, napetniajgca duchem ozywczym
cale stworzenie. Ta zasada jest zyjaca, a nie bezduszna, to nie jest jakie§ mechanistycz-
ne prawo, lecz zasada dzialajgca w $wiecie organicznie, a caloé¢ stworzenia dziala ni-
czym zyjacy organizm, ktéry ma §wiadomosé. Swiadomosé to Logos zyjacy w §wiecie,
napetniajgcy go poznaniem, rozumnoscig samego Boga. Rozumnos$é Najwyzszego
Bytu jest w $wiecie i wszystko kontroluje, ta Nad$§wiadomos¢ koryguje $wiat, nadaje
mu forme, ustala prawa dzialania dla poszczegélnych elementéw $wiata, ale sama nie-
jako przeksztalca je, ,naprawia” wedle potrzeby, czyli dziala w opatrzno$ciowy sposéb,
wszystkim rozporzadzajac na podstawie planu, ktéry jednak jest ,elastyczny” i daje sie
przeksztalcaé. Plan Boga, chociaz odwieczny, na poszczegdlnych wymiarach jest jednak

sprzeksztalcalny”. Bég to sila kreujaca wszystko w sposéb twoérczy, niczym prawdziwy
artysta. Dzieto twércze, chociaz jest w Umysle Boga, czyli w Jego zamysle jest dokona-
ne, jednak na poszczegdlnych wymiarach nieskorniczone, wciaz sie dopetniajace, wcigz
wymagajace pracy, korekty, ksztaltowania. Odwiecznie bowiem rozwijajg sie struk-
tury rzeczywistosci, wcigz powstaja nowe wymiarowosci, a Swiat nieustannie ewolu-
uje. Dla obserwatora, ktéry nie jest podmiotem czasu, wszystko to rozgrywa sie naraz
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w jednym bezczasowym momencie, ale na poszczegdlnych poziomach bytu wszystko
rozwija sie procesowo, niejako po kolei. Kazde zdarzenie rozgrywa sie jednak zgodne
z planem Boga, przy réwnoczesnym zachowaniu wolnej woli i swobody dziatania na
kazdym wymiarze bytu. Opatrzno$¢ Boga rozlewa sie w kazdym wymiarze i jest we
wszystkich czasowosciach, to przeznaczenie prowadzace kazdg czastke, molekute, kaz-
dy byt, istote do swojego celu, a ostatecznym celem jest przebdstwienie catosci stworze-
nia. To zjednoczenie z Bogiem od zawsze jest juz na bazowym poziomie, odwiecznie
sie tam ,realizuje”. Bog od razu widzi wszystko jako zjednoczone w sobie, widzi Pelnie,
ogrania wszystkie szczeble egzystencji naraz i posiada je w sobie samym. Opatrznos¢
wszystkim kieruje w zywy uduchowiony sposéb.

Kazde stworzenie ma rézny sposéb realizacji i aktualizuje sie w swoim wlasciwym
dla siebie wymiarze. Stworzenie otrzymuje wolnos$¢ od Boga, dlatego moze oddalaé
sie od Zrédta bytu lub do niego zblizaé. Cale dzialanie stworzenia, zblizanie sie czy
oddalanie od Boga dokonuje sie w kregu wolnosci. Bég odwiecznie daje stworzeniom
swobode dzialania i nigdy im tego nie odbiera. Rzeczywisto$¢ nie jest deterministycz-
ne uwarunkowana, chociaz istniejg w niej prawa natury, ale te prawa niejako wynikaja
z pewnych prawidlowosci, ktére tworzg same stworzenia poprzez swoje ruchy. Cala
réznorodnosc¢ §wiata dokonuje sie dzieki wolnosci.

Dusza istnieje odwiecznie i od zawsze jest wolna. Czy wobec tego dusza sama do-
konata wyboru, wcielajac sie w materialne ciato? Czy byla to jej decyzja, czy zadecy-
dowat o tym jaki$ wyzszy autorytet? Czy dusza w czyms ,zawinila”, to znaczy upadla,
oddalajac sie od Boga, a wejécie w zmienny §wiat stalo sie dla niej karg? Czy tez sama
dobrowolnie zdecydowala sie Zy¢ w materii, by postugiwacé sie cielesnym cialem, a ten
jej wybdr byt wlasnie degradacjg i oddaleniem sie od Boga? Czy tez moze jest jakis
wyzszy cel tego, ze duch polaczyt sie z cialem i stat sie duszg zyjacg, ozywiajacy cia-
to? Duch w ten spos6b ma oczyszczaé cielesnosé, przemienia¢ fizykalnos¢ tego Swiata.
Duch ozyweczy jest w strukturach wszechrzeczy nie bez powodu, lecz istnieje ku temu
wyzsza racja. W takim ujeciu duch - psyche — ozywia calg materie, a §$wiadomosci nie
mozna oddzieli¢ od fizykalnosci, gdyz tworzg one jedng spdjng catosc.

W koncepcji neoplatoniskiej wejscie w §wiat cielesny jest oddaleniem sie indywi-
dualnego ducha od Ducha Boga. Poszczegdlne indywidualne $wiadomosci tracg po-
czucie tgcznosci z Nad$wiadomoscig. Oczywiscie wiez z Nad$éwiadomoscig, samym
Logosem, nigdy nie zostala ostatecznie zerwana, a jedynie przez dusze zapomniana.
Dusza od zawsze posiada Logos w sobie i na kazdym etapie swego istnienia moze do
niego zawrdci¢. Przebywajac w swym pierwotnym stanie szczesliwosci, w potgczeniu
ze Zrédlem, miata ona w pelni wolnosé, bo byta z Bogiem w jednosci, ale upadek w ma-
terie ograniczyt jej wolno$¢. Dusza catkiem wolnosci nie utracila, jednak zetkniecie sie
z materig spowodowalo, ze stracita mozliwo$é swobodnego wyrazania swej prawdzi-
wej natury.
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Utrata wolno$ci polega na tym, ze dusza musi zmagac sie z cielesnoscia, a cialo prze-
bywa w wymiarze czasoprzestrzennym, czyli podlega prawu fatum, prawu przyczyno-
wo-skutkowemu. Kazde akcje wywotuja rézne reakeje i konsekwencje kazdych oddzia-
tywan sg odczuwalne przez wszystkie stworzenia. Kazda istota musi wiec podlegaé
prawu przeznaczenia, musi ponosi¢ trudy i wysitki w tym uwarunkowanym $wiecie.

Los, przeznaczenie, to konieczna prawidlowos¢, z jaka Boska opatrznosc (provi-
dentia) wyznaczyta i uregulowala rzeczy zmienne i ich doczesny przebieg®. Fatum to
pewna prawidlowos¢ i jest ona czyms$ koniecznym, bo wyznaczona zostala przez sa-
mego Boga. To opatrznos$¢ Bytu Absolutnego przedwiecznie uregulowala juz przebieg
wszystkich dziejow, wszelkich ruchéw i relacji. Opatrzno$¢é w swoim zamysle ma plan
stworzenia, a plan ten realizuje sie poprzez Logos, Rozumnos$¢ Boga. W Rozumnosci
Boga wszystko sie juz dokonato, dokonuje i zarazem ma sie dokonaé. Wszystko jest
uregulowane przedwiecznym konceptem, a zarazem — na pewnych poziomach bytu -
nie catkiem zdeterminowane. Rzeczywisto$¢ z perspektywy wieczno$ci jest cala naraz,
wiec wydaje sie by¢ zdeterminowana. Jednak z perspektywy poszczegélnych wymia-
réw rzeczywisto$¢ weigz ewoluuje, jest aktywna, zywa, czyli z tej perspektywy nie jest
zdeterminowana. Determinizm z niedeterminizmem idg w parze. Doczesny przebieg
zdarzen w temporalnosci nie jest calkowicie znany dla istot uczestniczacych w ciggach
kauzalnych, natomiast jest odwiecznie znany w wiecznoéci®. To, ze procesy przebie-
gajg procesowo w czasie, nie znaczy wcale, Ze pozostajg nieznane Bogu, ktdry nie jest
podmiotem czasu i dokladnie zna wszystkie relacje. Tylko z naszej perspektywy pro-
cesy i zdarzenia jawig sie jako rozgrywajace sekwencyjnie, bo my w nich bezposrednio
uczestniczymy i nie mozemy wybic sie poza naszg wymiarowo$¢, w ktérej zostalismy
umieszczeni, a i tez sami te wymiarowo$¢ tworzymy poprzez nasze dziatania.

Doczesny przebieg rzeczy zmiennych jest w jakims§ sensie uregulowany przez Bo-
ski zamyst. W wiecznosci Boga wszystko bowiem jest naraz i ,rozgrywa” si¢ wedle
Boskiego planu, ale to rozgrywanie sie odbywa sie jakby w bezczasie, gdzie wszystko
od zawsze calosciowo istnieje. Swiadomos¢é Boga jest pozaczasowa i posiada wszytko
aczasowo, w wiecznosci, ktéra jest caloéciowym posiadaniem wiedzy o §wiecie. Swia-
domos¢ — Logos — bedac pozaczasowa, wchodzijednak w czasowos¢, ktdrg sama kreuje,
wciela sie w stwarzang rzeczywisto$¢ i jako immanentny zyje w niej, a przejawia sie
jako opatrzno$é¢, rozumne rozporzadzenie wszystkiego, ktére sprawuje wladze kon-
trolng nad Wszechs§wiatem.

Nastepowanie po sobie pér roku, ustepowanie sobie nawzajem zywiotéw i przeci-
wienistw, wszelkie prawa natury i fizyki, dziatania stworzen, wszytko to uregulowane

66 Zob.tamze, IV, 6,33, s. 112.
67 Tamze,V, 4, s. 135. Boecjusz zaklada, ze przedwiedza Boga nie sprawia, ze rzeczy przyszle s konieczne.
Zastanawia sie jednak, jak mozna znaé rzeczy, ktére nie maja koniecznosci zaistnienia w przyszlosci.
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jest przez przedwieczny porzadek®. Tam, gdzie rzadzi opatrznosé, nie ma bezladu,
nawet jesli jakas rzecz odstepuje od wyznaczonego jej porzadku, jednak wiacza sie
w inny porzadek®, bo opatrznosé reguluje wszystkie ruchy réznych elementéw rzeczy-
wisto$ci i nawet irracjonalne ruchy tych elementéw sg spozytkowane dla dobra catosci.
Irracjonalne ruchy s3 tez sily porzadkujaca, s3 bowiem wykorzystywane przez uni-
wersalng Racjonalno$¢ do wyzszych celéw. Tak najwyzsze Dobro moze wykorzystaé
zle ruchy (irracjonalne) jako sile przydatng do porzadkowania §wiata. Tak irracjonalne
ruchy wigczone sg w strukture Racjonalnosci.

Wszelkie dziatania zachodzace na nizszych stopniach rzeczywistosci s regulowane
przez opatrzno$¢, ktéra rozporzadza rozwojem bytu. Rozporzadzenie, zamyst opatrz-
nosci jest najwyzszg inteligencjg, bo tak wszystkim zarzadza, by kazdy element bytu
doprowadzi¢ do najwyzszego Dobra.

Wszystko zdgza ku Jednosci, a whasciwie od zawsze w tej Jednosci jest na poziomie
wiecznosci, ktéra wszystko ogarnia calosciowo. Na poszczegdlnych poziomach jest
jednak realizacja, aktualizacja poprzez czasowosc¢ i przestrzennosé. Kazdy byt jako
uwarunkowany nie moze wyrwac sie z czasowosci, poniewaz cechg charakterystycz-
ng stworzenia jest zmienno$¢, tej cechy stworzenie nie moze sie pozby¢, bo w prze-
ciwnym razie nie bytoby stworzeniem. Tylko Byt Najwyzszy jest niezmienny, chociaz
przejawia swa moc w zmiennym $wiecie i na tym polega fenomen Boga, ktéry bedac
staly i niezmienny, przyjmuje jednak nieskoficzong ilo$¢ trybéw istnienia w stworzo-
nym $wiecie. Transcendentny Bég moze zy¢ tez jako immanentny w $wiecie i wow-
czas przejawia sie w nim jako opatrzno$¢. Opatrznoé¢ z jednej strony zachowuje wolnga
wole stworzen i swobode ich ruchéw, ale z drugiej strony providentia wszystko juz od-
wiecznie rozporzadzila, czy tez raczej w aktualnej terazniejszosci zarzadza. Rzeczywi-
stos¢ jest zarazem zdeterminowana na jakims poziomie bytu, jak i niedeterminowana,
wcigz ,niewiadoma” i niedokoniczona. Rzeczywisto$é wciaz sie realizuje na niezliczo-
nych poziomach wymiarowosci, ale zarazem jest ogarniana jako calos¢ w wiecznosci.

Skoro materia podlega prawu fatum, przeznaczeniu, to dusza, wchodzac w mate-
rialny $wiat, takze podlega temu prawu, to znaczy, ze traci swg pierwotng wolnos¢,
ktéra polega na ogladaniu i poznawaniu Boga’. Prawdziwym przeznaczeniem duszy
jest kontemplacja Bytu absolutnego, ktéry jest Zrédlem istnienia duszy. Dusza zanu-
rzona w tej kontemplacji niejako stapia sie z samym Bogiem, przebdstwia sie, nie traci
lacznosci ze Zrédlem, ktére jg zasila. Dusza, bedac w jednosci z Bogiem, sama w petni
ma wolno$¢, ale tylko w pierwotnym swym stanie, gdzie jest czystg dusza. W zetknie-
ciu z cialem traci te wolno$¢ i podlega prawu przyczynowo-skutkowemu. Dzieje sie

68 Tamze, IV, 6, s. 118-119.
69 Tamze,s. 117.
70 Zob.tamze,V,2,8,s.127.
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tak dlatego, Ze materia jest zmienna i uczestniczy wcigz w ruchu, czyli angazuje sie
w tworzenie ciggdw kazualnych. Materia podlega prawu przyczyny i skutku i dlatego
przeksztalca sie pod wptywem oddzialywan i sama tez oddziatuje na rézne elementy
materii. Dusza musi podlega¢ tym samym prawom, co materia, by odnalez¢ sie w tym
$wiecie. Jednak dusza w swej w glebi zachowuje swoje zdolnosci, jej wtadze poznawcze
nie catkiem ulegty stepieniu, dusza nie wypaczyta sie zupelnie, lecz wcigz thkwi w niej
pragnienie zjednoczenia sie ze Zrédlem. Logos nakiania dusze, by kierowala sie ku
Bogu, a dusza, ktéra odpowiada na to wezwanie, jednoczy sie z Logosem, partycypuje
w nim i daje sie mu kierowac.

Bég ogrania wszystkie rzeczywistosci, jest wszystko widzacy i wszystko styszacy’.
Stwodrca ogrania wszystko naraz i zaden wymiar rzeczywisto$ci nie pozostaje mu nie-
znany, jedna swoja ,my$la” ogrania wszystko’”, w swoim umysle w jednej bezczasowej
chwili. Skoro byt absolutny nie jest podmiotem czasu, to dla niego nic nie uptywa, lecz
wszystko calo$ciowo istnieje. Poznaje on wszelkie struktury bytu, penetruje wszelkie
wymiary. Jako bedgcy wiecznoscia, swojg odwieczng wiedzg wszystko posiada.

6. Wiecznos¢ jako wszechwiedza i wszechobecno$¢ Boga

Boecjusz definiuje wieczno$¢” jako pelne posiadanie calego zycia naraz we wszystkich
jego aspektach, ktdre jest co prawda pelne, a jednak nieograniczone.
Co wiec naraz pelnie nie majgcego granic zycia jednoczeénie obejmuje i posiada, czemu
nie brak nic z przyszloéci ani mu nic nie uleciato z przesziosci, to sie stusznie uwaza za
wieczne i to z koniecznosci musi przy pelnej §wiadomosci siebie, a jako terazniejsze za-
wsze pozostawacé przy sobie i nieskoriczono$é w ruchu znajdujacego sie czasu mieé jako
czas terazniejszy .

Boecjusz zastanawia si¢, czym jest wiecznos¢, czyniac rozrdznienie miedzy bytem
doskonalym jakim jest Bég, a bytami zmiennymi, uwarunkowanymi. ,Ze Bdg jest
wieczny, jest to wspélny sad wszystkich istot obdarzonych rozumem. Rozwazmy wiec,
co to jest wieczno$¢é? Bo to nam objaéni zaréwno nature boska, jak i jej wiedze””.

Wieczno$¢ jest naturg Boga, to zarazem Jego wiedza o wszystkim. Wieczno$¢ to do-
skonale posiadanie wszystkiego w catosci, czyli nieskoniczonego zycia objawiajacego

71 Tamze,V,II,s. 127.
72 Tamze, s. 128.

73 Na temat wiecznoéci Boga zob. P. Helm, Eternal God, New York 1988; W.L. Craig, Divine Eternity, [w:] The
Oxford Handbook of Philosophical Theology, red. Th.P. Flint, M.C. Rea, Oxford 2009, s. 145-166; ]. Yates, The
Timelessness of God, Lanham 1990.

74 Boecjusz, O pocieszeniu..., V, 6, s. 141.
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sie w istnieniu wszystkich stworzen. Posiadanie to jest doskonale, tak jak doskona-
ty jest sam Bég. ,Wiecznos¢ jest to wiec jednocze$nie catkowite i zarazem doskonate
posiadanie nieskonczonego zycia, co z poréwnania z rzeczami czasowymi jasniej sie
uwypukli””.

Bég niejako naraz, jednoczesnie, wszystko w sobie posiada w pelni, i wszystko to
w Nim jest jednoscia, bo wieczno$é ma charakter jednoczacy, unifikujacy. Bég ogarnia
wszystkie poszczegdlne elementy rzeczywistosci i jednoczy je w catosci, ale caloéé ta
jest nieskoriczona, nieograniczona, wobec tego Bég ma posiadanie nieskoriczone. Ca-
tosé rzeczywistosci jest Petnig, ale nieskoficzong, wcigz dopetniajaca sie. Bég jako zro-
dlo zycia stwarza nieskoniczone zycie, ktére nigdy sie nie zaczyna ani nie koniczy, lecz
od zawsze jest”".

Tylko Byt absolutny obejmuje wszystko naraz i nie posuwa sie od przeszlosci ku
przyszlosci. W rzeczywistosci Boga zaden czas nie jest ani przeszly, ani przyszly, lecz
wszystko jest realizujaca sie aktualng terazniejszoscig. Bog ma poznanie calo$ciowe
wszystkich czasowosci, bo istnieje we wszystkich stworzeniach i posiada calosé¢ zycia
przejawiajacy sie we wszystkich wymiarach, na kazdym szczeblu rzeczywistosci. Zad-
ne stworzenie nie obejmuje calej rzeczywistosci naraz dlatego, ze jest bytem czasowym,
uwarunkowanym, ktdry musi uczestniczy¢ w ciggach kauzalnych, przyczynowo-skut-
kowych. Kazdy byt, ktéry zyje w czasie, nie ma bezposredniego dostepu do informacji
z innych czaséw, oprécz swojej teraZniejszosci. Stworzenie istnieje tak naprawde tylko
w swojej aktualnej terazniejszosci.

Bo cokolwiek zyje w czasie, to jako terazniejszo$¢ z przeszlosci przesuwa sie w przysztosé,
i nie ma nic utworzonego w czasie, co by caly rozmiar swego zycia jako réwnoczesno$é mo-
. . . . . . . . .. .1 78

glo objgé, ale tego, co jutrzejsze, jeszcze nie obejmuje, a to, co wczorajsze, juz utracito™.

My jako istoty temporalne przechodzimy przez rézne czasy, momenty czasowe, nie-
jako ptynnie, jakby posuwajac sie ,,do przodu”. W rzeczywistosci jednak jestesmy tylko
w jednym momencie terazniejszym i z niego czerpiemy aktualne informacje o §wiecie
i tylko ten moment realnie przezywamy, a inne momenty nie s3 przez nas aktualnie
doswiadczane. Momenty, ktére przezyliSmy, okreslimy jako przeszte, a te momenty,
ktorych jeszcze nie przezyliSmy, okreslamy jako przyszte. Nigdy jednak nie obejmu-
jemy réwnoczeénie wszystkich momentéw naraz, bo nasza utomna natura nam na to
nie pozwala.

My przechodzimy przez rézne chwile czasowe i wydaje sie nam, ze czas uplywa, ale
to my zmieniamy sie, a raczej w sposéb zmienny przechodzimy przez rézne chwile.

76 Tamze.

77 Na temat wiecznego istnienia Boga zob. Th.D. Senor, The Real Presence of an Eternal God, [w:] Metaphysics
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Zawsze jednak jestesmy jakiej$ w terazniejszosci. By¢ moze to tylko nasza terazniej-
szo$¢ zaktada istnienie momentéw przesztych i przysztych, bo one sie takie jawig tylko
w odniesieniu do naszej terazniejszosci. W rzeczywistosci Boskiej wszystkie momenty
s3 naraz, istniejg calosciowo, wszystkie one sg terazniejsze i zaden moment nie jest
wyrdzniony. Bég czerpie informacje ze wszystkich momentéw calosciowo i wszyst-
kie dla niego sg aktualizujacq sie terazniejszoscig, wszystkie ,teraz” rozgrywaja sie
w wiecznoSci i od zawsze s3, wszystkie chwile s3 wieczne, bo nie uptywaja, ale od-
wiecznie trwajg.

Dla naszego poznania momenty ,uptywaja”, bo nie utrzymujemy sie w nich na sta-
te, lecz przechodzimy z momentu w moment, z chwili na chwile i tylko czerpiemy in-
formacje z jednego momentu, tego terazniejszego, w ktérym sie aktualnie realizuje-
my, pozostale zas czasy, w ktdérych nas nie ma i ich nie przezywamy, okreslamy jako
przeszle czy tez jako przyszle. Nie czerpiemy informacji z rzeczywistosci calosciowo,
w zadnym stanie nie utrzymujemy sie na stale, nie ogarniamy catego swojego zycia na-
raz, ale jedynie ,obejmujemy” nasz jeden moment aktualny, w ktérym tkwimy i wyjs¢
z niego nie potrafimy. A jednak wcigz ,wychodzimy” z momentéw, przeskakujemy
przez nie, wchodzimy z momentu w inny moment i tak od zawsze trwa ruch, dzialanie.
Moze takie wchodzenie w momenty, przeskakiwanie z chwili na chwile jest naszym
specyficznym sposobem ujmowania, przezywania rzeczywistoci. Jest to ulomny
i niedoskonaly sposéb poznawania fragmentarycznego, element po elemencie, gdzie
zdobywamy informacje ze §wiata nie w sposob calosciowy, lecz z kazdego momentu
po kolei, wszystko bowiem jest dla nas rozciggniete w czasie, ale w rzeczywistosci to
nasze poznanie jest ,rozciggniete” na rdzne okresy czasu. Zdobywamy informacje
niejako po kolei, sekwencyjnie z réznych momentéw i te informacje tez sg niepetne,
bo zdobywamy tylko te dane, ktére odnoszg sie naszego indywidualnego poznania.
Nie widzimy rzeczywistosci wieloaspektowo, takiej, jaka ona rzeczywiscie jest. Tylko
Bég widzi wielowymiarowo, calosciowo, ma wizje rzeczywistosci z réznych aspektow,
wje¢ i wymiardw. Jest to wszechogarniajaca wizja w jednym bezczasowym momencie,
w ktérym wszystko naraz jest. Pelnia sama siebie ogrania, chociaz jest nieskoniczona.
Bbg obejmuje catos¢ zycia naraz, bo jest petnig zycia, zZyciem samym w sobie, jest we
wszystkich bytach i posiada w petni zycie i to w doskonaty sposéb.

Stworzenie nie ma catosciowego dostepu do informacji o §wiecie. Ta informacja
jest dostepna tylko Bogu, ktéry zna caly kod stworzenia, ktéry rozcigga sie wszedzie
w strukturach bytu. Logos — Bog wcielony — odwiecznie inkarnujacy sie, wciaz weiela
informacje do $wiata, jak i je odwiecznie posiada. Opatrzno$¢ (providentia) odwiecznie
zaklada istnienie wszystkiego i Bég posiada to wszytko, co istnieje w sposéb catoscio-
wy. Cale zycie naraz we wszystkich jego aspektach jest w Jego umysle, w Jego Swiado-
mosci wszystko sie rozgrywa, cala rzeczywistos$é realizuje sie, rozgrywa sie Swiadomie.
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Stworzenie obejmuje swojg wiedzg tylko obecne ,teraz”, nie obejmuje innych ,te-
raz”, a co najwyzej je pamieta jako przesztosé, lub wyobraza siebie i oczekuje ich jako
przysztos¢. Zawsze jednak sg to tylko obrazy w naszym umysle, a nie realne przezycie
obecnej chwili, ktéra juz nigdy sie nie powtérzy. Przezywamy do$¢ ulomnie rzeczywi-
sto$¢, bedac w kazdej chwili swego zycia tylko jeden, jedyny raz, bez powtérek. Czer-
piemy informacje tylko z jednego momentu zycia, nie mamy caloéciowej wizji swego
zycia, ani tym bardziej calego Wszechswiata, w rozumieniu calosci stworzenia. To
nie rzeczywisto$¢ jest ulotna, przemijajaca, lecz nasze poznanie jest przemijajace, bo
jest poznaniem zmiennym, fragmentarycznym, zakladajacym analize rzeczywistosci
rozciggnietag w czasie. Sama rzeczywistos¢ jako taka istnieje cala naraz, calosciowo
w umysle Boga, ktdry jest nieskoniczony. Cala rzeczywisto$¢ nie moze przemijaé, bo
istnieje niejako w odwiecznym Logosie. Nic nie przemija, lecz wszystko jest, jedynie
nasz sposdb ujmowania rzeczywistoéci ujmuje rzeczywisto$¢ jako przemijajaca. Zaden
czlowiek nie obejmuje tego, co jutrzejsze, bo to jeszcze dla niego nie nastgpilo, nie obej-
muje tez tego, co wczorajsze, bo to juz przeminelo. Kazda chwile, ktéra przezywamy,
zarazem od razu tracimy i umyka nam ona, bo nie przebywamy w niej na zawsze. Nie
utrzymujemy zadnego stanu na stale, lecz wcigz zmieniamy swdj stan, przezywamy
niejako ptynnie rzeczywistos¢, przechodzac przez nig i zarazem jg kreujac. Zawsze jest
nam dana terazniejszo$¢, ktorg mozemy doraznie tworzy¢. Te teraZniejszo$¢ kreujemy
tuiteraz iz niej czerpiemy dorazne informacje, z niej mamy realne dane o §wiecie. Nie
mozemy jednak cofna¢ sie ani na chwile, ani przyspieszy¢ czasu. Przezywamy tylko
jeden moment, w ktérym znajduje sie nasza §wiadomos¢.

Wedlug Boecjusza czlowiek zyje jedynie w przelotnym momencie. ,(..) a i w dzi-
siejszym zyciu nie dtuzej zyjecie, jak tylko w owym ruchomym i przelotnym momen-
cie (..)"".

Moment ten zdaje sie nie mie¢ rozcigglosci, czyli jakby pozbawiony jest trwania.
Stad mozna sie zastanowi¢, czy moment w ogdle trwa, czy naprawde istnieje, a moze
nie ma trwania jedynie czasowego, a sam jest wieczny, czyli od zawsze jest. Nam sie
jednak wydaje, Ze momenty sg ruchome i ulotne. A w rzeczywistosci to nie momen-
ty przechodzg i ulatuja, lecz my przechodzimy przez momenty, przeskakujemy z mo-
mentu na moment, czerpigc z nich po kolei wiedze o $wiecie. Z innych momentéw, ow-
szem, tez zdobywamy informacje, ale w innym czasie, natomiast doraznie prawdziwie
realnie doswiadczamy tylko tej jednej chwili. A jednak mamy poczucie uptywu czasu,
co wynika ze zdolnosci naszego umystu, ktéry dokonuje operacji ,rozciggania” cza-
su, w pamieci przechowujemy przesztos¢, ale tez w wyobrazni oczekujemy przysztosci.
Nasza aktualna §wiadomos¢ jest jednak mato pojemna i realne przezycia dotycza tylko

79 Tamze.
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waskiego zakresu rzeczywistosci, czyli tego terazniejszego momentu, z innych chwil
juz nie czerpie bezposrednich informacji, albo jeszcze ich nie zdobywa.

Dla Boga kazdy moment jest realny, bo Stwdrca we wszystkich nich sie calosciowo
zawiera, dokltadnie je zna i ogarnia wszystkie naraz. Posiada poznanie calej rzeczywi-
stosci niejako ,blokowo”, chociaz ogarnia j3 tez w jej zmiennosci. My jako istoty uwa-
runkowane zyjemy tylko chwile, to jest nasz stan, ktérego nie utrzymujemy, zyjemy
w dziwnym trwaniu, w przemijaniu i to jest nasz sposob przezywania rzeczywistosci.
Aktualni jesteSmy tak naprawde tylko w obecnej chwili i nie ogarniamy wszystkich
czaséw swego zycia. Wiedze na temat swojego zycia zbieramy, kumulujemy miaro-
wo, fragment po fragmencie, element po elemencie, analitycznie wszystko wjmujac,
wszystko poznajemy ,rozciggniete” w momentach czasowych. Te momenty jednak
moze wcale nie s3 ,,czasowe”, bo nie majg rozciagtosci, s3 wieczne i trwaja w wiecznosci
Boga od zawsze w Jego Swiadomosci. Dla nas moment jest czasowy, bo w sposéb czaso-
wy jest przezywany. Moment sam w sobie nie ma rozpietoéci, ale nasz umyst dokonuje
pewnego rozciggniecia i rodzi sie uplyw czasu, jakas cigglosé, kontinuum dziejacych
sie zdarzen, nastepujacych po sobie chwil. Takie jest nasze poznawanie rzeczywistosci,
ale to weale nie oznacza, ze rzeczywistos¢ jest taka. Rzeczywisto$c jest tylko wiadoma
Bogu i tylko On ma doskonate jej poznanie, bo jest we wszystkich czasach naraz, jest
zarazem w nich i je wszystkie ogrania, daje sie zamkna¢ w momentach, jak i zamyka
wszystkie momenty w Pelni. Wszystko na fundamentalnym poziomie jest jednoscia,
Pelnig niedopetniona. Bég to wszystko doskonale przechowuje w swojej Swiadomosci.
Tylko z naszej perspektywy sadzimy, Ze czasy nastepuja po sobie, ale one wszystkie
naraz sg i tworzg spojna, dobrze funkcjonujacg sie¢ naszego wymiaru.

My istniejemy w jakims$ cigglym tworzeniu, stawaniu sie, przemijaniu, wcigz sie
zmieniamy i transformujemy. Niczego na wlasnos¢ nie posiadamy, bo co posiadamy
w danym momencie, to zaraz tracimy, a zyskujemy inny moment, a jedynie Bég jest
posiadaczem na trwale wszystkiego naraz. Bg posiada petnie zZycia, a wlasciwie to
On sam jest pelnig tego zycia. Cokolwiek zyje, to zZyje w Bogu, w jego Swiadomosci
i poprzez te Swiadomo$é, przez Posrednika — Logos — wszystko czerpie byt ze Zrédia
Bytu (Boga-Ojca)

Zycie, ktére posiada Bég, nie ma zadnych ograniczen, a Byt absolutny jest posia-
daczem w Pelni, jest Pelnig nieograniczonos$ci. Pelnia zarazem jest calodcia, ale jest
tez nieograniczona. Bog posiada zycie, ktdre jest niczym nieograniczone, sam jest tym
zyciem, jak i tez ogarnia wszystkie zywoty stworzen. Byt absolutny ma pelnie wiedzy
o calym Wszechs$wiecie, jego wiedza penetruje wszystko. A poniewaz wiedza Boga jest
wszedzie, to znaczy, ze zycie jest wszedzie realizowane. Istnieje tylko Zycie, czyli Bég
we wlasnej swojej postaci. Bog przejawia sie jako zycie, czyli jako On sam, przejawia
sie na poziomie kwantowym, makroskopowym, w moralnosci i dziataniu ludzkim, na
poziomie megakosmicznym, w ruchach planet i gwiazd; Zycie rozsiane jest wszedzie,
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bo wszedzie jest Swiadomoéé, ktéra wprowadza to zycie w struktury rzeczywistosci.
Bég swoja Swiadomoscig przenika wszystko i obejmuje caly §wiat.

Bog jest wiecznoscia ze wzgledu na posiadanie wszystkich czaséw, Jego Umyst jest
we wszystkich czasowosciach, a Byt Absolutny jest bytem doskonale §wiadomym sie-
bie samego. Swiadomos¢ Boga ma doskonale poznanie wszelkich oddzialywan (cza-
soéw), jest w $§wiecie i poznaje §wiat, w taki sposéb sie samorealizuje. Bog jest bytem
najbardziej swiadomym, §wiadomie kreuje §wiat i ma jego doskonale us§wiadomienie.
Wieczno$¢ z koniecznosci musi istnie¢ przy pelnej §wiadomosci siebie samej, bo wiecz-
nos¢ to posiadanie dostownie wszystkiego, wiedzy o sobie samej, czyli o wszystkim, co
w sobie posiada, i wiedzy o calej rzeczywistosci.

Bdg zadnego czasu nie traktuje jako przeszlego czy przysztego. Gdyby cos bylo dla
Boga przeszte, to nie mialtby juz na to wplywu. Bég nie odczuwa tez, ze co$ jest wobec
niego przyszle, bo gdyby tak bylo, to nie znalby przyszlosci, a przeciez wszystkie czasy
s3 mu doskonale wiadome. Dla Boga wszystkie czasy realnie istniejg jednakowo, na
tych samych zasadach. Nic Bogu nie umyka w przeszlos¢, ani nic nie stoi otworem
przed nim jako nieznana przyszlosé. Bog caly ogrania wszystkie czasy i sam caly sie
w nich zawiera, to znaczy Jego dziatanie — Swiadomos¢ — przejawia sie w kazdym cza-
sie, ale te czasy w Umysle Boga nie s3 czyms, co przemija, lecz wszystkie czasowosci
(wymiarowoSci, ruchy i oddzialywania) od zawsze s3. Byt absolutny widzi $wiat od-
wiecznie, co oznacza, ze $wiat istnieje zawsze, chociaz poszczegdlne elementy Swiata
nie wspétuczestnicza w wiecznosci Boga. Najwyzszy byt zas§ ma aktualnosé w kazdym
momencie, realizuje sie caly naraz w sposéb nieskorficzony. Bog jest wszedzie, wobec
tego nie ma czasu czy przestrzeni, w ktdrej brakowatoby obecnosci-dziatania Boga.

Podsumowanie

Potaczenie duszy i ciala wplyneto na ludzkie poznanie. Dusza, bedac teraz w ciele,
wnikneta w uwarunkowany $wiat, a jej poznanie uleglo zdegenerowaniu. Boecjusz,
odwotujac sie do Platona, podkresla koncepcje anamnezy, wedlug ktérej proces ucze-
nia sie jest tak naprawde przypominaniem sobie *° tego, co juz sie wie, to uprzytomnie-
nie sobie prawdy, ktéra jest juz odwiecznie zapisana w duszy. Dusza, wnikajac w mate-
rialno$¢, doznala jakiej$ amnezji, uczestniczy w procesie niepamieci, ale z tego procesu
moze sie wyrwac i wstapi¢ na proces przypominania sobie, kim jest, uéwiadamiania
sobie prawdy. Prawda odciska sie na réznych poziomach rzeczywistosci, na wielu po-
ziomach bytowania i odzwierciedla sie tam jako rézne prawa, ktére wynikaja z jedne-
go Logosu, z jednej uniwersalnej Zasady, ktdra jest zrédlem normy dziatania.

80 Tamze, III, XI, s. 83.
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Jednak nasze poznanie rzeczywistosci jest ulotne, ztudne, fragmentaryczne, pozna-
jemy jedynie utamek rzeczywistosci, jakis jej fragment i to tylko w pewnym aspekcie,
a odblaski prawdziwego §wiata uznajemy za realne. Jednak Prawda od zawsze jest od-
ci$nieta na wszystkich poziomach rzeczywistosci, a my jedynie do niej docieramy, za$
proces uczenia sie to nic innego jak proces docierania do Prawdy. Dzieje sie to w ten
sposdb, ze my nie tworzymy praw natury, ale wychwytujemy je, zauwazamy, docie-
ramy do nich, odkrywajac je. Owszem, przez swdj ruch, relacje tworzymy rzeczywi-
sto$¢, jednak na glebszym poziomie wszystkim kieruje Logos, to on rozporzadza calg
rzeczywisto$cia. Dusza odwiecznie ma zapisang w sobie prawde, jednak w tym ciele
,zapomniala” o swoim pierwotnym stanie szczesliwoséci, w ktérym czerpala ze Zrédla
wiedzy i Zycia i teraz, podczas procesu anamnenzy, musi odkryé swoja tozsamos¢.

W Bogu od zawsze istnieje wszystko naraz, bo On jest petnig wiedzy i wszytko po-
siada calosciowo, wszystkie elementy rzeczywistosci, zna wszelkie prawdy o sobie
i $wiecie, zna tez poznanie samych stworzen, ich sposéb przezywania rzeczywistosci
oraz to, jak one odczuwajg Boga.

Na poziomie wieczno$ci istnieje tylko Prawda i jest ona wiadoma w petni Bogu, kté-
ry sam jest Prawda samopoznajaca sie. Na poszczegdlnych poziomach bytu Prawda jest
inaczej spostrzegana, ale nie ujmuje to nic Prawdzie. Stad poznanie stworzen jest uwa-
runkowane ich zdolno$ciami poznawczymi, stopniem us§wiadomienia, ktéry zalezy od
otwarcia si¢ na dziatanie Logosu. Mechanizm uczenia si¢ przez cale zycie to jedynie
mechanizm przypominania sobie, u§wiadamiania sobie wiedzy, ktéra juz posiadamy
w sobie.

Dusza przechodzi przez fazy wznoszenia sie i upadania i w trakcie tych faz bar-
dziej lub mniej otwiera si¢ na dzialanie Logosu w sobie. Im bardziej dusza otworzy
sie na moc Boga, tym bardziej zostaje przez niego o§wiecona i nabywa wiedze, kté-
ra od zawsze jest na macierzystym poziomie bytu. Informacja ta jako kod stworzenia
jest powszechna i wszedzie dostepna, otwiera sie przed kazdym stworzeniem, a to, jak
stworzenie bedzie z tej informacji korzystaé, zalezy od indywidualnych predyspozycji
samego stworzenia.

W tym $wiecie dusza utozsamia sie z indywidualnym cialem, w ktérym sie objawia
i ktére traktuje jako narzedzie poznawcze. Dusza postuguje sie jedynie cialem w tej
uwarunkowanej rzeczywistosci, gdzie trzeba przybra¢ okreslone gabaryty, okreslone
wymiary, pewnga postac. Dusza jest rowniez czym$ pochodzacym nie z tego Swiata,
chociaz przejawia swoje dzialanie w tym konkretnym ciele, w dziataniu, w sekwen-
cji czasowej. Dusza musi uczestniczy¢é w strumieniu czasu i przezywa rzeczywisto$¢
fragment po fragmencie wraz z cialem, przechodzac przez r6zne momenty czasowe.

Zambknieta w ciele podlega ona prawu temporalnosci, czyli wikla sie w zwigzki
kauzalne oparte na istnieniu przyczyn i skutkéw, jako uwiktana §wiadomosé odczu-
wa uplyw czasu i taki jest jej sposéb postrzegania rzeczywistosci, uwarunkowany
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predyspozycjami cielesnymi. Nasza biologiczno$¢ sprawia, ze poznajemy rzeczywi-
sto$¢ w taki, a nie inny sposéb; czasowos¢ poznajemy jako nastepowanie po sobie rze-
czy, czyli jest to oparte na relacji prius i posterius (przed i potem). Dusza ozywiajaca cia-
to musi zmagac sie z poczuciem uptywu czasu, jednak tylko w takim wymiarze dusza
uczy sie nabywac cnoty.

Przypominanie sobie pierwotnej wiedzy, jakg dusza otrzymata w bezczasie, dokonu-
je sie w czasie i poprzez czas. Tak jak dusza, wchodzac w strumien czasu (oddziatywan
cielesnych), zapomniata swojg pierwotng wiedze, tak tez w czasie dokonuje sie proces
przypominania tej wiedzy, niejako odzyskiwania jej. Réwniez po wyjsciu z czasowo-
Sci (czyli wyzwoleniu sie z uwarunkowan relacji tego $wiata) dusza wyrazniej widzi
swojg tozsamo$¢ i Prawde, z ktérej wyszta. Przechodzi wiec pewng droge w poznaniu,
a w glebi swej istoty nigdy nie utracita pierwotnej wiedzy, a co najwyzej oczy duszy
przyémione zostaly przez materialno$¢ tego $wiata. Dusza zaczela poznawaé w spo-
séb iluzyjny, postugujac sie percepcja zmystows. Czysta dusza widzi jednak w pelni
i aby odzyska¢ wlasciwg wizje Swiata, musi wyzwoli¢ sie materialnosci.

Dusza motywowana wewnetrznym odruchem, jakas$ intuicjg podejmuje wysitek od-
krywczy. Pragnie ona wnosi¢ sie ku Bogu, a gdy jest na drodze wyzwolenia, gardzi
ziemskimi sprawami, a zdaza do swojej prawdziwej, bezczasowej, wiecznej ojczyzny®.

Przypominanie sobie jest otwieraniem sie na Racjonalno$¢ Boga, ktdra jest w struk-
turach rzeczywisto$ci. Poznawanie za$ Madroéci (Rozumu) Boga jest zadaniem filozo-
fii. Przypominanie jest tak naprawde powrotem duszy do stanu pierwotnosci, jest to
bowiem wspomnienie swoich prawdziwych korzeni, dusza wéwczas doznaje oswiece-
nia i rozumie, ze jest zakotwiczona w wiecznosci, ze jest jej nieusuwalnym aspektem
i przynalezy do niej od zawsze. Bedac od zawsze w umysle Boga, jest ona nieSmiertelna,
niezmienna, nie ma poczatku i konca.

,Przypominanie sobie” ma zaréwno funkcje poznawcza, jak i soteriologiczng — zbaw-
cz3. Najpierw musi nastapi¢ zwrot, podczas ktérego dusza zostaje o§wiecona. Easka
Boga rozswietla dusze, ktéra uswiadamia sobie, ze ten uwarunkowany $wiat nie jest
jej prawdziwym stanem, nagle przypomina sobie, skad pochodzi i ze Zrédlem jej ist-
nienia jest Bog.

Widaé wiec, ze dusza, wchodzac w struktury tego §wiata, moze jednak podjgé wy-
sitek, ktéry wzniesie jg ku Bogu. Dlaczego tak sie dzieje? Wynika to z faktu, ze dusza
nie zapomniata calkowicie siebie samej. Istota duszy bowiem jest niezmienna i w jej
glebi zapisana jest odwieczna wiedza, ktéra nigdy nie zostala wymazana. Odcisk Boga
jest bowiem niewymazywalny. Rozumno$¢ Boga wnikneta w $wiat, przenikneta jego
struktury na trwate. Wiez Logosu (Rozumu Boga) ze stworzeniem jest odwieczna
i nie mozna jej zerwac. Dusza natomiast jest czescig Logosu, w Rozumnosci Boga sie

81 Tamze, IV, 1, s. 92.

54



Boecjusza idea duszy i poznania Boga...

poczela, a Logos wcigz w duszy sie odzywa, od zawsze dusze inspiruje, motywuje do
przebudzenia sie w ciele. Zmyst duszy moze by¢ uspiony, bo dusza ulegla cielesnosci,
ale to uspienie nie jest na zawsze, dusza na jakims ,etapie” ziemskiego zycia przebudzi
sie i uswiadomi sobie Prawde, odzyska to, co utracita.
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Oktawa liturgiczna. Rys historyczny i obowiazujace unormowania

STRESZCZENIE

Sprawowanie i uczestniczenie w liturgii jest wyrazem wiary ludu Bozego. Liturgia tworzy wspdlnote
Kosciota. Ko$cidt hierarchiczny troszczy sie o to, by przezywanie liturgii bylo jak najbardziej owocne
dla wszystkich ochrzczonych, stanowiacych kaptanski lud Bozy. Normy liturgiczne, w tym kalendarze,
zmienialy sie na przestrzeni wiekéw. Tym samym zmienialy sie akcenty podkreslajace wage poszcze-
gblnych wydarzen religijnych w przetozeniu na obchody liturgiczne. Na ustanawiane prawo nakladal
sie réwniez zmyst wiary ludu Bozego, ktéry przejawial sie w zwyczajach i tradycji majacej wyraz w ob-
rzedowosci ludowej. Przykladem naktadania sie przepiséw liturgicznych Kosciota i oddolnych inicjatyw
zakorzenionych w poboznosci ludowej jest m.in. pielegnowana w Polsce tradycja oktawy uroczystosci
Najéwietszego Ciata i Krwi Chrystusa.

XX w. to czas podejmowanych przez Pasterzy KoSciota powszechnego dzialari reformujgcych liturgie.
Wiele znakéw nagromadzonych w niej, ktore nie byly przez uczestnikéw nabozenstw nalezycie odczy-
tywane, zostaly zredukowane. Przyjeto zasade upraszczania liturgii i redukowania obrzedowosci do
poziomu czytelnosci jej znaczenia.

Oktawy liturgiczne maja w sobie bardzo mocne przestanie — wzmocnienie w intensywnosci i czasie
przezywania treci zawartych w uroczystosciach. Czesto powtarza sie, ze oktawa to jakby §wietowanie
samej uroczystosci przez nastepujacych osiem dni. O ile to twierdzenie mozna implikowaé w przypad-
ku oktawy Paschy, to trudno odnies¢ je do oktawy Bozego Narodzenia. Mimo ze aktualnie w kalendarzu
liturgicznym pozostawiono jedynie dwie oktawy, r6znig sie one od siebie pod bardzo wieloma wzgleda-
mi. Pojawiajg sie pytania: czy to jest dobre rozwigzanie dla wiernych Kosciola katolickiego? Czy nie nale-
zaloby wrécié do innych oktaw, np. uroczystosci Zestania Ducha Swietego? Czy aktualnie obowiazujace
tabele pierwszenstwa dni liturgicznych nie wymagaja przeredagowania? Rodzi sie wiele watpliwosci,
a za nimi pytan dotyczacych unormowan liturgicznych.

Niniejsze opracowanie mialo za zadanie ukaza¢ rozwdj i obecny ksztalt oktaw liturgicznych. Dokona-
no tego, przyblizajac decyzje papiezy i organéw dziatajacych w ich imieniu (kongregacji) na przestrze-
ni wiekéw. W koricowym akordzie przedstawiono aktualne unormowania i naswietlono Zrédlo ich
uksztaltowania.

StOWA KLUCZOWE

oktawa Paschy, oktawa Bozego Narodzenia, przepisy liturgiczne, kalendarz liturgiczny
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Liturgical Octave. Historical Outline and Applicable Regulations

ABSTRACT

Celebrating and participating in the liturgy is an expression of the faith of the people of God. The liturgy
forms the community of the Church. The hierarchical Church seeks to make its experience as fruitful
as possible for all the baptised who make up the priestly people of God. The established liturgical norms,
including calendars, have changed over the centuries. Thus, the accents emphasising the importance of
individual religious events in translating into liturgical celebrations changed. The established law was
also influenced by the sense of faith of the people of tGod, it manifested itself in the customs and tradi-
tions expressed in folk rituals. An example of the overlapping of the Church’s liturgical regulations and
bottom-up initiatives rooted in popular piety is, among others, the tradition of the octave of the Solem-
nity of the Most Holy Body and Blood of Christ (Corpus Christi) cultivated in Poland.

The twentieth century is the time of liturgical reform activities undertaken by the Pastors of the Univer-
sal Church. Many signs accumulated in the liturgy, which were not properly read by the participants of
the services, were reduced. The principle of simplifying the liturgy and reducing the rituals to the level
of legibility of its meaning was adopted.

The liturgical octaves have a very strong message in them: strengthening in the intensity and duration
of experiencing the content of the solemnities. It is often repeated that consecutive octave days are like
celebrating the solemnity itself for the following eight days. While this claim can be implied for the Oc-
tave of Passover (Easter), it is difficult to relate to the Octave of Christmas. Although currently only two
octaves are left in the liturgical calendar, they differ in many respects. The question arises: is this a good
solution for the faithful of the Catholic Church? Should we not return to other octaves, e.g. the Solemnity
of Pentecost? Do the current tables of priority of liturgical days require redrafting? Many doubts arise,
followed by questions concerning liturgical regulations.

This study was aimed at showing the development and present shape of liturgical octaves. This project
was done based on bringing closer the decisions of the popes and the bodies acting on their behalf (con-
gregations) over the centuries. The final chord presents the current regulations and highlights the source
of their formation.

KEYWORDS

Octave of Passover (Easter), Octave of Christmas, liturgical regulations, liturgical calendar

Wprowadzenie

W Kosciele katolickim postugujemy si¢ kalendarzem gregorianskim. Na jego bazie re-
dagowane sg kalendarze liturgiczne i inne, posiadajace tresci religijne. Do unormo-
wan zawartych w kalendarzach diecezjalnych czy wspdlnot zakonnych odnoszg sie ich
adresaci, czy to poprzez odpowiedni dobdér obchoddéw liturgicznych, czy tez kierujac
niezbedne informacje do wspdlnot wiernych. Kierowanie si¢ wskazaniami liturgicz-
nymi prowadzi do ujednolicenia zycia sakralnego wiernych Kosciota powszechnego
oraz partykularnego. W dobie wzmozonej komunikacji elektronicznej to ujednolicenie
zycia liturgicznego ulatwia m.in. budowanie wspélnot modlitewnych.
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W roku liturgicznym cyklicznie pojawiajg sie informacje o oktawach przypadaja-
cych w poszczegodlne, nastepujgce po sobie dni. Chodzi o oktawe Wielkanocy i Bozego
Narodzenia. Poza tymi w obiegu duszpasterskim pojawiajg si¢ inne oktawy, zwigzane
z uroczystoscig Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa oraz uroczystoscig Wszystkich
Swietych. Ponadto w poszczegélnych regionach/miejscach obchodzone s3 i inne okta-
wy. Warto zatrzymac¢ sie nad tym zjawiskiem, odpowiedzie¢ sobie na pytania doty-
czace tego, czym s3 oktawy, jakie sg ich Zrédla i dzieje, skad biorg sie réznice miedzy
poszczegblnymi oktawami oraz jaki jest obecnie ich uregulowany status.

1. Zakres pojeciowy i Zrodla oktawy

Stowo ,,oktawa” pochodzi od taciniskiego octo — osiem, a przymiotnikowo octavus — dsmy.
Pierwotnie termin ten oznaczal 6smy dzienn wspominajacy dane §wieto/uroczystosé
lub tez osiem kolejnych dni taczonych z poszczegdlnymi uroczysto$ciami roku litur-
gicznego. Tak wlasnie w rozwoju historycznym przyjelo sie okreslaé stowem , oktawa”
nastepstwo o$miu dni. Celem takiego zabiegu bylo utrwalenie najwazniejszych prawd
wiary zawartych w §wietowaniu, ponadto przedluzenie i podkreslenie rangi oraz
wzmocnienie ich przezywania, a takze wskazanie pelni wydarzen zbawczych w nich
uobecnionych. Osiem dni nawigzywato do pelni, wypelnienia — byta to gléwna symbo-
lika oktawy'. Poczatku oktawy upatruje sie w symbolice liczby 8, jak réwniez w znacze-
niu 6smego dnia w wydarzeniach biblijnych.

Osoby zajmujace sie gematryczng interpretacja Pisma Swietego, czyli taka, ktéra
przywigzuje wage do wartosci liczbowej wyrazéw greckich lub hebrajskich (litery al-
fabetu byty zarazem cyframi), zwrécily uwage na fakt, ze liczbowa wartos¢ imienia
Jezus w wersji greckiej to 888. Kazdej z liter greckiego alfabetu odpowiadajg ustalone
wartosci liczbowe, w przypadku imienia Jezus wyglada to nastepujgco: jota = 10; eta
= 8; sigma = 200; omikron = 70; ypsilon, = 400, sigma = 200, czyli suma 10 + 8 + 200 +
70 + 400 + 200 = 888. Nalezy doda¢, ze liczba 888 nie pojawia sie w Biblii. Gematrycz-
na interpretacja otwiera szerokie mozliwosci dla kolejnych hipotez na temat boskiego
znaczenia ,6semki” i jej udzialu w walce dobra ze ztem”.

Liczby wspomniane w Biblii doczekaty sie symbolicznych interpretacji. Jak to wygla-
daw przypadku liczby ,0siem”? Po pierwsze 6semka ma by¢ symbolem nowej, odmien-
nej rzeczywistosci. MOwi o tym historia stworzenia wszech§wiata. Bog szes$¢ dni pra-
cowat nad swoim dzielem, a si6dmego dnia odpoczati dzien 6w pobtogostawil. Tydzien

1 Por. A. Rutkowski, Oktawa, ,Encyklopedia Katolicka” t. 14, Lublin 2010, kol. 484-486.
2 Por. B. Legutko, Dlaczego Swigtujemy 8 dni, czyli co to jest oktawa?, https://misyjne.pl/dlaczego-swietujemy-
przez-8-dni-czyli-co-to-jest-oktawa/ (18.04.2022).

59



Kazimierz Dullak

ma siedem dni, a 6smego wszystko zaczyna si¢ od poczatku (Rdz 2,3). Osemka to tez
porzadek, prawo Boze. Wigze sie ona z nakazamii zasadami — w 6smym dniu nalezato

obrzeza¢ potomka: ,Z pokolenia w pokolenie kazde wasze dziecko plci meskiej, gdy
bedzie mialo osiem dni, ma byé obrzezane” (Rdz 17,12)°. Osiem dni Juda i jego towa-
rzysze §wietowali po ponownym poswieceniu zbezczeszczonego ottarza: ,Przez osiem

dni obchodzili poswiecenie ottarza, a przy tym petni radosci sktadali calopalenia, ofia-
ry pojednania i uwielbienia” (1 Mch 4,56). Tradycyjnie méwi sie tez o o§miu blogosta-
wienstwach (Mt 5,1-10). Poza tym do zobrazowania waznosci tej cyfry moga postuzy¢

m.in.: potop (1P 3,20), pos§wigcenie kaptanéw (Wj 9,1), Pascha i tydzien przasnikow (Wj

12,6.16-19; 23,15; Kpt 23,4—8; Mt 26,17), poswiecenie kaptandéw (Wj 9,1), §wieto namiotdéw
(Kpt 23,36; ] 7,2.37), poswiecenie i oczyszczenie §wigtyni (1Krl 8,22; 2Krn 29,17), oczysz-
czenie i pos§wiecenie ottarza (Ez 43,27;1 Mch 4,59; ] 10,22), obrzezanie i nadanie imienia
Bozemu Dziecieciu (Ek 2,21), ukazanie sie Chrystusa Zmartwychwstalego (J 20,26).

2. Rys historyczny do X wieku

W liturgii pierwszych wiekéw praktykowano $wietowanie 6smego dnia po danej uro-
czystosci. Tertulian (zm. 240 r.) odnotowuje, ze w II-III wieku w Afryce Péinocnej
upamietniano siédmy dzien od chrztu®’. Wydaje sie, ze poczatek oktawy Paschy jest
zwigzany z oktawg chrztu. Czy mozna laczy¢ jej powstanie z inspiracjg zydowskie-
go Swieta Massot, pozostaje kwestig wymagajacg wnikliwszych badan. Augustyn (zm.
430 r.) natomiast pisze, ze z uwagi na nowo ochrzczonych w IV wieku powstata oktawa
Wielkanocy®, wyjasniajac, ze oznacza ona petnie, udoskonalenie w §wietosci i mitosci
oraz zapowiada chwate wieczng. Asteriusz Sofista z Kapadocji (IV wiek) w homilii do
nowo ochrzczonych na temat Ps 5; 8; 11; 19 (18); i 45 (44) takze wzmiankuje o oktawie
Paschy’. Z prowadzonych badarh mozna wnioskowaé, ze oktawa Paschy ksztattowata
sie w réznych srodowiskach w rozmaity sposéb. Zapewne szczegdlnie Pascha przezy-
wana byla przez nowo ochrzczonych’, ktérzy chodzili przez caly tydzieti w biatych sza-
tach oraz uczestniczyli w Eucharystii z katecheza mistagogiczna®. W 6smym dniu byta

3 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia (wyd. 5), Poznan 2012.

4 Por. Tertulian, De corona 3, 3, [w:] Patrologie cursus completus. Series Latina I-CCXVII, Indices I-1V, wyd.
J.P. Minge, Paris 1878-1890, 2, 70-74.

5 Por. Augustyn, Sermo de tempore 111,1, [w:] Patrologie cursus completus. Series Latina I-CCXVI]I, Indices I-1V,
wyd. J.P. Minge, Paris 1878-1890, 39, 1097.

6  Por. B. Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas, t. 2, Poznan 1991, s. 20, 74.
7 Por.].Janicki, Misterium paschalne, Warszawa 1992, s. 78—82.

8 Poswiadczajg to m.in.: Egeria, Jan Cyryl z Jerozolimy, Ambrozy, Augustyn, por. A. Rutkowski, Oktawa...,
kol. 484.
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tzw. dominica in albis deponendis — niedziela, w ktérej nowo ochrzczeni w Wigilie Pas-
chalng skladali swoja odziez i ubierali sie zwyczajnie’, zdejmowano im takze specjalne
opaski zakrywajgce miejsce namaszczenia krzyzmem. W zwigzku z tym obrzedem
Augustyn méwil: ,dzisiaj oktawa odslania dzieciom czota, co jest znakiem wolnosci
(libertatis indicium), dzi§ dopelnia sie sakrament waszych oktaw (sacramentum octava-
rum vestrarum)”'°. Réwniez w IV wieku w Jerozolimie odnotowuije sie oktawe Objawie-
nia Panskiego, a dokumenty historyczne wspomnianego okresu dookreslajg obchdd
oktawy poswiecenia kosciota jeszcze doktadniej, wskazujac na rok 335"

Obchéd Pieédziesiatnicy paschalnej (Zestanie Ducha Swietego) réwniez zostal
wzbogacony oktawa po$wiadczona Sacramentarium Gelasianum'” (papiez Gelazy I, zm.
496 1.). Rozwdj tej oktawy przebiegat podobnie jak oktawy Paschy.

Historia oktawy wydaje sie taczyé réwniez z kultem meczennikéw. Swiadectwa (in-
skrypcje) siegajg V wieku, wskazuja, mimo wielosci stanowisk badaczy, na celebracje
$wieta w oktawie natale meczennikéw. Napisy te dotyczg corek Felicyty i Paschazjusza,
jak réwniez sanctae Agnetis secundo®.

Kiedy jednak celebracje wigilii i chrzest przeniesiono na godziny wczesno popotu-
dniowe (VIII w.), a nastepnie na ranne (od IX w.), oktawa przypadla w sobote i w ten
sposob symbolika oktawy (osiem dni — od niedzieli do niedzieli) stracita na znaczeniu.
Sacramentarium gregorianum Hadriana stwierdza, ze niedziela po sobocie winna sie na-
zywacé dominica post albas (n. 95), oktawa trwala wiec do soboty wlacznie. Ale w Rzymie
i w liturgii galijsko-frankijskiej pozostat dawny zwyczaj. Caly tydzien traktowany byt
quasi dominica. Wspomina o tym jeszcze Durand i Decretum Gratiani, ktére domaga sie
obchodu Paschy cum tota Hebdomada. Ksiegi liturgiczne podajg odpowiednie teksty na
caly tydzien™.

W historii ksztaltowania sie liturgii oktawg cieszaca sie najwiekszym uznaniem
byta oktawa Wielkanocy. Same $wieta wielkanocne byly zawsze punktem odniesienia
do wszystkich innych obchodéw chrzescijaniskich. Dni poprzedzajace Wielkanoc, czy-
li Triduum Paschalne, a nastepnie dni oktawy, lgcznie sprawialy, ze Swietujacy przez
okres blisko dwéch tygodni nie podejmowali prac polowych. Swieta, o ktérych mowa,
przypadajg wiosna, a dla rolnikow jest to czas intensywniejszych obowigzkéw, ktore

9  Por.]. Wierusz, Liturgika, Warszawa 1955, s. 162.
10 Por. Augustyn, Serme de tempore, 111,1.

11 Por. Euzebiusz z Cezarei, Eis ton bion tu makariu Konstantinu basileos, 111 30, za: A. Rutkowski, Oktawa..., kol.
484.

12 Por. Gelazy I, Sacramentarium Gelasianum, Biblioteka Cyfrowa Uniwersytetu Wroclawskiego, https://
bibliotekacyfrowa.pl/dlibra/publication/84013/sacramentarium-gelasianum-fragmentum-gelasius-i-
papa?language=pl (1.03.2022).

13 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznari 2006, s. 1088.

14 Por.tamze, s. 1089.
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nalezato podejmowac bez zwtoki. W zwigzku z tym pojawit sie problem pracy, zwtasz-
cza ze w tym czasie przypadal czas zasiewdéw. Nie pracowano przez dwa tygodnie —
od Niedzieli Palmowej do Bialej (Quasimodo geniti). A wiec mimo tego, ze ranga Swigt
Wielkiej Nocy jest nieporéwnywalna z innymi, oktawe Wielkanocy na przetomie VIII
i IX wieku skrécono do érody”. Powstaly dwa tridua: Triduum Paschalne: czwartek,
piatek, sobota, oraz Triduum Wielkanocne: poniedzialek, wtorek i sroda. Od czwartku
mozna bylo pracowaé. Taki system podaja jeszcze kalendarze z XVI wieku'. Swieto-
wanie oktawy nadal skracano: niedziela, poniedziatek i wtorek. Urban VIII w 1642 roku
postanowit, ze od §rody mozna pracowaé”.

Swietowanie oktawy uroczystosci Narodzenia Panskiego ksztaltowalo sie przez
wiele wiekow. Pierwsze wzmianki o nim pochodzg z VI wieku, chociaz poszczegélne
$wieta przypadajace w oktawie znane byly juz wcze$niej. Najstarszym z nich byla uro-
czysto$é¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi (1 stycznia)'®. W starozytnym Rzymie bylo
to poganskie §wieto, podczas ktérego witano nowy rok”. Poganskie §wietowanie na-
znaczone bylo rozwigztoscig moralng i dlatego chrzescijanie na poczatku w tym dniu
celebrowali liturgie pokutne i obchodzili dzieri postu. W liturgii rzymskiej dzien ten
dedykowano Maryi jako Matce Boga.

W najstarszych rzymskich kalendarzach zaraz po uroczystosci Bozego Narodzenia
umieszczano nastepujace Swieta: §w. Szczepana — pierwszego meczennika, §w. Jana
Ewangelisty oraz §wietych Mlodziankéw Meczennikéw. Swieto §w. Szczepana, pocho-
dzace z IV wieku, wspomina dzier jego meczenskiej $mierci. W starozytnosci dzien
$mierci rozumiano jako dzien ,narodzin dla nieba”. Tak jak narodziny Chrystusa
oznaczaly dla catego §wiata i kazdego czlowieka rozpoczecie i wejscie w nowa rzeczy-
wisto$¢, tak samo nowa rzeczywisto$¢ rozpoczynala sie od meczenskiej Smierci dla
$w. Szczepana. Réwniez §wieto $w. Jana Ewangelisty obchodzono juz w IV wieku. Sta-
to sie ono bardzo popularne w wiekach srednich za sprawg legend méwigcych o zyciu
$w. Jana. Swieto $w. Mlodziankéw Meczennikéw powstalo w Kosciele Wschodnim na
poczatku VI wieku. Po raz pierwszy wspomina sie o nim w kalendarzu z Kartaginy,
pochodzacym z 505 roku. Jego wprowadzenie bylo naturalng konsekwencja wiary Ko-
$ciota o $wietos$ci niewinnych dzieci zamordowanych na rozkaz Heroda. Pierwotnie

15 Por. Radulph z Rivo, De canonum observantia 19, MBP XXV, s. 298-308.

16 Por. B. Fischer, Vom einem Pascha-Triduum zum Doppeltriduum der heutigen Rubriken, [w:] Paschatis sollemnia.
Studien zur Osterfeier und Osterfrommigkeit, red. B. Fischer, J. Wagner, Frankfurt 1959, s. 148—151.

17 Por. E. Mateja, Reforma kalendarza i roku liturgicznego od Soboru Trydenckiego do Soboru Watykarnskiego II,
Opole 2021, s. 130-131.

18 Por. ]. Miazek, Uroczysto$¢ i oktawa Bozego Narodzenia w modlitwach mszatu Pawta VI, ,Liturgia Sacra’ 4
(1998) 2(12), s. 206.

19 Por.]. Wierusz, Liturgika..., s. 123-124.
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$wieto miato charakter pokutny i liturgie celebrowano w szatach koloru fioletowego.
Dopiero pézniej zaczeto je obchodzi¢ jak §wieto innych meczennikéw™.

Wedtug B. Nadolskiego poczatki oktaw Bozego Narodzenia siegaja VIII wieku (Co-
mes z Wiirzburga). W nastepnych wiekach réwniez inne $§wieta przypadajgce w okta-
wie Narodzenia Pariskiego otrzymaly swoje oktawy”'. Warto wspomnie¢ tez Amalarego
z Metzu (zm. 850 r.), ktéry potwierdza istnienie oktawy Bozego Narodzenia, Epifanii,
Paschy i Pieédziesiatnicy*. Po IX wieku wprowadzono oktawy patronéw i tytulow
koéciotéw ™.

3. Rys historyczny od XI do XIX wieku (z uwzglednieniem klasyfikacji oktaw)

Juz w XI wieku zaistniala oktawa Wniebowstapienia Pariskiego™, w XII wieku poja-
wila sie oktawa Wniebowziecia NMP (zdaniem niektérych pojawiala si¢ juz w IX w.),
jak réwniez oktawa $w. Szczepana diakona, §w. Jana Apostota Ewangelisty, Swietych
Miodziankéw. Nastepnie w XIII wieku — Bozego Ciata i Narodzenia NMP, w XIV wie-
ku — uroczystosci Wszystkich Swietych®.

Drugie tysigclecie KosSciota bylo naznaczone licznymi decyzjami dotyczacymi re-
gulacji obchodéw oktaw $wigt / uroczystosci chrzescijaniskich. Poza juz istniejagcymi
ustanowiono oktawy $wigt nazywanych niekiedy ,dogmatycznymi”, czyli §wietami
idei. Ten caloéciowy rozwdj oktaw zmusit do pewnej ich klasyfikacji, pogrupowano
je zatem na oktawy uprzywilejowane, wspdlne oraz zwykle; nadano im takze odpo-
wiednie klasy. Oktawy réznily sie miedzy sobg co do formy, czyli zakresu czasowego
obchodéw, a to w konsekwencji sprawito niematy praktyczny problem polegajacy na
nakladaniu sie oktaw.

Do X1V wieku wyrdzniono oktawy wieksze (maiores: Wielkanocy, Zestania Ducha
Swietego, Wniebowziecia NMP i Narodzenia NMP), wérdd ktérych istnialy w sposéb
szczegllny uprzywilejowane (specialiter privilegiatae: Wielkanocy i Zestania Ducha
Swietego), zwyczajne uprzywilejowane (simpliciter privilegiatae: Objawienie Panskie,
Boze Cialo i Boze Narodzenie) i zwykte (non privilegatae simplices) oraz mniejsze (minores:

20 Por. D. Kwiatkowski, Zaczerpngcé ze zrédta wody zycia. ,W Swiecie liturgicznych znakéw”, Kalisz 2007; M. Kun-
zler, Liturgia KoSciota. Podreczniki teologii katolickiej, t. 10, Poznan 1999, s. 671-673.

21 Wzmianki zachowane s w Mszale z 1570 r., a takze w Liturgii Godzin z 1568 .

22 Por. Amalary z Metzu, De ecclesiasticis officiis IV 36, [w:] Patrologie cursus completus. Series Latina I-CCXVII,
Indices I-1V, wyd. J.P. Minge, Paris 1878-1890, 105, 1122..

23 Por. B. Nadolski, Leksykon..., s. 1088.
24 Por. Radulph z Rivo, De canonum..., s. 298—-308.
25 Por. A. Rutkowski, Oktawa..., s. 484.
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wszystkie pozostale). Z czasem zachowal sie tylko podzial na oktawy uprzywilejowane
i zwykle™.

W XIV-XV wieku podczas reformy oficjum podkreslono range dnia 6smego, obni-
zajac znaczenie innych dni. W tym samym czasie staraniem franciszkanéw wprowa-
dzono oktawy uprzywilejowane §w. Franciszka z Asyzu, Przeniesienia §w. Francisz-
ka, $w. Klary z Asyzu, §w. Bernardyna ze Sieny. Pod koniec XV wieku wprowadzono
takze oktawe uroczystosci Niepokalanego Poczecia NMP (w Polsce od pocz. XVI w.).
W 1588 roku wydano Octaviarum Romanum, w ktérym podano zasady oficjum zwig-
zane z oktawami. W XVI wieku ograniczono do trzech dni wolnych od pracy oktawe
Zestania Ducha Swietego, a w 1642 roku do wtorku oktawe Wielkanocy i wprowadzono
w obchodzeniu oktaw kategorie duplex primae classis”.

Po reformie liturgicznej podjetej przez Sobdr Trydencki (1545-1563) zachowano okta-
wy: Wielkanocy, Zeslania Ducha Swietego, Objawienia Pafskiego, Bozego Ciala, Boze-
go Narodzenia, Wniebowstapienia Paniskiego, Narodzenia NMP, Wniebowziecia NMP,
Narodzenia §w. Jana Chrzciciela, Swietych Apostoléw Piotra i Pawta, Wszystkich Swie-
tych, $w. Szczepana Diakona, $§w. Jana Apostota i Ewangelisty, Swietych Mlodziankéw,
$w. Wawrzynca, dedykacji oraz tytutu kosciota miejscowego i niektdérych patrondw.
Zaczela takze obowigzywaé zasada, ze oktawy mozna wprowadzaé wylgcznie za po-
zwoleniem Stolicy Apostolskie;j**.

W 1693 roku przywrdcono oktawe Niepokalanego Poczecia NMP, w 1741 roku pod-
trzymano w mocy oktawe tytutu kosciota katedralnego obchodzona w diecezji oraz
wykluczono oktawe poswiecenia kosciola miejscowego w Wielkim Poscie, oktawie
Wielkanocy, Zestania Ducha Swietego, w dniach od 17 grudnia do uroczystosci Obja-
wienia Panskiego. Niektére diecezje i wspdlnoty zakonne obchodzity oktawy na mocy
indultu (m.in. diecezja wileriska — $§w. Kazimierza, benedyktyni na Monte Cassino -
$w. Scholastyki, minimici — §w. Franciszka z Paoli, dominikanie — §w. Tomasza z Akwi-
nu i §w. Wincentego Ferrera, Barcelona — §w. Eulalii z Méridy)”.

0Od 1894 roku zaczeto, na mocy indultéw, ograniczaé i d3zy¢ do zmniejszenia liczby
oktaw. Wprowadzono wéwczas zakaz obchodzenia oktaw odnoszacych sie do koscio-
téw miejscowych w okresie od 17 do 24 grudnia, a pozwolono na takie obchody mie-
dzy 2 stycznia a uroczysto$cig Objawienia Paniskiego. Mimo to w 1911 roku wprowa-
dzono oktawe §w. Jézefa Oblubiefica NMP, a w Polsce do 1914 roku istniaty dodatkowo
nastepujace oktawy: §w. Wojciecha, w. Stanistawa Biskupa, sw. Jacka, $w. Joachima,

26 Tamze.
27 Tamze.

28 Por. E. Mateja, Slgski kalendarz liturgiczny $wigtych. Geneza i rozwéj do czasu reformy papieza Piusa X, Opole
2008, s. 95-125.

29 Por. A. Rutkowski, Oktawa..., kol. 484.
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$w. Jana Kantego, $w. Stanistawa Kostki, $§w. Jana z Dukli, bt. Wladystawa z Gielniowa
i $w. Kingi. Kolejna reforma nastapita w 1914 roku™.

4. Reformy przepiséw liturgicznych XX wieku

W 1914 roku zniesiono niektdre oktawy, pozostawiajac oktawy: pierwszej klasy Koscio-
la powszechnego (Wielkanocy, Zestania Ducha Swietego, Objawienia Pariskiego, Bo-
zego Ciala, Bozego Narodzenia, Wniebowstapienia Panskiego, Wniebowziecia NMP,
Niepokalanego Poczecia NMP, Narodzenia §w. Jana Chrzciciela, $w. J6zefa Oblubierica
NMP, Swietych Apostotéw Piotra i Pawla oraz Wszystkich Swietych); drugiej klasy Ko-
$ciota powszechnego (Narodzenia NMP, §w. Szczepana, §w. Jana Apostota i Ewangeli-
sty, Swietych Mlodziankéw i §w. Wawrzynica); pierwszej klasy Kosciota miejscowego:
poswiecenia i tytutu kosciota wtasnego, poswiecenia i tytutu kosciota katedralnego,
gléwnego patrona miasta, parafii, diecezji, prowincji lub narodu, tytutu i zatozycie-
la zakonu lub zgromadzenia, niektérych uroczystosci zachowanych wedtug zwyczaju;
drugiej klasy Kosciota miejscowego. Poza tymi wyrdzniono oktawy uprzywilejowane
(privilegiatae; I kategoria primi ordinis — Wielkanocy i Zestania Ducha Swietego, II - se-
cundi ordinis — Objawienia Pariskiego i Bozego Ciala, III — tertii ordinis— Bozego Narodze-
nia i Wniebowstapienia Panskiego), oktawy zwykte (communes; Niepokalanego Pocze-
cia NMP, Wniebowziecia NMP, Narodzenia §w. Jana Chrzciciela, $w. J6zefa Oblubierica
NMP, Swietych Apostotéw Piotra i Pawla, Wszystkich Swietych, poswiecenia i tytutu
kosciota, patrona, gléwnych patronéw, miejscowych uroczystosci Paniskich). Przywré-
cono takze oktawy proste (simplices): Narodzenia NMP, §$w. Wawrzynica, §w. Szczepana
Diakona, $w. Jana Apostola i Ewangelisty i Swietych Mlodziankéw — ograniczajac sie
do ostatniego dnia oktawy. Ustalono takze w dokumencie Piusa X zasady pierwszen-
stwa miedzy oktawami’'

Pius X, dokonujac wielkiego dzieta reformujacego kalendarz liturgiczny, zwrdcit
uwage, ze w roku liturgicznym swoistym przedtuzeniem najwiekszych §wiat jest okta-
wa, podczas ktérej przez kolejne osiem dni teksty oficjum i Mszy §w. nawigzujg do
obchodzonego $wieta, podkreslajac jego znaczenie i doniostoéé. Reforma Piusa X upo-
rzadkowata oktawy i je poklasyfikowata™. W kalendarzu dla calego Kosciola wszystkie
oktawy podzielono na sze$é¢ oktaw uprzywilejowanych (octavae privilegiatae) oraz na
kilkanascie oktaw zwyklych (octavae communes) i na oktawy proste (octavae simplices).

30 O szczegdlach tejze reformy w dalszej czesci, traktujacej o klasach i rodzajach oktaw.
31 Por. Pius X, Decretum generale super motu proprio , Abhinc duos annos", AAS 5 (1913), s. 460, 463.

32 Por. Pius X, Additiones et variationes in rubricis Breviarii ad normam bullae , Divino afflatw”, tit. 111, Breviarium
Romanum, 1914, s. LXVII.
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Oktawy uprzywilejowane obejmowaly sze$¢ najwiekszych §wiat i podzielono je na trzy
grupy, do pierwszej grupy (octavae I ordinis) nalezaly oktawy Wielkanocy i Pie¢dzie-
sigtnicy, do drugiej grupy oktawy Epifanii i Bozego Ciala, a do trzeciej grupy oktawy
Narodzenia Pariskiego i Wniebowstgpienia Panskiego. Uprzywilejowanie tych oktaw
polegalo na tym, ze byly one uroczysciej obchodzone, a poszczegdlne ich dni miaty
wlasne teksty liturgiczne w oficjum i Mszy §w. >

Ogodlnie mozna stwierdzié, ze wszystkie $wieta, ktére poprzedzala wigilia, mialy
takze swojg oktawe. Oktawy zwykle posiadaly swieta zdwojone pierwszej klasy i pod-
czas tych oktaw poszczegélne dni mialy rowniez wiasne teksty liturgiczne. Brewiarz
Piusa X wymienia nastepujace oktawy zwykle Swigt: Niepokalane Poczecie NMP,
Whniebowziecie NMP, Narodzenie $w. Jana Chrzciciela, $w. Jézefa (19 marca), $§w. Apo-
stotéw Piotra i Pawla, Wszystkich Swietych, rocznica po$wiecenia wlasnego kosciota
i jego patrona, gtéwnego patrona miejscowosci, diecezji, prowincji i narodu, zatozycie-
la zakonu, innych $wigt zdwojonych pierwszej klasy, jesli takie obchodzilo sie z oktawsg.

Oktawy proste natomiast mialy §wieta rytu zdwojonego drugiej klasy i nie wspomi-
nano poszczegdlnych dni oktawy, tylko sam dzieri 6smy. Oktawy proste mialy Swieta:
Narodzenia NMP, §w. Jana Apostola i Ewangelisty, §w. Szczepana, Niewinnych Mto-
dziankéw, Sw. Wawrzynca i inne §wieta zdwojone drugiej klasy, jesli takie obchodzito
sie z oktawa. Kiedy nastepowala zbieznos$¢ poszczegdlnych dni kilku oktaw, pierw-
szenstwo miata oktawa wiekszego swieta, gdyz kazda oktawa jest przedtuzeniem ob-
chodzonego $wieta™.

Powyzsza klasyfikacja obchodéw liturgicznych w ciggu roku opiera sie na dokumen-
cie Divino afflatu Piusa X. Umozliwita ona utworzenie pewnego rodzaju tabeli pierw-
szenstwa, ktora regulowala wyznaczanie swigt w kalendarzu, a zwlaszcza korzystanie
z brewiarza i mszalu w dniach, w ktdérych nastepowata okurencja lub konkurencja réz-
nych $wiat, ich wigilii i oktaw, a takze catych oficjéw™.

Mimo uporzadkowania licznych oktaw i wigilii, byty one nadal wielkim obcigzeniem
calego sanctorale, zwlaszcza zbieznos¢ czterech oktaw po Bozym Narodzeniu na prze-
fomie roku (Narodzenie Panskie, §wietych: Szczepana, Jana i Niewinnych Mtodzian-
kéw) oraz na przelomie czerweca i lipca (Narodzenie §w. Jana Chrzciciela oraz Aposto-
téw Piotra i Pawla). Papiez mial swiadomos¢, ze przeprowadzone za jego pontyfikatu
zmiany w kalendarzach sg jedynie zapoczatkowaniem dalszych dzialan, co wyraznie
zapowiedzial w motu proprio Abhinc duos Anno (1913 r.). W dokumencie stwierdzono
tez, ze na tym etapie nie mogty zosta¢ podjete dalsze kroki z powodu braku wystarcza-
jacych prac przygotowawczych. Pewne propozycje dalszej reformy miata przygotowac

33 Por. E. Mateja, Reforma kalendarza..., s. 68.
34 Wykaz oktaw zawarto w tabeli, Pius X, Additiones et variationes..., s. LXXV.
35 Por. E. Mateja, Reforma kalendarza..., s. 69.
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réwniez Konferencja Kongregacji Benedyktynéw, do czego upowaznita ich specjalny-
mi dekretami Kongregacja Obrzedéw. Rozwijajacy sie silny ruch liturgiczny przyczy-
nit sie do tego, ze po $mierci Piusa X (1914 r.) prace nad reformg kalendarza kontynu-
owali jego nastepcy’, zaréwno Benedykt XV, jak réwniez Pius XI, ktéry w 1928 roku
wprowadzil oktawe uroczystosci Najswietszego Serca Pana Jezusa. W Watykanie od
1930 roku dziatata Sekcja Historyczna w ramach Kongregacji Obrzedéw. Opracowano
wytyczne dla dalszych prac nad reformg kalendarza liturgicznego i wydano Memoria
sulla riforma liturgica”. W interesujacej nas tematyce dokument poswieca duzo miej-
sca reformie kalendarza liturgicznego. I tak w numerach 48—49 poruszone zostaje za-
gadnienie oktaw na przetomie roku. Odnosnie do dni miedzy Narodzeniem Panskim
a Epifanig wysunieto kilka propozycji: znie$¢ obchdd oktaw trzech §wigt nastepujacych
po Bozym Narodzeniu; uprosci¢ obchody jednej lub dwdch niedziel, ktére przypadaja
w niektore lata w dniach miedzy 25 grudnia a 1 stycznia; zmieni¢ perykopy biblijne
w wigilie Epifanii i ograniczy¢ oktawe Epifanii do obchodu tylko ostatniego — dsmego
dnia, a takze wprowadzi¢ nowy okres Epifanii — do 13 stycznia; w tym czasie mozna by
wprowadzié §wieta Imienia Jezus i Swietej Rodziny ™. Zaproponowano tez, by w okre-
sie od Srody Popielcowej do oktawy Wielkanocy usunaé wszystkie §wieta uniwersalne
i partykularne, z wyjatkiem uroczystosci §w. Jozefa (19 marca) i Zwiastowania NMP
(15 marca)”. Idac dalej, autorzy reform wskazali na uroczysto$é Wniebowstapienia i na
jego oktawe. Zaproponowali zniesienie tej oktawy, aby w ten sposéb stworzy¢ rodzaj
nowenny przed uroczystoécia Zestania Ducha Swietego. Propozycja wynika z tego,
ze pierwotnie Pie¢dziesigtnica nie miala wlasnej oktawy z tej racji, ze koriczyta okres
wielkanocny (nr 76; 79).

Kolejnym dzietem reformujgcym liturgie, a zwlaszcza rubryki liturgiczne, byt de-
kret Cum nostra hac aetate z 23 marca 1953 roku, w ktérym papiez Pius XII podjat decy-
zje o zmianie przepiséw liturgicznych, polegajacej na ich uproszczeniu i skréceniu. Do
dekretu zostaly dotaczone, jako integralna czes¢ dokumentu, rubryki, czyli przepisy
szczegblowe skltadajace sie z pieciu czesci: normy ogdlne, zmiany w kalendarzu, kome-
moracje, zmiany w brewiarzu i zmiany w mszale. W czesci drugiej nasza uwage przy-
ciaga regulacja dotyczaca oktaw. Licznie wystepujgce w kalendarzu liturgicznym okta-
wy zostaly potraktowane stosunkowo ,surowo”. Zapis dokumentu brzmi: ,Obchodzi
sie tylko oktawy Bozego Narodzenia, Wielkanocy i Zestania Ducha Swietego, a znosi
sie wszystkie inne, wystepujace tak w kalendarzu powszechnym, jak i w kalendarzach

36 Tamze, s. 85.

37 Por. SRC, Memoria sulla riforma liturgica, Tipografi Poliglotta Vaticana 1948, tekst opublikowat C. Braga, La
riforma liturgica di Pio XII. Documenti, Roma 2003, s. 3—343.

38 Por. E. Mateja, Reforma kalendarza..., s. 108.

39 Por. SRC, Memoria sulla, nr 56. W czasie prowadzonych prac §wiat bylo okoto 40. Propozycja byta wzoro-
wana na rycie ambrozjariskim.
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partykularnych”*’. W zaleznosci od stopnia i rangi wszystkie dotychczasowe oktawy
w liczbie 15 posiadaly wiasne teksty brewiarzowe.

Zniesienie oktaw wplyneto na zmiany w trzech oktawach nadal obowigzujacych
(Wielkanocy, Zestania Ducha Swietego i Bozego Narodzenia) oraz zmiany przepiséw
brewiarzowych w dniach zniesionych oktaw. Podane uszczegbtowienia dotyczg rytu
zachowanych oktaw oraz doboru fakultatywnego tekstéw brewiarzowych i formula-
rzy mszalnych dawnych oktaw.

Dni w oktawach Wielkanocy i Zestania Ducha Swietego zostaly podniesione do rytu
zdwojonego i otrzymaly pierwszenstwo przed wszystkimi §wietami, nie dopuszcza-
ja tez wspomnien (p. II, 12). Dni w oktawie Bozego Narodzenia, cho¢ réwniez zostaly
podniesione do rytu zdwojonego, s3 obchodzone jak dotychczas (p. I, 13)*.

0d 1955 roku pozostawiono jedynie oktawy: Bozego Narodzenia, Wielkanocy, Zesta-
nia Ducha Swietego®. Kolejna zmiana nastapita w 1960 roku. Odtad zachowano okta-
we Wielkanocy i Zestania Ducha Swietego jako oktawy pierwszej klasy oraz Bozego
Narodzenia jako drugiej klasy™.

Nastepca na Stolicy Apostolskiej, Jan XXIII, idgc za treScig omawianego dekretu,
kontynuowal rozpoczete reformy liturgiczne, ktére przygotowywata komisja sktada-
jaca sie z bieglych powotana przez Piusa XII. Dalszy etap reform polegal na opubliko-
waniu motu proprio Novum Rubricarum Breviarii et Missalis Romani corpus approbatur™,
ktérym zatwierdzono obszerny (liczgcy 530 artykuléw) zbidr nowych przepiséw litur-
gicznych, tzw. nowy kodeks rubryk mszatu i brewiarza rzymskiego ogloszony przez
Kongregacje Obrzed6w 26 lipca 1960 roku. W dokumencie tym zostaly zachowane trzy
oktawy, podobnie jak w dekrecie Piusa XII z 1955 roku. Oktawy te podzielono na klasy.
Do pierwszej klasy nalezala oktawa Wielkanocna i Zestania Ducha Swietego (kazdy
dzierr obchodzono w randze I klasy), natomiast oktawa Bozego Narodzenia nalezata
do drugiej klasy (kazdy dziert miat range drugiej klasy, a 6smy dzien — pierwszej klasy).
Szczegdlowe przepisy dotyczace oficjum i Mszy §w. w dni oktawy Bozego Narodzenia
zostaly podane w rubrykach brewiarza i mszatu (nr 63-70)”. Ponadto zrezygnowano
z dotychczasowych okresleni: ryt zdwojony wiekszy, zdwojony mniejszy oraz ryt prosty
(duplex maius, duplex minus, simplex). Pozostawiono — jak wspomniano - klasyfikacje:

40 Por. SRC, Decretum generale de rubricis ad simpliciorem formam redigendis ,Cum nostra hac aetate” (23.03.1955),
AAS 47 (1955), s. 222, p. 11, 11.

41 Tamze.
42 Por. SRC, Decretum generale..., s. 220.
43 Por. Rubricae Breviarii et Missalis Romani — AAS 52 (1960), s. 606.

44 Por. Jan XXIII, Motu proprio Novum Rubricarum Breviarii et Missalis Romani corpus approbatur (25.07.1960),
AAS 52.(1960), s. 593-595. Pismo Apostolskie Ojca $w. Jana XXI1I wydane z wlasnej inicjatywy zatwierdzajgce zbiér
nowych rubryk brewiarza i mszatu rzymskiego, ttum. F. Malaczynski, RBL 13 (1960), s. 499-502..

45 Tamze, s. 146.
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klasa 11 klasa 2. Dotyczy ona zaréwno niedziel, jak i §wiat. Ponadto warto zauwazyc,
ze zmieniono réwniez nazwy poszczegdlnych §wiat, m.in. 1 stycznia — $wieto Obrze-
zania Panskiego na ,Oktawe Narodzenia Paniskiego”. Nowy kodeks abrogowat dawne
rubryki, znosil takze przepisy wprowadzone w 1911 roku przez papieza Piusa X oraz
uregulowania z 1955 roku wprowadzone przez papieza Piusa XII. Te ostatnie zostaly
wlaczone do nowego kodeksu ™.

5. Aktualne unormowania

Papiez Pawel VI w 1969 roku przeprowadzit reforme kalendarza liturgicznego”, a na-
stepnie promulgowal nowy mszal. Pozostawiono tylko oktawe Wielkanocy i Bozego
Narodzenia, za$ Zestanie Ducha Swietego pozostalo bez oktawy. Swieto Bozego Ciata
otrzymalo range uroczystosci i nowg nazwe: Uroczystos¢ Najswigtszego Ciata i Krwi
Panskiej*. W poszczegdlnych Kosciotach partykularnych, mimo nowych regulacji,
obchodzi sie quasi-oktawy, tak jest na przyklad w Polsce. Rodzi sie pytanie: z czego
to wynika? Po zniesieniu oktawy Bozego Ciala przez Jana XXIII w 1960 roku furtke
do powrotu obchodéw tejze oktawy otworzyt dokument dotgczony do nowego zbioru
przepiséw Variations in Breviario et Missali Romano®. W p. 34 pojawilo sie uregulowa-
nie umozliwiajgce odbywanie nabozenstw lacznie z procesjg, ktdre zgodnie z tradycja
zwyczajowo odprawiano w czasie oktawy Bozego Ciata™. Nastepnie, na prosbe pryma-
sa Polski Stefana kard. Wyszyniskiego, Watykan wydat dla Polski, na okres siedmiu lat,
dekret™ rozszerzajacy zapis przytoczonego dokumentu. Nastepnie, w 1968 roku, pro-
longatg normy obowigzywaly przez kolejne siedem lat do 1975 roku. W pézniejszym
czasie nie ma $ladéw zwigzanych z kolejnymi moratoriami.

Zniesienie wiekszos$ci oktaw — w zwiazku z czym na czoto wysunely sie niedzie-
le - wynikalo jakoby z duszpasterskiej koniecznosci niezmuszania §wieckich do
uczestniczenia w §wietach obowigzkowych w tygodniu. W skutek tego uroczystosci
takie jak Wniebowstgpienie Paniskie przenoszone sg na niedziele, a tym samym tracg

46 Por. E. Mateja, Reforma kalendarza..., s. 156.

47 Por. M. Kowalski, Posoborowa odnowa kalendarza liturgicznego i jej recepcja w diecezji kieleckiej, ,Roczniki Teo-
logiczne” 62 (2015), z. 8, s. 22-26.

48 Tanowa regulacja wigzala sie ze zniesieniem Swieta Najdrozszej Krwi Chrystusowej.

49 http://divinumofficium.com/www/horas/Help/Rubrics/Variationes1960.html (1.03.2022).

50 F. Malaczynski, Liturgia w zyciu i dziatalnosci papieza Jana XXIII, RBL 16 (1963), s. 162.

51 http://tytus.szkolanawigatorow.pl/dugie-swietowanie-czyli-o-oktawach#sdfootnote3anc (1.03.2022).
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symbolike, ktéra jest w wielu wypadkach (w odniesieniu do Pisma §w.) decydujaca dla
ich znaczenia™.

Obowigzujgce normy roku liturgicznego i kalendarza jednoznacznie wskazuja, ze
w Kosciele rzymskokatolickim obchodzi sie dwie oktawy zwigzane z najwigkszymi
uroczysto$ciami: Zmartwychwstania i Narodzenia Panskiego. Obydwie rzadzg sie
wlasnymi prawami”. W aktualnych unormowaniach zwiazanych z oktawa Paschy —
najwiekszg i najstarszg uroczystoscia i najwyzej usytuowang w gradacji $wiat w calej
historii Ko$ciota — wszystkie dni oktawy s3 w randze uroczystosci, tak jak sam dzien
Wielkanocy. W poszczegdlne dni oktawy Paschy w modlitwie eucharystycznej wsze-
dzie uwzglednia si¢ wstawiennictwo za nowo ochrzczonych®. Inaczej obchodzona
jest oktawa Narodzenia Paniskiego, ktéra ma w swoich dniach rézne obchody, za$ po-
szczegblne dni obchodzi sie w stopniu §wieta. Z powyzszego wynika, ze uroczystosci
przypadajace w oktawie Wielkanocy nalezy przenies¢ na pierwszy wolny dzien po dru-
giej Niedzieli Wielkanocny™. Tak sie dzieje w przypadku przypadajacych uroczystosci
glownych Patronéw Polski. Ponadto, skoro dni oktawy sg w stopniu uroczystosci, to
ma zastosowanie kan. 1251 KPK dotyczacy zniesienia postu pigtkowego. Tak sie nie
dzieje w odniesieniu do oktawy w randze $wieta, chyba ze kompetentna wtadza ko-
$cielna zdecyduje sie udzieli¢ dyspensy™.

Praktyczne dubium, ktdére pojawia sie w zwigzku z tym, co wyzej zostalo juz do-
okreslone, dotyczy innych szczeg6téw. Mianowicie, dlaczego podczas Mszy $w. w okta-
we Wielkanocy odmawia sie Gloria, a pomija sie drugie czytanie przed Ewangelig, jak
réwniez Credo? Z punktu widzenia przepiséw liturgicznych jedna uroczysto$¢ nie jest
réwna drugiej uroczystoéci”, mimo iz obie s wpisane do tabeli pierwszeristwa dni
liturgicznych w sekeji oznaczonej rzymska jedynka®. Przygladajac sie ponizszemu

52 Por. L.P. Hemming, Kult jako objawienie. Przeszto$¢, terazniejszo$¢ i przysztosé katolickiej liturgii, Krakdéw 2019,
s. 194-195.

53 Por. Ogolne normy roku liturgicznego i kalendarza, [w:] Mszat Rzymski dla diecezji polskich, p. 12, Poznan 2010,
s. [77]1-[85].

54 Por. Kongregacja Kultu Bozego, List okdlny o przygotowaniu i obchodzeniu $wigt paschalnych (16.01.1988), Tar-
néw 1988, nr 102, s. 38.

55 ONRLKS, 60.

56 Por. kan. 87-89, 1245 KPK.

57 Por. D. Ostrowski, Wstrzemigzliwos¢ od pokarméw migsnych w pigtek oktawy Wielkanocy, ,Anamnesis” 70
(2012), s. 86.

58 ONRLK, s. 59:,Tabela pierwszenstwa dni liturgicznych
1. Paschalne Triduum Meki i Zmartwychwstania Paniskiego.
2. Narodzenie Pariskie, Objawienie, Wniebowstapienie i Zeslanie Ducha Swietego.
Niedziele Adwentu, Wielkiego Postu, okresu Wielkanocy.
Sroda Popielcowa.
Dni Wielkiego Tygodnia od poniedziatku do czwartku wlgcznie.
Dni w oktawie Wielkanocy.
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zestawieniu, ze zdziwieniem dostrzegamy wiele uroczystosci, ktérych dotychczas nie
postrzegalismy jako dni tak wysoko uplasowanych w zestawieniu dni liturgicznych.
Kodeks prawa kanonicznego w nowym ttumaczeniu w kan. 1251 brzmi: ,Wstrze-
miezliwos$¢ od spozywania miesa lub innych pokarméw, zgodnie z postanowieniem
konferencji biskupéw, nalezy zachowywaé we wszystkie pigtki calego roku, chyba ze
w pigtek przypada dzien zaliczony do uroczystosci; natomiast wstrzemiezliwo$¢ i post
obowiazuja w $rode popielcowa oraz w piagtek Meki i Smierci Pana Naszego Jezusa
Chrystusa””. Nasza uwage przykuwa stwierdzenie: ,(..) chyba ze w pigtek przypada
dzien zaliczony do uroczystosci”, tzn. dzieri ten nie jest uroczystoscia w odbiorze po-
tocznym lub w celebracji liturgicznej majacej podobny charakter jak interesujaca nas
Wielkanoc czy Boze Narodzenie .

Uroczysto$¢ Bozego Narodzenia w aktualnie obowigzujacych uregulowaniach
ma oktawe ulozong w nastepujacy sposdb: w niedziele w czasie oktawy obchodzi sie
$wieto Swietej Rodziny — Jezusa, Maryi i Jézefa, 26 grudnia obchodzone jest §wieto
$w. Szczepana — pierwszego meczennika, 27 grudnia przypada Swieto §w. Jana Apo-
stola i Ewangelisty, 28 grudnia obchodzi si¢ §wieto Swietych Mlodziankéw, natomiast
29, 30 1 31 grudnia s3 dniami w czasie oktawy. Dnia 1 stycznia w oktawe Narodzenia
Panskiego obchodzi sie uroczysto$é Swietej Bozej Rodzicielki Maryi. W tym dniu
wspomina sie réwniez nadanie Najéwietszego Imienia Jezus®. Jak wynika z powyz-
szego zestawienia, oktawa uroczystosci Narodzenia Paniskiego nie jest jednolita. Pod-
czas tej oktawy obchodzi sie rézne §wieta, a ponadto pozostate dni oktawy sg réwniez
w stopniu §wieta®”. Swietujac oktawe uroczystosci Bozego Narodzenia, nalezy mieé na
uwadze, Ze jest ona obchodzona jako jeden $wiateczny dzien, uobecniajacy tajemnice

3. Uroczystosci Paniskie, Naj§w. Maryi Panny oraz §wigtych, umieszczone w kalendarzu ogélnym.
Wspomnienie wszystkich wiernych zmartych.

4. Uroczystosci wlasne, a mianowicie:

a/ Uroczysto$¢ gléwnego patrona miejscowosci lub miasta.

b/ Uroczysto$¢ poswiecenia i rocznicy poswiecenia ko$ciota wlasnego.

¢/ Uroczysto$¢ tytutu kosciota wlasnego.

d/ Uroczystoéé tytutu albo zatozyciela, albo gléwnego patrona zakonu lub zgromadzenia”.

59 Konferencja Episkopatu Polski podczas 390. Zebrania Plenarnego uchwaly nr 22/390/2021 z dnia 18 li-
stopada 2021 r. przyjeta zaktualizowany przeklad na jezyk polski Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 r.,
uwzgledniajacy wszystkie jego nowelizacje. Tekst Kodeksu Prawa Kanonicznego na tym etapie dostep-
ny jest jedynie w wersji elektronicznej: https://drive.google.com/file/d/1xQ44uYsf YXikfjwBVWVKRbr-
TLbmL]6fR/view (2.03.2022).

60 Nasuwa sie potrzeba wyrazenia postulatu o dokonanie zmian w obowigzujacych unormowaniach, tak
by uroczystosé byta uroczystoscia z jasno okreslonymi zasadami, a dni liturgiczne, takie jak np. Sroda
Popielcowa, byly dniami w swej randze bardzo waznymi, ale jednak niemajacymi radosnego charakteru
$wietowania.

61 Por. Ogélne normy roku..., p. 35.

62 Por. ]. Nowak, Komentarz do ogélnych norm roku liturgicznego i kalendarza, Poznan 2021, s. 49-51; T. Sinka,
Zarys liturgiki, Go§cikowo—Paradyz 1988, s. 123—-124; B. Nadolski, Liturgika..., s. 98—100.
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Weielenia®. W 1970 roku wlasne teksty mszalne otrzymaly wszystkie dni oktawy Boze-
go Narodzenia (w dniach 26, 27128 grudnia uwzglednia sie j3 w ograniczonym stopniu
przez prefacje o Bozym Narodzeniu). Od 1971 roku w liturgii godzin oktawy tacza sie
z dang uroczystoscia przez te samg antyfone wezwania, hymn i psalmodie, a w Godzi-
nie Czytan przez hymn Te Deum (w dniach 26-28 grudnia oktawa skupia sie gtéwnie na
nieszporach Bozego Narodzenia, podczas gdy inne godziny kanoniczne odnosza si¢ do
$wietych, wspomnianych w danych dniach). W poszczegdlne dni oktawy celebrowano
nabozenstwa okoliczno$ciowe siegajace korzeniami do zwyczajéow ludowych i przeka-
z6w majacych swoje zrédta w tradycji*.

Podsumowanie

Przeprowadzona analiza przepisdw wydawanych przez kompetentne organy Kosciota
odnosénie do obchodéw liturgicznych, naswietla i czeSciowo uzasadnia obecny ksztatt
unormowan dotyczacych oktaw liturgicznych. W dziejach Ko$ciota zauwazyé mozna
rozmaite etapy ksztaltowania sie oktaw liturgicznych, od bardzo wielkiej ich liczby az
do zaledwie kilku. Z jednej strony chciano podkresli¢ range wydarzenia liturgicznego
poprzez jego obchdd przez osiem dni, a z drugiej strony naktadanie sie na siebie oktaw
oraz oderwanie sie wiernych od prac, np. polowych w dni §wietowania, przyczyniato
sie do ogromnych trudnosci natury prawnej oraz moralnej.

Aktualny ksztatt kalendarza liturgicznego, zawierajgcy jedynie dwie oktawy w ciggu
catego roku, nie stanowi najbardziej optymalnego rozwigzania. Bardzo wazna uro-
czystoé¢ Zestania Ducha Swietego w dziejach Kosciola zawsze byla postrzegana jako
priorytetowa. Ponadto rézniace sie w istocie obie oktawy s3 mato czytelne dla wier-
nych Kosciota. Dlatego warto by raz jeszcze podjac sie przeanalizowania kalendarza
liturgicznego.

63 Por. D. Kwiatkowski, Zaczerpngé..., s. 64.

64 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Zasady i wskazania (17.12.2001), Poznari 2003, s. 88-92; Z Janiec, Liturgia dla wszystkich, Sandomierz 2005,
S. 47—48.
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Neuinterpretation der Buf3praxis des frithen Christentums
in Bezug auf die gegenwirtige Beichtpraxis

Nowa interpretacja praktyki pokuty we wczesnym chrzescijanistwie w odniesieniu
do wspolczesnej praktyki spowiedzi

STRESZCZENIE

Na poczatku XX wieku powrdcono do Zrddet chrzescijanstwa. Zaowocowalo to m.in. nowymi bada-
niami nad praktyka pokuty w pierwotnym Kosciele, dla ktérego teologia chrztu §wietego odgrywata
istotng role. Pokuta pierwotnego chrzescijanistwa jest czesto utozsamiana z pierwszym etapem ksztal-
towania sie dzisiejszej powtarzalnej spowiedzi sakramentalnej. Pierwsi wierzacy stawiali sobie pytanie
o mozliwo$¢ pokuty i przebaczenia grzechéw popelnionych po chrzcie §wietym. Wprowadzone przez
Tertuliana pojecie drugiej pokuty (poenitentia secunda) w sposdb szczegdlny ukazalo, ze pierwsi chrzesci-
janie mieli mozliwo$¢ ponownego skorzystania z przebaczenia i przyjecia do wspdlnoty Kosciota. Tym
samym nowa interpretacja pokuty pokazala dobitnie, ze pierwotny Kosciét byl otwarty na ponowne
przyjecie pokutujacych grzesznikéw. Ta mozliwo$é ponownego przebaczenia sprawiala, ze pokuta sta-
fa sie procesem rozciagnietym na caly chrzedcijafiska egzystencje. Interpertacja zycia z perspektywy
chrztu $wietego prowadzita do wzbudzenia stalej postawy pokutnej obejmujacej cate zycia chrzescijani-
na. Ci wierzacy, ktérzy po chrzcie $wietym popetnili grzech, mogli ponownie skorzystaé z przebaczenia
oraz przyjecia do wspdlnoty wierzacych. Ponowne przyjecie sktadato sie z trzech etapéw: ekskomuni-
ki, wyznania grzechéw oraz rekoncyliacji (pojednania). Na kazdym z tych etapéw wspdlnota Kosciota
odgrywalg istotng role. W trakcie rekoncyliacji sam biskup bral czynny udziat. Ekskomunika i rekon-
cyliacja ukazuja, ze pokuta pierwotnego Kosciota byla szczegblnym wydarzeniem, obejmujacym cale
zycie cztowieka wierzacego. Ta wyjatkowa, pierwotnie jednorazowa praktyka pojednania wydaje sie
mie¢ inny charakter niz obecna spowiedz. Wsp6lczesnie w tym powtarzalnym ,wydarzeniu pojednania”
bardziej dostrzegalna jest realizacja troski o zycie duchowe niz jednorazowe wydarzenie w calym zyciu
chrzeécijanina.

StOWA KLUCZOWE

pierwotny Kosciél, pierwotne chrzescijaistwo, pokuta, poenitentia secunda, ekskomunika, rekoncyliacja,
spowiedz
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New Interpretation of the Practice of Repentance in Early Christianity in Reference
to the Contemporary Practice of Confession

ABSTRACT

At the beginning of the 20th century, a return to the sources of Christianity took place. Its fruition was,
among others, the new research on the practice of repentance in the original Church, for which the theol-
ogy of holy baptism played an essential role. The original Christianity repentance is frequently identified
with the first stage of the formation of today’s repeatable sacramental confession. The initial believers

posed a question regarding the possibility of repentance and forgiveness of sins committed after holy
baptism. The concept of the second penance (poenitentia secunda), introduced by Tertullian, particularly
demonstrated the fact that the first Christians could, anew, take advantage of forgiveness and admis-
sion to the Church community. Simultaneously, the new interpretation of repentance poignantly mani-
fested the openness of the original Church to the readmission of the repentant sinner. The possibility of
renewed forgiveness made repentance a process extended to the whole Christian existence. The inter-
pretation of life from the perspective of holy baptism led to the continued penitential attitude embracing

the entire life of a Christian. The believers who sinned after holy baptism could, again, take advance of
forgiveness and admission to the community of believers. The readmission consisted of three stages:

excommunication, confession of sins, and reconciliation. At every single stage, the Church community

played an essential role. The very bishop participated in reconciliation. Excommunication and reconcili-
ation reveal the fact that repentance in original Church was a particular event embracing the entire life

of abeliever. This exceptional, initially once-in-a-lifetime, reconciliation practice seems to have had a dif-
ferent nature than that of the present confession. Contemporarily, in this repeatable “event of reconcilia-
tion,” the realization of spiritual life care is more observable than a one-time event in a life of a Christian.

KEYWORDS

original Church, original Christianity, repentance, poenitentia secunda, excommunication, reconciliation,
confession

Einfithrung

Die heutige Gestalt der regelmiflig zu wiederholenden Beichte ist das Ergebnis einer
langen abwechslungsreichen Geschichte mit vielen Umbriichen. Einerseits wurde
in der theologischen Reflexion der ersten christlichen Jahrhunderte die Moglichkeit
einer zweiten Chance auf Vergebung im Leben nach der Taufe in Frage gestellt. An-
derseits hat das kirchliche Lehramt spiter alle Glaubigen zur jahrlichen Beichte ver-
pflichtet. Die breite Spanne unterschiedlicher Losungen offenbart, dass die Frage nach
dem Umgang mit menschlichem Versagen, der immer wieder vorkommenden Schuld
und der géttlichen Vergebung in der theologischen Reflexion nach wie vor relevant ist. '

1 Die gingigen Lexika bieten kurz gefasste Artikel, iiber die unterschiedlichen Formen der Buf3praxis und
deren Wandel im Laufe der Jahrhunderte. Vgl. D. Sattler, Beichte. III. Dogmatisch, 1. Katholisch, [in:] Reli-
gion in Geschichte und Gegenwart, Hg. H.D. Betz u. a., Aufl. 4, Bd. 1, Titbingen 2007, Sp. 1222f; Ders., Bufs-
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Um der gegenwirtigen Beichtpraxis eine neue Perspektive hinzuzufiigen, lohnt sich
ein Blick in die geschichtlichen Analysen der fritheren ekklesialen Tradition. Deshalb
wird in diesem Aufsatz der Fokus auf die aus dem vergangenen Jahrhundert stammen-
den Neuinterpretationen des Umgangs mit der menschlichen Schuld im frithen Chris-
tentum” geworfen. Dazu werden vor allem die Neuinterpretationen der namenhaften
Buf¥forscher des 20. Jahrhunderts analysiert, die aus dogmengeschichtlicher Sicht die
Bufe untersucht haben: Bernhard Poschmann (1878-1955),” Karl Rahner (1904-1984),*
Herbert Vorgrimler (1929-2014)° und aus den neuen Forschungen Reinhard Mef3ner
(*1960).° Die Untersuchung findet in drei Schritten statt: Im ersten wird die Méglich-
keit einer zweiten Bufle und Siindenvergebung, im zweiten die Bufle als lebenslanger
Prozess der christlichen Existenz und im dritten die Rolle der Gemeinde im Rekonzi-
liationsprozess analysiert.

1. Die Moglichkeit einer zweiten Buf’e und Siindenvergebung

Die frithe Kirche wurde so stark durch die Tauftheologie gepragt, durch das Bewusst-
sein einer neuen Existenz und Lebensweise, dass die Vorstellung von einer Siinde nach
der Taufe damit unvereinbar war. Da nach Mt 18,15-17 der unverbesserliche Siinder wie
ein Heide oder ein Zollner angesehen wurde, entstand das Dilemma, ob — und wenn ja,
wie — man den durch die Taufe erlangten und durch die neue Siinde wieder verlorenen
Heilszustand wiederherstellen konnte. Das fithrte zu einem Rigorismus, der sich in
den ersten Jahrhunderten des Christentums stark verbreitete.

sakrament. 11. Historisch-theologisch, [in:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, Hg. W. Kasper u. a., Aufl. 3, Bd. 2,
Freiburg im Br. 2006, Sp. 846-851; Ders., Beichte. II1. Systematisch-theologisch, [in:] Lexikon..., Sp. 157-158;
]. Werbick, Bufle. Dogmatik, katholisch, [in:] Religion..., Sp. 1918f; Ders., BufSe. III. Historisch-theologisch und
IV. Systematisch-theologisch, [in:] Lexikon fiir Theologie und Kirche..., Sp. 828—830; M. Ohst, Bufle. Kirchenge-
schichtlich, [in:] Religion..., S. 1910-1918; LW. Frank, Beichte. Mittelalter, [in:] Theologische Realenzyklopddie,
Hg. G. Miiller u. a., Bd. 5, Berlin u. a. 1980, S. 414-421.

2 Die zahlreiche Literatursammlung bittet: H. Vorgrimler, BufSe und Krankensalbung, Freiburg im Br. 1978,
S. 28f, 43f, 69f; R. MefSner, Feier der Umkehr und Versihnung, Sakramentliche Feier I/2, Regensburg 1992,
S. 49-123.

3 B. Poschmann, Die Siindenvergebung bei Origenes, Braunsberg 1912; Ders., Kirchenbuf3e und correptio secreta
bei Augustinus, Teil 1, Braunsberg 1923; Ders., Kirchenbuf3e und correptio secreta bei Augustinus, Teil 2, Brauns-
berg 1923; Ders., Die abendlindische KirchenbufSe im Ausgang des christlichen Altertums, Miinchen 1928; Ders.,
Die abendldandische KirchenbufSe im frithen Mittelalter, Breslau 1930; Ders., Paenitentia secunda. Die kirchliche
BufSe im dltesten Christentum bis Cyprian und Origenes. Eine dogmengeschichtliche Untersuchung, Bonn 1940;
Ders., Der Ablass im Licht der BufSgeschichte, Bonn 1948.

4 K. Rachner, Simtliche Werke, Bd. 11, Mensch und Siinde. Schriften zur Geschichte und Theologie der Bujf3e, Frei-
burg im Br. 2005.

5 H. Vorgrimler, Buf3e und Krankensalbung, Freiburg im Br. 1978.

6  R. Mef3ner, Feier der Umkehr und Verséhnung..., S. 9—240.
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Die einzelnen theologischen Zeugnisse deuten die zerstorerische Macht der Siinde
beziiglich der Taufe’ und benennen das Bekenntnis der Siinde vor der sonntiglichen
Eucharistiefeier.® Aus den ersten Zeugnissen des frithen Christentums ist jedoch keine
detaillierte Darstellung eines Bufsritus und damit auch keine ausfithrliche systemati-
sche Buf’theologie ableitbar, da es an entsprechenden Quellen mangelt. Zu den ersten
wichtigen und umfassenden Quellen zihlen der Hirt des Hermas,” die Didascalia Aposto-
lorum™ und die Werke des Tertullian (ca. 155 bis ca. 220), in denen man zum ersten Mal
den Begriff poenitentia secunda findet und somit einen Beweis fiir die Moglichkeit einer
sakramentalen Rekonziliation nach der Taufe.” Tertullian war der erste Theologe, der
durch die Einfithrung der kanonischen Buf3e eine Moglichkeit zur Wiedereinfithrung
in die Kommunionsgemeinschaft formulierte. Da mit der zweiten Bufle die letzte
Chance auf Siindenvergebung verbunden war, wurde schon zur Zeit Tertullians diese
einmalige Moglichkeit der Rekonziliation auf das Sterbebett verschoben. ” Gleichzeitig
gab es im 3. Jahrhundert die Stromung der Novatianisten, die die Siindenvergebung
allein in der Taufe sahen,” und die Montanisten, die bestimmte Siinden (Todsiinden)
von der zweiten Vergebung ausschlossen, was auch bei Tertullian zu finden ist." Ob-
wohl nicht alle Thesen Tertullians von den spiteren Kirchenvitern iibernommen wur-
den, hat er die theologische Reflexion zum Thema ,Bufde“ wesentlich beeinflusst und
ist so zum Vorldufer fiir Cyprian von Karthago (um 200-258), Augustinus (354—430)
und dadurch fiir die mittelalterliche Theologie im Abendland geworden. *

Die Frage nach der zweiten Moglichkeit der Siindenvergebung war in der alten
Kirche von hoher Relevanz. Nach der Priifung vieler unterschiedlicher Quellen sind
Bernhard Poschmann und Karl Rahner sich einig, dass im frithen Christentum allen

7  Es gibt unterschiedliche Stellungnahmen in den Zeugnissen aus dem frithen Christentum (der Barna-
basbrief, der erste Clemesbrief, der sog. zweite Clemesbrief, Polykarp, Ignatius von Antiochien) zum Ver-
lust der Taufgnade. Die Ausfithrliche Untersuchung bietet B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 85-133.

8 Z.B.inder Didache, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 89.

9  Fir die Buflehre bei Hermas gilt die Allegorie von dem Turmbau. B. Poschmann und K. Rahner bieten
eine ausfithrliche Darstellung dieser Allegorie. Ebd., S. 134-205, K. Rahner, Die BufSlehre nach dem Hirten
des Hermas (1955), [in:] Ders., Simtliche Werke..., Bd. 11, S. 298-357, Vgl. H. Vorgrimler, Bufse..., S. 33-36.

10 Eine ausfiihrliche Darstellung der Bufllehre und den Verlauf der Exkommunikation sowie Rekonziliati-
on in der Didascalia Apostolorum liefert K. Rahner, Bufllehre und BufSpraxis nach der Didascalia Apostolorum
(1950), [in:] Ders., Samtliche Werke..., Bd. 11, S. 53-79.

11 Vgl. R. Mef3ner, Feier der Umkehr..., S. 891f.

12 Vgl. Tertullian, nach K. Rahner, Zur Theologie der Bufle bei Tertullian (1952), [in:] Ders., Simtliche Werke...,
Bd. 11, S.204.

13 Novatianismus wurde zwar auf der Synode von Elvira ablehnt, die Synode aber spricht sich fiir den Ri-
gorismus aus, in dem fiir einige Siinde keine Moglichkeit der Rekonziliation gibt: vgl. B. Poschmann, Die
abendlindische Kirchenbugfe..., S. 143fF; H. Vorgrimler, BufSe..., S. 53ff.

14 Vgl. K. Rahner, Stichwort ,, BufSgeschichte“ (1973), [in:] Ders., Samtliche Werke..., Bd. 11, S. 382.
15 Vgl. K. Rahner, Zur Theologie der BufSe bei Tertullian (1952)..., S. 192.
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Bufdfertigen bis zum Ende ihres Lebens eine zweite Vergebung der postbaptismalen
Stinden unabhingig von deren Schwere ermdoglicht wurde. Diese zweite Vergebung
gewihrte Gott selbst. Sie war mit einer Buflleistung verbunden.

Auch Herbert Vorgrimler vertritt die These, dass alle Siinden vergebbar waren. ,Es
gibt nirgendwo einen Anhaltspunkt dafiir, dass die alte Kirche Siinden (oder auch nur
eine) des Getauften fiir unvergebbar gehalten hitte.“” Ein Siinder konnte also durch
die Leistung der auferlegten Bufie auf die Vergebung hoffen. Zu dieser Bufde gehorte
die vom Bischof gewahrte Versohnung mit der Kirche, da das Heil mit der Kirche ver-
bunden ist. Vergebung gibt es nur in Einheit mit der Kirche." Die Rolle der Kirche in
Bezug auf die Siindenvergebung hat besonders Cyprian von Karthago gedeutet, fiir
den es eine Vergebung nur in Einheit mit der Kirche geben kann.”

Dass in der Praxis der Stindenvergebung in den ersten Jahrhunderten des Christen-
tums eine uneinheitliche Praxis zu beobachten ist, zeigt sich unter anderem in der
Frage, wer die Vergebung erteilen darf. Klemens von Alexandrien (um 150-215)*° und
Origenes (185-253) vertraten in ihren Buf’lehren die Meinung, dass die Vergebungs-
vollmacht dem Pneumatiker, dem Besitzer des Heiligen Geistes, zusteht, also allen
vollkommenen Christen und nicht ausschlief}lich den Amtstragern. Origenes wollte
damit das allgemeine Leben ohne Siinde und die geistliche Ursache der Vergebung be-
tonen.” Aus seiner Perspektive liegt der Akzent auf der Praxis des geistlichen Lebens
in allen Vollziigen und nicht auf einer institutionellen Handlung. Mit der spiteren

16 Vgl. z. B. den ersten Clemensbrief, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 116; den Text der Hirte des
Hermas, nach K. Rahner, Die BufSlehre nach dem Hirten des Hermas (1955)..., S. 309-312; Der Hirte des Her-
mas und Irenius von Lyon, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 202f, 216; Irendus von Lyon, nach
Karl Rahner, Sindenvergebung nach der Taufe in der ,Regula fidei“ des Irendus (1948), [in:] Ders., Simtliche
Werke..., Bd. 11, S. 44fF; B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 220, Amn. 2; Tertullian, nach K. Rahner, Zur
Theologie der Buf3e bei Tertullian (1952)..., S. 192—202; Cyprian von Karthago, nach K. Rahner, Die BufSlehre Cy-
prians von Karthago (1952), [in:] Ders., Samtliche Werke..., Bd. 11, S. 240f, 250; Didascalia Apostolorum, nach
K. Rahner, BufSlehre und BufSpraxis nach der Didascalia Apostolorum (1950)..., S. 65; Origenes, nach K. Rahner,
Die BufSlehre des Origenes (1950), [in:] Ders., Samtliche Werke..., Bd. 11, S. 106—110; Augustinus, nach B. Posch-
mann, Kirchenbufie..., Teil 1, S. 2.

17 H. Vorgrimler, Der Kampf des Christen mit der Siinde, [in:] Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher
Dogmatik, Hg. ]. Feiner, M. Lohrer, Bd. 5: Zwischenzeit und Vollendung der Heilsgeschichte, Ziirich u. a. 1976,
S. 410f.

18 Vgl. Ignatius von Antiochien und Klemens von Alexandrien, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda...,
S. 100f, 248-260; Cyprian von Karthago, nach Karl Rahner, Die Bufilehre Cyprians von Karthago (1952)...,
S. 266ff, 274.

19 Vgl. ebd., S. 220-297; B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 370—424.

20 Klemens von Alexandrien gilt als Pionier der Idee, dass ein Seelenfiihrer fiir den BiifRer ein Pneumatiker
sein sollte. Vgl. H. Vorgrimler, BufSe..., S. 59f.

21 Zu den Untersuchungen der Bufitheologie und Vergebungsvollmacht bei Origenes siehe: K. Rahner, Die
Buflehre des Origenes (1950)..., S. 80—190; B. Poschmann, Die Siindenvergebung bei Origenes..., S. 51.
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Terminologie kann man sagen, dass im Urchristentum in Bezug auf menschliches Tun
mehr die Perspektive ex opere operantis als ex opere operato betont wurde.

2. Die Bufe als lebenslanger Prozess der christlichen Existenz

Die Bufde wurde im frithen Christentum mit der Vorstellung der griechischen Metanoia
verbunden, wodurch sie eine ausdriickliche Ankniipfung an die biblische Terminolo-
gie der Umkehr aufweist. Die Buf3e bedeutete damals einerseits eine Sinnesinderung,
also den vollstindigen Bruch mit der Stinde und das tugendhafte christliche Leben
aus der Taufe, und gleichzeitig die Sithneleistung fiir die Siinde.* In dieser Form wird
sie als gottliches Ziichtigungsmittel (gr. Paideuei) fiir die Siinden interpretiert, das
den Menschen bessern, andere abschrecken und vor weiteren Siinden schiitzen soll.”

Die frithe Kirche unterscheidet in den Begriffen zwischen Siindenvergebung bei der
Taufe (gr. Afesis) und postbaptismaler Siindervergebung durch Bekehrung (gr. Meta-
noia)** oder durch Nachsicht (gr. Syngnome). * Damit wurde eine ausdriickliche Diffe-
renzierung in der ekklesialen Praxis zwischen einem einmalig wirkenden Geschehen
in der Taufe und einem lebenslangen Vergebungsprozess der Siinde nach der Taufe
festgelegt.” Als relevant erweist sich in dieser Hinsicht das Faktum, dass in beiden
Fillen von einem vergebenden Geschehen die Rede ist. Sowohl bei der Taufe als auch
im alltiglichen Leben konnte eine Vergebung erlangt werden.

Diese im Alltag vorgenommen Bufe wurde im frithen Christentum mit dem Prozess
der innerwihrenden Verbesserung in Verbindung gesetzt. Schon Cyprian von Kartha-
go” und Origenes™ forderten die tigliche Ubung zur Besserung des Lebens. In diesem
Sinne betonte Augustinus die Rolle der tiglichen Buf3e, auch wenn es unterschiedliche
Bewertungen seiner correptio secreta gibt. Es gab in diesem Kontext eine tiefgehende
Auseinandersetzung zwischen Karl Adam (1876-1966) und Bernhard Poschmann be-
ziglich der Frage, ob die correptio secreta eine kirchliche Privatbufle sei. Diese These
wurde von Karl Adam bejaht und von Bernhard Poschmann verneint. Zuerst schrieb

22 Vgl. das Buch der Hirte des Hermas, Irendus von Lyon und Klemens von Alexandrien, nach B. Posch-
mann, Paenitentia secunda..., S. 185, 213, 238; Origenes, nach Karl Rahner, Die BufSlehre des Origenes (1950)...,
S. 110f, 124f.

23 Vgl. Klemens von Alexandrien, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 241.
24 Im Hirten des Hermas, nach ebd., S. 166.

25 Bei Klemens von Alexandrien, nach ebd., S. 239.

26 Vgl. K. Rahner, Die BufSlehre nach dem Hirten des Hermas (1955)..., S. 319-322.

27 Vgl. K. Rahner, Die Bufilehre Cyprians von Karthago (1952)..., S. 240; Ders., Siinde als Gnadenverlust in der friih-
kirchlichen Literatur (1936), [in:] Ders., Simtliche Werke..., Bd. 11, S. 40.

28 K. Rahner, Die BufSlehre des Origenes (1950)..., S. 121.
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Karl Adam iiber Die kirchliche Siindenvergebung nach dem hl. Augustin.” Darauf antwor-
tete Bernhard Poschmann mit dem Werk Hat Augustinus die PrivatbufSe eingefiihrt?™ Ein
Jahr spiter reagierte ausdriicklich auf diese Publikation Karl Adam mit der Monogra-
phie Die geheime Kirchenbuf3e nach dem hl. Augustin. Eine Auseinandersetzung mit B. Posch-
mann.” Das letzte Wort in dieser Diskussion sprach Bernhard Poschmann mit dem
Werk KirchenbufSe und correptio secreta bei Augustinus.” Diese lebhafte und kontroverse
Auseinandersetzung deutet darauf hin, dass die adiquate Interpretation der damali-
gen Praxis der Kirche keine leichte Aufgabe ist.

3. Die Rolle der Gemeinde im Rekonziliationsprozess

Der Vorgang der zweiten Buf3e setzte sich aus der Exkommunikation nach der erfolg-
ten postbaptismalen Siinde und der anschlief3enden Rekonziliation zusammen. Die-
ser gesamte Prozess eines seine Schuld bereuenden und sich bessernden Gliubigen
bestand aus: Exkommunikation, Rekonziliation, Siindenbekenntnis und verantwor-
tungsvollen Engagement der Gemeinde.

Der Gliubige begann seinen Bekehrungsweg mit der Exkommunikation,” die je-
doch unterschiedlich interpretiert wurde. Augustinus zum Beispiel hat in seiner Lehre
gegen den extremen Puritanismus der Donatisten gekimpft. Die behaupteten, dass
die Exkommunikation eine unverzichtbare Form der Sorge um die Heiligkeit der Kir-
che sei. Fiir die Donatisten war die Exkommunikation eine gewaltsame Form der Rei-
nigung der Kirche, fiir Augustinus und die alte Kirche dagegen eine freiwillige Ent-
scheidung des Menschen, um eine Verbesserung zu erreichen.* In der Bekehrung und
Stindenvergebung sah Augustinus, anders als die Donatisten, vor allem eine Wirkung
Gottes und begriindete dies mit der biblischen Erzihlung von der Auferweckung des
Lazarus.”

Wie sah dieser Prozess der Rekonziliation im frithen Christentum aus? Ein ex-
kommunizierter Glaubiger bewegte sich wieder in die Kirche hinein, was sich sowohl

29 Paderborn 1917.

30 Braunsberg1920.

31 Kempten 1921.

32 Braunsberg 1923.

33 Eine ausfithrliche Darstellung der Bufiritten mit zahlreicher Zusammenstellung der liturgischen Quel-
len bietet Josef Andreas Jungmann. Die Literatur Angaben: J.A. Jungmann, Die lateinischen Bufiriten, Inns-
bruck 1932, S. IX-XII; Die liturgischen Quellen: ebd., S. 322-325. Auch zur liturgischen Ordnung der 6f-
fentlichen Bufe mit dem Vergleich der Riten: R. Mef3ner, Feier der Umkehr..., S. 123—134.

34 Vgl. B. Poschmann, KirchenbufSe..., Teil 1, S. 5-12.

35 Die Erzdhlung der Auferweckung des Lazarus galt in der frithen Kirche als Begriindung der Bekehrung
und Vergebung. Vgl. H. Vorgrimler, Buf3e..., S. 83f.
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innerlich als auch duflerlich ereignete. Der Siinder bat die ganze Gemeinde am Ascher-
mittwoch um die Zulassung zur offiziellen Kirchenbufle. Daraufhin wurde ihm die
eucharistische und liturgische Gemeinschaft verweigert. Er wurde exkommuniziert
und bat dann kniend den Bischof, die Priester und die Glaubigen im Eingang (Vor-
hof) der Kirche um die Wiederaufnahme in die kirchliche Gemeinschaft.”® Es gibt
auch Zeugnisse, dass der Biif3er sich auf den Boden warf gemeinsam mit dem Bischof.
Wihrend dieses liturgischen Ritus wurden bestimmte Gebete tiber den Biif3er gespro-
chen.” Der Siinder wurde zur Besserung ermahnt und es wurde ihm angekiindigt,
dass die Exkommunikation tiber ihn ausgerufen wiirde, wenn er sich nicht indere. Mit
der Exkommunikation verfiigte der Bischof iiber eines der schirfsten pidagogischen
Instrumente der Zurechtweisung. *

Die Exkommunikation war gedacht, um den Glaubigen zur Verbesserung zu bewe-
gen und durch die Rekonziliation wieder in die Kirche aufzunehmen. Der Prozess der
Rekonziliation geschah vor der Gemeinde meistens am Griitndonnerstag durch Hand-
auflegung des Bischofs. Der Biifder bat kniend um Vergebung worauf hin der Bischof
eine Ansprache iiber die Schwere der Siinde und die Barmherzigkeit Gottes hielt. Da-
nach erfolgten die Vergebung und Wiederzulassung zur kirchlichen Gemeinschaft.”

Mit diesem Vorgang war ein Bekenntnis der begangenen Siinden verbunden. Das
Stindenbekenntnis (Exhomologese) hatte einen besonderen Stellenwert bei der Siinden-
vergebung und somit auch fiir das Heil des Menschen. Mit dem Siindenbekenntnis
war das Aussprechen der Schuld gemeint sowie die Bitte an die Gemeinde um Gebet
bzw. Fiirbitte. Dem reuigen Siinder wurde ein besonderer Platz in der Kirche zugewie-
sen, musste das Buftgewand tragen.

36 Vgl. Tertullian, nach Karl Rahner, Zur Theologie der Buf3e bei Tertullian (1952)..., S. 199; Didascalia Apostolo-
rum, nach Karl Rahner, Bufilehre und BufSpraxis nach der Didascalia Apostolorum (1950)..., S. 62f. Zur Eroft-
nung der Kirchenbufie am Aschermittwoch und Vergleich einigen Ritten J.A. Jungmann, Die lateinischen
Buf3riten..., S. 44-74.

37 Zum Inhalt und zur Gestalt dieses Gebetes. J.A. Jungmann, Die lateinischen BufSriten..., S. 5—44.

38 Vgl. Didascalia Apostolorum, nach Karl Rahner, Bufilehre und BufSpraxis nach der Didascalia Apostolorum
(1950)..., S. 57f; Origenes, nach Karl Rahner, Die BufSlehre des Origenes (1950)..., S. 130.

39 Vgl. Tertullian, nach Karl Rahner, Zur Theologie der Bufle bei Tertullian (1952)..., S. 200-211, Cyprian von
Karthago, nach Karl Rahner, Die BufSlehre Cyprians von Karthago (1952)..., S. 224f; Didascalia Apostolorum,
nach Karl Rahner, Bufllehre und BufSpraxis nach der Didascalia Apostolorum (1950)..., S. 65; B. Poschmann,
Die abendlindische KirchenbufSe..., S. 16f. Zur Rekonziliation am Griindonnerstag und dem Verlauf der Re-
konziliationsliturgie bittet J.A. Jungmann die detaillierte Untersuchung des Verlaufs und ein Vergleich
unterschiedlichen Ritten: Die lateinischen Bufriten..., S. 75-109.

40 Vgl. Barnabasbrief 19,12, den ersten Clemensbrief 51,3 und Irenius von Lyon nach B. Poschmann, Pae-
nitentia secunda..., S. 85ff, 117, 221-227; Tertullian, nach Karl Rahner, Zur Theologie der BufSe bei Tertullian
(1952)..., S. 196f; B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 286; Origenes, nach Karl Rahner, Die BufSlehre des
Origenes (1950)..., S. 143. Zur Lokation des Standortes des Biiflers gibt es Verschiedene Thesen: J.A. Jung-
mann, Die lateinischen BufSriten..., S. 21-25.
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Auf dem Weg der Besserung ist die Funktion der Zurechtweisung besonders rele-
vant. Bei den urchristlichen Autoren spielte diese Zurechtweisung im Sinne der Hil-
fe zur Bekehrung eine wesentliche Rolle.” Vor der Aufhebung der Exkommunikation
wurde als letztes Zurechtweisungsmittel eine Mahnung und Riige correptio ausgespro-
chen.” Die correptio konnte aus unterschiedlichen Bestandteilen zusammengesetzt
sein. Sie konnte die Form einer Predigt haben oder dreistufig sein: zuerst Zurecht-
weisung unter vier Augen, dann vor zwei oder drei Zeugen und schliefilich vor der
Gemeinde. Falls dies nicht half, wurde der Mensch aus der Gemeinde ausgeschlossen. *

Die Gemeinde trug Verantwortung fiir ihre Mitglieder und sollte sich um deren Be-
kehrung kiimmern.* Diese Verantwortung lag vor allem auf dem Vorsteher der Ge-
meinde, dem Bischof, der mit dem Biif3er sprach, fiir ihn betete und ihn unterstiitzte.
Der Bischof und die Gemeinde waren fiir den Biifier verantwortlich.** Beim Vergleich
der zwei Bibeltexte Mt 16 und Joh 20, die sich auf die Vergebung beziehen, zeigt sich,
dass sich das frithe Christentum mehr auf Mt 16 bezog, wo die Verantwortung der Ge-
meinde stirker betont wird.

Aus dem Verstindnis der Ubergabe der Siindenvergebungsvollmacht an die gesam-
te Kirche ldsst sich eine starke Betonung der Verantwortung aller Christen fiir die Be-
kehrung der Siinder ablesen. **

Die Bedeutung der kirchlichen Gemeinschaft hinsichtlich der Vergebungsvollmacht
wird auch im Kampf gegen die Donatisten und den Puritanismus akzentuiert, indem
verdeutlicht wird, dass es um communio mit dem Siinder geht, und nicht um die Tren-
nung von ihm. Die Exkommunikation ist in diesem tiefen Verstindnis keine Abwen-
dung vom Biifler,” denn es bestand mit ihm stets eine Gebetsgemeinschaft.*

Eine Herausforderung fiir die Kirche war der Umgang mit den riickfilligen Siin-
dern, denen zwar nicht die Moglichkeit der Bekehrung abgesprochen, denen aber

41 Vgl. den ersten Clemensbrief 56,2, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 118.
42 Vgl. Origenes, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 451f.

43 Vgl. Origenes, nach B. Poschmann, Die Siindenvergebung bei Origenes..., S. 45f; Augustinus, nach K. Adam,
Die geheime KirchenbufSe nach dem hl. Augustin. Eine Auseinandersetzung mit B. Poschmann, Kempten 1921,
S. 47f; B. Poschmann, KirchenbufSe..., Teil 1, S. 9; Ders., Kirchenbufe..., Teil 2, S. 47.

44 Vgl. den ersten Clemensbrief, nach B. Poschmann, Paenitentia secunda..., S. 118fF.

45 Vgl. den zweiten Clemensbrief und Klemens von Alexandrien, nach ebd., S. 133, 252; Didascalia Apostolo-
rum, nach Karl Rahner, BufSlehre und BufSpraxis nach der Didascalia Apostolorum (1950)..., S. 63f.

46 Vgl. Cyprian von Karthago, nach K. Rahner, Die BufSlehre Cyprians von Karthago (1952)..., S. 263.
47 Vgl. Cyprian von Karthago, nach ebd., S. 268f.

48 Vgl. Origenes, nach K. Rahner, Die Bufilehre des Origenes (1950)..., S. 152—155; B. Poschmann, Paenitentia
secunda..., S. 461f.

49 Vgl. Augustinus, nach B. Poschmann, Kirchenbufe..., Teil 1, S. 5-12.
50 Vgl. B. Poschmann, Die abendlindische Kirchenbuf3e im Ausgang des christlichen Altertums..., S. 21f.
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gleichwohl die Frage nach der Echtheit ihrer Buf3gesinnung und der Wirkung ihrer
Bufie gestellt wurde.™

Fazit

Aus der dargestellten Analyse der Neuinterpretationen der Bufdpraxis im frithen
Christentum in Bezug auf die gegenwirtige Beichtpraxis gehen folgende Ergebnisse
hervor. Erstens konnte man feststellen, dass die Vergebungszeugnisse der jungen Kir-
che stark mit der Tauftheologie verbunden waren. Das brachte eine hohe Aufmerksam-
keit fiir den innerlichen Bekehrungsprozess des Stinders, der mit der Taufe begann.
In diesem Kontext ging es um eine tiefgreifende Verinderung im ganzen Leben der
Christen. Die gegenwirtige regelmifiige Beichtpraxis kann auch ein solches Gesche-
hen zum Ausdruck bringen, muss aber nicht bei jedem Vorgang dies beriicksichtigen.
Sie ist eher eine sich wiederholende Ubung des geistlichen Lebens als eine einmalige
Handlung, die das ganze Leben ein fiir alle Mal bestimmt. Die regelmifiige Beicht-
praxis beinhaltet aber stets in ihrem Kern die Spuren der ersten Bekehrung, der Taufe,
die in die tiefsten Ebenen der christlichen Existenz hineinreichen. Zweitens, der Hin-
weis auf eine alltigliche Bufde im Dienst der Verbesserung des christlichen Lebens hebt
besonders die Auffassung der hiufigen Beichte als ein personliches Mittel im christ-
lichen geistlichen Wachsen hervor. Drittens, die starke Verbindung aller Etappen des
Rekonziliationsprozesses mit der Gemeinde deutet ausdriicklich darauf hin, dass die
personliche und individuelle Beichte stets als eine ekklesiale Handlung wahrzuneh-
men ist. Die Kirche soll die Sorge um die Bekehrung des Siinders tragen und sich auch
aktiv dabei engagieren. Eine Beichte ereignet sich nicht nur durch das Mitwirken des
bereuenden Siinders an der Gnade Gottes, sondern auch die Kooperation der Kirche.
Es gibt keine Beichte und keine Bekehrung ohne den Bezug zur Kirche.
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Mojzesz,jakiego nie znamy?
Kilka uwag na temat poszukiwan historycznego Mojzesza

STRESZCZENIE

Poszukiwania historycznych Zrédet tradycji o Mojzeszu, przy obecnym stanie wiedzy, prowadzg do
wniosku, zZe jej ladéw poszukiwaé mozemy przede wszystkim w tekstach biblijnych. Zaliczy¢ do nich
mozna wspominane w Piecioksiegu egipskie imie Mojzesza, jego zwiazki z Madianitami/Kenitami oraz
aktualng wiedze o poczatkach i rozwoju jahwizmu. Na uwage przy badaniu tych zagadnien zastuguja
réwniez niektére wzmianki w innych ksiegach Starego Testamentu (Oz 12,14; Sdz 18,30; 2Krl 18,4) t3cza-
ce (bez podania imienia) Mojzesza z exodusem (pierwsza) oraz jakimi$ nieortodoksyjnymi dla péZniej-
szych autoréw formami kultu (dwie kolejne). Wniosek ptynacy sie z przebadania tych kwestii jest taki,
ze biblijna ,biografia” Mojzesza jest w gléwnej mierze efektem pdZniejszej pracy literacko-teologicznej
autor6éw biblijnych i prezentuje tego bohatera w sposéb znaczaco odbiegajgcy od potencjalnego ,histo-
rycznego” pierwowzoru.

StOWA KLUCZOWE

historyczny Mojzesz, exodus, Piecioksiag, jahwizm

Moses Who We Do Not Know? In the Mainstream of Scientific Research
of the Historical Moses

ABSTRACT

The search for the historical sources of the tradition of Moses, with the present state of knowledge, leads
to the conclusion that we can look for its traces primarily in biblical texts. These include the Egyptian
name of Moses mentioned in the Pentateuch, his relationship with the Midianites / Kenites, and the
current knowledge about the origins and development of Yahwism. Some references in other books of
the Old Testament (Hosea 12:14; Judges 18:30; 2 Kings 18:4) linking Moses (without giving the name) with
the Exodus (the first one) and with some forms of worship unorthodox for later authors (two other ones)
deserve attention when examining these issues. The conclusion to be drawn from examining these is-
sues is that the biblical “biography” of Moses is largely the result of the later literary and theological work
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of biblical authors and presents this protagonist in a way that differs significantly from the potential
“historical” archetype.

KEYWORDS

historical Moses, Exodus, Pentateuch, Yahwism

Wprowadzenie

Struktura literacka Piecioksiegu, poczawszy od Wj 2,1-10 (narodziny Mojzesza) az po

Pwt 34 (Smier¢ Mojzesza) moze sugerowac, ze od Ksiegi Wyjscia po Ksiege Powtorzo-
nego Prawa mamy do czynienia z ,biografig Mojzesza”. Bardziej doglebna analiza tek-
stow skladajacych sie na ten kompleks literacki dos¢ szybko pozwala jednak odrzucié

takie przypuszczenie. W istocie autoréw biblijnych bardziej interesuje w nich ukaza-
nie tego, co Jhwh dokonal ,przez niego” na rzecz Izraela, niz sama osoba Mojzesza.
On sam stanowi jedynie swoisty ,zwornik” réznych tradycji w wyniku czego — jak sie

czesto pisze — nasz bohater ma w Piecioksiegu rézne oblicza'. Jest przywédca wioda-
cym swoich rodakéw do granic Ziemi Obiecanej, najwiekszym prorokiem, skutecznym

negocjatorem z Jhwh, gdy wstawia si¢ przed Nim za Izraelem, sygnatariuszem przy-
mierza synajskiego i prawodawca, sedzig, kronikarzem spisujgcym niektdére wydarze-
nia, a nawet cudotworcg i uzdrowicielem. Mojzesz to czlowiek-instytucja. Nie mamy
zatem zadnych watpliwosci, ze jego postaé poddawana byla licznym retuszom i uzu-
pelnieniom, czego efektem jest miedzy innymi jego aktualny, wieloaspektowy portret
ukazany w Piecioksiegu’. Czy jestesmy w stanie przebi¢ sie przez te liczne warstwy
literackie i dotrze¢ do historycznego Mojzesza? Istniejg interesujace proby odnalezie-
nie historycznego pierwowzoru tej bohatera’, zadna z nich jednak nie jest na tyle prze-
konujaca, aby méc powiedzied, ze oto odkryliémy postaé, ktéra zainspirowata autoréw
biblijnych. Z drugiej strony istnieje kilka fragmentéw tradycji o Mojzeszu, ktore mozna
$miato okresli¢ mianem ,$lepych uliczek”, na ktdre nieco §wiatla rzucajg dopiero teksty
pozabiblijne, dopowiadajace niejako pewne epizody do ,zyciorysu Mojzesza™. W tych

1 W. Vogels, Moise aux multiples visages. De ’Exode au Deutéronome, Montréal 1998.

2 G. Fischer, ,Das Mosebild der hebriischen Bibel”, [w:] Mose. Agypten und das Alte Testament, red. E. Otto
(SBS 189), Stuttgart 2000, s. 84—120; Moses in Biblical and Extra-Biblical Traditions, red. A. Graupner, M. Wol-
ter (BZAW 372), Berlin—New York 2007.

3 Moznawskazaé turazjeszcze prace zbiorowa Mose. Agypten und das Alte Testament. W kwestii historycznosci
Mojzesza warte uwagi s zwlaszcza dwa pierwsze artykuly w niej zawarte.

4 Th. Romer, Treacing Some ‘Censored’ Moses Tradtions Inside and Outside the Hebrew Bible, ,Hebrew Bible and
Ancient Testament” 1 (2012), s. 64—76. Por. takze C. Moro, I sandali di Mosé. Storia di una tradizione ebraica
(Studi Biblici 167), Brescia 2011.
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wypadkach trudno jednak orzec, na ile jest to p6Zniejszy rozwoj tradycji o Mojzeszu,
a na ile zawarte sg w nich $lady starszych, ,ocenzurowanych” z czasem wspomnien
0 Mojzeszu. W istocie wiec najistotniejszym zrédtem do poszukiwan historycznego
Mojzesza pozostajg nam teksty biblijne, poddane jednak analizie krytycznoliterackiej,
oraz wiedza o pochodzeniu samego jahwizmu’. Z tych pierwszych — poza egipskim
imieniem i ewentualnymi ,historycznymi” zwigzkami Mojzesza z Madianitami (to
w Piecioksiegu) — niewiele jednak wynika dla wiedzy o ,historycznym” Mojzeszu. Tra-
dycja o exodusie, opisana z takim rozmachem literackim w Ksiedze Wyjscia, rowniez
ma watpliwe podstawy historyczne®, choé¢ bledem byloby calkowite zanegowanie jej
historycznych inspiracji. Z drugiej strony w starszych tekstach, gdy mowa jest o exodu-
sie, nie wspomina sie imiennie Mojzesza (por. Oz 12,14), a zwykle w ogéle nie ma mowy
w takich wypadkach o jakimkolwiek przywédcy’. Powiazanie Mojzesza z exodusem
i nadaniem Prawa to raczej p6zne koncepcje teologiczno-literackie. Jedynym proro-
kiem z okresu przed wygnaniem babilonskim, ktéry wspomina Mojzesza imiennie,
jest Micheasz (Mi 6,4). Jednak — o czym ponizej — tekst budzi uzasadnione podejrzenia
o wtérny, redakcyjny charakter. Najogdlniej méwiac — istnieje duza dysproporcja po-
miedzy wspomnieniem o Mojzeszu zawartym w Piecioksiegu, a brakiem wspomnien
o nim w innych tekstach biblijnych z okresu monarchii.

1. Mojzesz w tekstach Piecioksiegu

Ksiegi Wyjscia i Powtérzonego Prawa taczy wspomniany juz fakt, ze razem pozwala-
ja mysleé¢ o ,biografii Mojzesza”. Miedzy nimi sytuuje sie jeszcze Ksiega Liczb, ktéra
zawiera wiele epizodéw nawigzujacych zaréwno do zdarzen opisach w Ksiedze Wyj-
$cia, jak i tych, ktérych reminiscencje znajdujemy w Ksiedze Powtdrzonego Prawa. Juz
samo poréwnanie tych watkow, ktdre stanowig element ,wspdlnej tradycji” o Mojzeszu
i wydarzeniach z nim zwigzanych pokazuje, ze istnialy alternatywne trendy w opo-
wiadaniu o Mojzeszu. Przez dtugi czas — zauwaza David Carr® badania nad tradycjami
zwigzanymi z Mojzeszem podporzadkowane byly modelom, poprzez ktére probowa-
no wyjasni¢ powstanie catego Piecioksiegu. Takie podejscie — pisze dalej ten sam ba-

5 E. Blum, Die historische Mose und und die friihgeschichte Israels, ,Hebrew Bible and Ancient Israel” 1 (2012),
s. 37-63; ]. Lemanski, Tora — Pigcioksigg. Wprowadzenie w zagadnienia teologiczne i historyczno-krytyczne,
Szczecin 2020, s. 344—381.

6 J. Lemariski, Exodus — pomiedzy historig, mitem i koncepcja teologiczng, ,The Biblical Annals” 4 (2014), s. 279—
311; tenze, Narodziny Izraela. Szkice historyczno-biblijne, Szczecin 2021, s. 129-168.

7 Naten temat szerzej por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, Czestochowa 2009, s. 67—68.

8 D. Carr, The Moses Story: Literary-Historical Reflections, ,Hebrew Bible and Ancient Testament” 1 (2012),
s.7-35, zwl. 7.
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dacz — nie pomagalo zwrécié szczegdlnej uwagi na unikalne problemy, jakie tradycja
zwigzana z Mojzeszem zawiera sama w sobie. A problemy te nie ograniczajg sie jedynie
do wyjasnienia sposobu, w jaki powstat Piecioksiag.

Julius Wellhausen® wyréznil w nim najpierw trzy podstawowe warstwy tradycji: je-
howistyczna (potgczone ] i E, ktérych badacz ten nie rozdzielal), deuteronomistyczna
(D) i kaptanska (P). Kazda z nich stanowi¢ miata swego rodzaju zwrot religijny w dzie-
jach Izraela. Wedtug Wellhausena J/E prezentuje nieklerykalny sposéb patrzenia na
religie i zaktada wielo$¢ miejsc kultu w czasach monarchii; D wprowadza centralizacje
kultu, a P wprowadza rytualizacje i legalistyczng koncepcje tegoz kultu. Taki ogdlny
opis domniemanych dokumentéw nie brat pod uwage Zrédet, ktére przygotowaty pod
nie podstawy ani wktadu redaktoréw, ktorzy je ze sobg z czasem powigzali. O spotecz-
no-religijne osadzenie tradycji Piecioksiegu pytal natomiast Herman Gunkel®, szuka-
jac tym samym w postulowanych przez siebie tradycjach ustnych Vorlage dla pdzniej-
szych dokumentéw.

Z uplywem czasu odmtodzono jednak znacznie zaréwno same dokumenty z kla-
sycznej teorii dokumentéw, jak i zanegowano zalozenia o mozliwoéci zrekonstruowa-
nia domniemanej tradycji ustnej. Wiecej uwagi po§wiecono tez redaktorom, zwtasz-
cza tym z koncowej fazy tworzenia Tory. Przyznano im znaczacy wklad w formowanie
tradycji Piecioksiegu". Aktualne badania skupiaja si¢ w duzej mierze na poréwnaniu
réznych tradycji zwigzanych z Mojzeszem. Z jednej strony wykazuje sie historyczno-
-literackie i teologiczne réznice miedzy nimi, a z drugiej akcentuje rozziew istniejacy
pomiedzy tradycjami zawartymi w opowiesci o patriarchach (Ksiega Rodzaju) i trady-
cja o exodusie (Ksiegi Wyjscia, Liczb, Powtdérzonego Prawa).

Juz w literaturze rabinicznej stawiano pytanie o to, czy Mojzesz mdgt napisaé cho¢-
by o swojej $émierci (por. Pwt 34,5-12)"’. Zastanawiano si¢ nad tym, skad zaczerpnat
on opowiadanie o stworzeniu (Bernhard Witter)” czy wiedze o tradycjach patriar-
chalnych znajdujacych sie w Ksiedze Rodzaju (Jean Astruc). Te pytania prowadzity
nieuchronnie do powstania wspomnianej teorii czterech dokumentéw, ktéra przeszta
potem dlugg droge rozwoju, zmian, a czasem radykalnych zwrotéw, az w koncu zo-
stala zanegowana jako wtasciwy sposéb wyjasniania drogi powstania aktualnego Pie-
cioksiegu. Nie wszystko z niej jednak zostalo odrzucone. Jednym z trwatych owocéw

9 ]. Wellhausen, Die Composition des Hexateuchs und historischen Biicher des Alten Testaments, Berlin 41963,
s. 7-8.

10 Naten temat por. J. Lemanski, Tora - Pigcioksigg..., s. 85-86.

11 Por. Les derniéres rédactions du Pentateuque, de I'Hexateuque et de 'Ennéateuque (BETL 203), red. Th. Romer,
K. Schmid, Leuven 2007.

12 Szerzej por. J. Lemariski, Tora — Pigcioksigy..., s. 67—68.
13 Tamze,s. 71-72.
14 Tamze,s. 72-73.
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uzyskanych dzieki tej hipotezie bylo wyrdznienie tzw. tekstéw kaptanskich i postka-
planskich datowanych przez zdecydowang wiekszo$¢ badaczy na okres VI/V wieku
przed Chr.

1.1. Teksty kaptanskie w tradycji o Mojzeszu

Za kaplanskie (P/post-P) w tradycji o Mojzeszu uznaje sie zgodnie nastepujgce teksty:
opis sytuacji Izraela w Egipcie (Wj 1,1-5/6 lub 7.13-14; 2,23a1-25; 6,2—7,7), czes¢ trady-
cji o plagach (Wj 7,8-13.19-20.21b—22; 8,1-3.11b-15; 9,8-12), opis paschy (Wj 12,1-20.28),
czesé¢ opisu wydarzen nad Morzem Sitowia (Wj 13,[1-2].20; 14,1-4.8-9.10 (koniec wier-
$za).15-18.21%.22-23;26—-27a.28.29), czes¢ tradycji o mannie (Wj 16¥), nieliczne fragmenty
zwiazane z teofania na Synaju (Wj 19,1-2a; 24,15-18; potem szerzej w opisie Przybytku/
Namiotu Spotkania: Wj 25,1-31,17; 35,1-40,38; Kpt; Lb 1,1-10,10), fragmenty opowiada-
nia o szpiegach (Lb 13,1-17a.21.25.32abl; 14,1-10%.26-31) oraz rézne dodatki (Lb 15: opis
szabatu; Lb 16-17: rebelia lewickiego klanu Koracha przeciwko Mojzeszowi; Lb 20,1-13":
Meriba i kara dla Mojzesza; Lb 20,22-29: §mier¢ Aarona; Lb 25,6-15.[16—19]) i dopowie-
dzenia natury legislatywnej (Lb 16,1a.3-11.16-19; 18-19) oraz itineraria (Lb 21,10-11).
Cze$¢ badaczy za post-P uwaza rowniez Lb 26; 32, a nawet Pwt 34,1-9 (lub 34,1a.7-9%)".
Oczywiscie szczegbtowe problemy i rozstrzygniecia zawsze budzg dyskusje. O ile nie
mamy klopotéw z wyrdznieniem warstwy tekstu przynaleznej do jednej lub kilku re-
dakcji P w opisie manny (Wj 16)", opisie przejscia przez morze (Wj 13,20-14,31)" czy
opowiadaniu o szpiegach (Lb 13-14)"%, o tyle kontrowersje budzi juz klasyfikacja i data-
cja choéby sceny z Meriba (Lb 20,1-1-13)". Inny problem to odpowiedz na pytanie, gdzie
w istocie konczyl sie dokument podstawowy P (tzw. PG)? Na Ksiedze Kaptaniskiej czy
Liczb?”® Teksty z Ksiegi Liczb, wskazywane czasem jako przynalezne do PG, wykazuja
wiele terminologicznych i koncepcyjnych trudnosci w zwigzku z taka ich klasyfikacja ™,

15 Wykaz podaje za D. Carr, The Moses Story..., s. 9, ale podobne mozna znalez¢é w wielu innych opracowa-
niach.

16 Por.]. Lemaniski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, Szczecin 2006, s. 13-20.

17 Por. ]. Lemanski, W poszukiwaniu najstarszej literackiej wersji ,,cudu nad morzem” (Wj 13,17-15,21), ,, The Biblical
Annals” 6/1 (2016), s. 5—44.

18 Por. J. Lemanski, , Poslij ludzi, aby zbadali kraj Kanaan...” (Lb 13,1a). Kto i po co wprowadzit tradycje o zwiadow-
cach wystanych przez Mojzesza do Kanaanu?, [w:] Dla dobra jego ciala, ktorym jest Kociot. Ksigga pamigtkowa dla
Ks. prof. A. Paciorka, red. G. Baran, Czestochowa 2019, s. 223-246.

19 Por.]. Lemaniski, (Post) kaplarnska opowies$¢ o ukaraniu Mojzesza i Aarona (Lb 2-1-13). Przyczynek do dyskusji nad
dokumentem P i jego pozniejszymi uzupetnieniami, ,Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2019), s. 73-98.

20 Ch. Frevel, Kein Ende in Sicht? Zur Priestergrundschrift im Buch Leviticus, [w:] Levitikus als Buch, red. H. Fabry,
H. Jungling, Berlin 1999, s. 85-123; ].L. Ska, Le récit sacerdotale: une ‘histoire sans fin'?, [w:] The Book of Leviticus
and Numbers, red. T. Romer (BETL 215), Leuven 2008, s. 632—636; ]. Lemariski, Tora - Pigcioksigg..., s. 165-170.

21 ].L. Ska, Leécit..., s. 648—653.
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a pochodzenie tekstéw taczonych z P w kontekscie Kpt 1-15/16 jest dyskusyjne™. Cza-
sem zwycieza wiec przekonanie, ze dokument PG swéj finatl mial w istocie w zakon-
czeniu budowy §wiatyni (Wj 40)”. C6z jednak bylby on wart bez kaptanéw (por. Wj
40,34-35), o konsekracji ktérych mowa jest dopiero w Ksiedze Kaptanskiej, oraz bez
rytuatu ofiarniczego tam opisanego? Nie mozna w koncu wykluczyé, ze dokument
kaptanski w swojej oryginalnej, niezaleznej od obecnego kontekstu formie miat inny
wstep i zakoniczenie™. Generalnie jednak rzecz podsumowujac, badacze zgadzaja sie
z identyfikacjq powyzszych fragmentéw tradycji jako P/post-P, zatem zawarty w nich
obraz Mojzesza pochodzi z VI/V wieku przed Chr. i odzwierciedla zainteresowania
teologiczne $rodowiska kaptanskiego z Jerozolimy.

1.2. Teksty niekaptanskie w Tetrateuchu

W badaniach z drugiej polowy XIX wieku dominowat — wspomniany juz — model
czterech dokumentéw, w ktérym rozrézniano dwa najstarsze zrédla: jahwistyczne (J)
i elohistyczne (E). Jakkolwiek rozréznienie ich obu nie bylo rzeczg tatwa, a dokument
elohistyczny od poczatku jawit sie jako fragmentaryczny, to wielu badaczy w opowiesci
0 Mojzeszu doszukiwalo sie tekstéw klasyfikowanych jako E. Elohista miat by¢ wiec
autorem opowiadania o potoznych (Wj 1,15-21), a wedlug niektérych badaczy takze
opowiadania o narodzinach Mojzesza (Wj 2,1-10), sporej czesci opowiadania o powo-
faniu Mojzesza (Wj 3,1b.3b.4b.6.9-15.21-22; 4,1-18), sporej czeéci opowiadania poprze-
dzajacego plagi (Wj 4-5%, zwt. 4,24-26), opiséw niektérych plag (Wj 7,17.20; 9,23; 10,13:
motyw laski Mojzesza; Wj 10,21-27: ciemnosci); zbioru z Wj 17; motywu ograbienia
Egipcjan (W] 11,1-3); wprowadzenia antycypujgcego pobyt na pustyni (Wj 13,17-19; por.
w. 19 i Rdz 50,24-25; Joz 24,29.32) i pie$ni Miriam (Wj 15,20-21). Elohista odpowiada¢
mial réwniez za sporg czes$¢ z Wj 18—-24 i akcent ktadziony na ,gére Boga” (Wj 18 zwt.
18,12-27; 19,2.16-17.19; 20,21,21; 24,12—14; 32,1-6.15-20); za fragment z Namiotem Spo-
tkania usytuowanym poza obozem (Wj 33,7-11 + Lb 11,16-17.24-30; 12,1-15; 20,4—9; Pwt
31,14-15.23), tradycje o Edomitach (Lb 20,14-21 z odniesieniami do Wj 18 i Lb 21) i we-
dtug niektérych badaczy takze za opowies¢ o Sichonie (Lb 21,21-25) i rézne fragmenty
ja otaczajace, oraz za opowie$¢ o Balaamie (Lb 22-24 bez opowiadania o oslicy z Lb
22,22-35)".

22 ]. Lemariski, Tora — Pigcioksigg..., s. 495—-498.

23 M. Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplaiiskiego (P) i jego wplyw na powstanie
Pigcioksiggu, Krakéw 2018, s. 99-106.

24 O takich zjawiskach podczas transmisji i redakeji tekstéw pisze m.in. D. Carr, Data to Inform Ongoing
Debates about the Formation of the Pentateuch. From Documented Cases of transmission History to a Survey of
Rabbinic Exegesis, [w:] The Formation of the Pentateuch, red. ].C. Gertz i in. (FAT 111), Tilbingen 2016, s. 87-106,
zwl. 88-90.

25 Wykaz podaje za D. Carr. The Moses Story..., s. 10.
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Pierwszy problem wynika ze wspomnianego juz faktu, ze sam Julius Wellhause nie
rozréznial J i E i rozwazat wspdlng wersje JE (tzw. jehowista). Kolejni krytycy takich
zalozer negowali w ogdle istnienie niezaleznego dokumentu E (W. Rudolph)*. Pojawi-
ly sie tez pézniejsze jego modyfikacje (M. Noth)”. Ani jednak te zaproponowane przez
Notha, ktéry zwrdcit uwage na fakt, ze w E brakuje wielu waznych elementéw (zanego-
wal np. przypisanie E fragmentéw z Wj 3—4, jakichkolwiek plag czy wstepu poprzedza-
jacego wejscie na pustynie Wj 13,17-19), ani kolejne propozycje modyfikacji koncepcji E
nie zmienily sytuacji w postrzeganiu tego hipotetycznego dokumentu jako malo prze-
konujacego zalozenia badawczego. Z drugiej strony znacznie pdzniej niektérzy auto-
rzy chcieli ratowaé E, poszerzajac z kolei zakres tego dokumentu®, Wedtug aktualnej
oceny jednak wiekszo$¢ dawnych i tych nowszych tekstéw tgczonych z domniemanym
elohistg datowana jest dzis jednak jako znacznie mtodsze niz weczesniej sgdzono.

Réwniez tzw. jahwista, postrzegany jako domniemany archaiczny dokument
z X wieku przed Chr. (G. von Rad), podlegat wielu modyfikacjom. Obecnie, albo datuje
sie go na koncowy okres wygnania babiloniskiego (druga pot. VI w. przed Chr.), albo —
pomijajac sama nazwe — traktuje jako material post-deuteronomistyczny”. W bardziej
radykalnych koncepcjach J ogranicza sie albo wylacznie do Ksiegi Rodzaju’, albo przy-
pisuje sie temu dokumentowi niewielki zakres materiatu®. Wiekszoé¢ jednak zacho-
wuje tradycyjny zakres ] z klasycznej teorii dokumentéw, datujac jednak zarazem ten
materiat albo jako postkaptanski, albo co najwyzej niewiele starszy od P. Czesto po-
strzegany jest on réwniez jako tekst redakeyjny™.

Pierwsze spostrzezenia dotyczace relacji materialu nie-P zawartego pomiedzy
Ksiega Rodzaju i Powtdrzonego Prawa™ pozwalaly sadzié, ze odniesienia do tradycji
patriarchalnych poza pierwsza z tych ksiag (np. w Wj 3,1-4,18) maja gtéwnie wtdrny

26 'W. Rudolph, Der ‘Elohist’ von Exodus bis Josua (BZAW 68), Berlin 1938.

27 M. Noth, Uberlieferunggechichte des Penateuchs, Stuttgart 1948; 21966, s. 38—39.

28 A. Graupner, Der Elohist: Gegenwart und Wirksamkeit des transzendenten Gottes in der Geschichte WMANT 97),
Neukirchen-Vluyn 2002; T. Yoreh, The First Book of God (BZAW 402), Berlin 2010.

29 Na temat jahwisty por. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju rozdziaty 1-11 (NKB.ST 1.1), Czestochowa 2013, s. 54-61.

30 R.G. Kratz, Die Komposition der erzihlenden Biicher des Alten Testaments (UTB 2157), Gottingen 2000, s. 249—
280.

31 Ch. Levin, Der Jahwist (FRLANT 157), Gottingen 1993, s. 313—388. Levin przypisuje ] tylko fragmenty (takze
te klasyfikowane dawniej jako E) z Wj 3,1-22, kilka fragmentéw z opowiadania o wedrdéwce do Morza
Sitowia oraz potem o wedréwee po pustyni (przed Synajem). Badacz ten eliminuje wiekszo$¢ jahwistyc-
znego materiatu zwigzanego z Mojzeszem oraz okresem po Synaju.

32 D. Carr, The Moses Story..., s. 12.

33 R. Kessler, Die Querverweise im Pentateuch: Uberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen der expliziten Querver-
bindungen innerhalb des vorpriesterlichen Pentateuchs, Heildelberg 1972, s. 180-327, zwt. 314-327.
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charakter w obecnym kontekscie™. Zasadniczy blok tekstualny taczacy tradycje o pa-
triarchach z tradycjg o Mojzeszu znajduje sie w Rdz 50,24 — Wj 1,8, jednak elementy
nie-P majg tu wyraznie charakter post-deuteronomistyczny oraz zwiazki z Joz 24, co
sugeruje dosé pézne pochodzenie (redakcja Heksateuchu/post-P)”. O ile zatem wcze-
$niejsze podejscie do tekstéw Piecioksiegu charakteryzowalo przekonanie, Ze tradycja
P o0 Mojzeszu powstala niejako ,obok” juz istniejgcej wersji JE, o tyle obecnie znacznie
ubyto zwolennikéw takich zalozen. Zwiazki tradycji o Mojzeszu z tradycjami z Ksiegi
Rodzaju generalnie postrzegane sa jako doéé pézne™.

Jesli szukamy jakich$ elementéw starszej, ,,oryginalnej” tradycji o Mojzeszu, to uwa-
ge badaczy zwraca przede wszystkim jego egipskie imie. Takie egipskie imiona nie s3
czym§ niezwyklym w Biblii hebrajskiej (por. Pinchas czy imiona z opowiadania o Jéze-
fie), niemniej informacja o jego nadaniu przez Egipcjanke moze sugerowaé, ze mamy
pozostato$é po autentycznej tradycji”. Kontekst, w jakim jest to opisane, jest jednak
powygnaniowy. Uwage przyciagaja zwiazki Mojzesza z Madianitami (Wj 2,16-22;
18,1-27; Lb 10,29-32). W Ksiedze Liczb pozytywny obraz Madianitéw z Ksiegi Wyjscia
stopniowo sie pogarsza, co moze sugerowac¢ pdzniejsza probe zatarcia tych zwigzkéow,
a przynajmniej wrazenia, ze mieli oni jaki$ pozytywny wpltyw na religie Izraela™. Trze-
ci element to tradycja o drugiej zonie Mojzesza (Wj 2,16—22: Madianitka; Lb 12,1: Ku-
szytka), ktéra ma ciekawe odniesienia pozabiblijne, zwigzane z wojnami toczonymi
miedzy Egiptem i Etiopia (Kusz) oraz udzialem w nich izraelskich najemnikéw". Nie-

34 Por. E. Blum, Studien zur Komposition des Pentateuch (BZAW 189), Berlin—-New York 1990, s. 20-22;].C. Gertz,
Tradition und Redaktion in der Exoduserzihlung (FRLANT 186), Géttingen 2000, 8. 254—256.

35 K. Schmid, Erzviter und Exodus: Untersuchungen zur doppelten Begriindung der Urspriinge Israels innerhalb
der Geschichtsbiicher des Alten Testaments (WMANT 81), Neukirchen-Vluyn 1999, s. 209-238; J.C. Gertz, Tra-
dition..., s. 359-370. Nieco inaczej por. Ch. Berner, Die Exoduserzihlung: Das literarische Werden einer Ur-
sprungslegende Israels (FAT 73), Titbingen 2010, s. 10-48; B. Schipper, Genesis 37-50 and the Model of Gradual
Extension. A Response to David M. Carr and Franziska Ede, [w:] Book-Seams in the Hexateuch I, red. Ch. Berner,
H. Samuel (FAT 120), Titbingen 2018, s. 121-135.

36 D. Carr, The Moses Story..., s. 13 + literatura z przypisu 19; W. Oswald, Genesis Material in the Book of Exodus,
[w:] Book-Seams in the Hexateuch I..., s. 157—170; H.-Ch. Schmitt, Paralel Narrative Patern between Exodus 1-14*
and the Ancestral Stories in Genesis 24* and 29-31%, [w:] Book-Seams in the Hexateuch I..., s. 171-186.

37 Naten temat por. J. Lemaniski, Tora — Pigcioksigy..., s. 344—345.

38 Por. ]. Lemarniski, Mojzesz — lewita (Wj 2,1-10). W krggu badar nad tozsamoscig Mojzesza, ,,Colloquia Theologi-
ca Ottoniana” 1 (2016), s. 91-120.

39 E. Blum, Die historische Mose..., s. 49—52; ]. Lemaniski, Mojzesz i Madianici. PamigC o historycznej tradycji, ktora
wymagata teologicznej korekty?, ,Studia Koszalinisko-Kotobrzeskie” 24 (2017), s. 11-40.

40 Por. Th. Romer, Treacing..., s. 72—75, zwl. 75 ze wskazang literatura: B.]. Diebner, ...for He Had Married a Cu-
shite Woman, ,Nubica”1/2 (1990), s. 499-504; D. Runnalls, Moses Ethiopian Campaign, ,,Journal for the Study
of Judaism in the Persian, Hellenistic and Roman Period” 14 (1993), s. 135-156; Th. Rémer, Mose in Athipien.
Zur Herkunft der Num 12,1 zugrunde liegende Tradition, [w:] Auf dem Weg zur Endgestalt von Genesis bis II Re-
gnum, Festschrift H-Ch. Schmitt, red. M. Beck, U. Schorn (BZAW 370), Berlin—-New York 2006, s. 206-215. Do
tej literatury mozna dolaczy¢ takze K.S. Winslow, Moses’ Cushite Marriage: Tovah, Artapanus and Josephus,
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mniej ponowne datowanie kontekstu, w jakim sie ta jedyna w swoim rodzaju uwaga
dotyczaca drugiej zony Mojzesza znajduje, znowu pozwala mysle¢ o pdézZniejszej glo-
sie”. Nie musi to oznaczaé automatycznie, ze tradycja ta jest catkowicie wtérna. Jed-
nak w aktualnym, szerokim kontekscie biblijnych tradycji mojzeszowych wzmianka
ta jest calkowicie od nich oderwana. Trudno$¢ prébowano rozwigzaé, utozsamiajac
Kuszytke z Madianitky Seforg (por. Ha 3,7). Zabieg ten jest jednak wysoce spekulatyw-
ny. Wiekszg akceptacja cieszy sie opinia, ze tradycja pozabiblijna o kuszyckiej zonie
Mojzesza (i jego wyprawie przeciwko Kuszytom) wraz z Lb 12,1 stanowig odpowiedZz na
tendencje antyzydowskie panujace w Egipcie i probe ukazania Mojzesza jako lojalnego
i zastuzonego poddanego Egiptu.

Réwniez sam jahwizm, ktérego Mojzesz miat by¢ promotorem w Izraelu jeszcze na
dtugo przed powstaniem monarchii, takze pojawit sie w Kanaanie okoto X wieku przed
Chr. i zostal zaimportowany do krélestwa Izraela z potudniowego wschodu (Teman,
Seir). Religia dominujacg stat sie wérdd Izraelitéw dopiero wraz z promowaniem Jhwh
jako bostwa patronujacego panujacej dynastii (VIII w. przed Chr.), a Mojzeszowy ,, mo-
noteizm” to kwestia nie wczesniejsza niz potowa VI wieku przed Chr.”

Jak odkryé zatem ewentualne §lady starszych tradycji o Mojzeszu w tekstach Te-
trateuchu? David Carr® sugeruje dwa podejécia. Jedno zwiazane z tzw. emiprical data
wynikajacymi z analizy i poréwnania najstarszych manuskryptéw, a drugie z analizy
poréwnawczej miedzy tradycjami o Mojzeszu z Ksiag Wyjscia/Liczb oraz ich remini-
scencja w Ksiedze Powtdrzonego Prawa.

1.2.1. Swiadectwo manuskryptéw

Czeé¢ r6znic miedzy tekstem masoreckim (TM) i greckim (LXX) jest kwestig wyboréw
dokonanych przez ttumacza. Niektdre z nich jednak majg potwierdzenie w tekstach
z Qumran®, W Piecioksiegu Samarytariskim te réznice takze czesto maja p6ézne po-
chodzenie i wynikajg z rozejscia sie wspdlnot zydowskiej i samarytanskiej (por. Pwt
11,29a; 27,2b—3a.4a.5-7; 11,30)*. Cze$¢ z nich jednak jest réwniez poswiadczona przez

[w:] Mixed Marriages: Intermarriage and Group Identity in the Second Temple Period, red. Ch. Frevel, Blooms-
bury 2011, s. 280-302.

41 H. Seebass, Numeri. Kapitel 10,11-22,1 (BK IV.2), Neukirchen-Vluyn 2003, s. 61-63.

42 Na ten temat szerzej por. J. Lemaniski, Tora — Pigcioksigyg..., s. 374—381; tenze, Narodziny Izraela..., s. 251-282.

43 ]. Lemariski, Narodziny Izraela..., s. 14. Przykltad zastosowania drugiego z podejs$¢ por. tez S. Germany, The
Exodus-Conquest Narrative (FAT 115), Titbingen 2017; H. Stoppel, Von Angesicht zu Angesicht. Ouvertiire am
Horeb. Deuteronomium 5 und 9-10 und die Textgestalt ihrer Folie (AThANT 109), Ziirich 2018.

44 A.van der Kooij, Moses and the Septuagint of the Pentateuch, [w:] Mose in Biblical..., s. 89-98.

45 Ch. Nihan, The Torah between Samaria and Judah: Shechem and Gerizim in Deuteronomy and Joshua, [w:] The
Pentateuch as Torah. New Models for Understanding Its Promulgation and Acceptance, red. G.N. Knoppers,
B.M. Levinson, Winona Lake 2007, s. 187-223; R. Pummer, The Samaritan and Their Pentateuch, [w:] The
Pentateuch as Torah..., s. 237—-269.
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protosamarytanski tekst z Qumran®., W tych réznicach widaé tendencje do koordyno-
wania poszczegdlnych czesci Piecioksiegu, czego przyktad mamy w dobrze udokumen-
towanej tradycji o Ogu (por. Lb 21,33-35; Pwt 3,1-7)". Chodzi tu bardziej o tendencje do
synchronizowania Tetrateuchu niz uzupelnienia dodawane w Powtérzonym Prawie™.
W konsekwencji — uwaza David Carr” — sposéb transmisji tekstow, jak przyktady tego
mamy w starozytnych wersjach, wykazuje tendencje do redukowania i selekeji tradycji
0 Mojzeszu, co prowadzito nieuchronnie do pozostawienia poza obrebem pézniejsze-
go Piecioksiegu wielu poprzednich narracji. Te ostatnie teksty musialy by¢ pierwot-
nie petniejsze i zawieraly wszystkie te elementy, o ktérych Mojzesz lub autorzy biblijni
opowiadajacy o nim czasem tylko §ladowo wspominaja™.

1.2.2. Tetrateuch vs. Powtérzone Prawo

Julius Wellhausen™ stusznie zauwazyl, ze reminiscencja wydarzer z poprzednich ksiag
Tory obecna w Ksiedze Powtdrzonego Prawa nie referuje doktadnie materiatu, ktéry te
ksiege poprzedza (Ksiegi Wyjscia i Liczb). To przekonanie potwierdzajg takze wspdt-
czesne analizy™. W konsekwencji potaczenie Tetrateuchu z Ksiega Powtérzonego Pra-
wa jest wtdrnym etapem w tworzeniu Heksateuchu/Pentateuchu i autorzy Tetrateu-
chu oraz autorzy deuteronomistyczni korzystali poczatkowo z nieskoordynowanych
tradycji”. Klasyczne i najczesciej praktykowane poréwnania to Lb 13-14 vs. Pwt 1,19-45
czy Wj 32 vs. Pwt 9,7-10,5™.

David Carr” poszerza pole badawcze i proponuje spojrzeé najpierw na te fragmen-
ty, w ktérych potencjalne powiazania bylyby najbardziej wyraziste (Pwt 1.4-5.9-10
vs. Wj 18-24.32—-34). Zauwaza on, ze mimo wszystko teksty deuteronomistyczne nie

46 E. Eshel, H. Eshel, Dating the Samaritan Pentateuch’s Compilation in Light of the Qumran Biblical Scroll,
[w:] Emanuel. Studies in Hebrew Bible, Septuagint and Dead Sea Scroll in Honor of Emanuel Tov, red. S. Pacel
iin., (VT.S 94), Leiden 2003, s. 215-240.

47 E. Eshel, 4QDeutn — A Text That Has Undergone Harmonistic Editing, ,Hebrew Union College Annual” 62
(1991), s. 117-154. Por. tez S. Germany, The Exodus-Conquest..., s. 241-261.

48 Bardziej szczegdlowo omawia te kwestie A. Lange, From Many to One. Some Thoughts on the Hebrew Textual
History of the Torah, [w:] The Formation of the Pentateuch..., s. 121-195.

49 D. Carr, The Moses Story..., s. 15.

50 Por. szerzej na ten temat tamze, s. 15-18.

51 J. Wellhausen, Die Composition..., s. 194.

52 E. Blum, Pentateuch — Hexateuch — Enneateuch? Oder: Woran erkannt man ein literarischer Werk in der Heb-
viische Bibel?, [w:] Les derniéres rédactions du Pentateuque, de 'Hexateuque et de ’Ennéateuque, red. T. Romer,
K. Schmid (BETL 203), Leuven 2007, s. 67—97; S. Germany, The Exodus-Conquest..., s. 113-288; R.E. Garton,
Mirages in the Desert. The Tradition-Historical Developments of the Story of Massah-Meribah (BZAW 492), Ber-
lin—Boston 2017.

53 D. Carr, The Moses Story..., s. 18 i przypis 29.

54 Por. np. V. Sénéchal, Rétribution et intercession dans le Deutéronome (BZAW 408), Berlin 2009, zwl. s. 263-262.

55 D. Carr, The Moses Story..., s. 19-20.
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stanowig tu prostej reminiscencji tradycji znanej np. z Wj 18—40. R6znice widaé chocby
przy poréwnaniu Wj 18,13-27 i Pwt 1,9-18, ale takze w wielu kolejnych tekstach para-
lelnych, zwtaszcza tych z Ksiegi Liczb. Carr uwaza, ze materiat sktadajacy sie na Pwt
1-3 w mniejszym lub wiekszym zakresie pokrywa sie z tradycjami nie-P z Tetrateuchu.
Zatem autor tej kompilacji znal taky wersje tradycji, ktdra jeszcze nie byla powigza-
na z materialem P. Dalsze czesci wersji deuteronomistycznej nie maja juz jednak tak
oczywistych zwigzkéw z materialem nie-P z Terateuchu (por. Pwt 25,17-18; 35,17-18
vs. Wj 17,8-15) i co wazniejsze, nie ma w nich odniesiert do wydarzen poprzedzajacych
przybycie na Synaj’*. Jesli juz na takie odniesienia sie wskazuje (np. w credo z Pwt 26,5—
8 vs. Wj 1; 3,7.9), to uwazna analiza jezyka zastosowanego w tekscie credo sugeruje ra-
czej wplywy stylu i mysli teologicznej P, Zasadniczy problem, na ktéry zwraca uwage
David Carr’, wynika z kontrastu miedzy materialem nie-P (z Ksiegi Liczb) a wersja
z Ksiegi Powtérzonego Prawa (wydarzenie po teofanii na Horebie). Ten kontrast kaze
bowiem postawi¢ pytanie, czy i jaki material nie-P, opisujacy wydarzenia poprzedza-
jace pobyt na Horebie (przed Wj 18), byt dostepny autorom deuteronomistycznym. Tak
zwani ,maksymalisci” wskazujg na Wj 1; 3; 18—24; 3234 i ewentualnie pierwsza wersje
przepiséw paschalnych (Wj 12,29-34; por. Pwt 16; zwt. Wj 23,15 i Pwt 16,3) w stosunku
do tekstow takich, jak opowiadanie o Baalamie (Lb 22,4-24.25; wzmianka o tej postaci
w Pwt 23,5b nie ma zwiazku z Lb 22-24) czy wydarzeniach w Baal Peor (Lb 25,1-5%;
wzmianka o tym miejscu w Pwt 4,3—4.46, ale por. Oz 9,10)”. W sumie — konkluduje Da-
vid Carr®® — w materiale deuteronomistycznym znajdujemy warianty dla opowiadan
zwiazanych z Mojzeszem znanych z innych ksiag Tory (gtéwnie material nie-P i wyda-
rzenia po Synaju/Horebie) oraz kilka przyktadéw wptywu P (np. Pwt 1,39: stownictwo
P z opowiadania o szpiegach; por. Lb 14,31) oraz harmonizujgce uzupetnienia post-P
(por. Pwt 10,6—9). Brak jednak w Pwt wyrazistych odniesiet do materiatu P ma znacze-
nie dla datacji wersji deuteronomistycznej i rozréznienia warstw P/nie-P w Ksiegach
Wyjscia i Liczb.

W wersji deuteronomistycznej dostrzegalna jest tendencja do sumarycznego stresz-
czania narracji o Mojzeszu, czego nie czyni sie na przyktad w przypadku tradycji
z Ksiegi Rodzaju. Czasem jedynie przywotuje sie przysiege daru ziemi dla przodkow
(por. Pwt 1,8.35; 6,10.18.23; 7,12 itd.), ale nie ma jakichkolwiek odniesieri czynionych
wprost. W oczywisty sposéb rodzi to pytanie o czas potaczenia tradycji patriarchal-
nych z tradycja exodusu. By¢ moze zgodzic¢ sie tu trzeba z klasyczna juz tezg (Martin

56 Tamze,s. 21.

57 Tamze, s. 211 przypis 35.
58 Tamze,s. 22.

59 Tamze,s. 22-23.

60 Tamze,s. 23.
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Noth), Ze autorzy wersji nie-P w Tetrateuchu byli zainteresowani jedynie tradycjg moj-
zeszowy i exodusem. A moze jednak tradycje patriarchalne i tradycja o exodusie sta-
nowily w momencie tworzenia wersji deuteronomistycznej odrebne kompozycje lub
material z Ksiegi Rodzaju byl jeszcze nie dostepny autorom deuteronomistycznym®.
Najistotniejsze jest jednak znalezienie odpowiedzi na pytanie o to, jak datowaé mate-
rial nie-P stojacy w tle deuteronomistycznej narracji.

Mozna by¢ pewnym, ze P/PG nie bylo poczatkowo czescig Heksateuchu (por. Wj 3,1-
4,18 vs. 6,2-8). Te jego elementy, ktére maja cechy upodabniajace je do P z Ksiegi Liczb
czy Jozuego, najczesciej maja charakter redakeyjny™.

1.2.3.,Pierwsza ksiega” z tradycjg o exodusie i Mojzeszu oraz jej kolejne poszerzenia

Piecioksiag, zanim zostal uformowany takim, jakim znamy go dzisiaj, poddawany byt,
zreszty podobnie jak inne ksiegi Biblii hebrajskiej, redakcyjnym uzupetnieniom. Proces
laczenia Tetrateuchu i Ksiegi Powtérzonego Prawa (plus historia deuteronomistyczna)
owocowal nie tylko dodawaniem elementéw, ktére pozwalaly powigzaé ze sobg od-
rebne dotad tradycje, ale takze korygowaniem ,oryginalnych” poczatkéw i zakonczen
poszczegdlnych blokéw narracyjnych. Ksiega Liczb byla szczegblnym miejscem w ta-
kim procesie (Lb 1,1-10,10 [zwt. Lb 5-10]; 33-36"). Péznym dodatkiem jest tez Kpt 27.
Czesc¢ badaczy sadzi, ze material zawierajacy tradycje o exodusie z Ksigg Wyjscia, Ka-
planiskiej i Liczb mégl w swej oryginalnej wersji stanowié nawet jedna ksiege/zwéj®". Te
powigzania strukturalne wida¢ szczegdlnie dobrze w ,lustrzanej” strukturze Pieciok-
siegu i pogrupowaniu materiatu sprzed i po Synaju (por. Wj 15-17; Lb 11-21), ale przede
wszystkim w jego zwiazku z samg koncepcjg Przybytku/Namiotu Spotkania. Ksiegi
Wyijscia i Kaptariska majg réwniez powiazania na poziomie gramatycznym. Pézne do-
datki (post-P) zostaly umieszczone wlasnie z tego powodu w Ksiedze Liczb, gdyz ten
model z centralnym miejscem Przybytku i teofanig na Synaju uwazany byl za ,osta-
teczny” wersje wydarzen (przed polgczeniem z tradycjg deuteronomistyczng) i dlatego
,ostatnie stowa” Mojzesza umieszczono pierwotnie wlasnie w Ksiedze Liczb®. Do po-
dzielenia ,jednej ksiegi” o exodusie i Mojzeszu doszlo zatem dopiero z czasem, kiedy
dokonywaly sie kolejne rewizje (nie-P/P/post-P) pierwotnego tekstu i nowy materiat

61 Tamze,s. 24.

62 Tamze,s. 25-28.

63 Naten temat por. J. Lemarniski, Tora — Pigcioksigy..., s. 554—566.

64 H.]. Koorevaar, The Book of Exodus, Leviticus, and Numbers, and the Macro-Structural Problem of the Pentateuch,
[w:] The Book of Leviticus and Numbers (BETL 215), red. T. Romer, Leuven 2008, s. 423-453.

65 Na temat miejsca i roli Ksiegi Liczb w formowaniu sie Piecioksiegu wiele ciekawych artykuléw
dotyczacych szczegblowych kwestii znalezé mozna w: Torah and the Book of Numbers (FAT 62), red.
Ch. Frevel, Titbingen 2013.
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przekroczyl objetos¢ jednego zwoju. Jak zatem mdgt przebiegaé proces formowania sie
obecnego Piecioksiegu i wraz z nim tradycji o Mojzeszu?

David Carr* sugeruje sze$¢ etapéw w rozwoju tej biblijnej opowiesci o Mojzeszu.

Pierwsza faza to formowanie sie przeddeuteronomistycznej wersji opowiesci. Po-
niewaz chodzi o najstarsze tradycje, trudno je tez dzi$§ precyzyjnie zrekonstruowac.
Mozna to robié gléwnie na bazie deuteronomistycznych reminiscencji”. Niemniej
ktopot z tego rodzaju rekonstrukcjg zawsze bedzie polegal na tym, Ze nie wiemy, czy
te reminiscencje s3 precyzyjne i w peini odzwierciedlajg oryginalng tradycje, czy tez
s3 tylko swiadectwem jednej z jej wersji lub wrecz czy nie zostaty zmodyfikowane ze
wzgledu na wlasne zainteresowania autoréw deuteronomistycznych. Sam D. Carr su-
geruje istnienie jakiej$ , E-like” tradycji, od ktérej deuteronomista mogt by¢ zalezny, ale
zauwaza tez, ze takie podejécie jest dosé zawodne®. Oczywiscie postulowane przez
niego zrédlo ,E” rozumie inaczej niz klasyczne E z XIX-wiecznej teorii dokumentéw.

Drugi etap to formowanie sie Ksiegi Powt6rzonego Prawa jako mowy pozegnalnej
Mojzesza, w ktdrej dokonuje sie reminiscencja poprzednich wydarzen. Pwt 6,4 z wersji
LXX moze — zdaniem D. Carra — zawiera¢ element tej wczeséniejszej fazy, gdy prawa
deuteronomistyczne byly prezentowane jako ,,(A oto) nakazy i wyroki, ktére Pan na-
kazal synom Izraela na pustyni, po ich wyjsciu z ziemi Egiptu”. Manuskrypty inne niz
LXX zastepuja to ,boskie obramowanie” koncepcja z Mojzeszem z roli posrednika (Pwt
1L,1; 4,1; 6,1; por. tez Pwt 5,4-5)”. Taka rola Mojzesza w Pwt 1-3/4-11 moze by¢ luznym
odbiciem koncepcji zawartej w wersji nie-P z Kpl-Lb. Narracja deutronomistyczna nie
znajduje sie jednak w tej samej strukturze narracyjnej co poprzedzajace j ksiegi. Jest
to widoczne, gdyz o niektérych podobnych wydarzeniach opowiada sie tu tak, jakby
obie wersje nie byly ze sobg wczesniej powigzane. Co wiecej, zachodza w tych wersjach
na tyle istotne réznice, ze sprawity one klopot kolejnym redakcjom, by stworzy¢ wra-
zenie kontynuacji pomiedzy Wj-Lb a Pwt”.

66 D. Carr, The Moses Story..., s. 30.

67 Carr wskazuje na pozycje Williama Johnstone’a, The Use of Preminiscences in Deuteronomy in Recovering the
Two Main Literary Phases in the Production of the Pentateuch, [w:] Abschied vom Jahwisten. Die Komposition des
Heksateuch in der jiingsten Diskussion (BZAW 315), red. J.C. Gertz i in., Berlin, New York 2002, s. 247-273.

68 D. Carr, The Moses Story..., s. 30: ,Nevertheless, this approach could just represent a form of contemporary
hyper-harmonization (of Exodus-Numbers by way of radical subtraction to Deuteronomy) that would
make the Second Temple forms of augmenting harmonization pale by comparison”.

69 Na ten temat por. J. Lemanski, Prawo Pana doskonate — krzepi zycie (Ps 19,84). Kilka refleksji na temat istoty
prawa i sprawiedliwo$ci w Starym Testamencie, Szczecin 2019, s. 250—251; potem réwniez D. Edelman, Deute-
ronomy as the Instructions of Moses and Yhwh vs. a Framed Legal Code, [w:] Deuteronomy in the Making. Studies
in the Production of Debarim (BZAW 533), red. D. Edelman i in., Berlin—New York 2021, s. 25-75.

70 D. Carr, The Moses Story..., s. 31. Warty uwagi jest tez artykut E. Otto, The Book of Deuteronomy and Numbers
in One Torah. The Book of Numbers Read in the Horizon of the Postexilic Fortschreibung in the Book of Deuteronomy.
New Horizons in the Interpretation of the Pentateuch, [w:] Torah and the Book of Numbers..., s. 383-397.
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Trzeci etap stanowi polgczenie tego mojzeszowego obramowania z Ksiegi Powto-
rzonego Prawa (powigzanego by¢ moze juz razem z Ksiegg Jozuego) z dwoma innym
zwojami zawierajacymi cze$¢ wezesnej tradycji o Mojzeszu i jakas$ forme tradycji nie-P
z Ksiegi Rodzaju. Efektem koricowym tego etapu byta skoncentrowana na Mojzeszu
wersja Heksateuchu. Nie mamy jednak pewnosci co do tego, czy przy tej okazji wyeli-
minowano jakas czes¢ tradycji zwigzanych z Mojzeszem. Glowny klopot z takg wersja
nie-P polega na braku zakoniczenia. Wyjscie ,z” wymaga bowiem dojscia ,do”. Ksiega
Liczb doprowadza czytelnika jedynie do Transjordanii. Zakoriczenia wymaga réwniez
opowies¢ o zyciu Mojzesza. Zatem potrzebny byt zaréwno materiat z Ksiegi Powtérzo-
nego Prawa, jak i z Ksiegi Jozuego. Ksiega Liczb raczej nie byla pisana z wersjg z Ksiegi
Powtérzonego Prawa przed oczyma. Moglo za to by¢ odwrotnie, co pokazujg poréwna-
nia obu wersji’'. Co wigcej — zauwaza David Carr’” - ,obciety” charakter Ksiegi Liczb —
pozwala podejrzewad, ze jej oryginalne zakoriczenie zostato w trakcie procesu tgczenia
wyeliminowane. Jego §ladem mogta by¢ ,zagubiona” (wedtug Martina Notha po czesci
zachowana w Pwt 34) tradycja o $mierci i grobie Mojzesza, kultywowana na wschod-
nim brzegu Jordanu.

Czwarty etap wzrostu tradycji to powstanie niezaleznego tekstu napisanego przez P
(od Ksiegi Rodzaju po budowe Przybytku). Tradycja przymierza zawartego na Synaju
zostala tu podporzadkowana przymierzu z Abrahamem, a opowie$¢ o Mojzeszu powig-
zana z tradycjami patriarchalnymi i prehistorig (por. Wj 6,2-3: rézne imiona Boga na
kazdy z tych trzech etapéw)”. Wezesniej — zdaniem Davida Carra — istnialy niezalez-
nie od siebie wersja tradycji z Ksiegi Rodzaju (tzw. proto-Genesis) i tradycji o Mojzeszu
(wersja przed-P). W wersji P obie tradycje zostaly powigzane, cho¢ material P z Ksiegi
Rodzaju podporzadkowany jest strukturze toledot, opisujacej pokolenia przed Mojze-
szem, a poczatek ksiegi Wyjécia (Wj 1,1-5/6~7) brzmi jak poczatek nowego zwoju™.

Pigty etap wzrostu to powigzanie materiatu P z materialem nie-P z Heksateuchu, na
ktérym ten pierwszy byt modelowany i ktdry pierwotnie miat zastgpi¢. Ten polgczony
juz tekst mial prawdopodobnie jeszcze pdzZniejsze kaptariskie poszerzenie na koncu
(por. Joz 24,33) i by¢ moze w $rodku. Jak w przypadku polgczenia Pwt—Joz z opowia-
daniem o Mojzeszu, takze i na tym etapie moglo dojs¢ do ,utraty” czesci materiatu,

71 D. Carr, The Moses Story..., s. 31.

72 Tamze, s. 32.

73 D. Carr (The Moses Story..., s. 32) zgadza sie tu z wiekszoscia badaczy, ktéra takie powiazanie przypisuje P,
cho¢ sa nadal zwolennicy wczeséniejszego (nie-P) polaczenia tradycji patriarchalnych z tradycjg exodusu
(i ta 0 Mojzesza).

74 D. Carr (The Moses Story..., s. 33) wskazuje jedynie na Wj 1,1-5, jednak inni komentatorzy przypisujg P
wszystkie lub prawie wszystkie pierwsze siedem wierszy; por. R. Albertz, Exodus 1-18 (ZBK.AT 2.1), Ziirich
2012, s. 39-43, zwt. podsumowanie, s. 43; H. Utzschneider, W. Oswald, Exodus 1-15 (IEKAT), Stuttgart 2013,
S. 59-60 1 przypis 11 z literaturg.
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wlaczajac w to na przyklad tradycje nie-P o budowie arki (por. Lb 10,33-36 i Pwt 10,2b,
a takze Wj 34,1). Ne mamy niestety dostepu do takich potencjalnych niezaleznych
jeszcze tekstow, wiec mozna jedynie spekulowaé na temat tego, co i w jakim zakresie
usunieto w trakcie ich faczenia. Mimo procesu faczenia redaktorzy zachowali podziat
narracji pomiedzy Ksiegg Rodzaju i tym, co po niej nastepuje, oraz pomiedzy Powtd-
rzonym Prawem i tym, co te ksiege poprzedza. Cala sSrodkowa czes¢ Wj—Lb dtugi czas -
jak bytajuz o tym mowa — mogta by¢ przekazywana jako ,jedna ksiega”, zanim zawarty
w niej materiat zostat poszerzony i wymagat podziatu”.

Etap szOsty stanowi seria pdzniejszych modyfikacji dokonywanych w opowia-
daniu o Mojzeszu. Wiekszo$¢ z tych uzupelniert miata na celu $cislejsze powigzanie
wszystkich czesci Heksateuchu lub wynikala z uwarunkowan spoteczno-historycz-
nych (prosamarytanski tekst Pwt 27,4-7 vs. antysamarytanska modyfikacja 27,14-26;
Joz 8,30-35)". Zasadniczy tekst byt jednak uformowany i autoryzowany (tzw. wersja
proto-masorecka /hasmonejska?/) Wiecej poszerzen i zmian zaszlo w tekscie greckim,
jak i w Piecioksiegu Samarytanskim oraz protosamarytanskiej wersji z manuskryp-
téw z Qumran (4QRP; 4QTemple). Nie ma pewnosci co do tego, kiedy Ksiega Rodzaju
i opowie$¢ o Mojzeszu zostaly odciete od Ksiegi Jozuego, stajac sie Torg Mojzesza. Od-
niesienia do niej pochodzg z pdznego okresu perskiego i okresu hellenistycznego (por.
M1 3,22; Dn 9,11.13; Ezd 3,2; 7,6; Ne 8,1; 2Krn 23,18; 30,16). Nawiazuja do nieco starszych
zwrotéw deuteronomistycznych stosowanych na okreslenie ,Prawa Deuteronomi-
stycznego” (por. Joz 8,31-32; 1Krl 2,3; 2Krl 14,6; 23,25)”".

Jasne oddzielenie Piecioksiegu od pozostalych ksiag biblijnych zaznacza sie juz
w ,Pochwale Ojcéw” z Ksiegi Ben Syracha”. Zwieficzeniem tego stopniowego for-
mowania sie Tory/Piecioksiegu moze byé¢ Pwt 34”. Jak konkluduje jednak David Carr,
caly proces powstania aktualnego Piecioksiegu nie byt jednak tylko efektem kolej-
nych redakcji. ,Uznanie Piecioksiegu byto posunieciem tak péznym, ze bylo to nie tyle

75 D. Carr, The Moses Story..., s. 33—34.

76 Datowane odpowiednio na IV-III wiek przed Chr. i III-1I wiek przed Chr., por. E. Otto, Deuteronomium
23,16-34,12 (HThKAT), Freiburg—Basel-Wien 2017, s. 1936.

77 D. Carr, The Moses Story..., s. 34—35.

78 D. Carr wskazuje na A. Goshen-Gottstein, Ben Sira-s Praise of the Fathers — a Canon-Conscious Reading, [w:]
Ben Sira’s God. Proceeding of the International Ben Sira Conference (Durham 2001), red. R. Egger-Wenzel
(BZAW 321), Berlin 2002, s. 35-267, zwl. 44-249.

79 Por. Th. Romer, M.Z. Bretlerr, Deuteronomy 34 and the Case for a Persian Hexateuch, ,Journal of Biblical Lite-
rature” 119 (2000), s. 401-419; K. Schmid, The Late Persian Formation of the Torah. Observations on Deuteronomy
34, [w:] Judah and the Judeans in the Fourth Century BCE, red. E. Lipschits, G. Knoppers, R. Albertz, Winona
Lake 2007, s. 237-251. Poza pozycjami wskazanymi przez D. Carra por. tez The Formation of the Pentateuch
(FAT 111), red. J.C. Gertz i in., Tiibingen 2016.
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posuniecie kompozycyjne, ile posuniecie definicyjne”™. Mojzesz na tym etapie stal sie
kluczem interpretacyjnym pozwalajgcym zbudowaé tozsamo$¢ narodowgy i religijng
Izraela. Jego posta¢ ma zatem cechy bohatera literackiego, a poszczegélne jego oblicza
maja wymiar teologiczny. Niewiele z tego wynika zatem dla poszukiwania potencjal-
nych ,historycznych zrédet” tej postaci.

2. Mojzesz w pozostalych czesciach Biblii hebrajskiej

Mojzesz jest drugg po krélu Dawidzie (1023 razy) najczesciej wspominang osobg w Bi-
blii hebrajskiej (770 razy). Kolejne postaci w takim zestawieniu to Aaron (374 razy), Ja-
kub (350 razy), Lewi (349 razy) i Abraham (175 razy). Co jednak zaskakuje, to fakt, ze az
650 z tych 770 wzmianek znajduje sie w Piecioksiegu, a bardziej precyzyjnie, w ksie-
gach od Wyjscia do Powtérzonego Prawa (odpowiednio Wj = 289 razy; Kpt=92 razy; Lb
231 = razy; Pwt = 38 razy). Potem do$¢ czesto Mojzesz wspominany jest jeszcze w Ksie-
dze Jozuego (58 razy), bedacej pierwotnie czeécig Heksateuchu. Przy poréwnaniu z in-
nymi ksiegami wida¢ pdézniej jednak duzg dysproporcje, gdyz Mojzesza wspomina sie
w nich juz tylko 62 razy. Najczesciej w tekstach z tzw. historii deuteronomistycznej
(Sdz = 4 razy; 1Sm = 2 razy; 1-2Krl = 10 razy), kilka razy w tekstach prorockich (Iz =
2 razy; Jr; Mi; M) i pozostatych pismach (Ps = 8 razy; Dn = 9 razy; Ezd = 3 razy; Ne =
7razy;1-2 Krn=21razy). ,Te liczby — pisze Georg Fischer — pokazujg jasng dysproporcje
pomiedzy Tora i reszta Biblii hebrajskiej” *'.

2.1. Mojzesz w Historii Deuteronomistycznej

Redakcja deuteronomistyczna — co moze zaskakiwaé — dos¢ rzadko wspomina postaé
Mojzesza. Zwykle chodzi o podkreslenie tego, ze Prawo (deuteronomistyczne) zostato
przekazane za jego posrednictwem (Sdz 1,20; 3,4; 1K1l 2,3; 23,25; 2Krl 18,6.12; 21,8) lub
o to, ze Jhwh wyprowadzit Izraela z jego pomocg z Egiptu (1Sm 12,6.8: Mojzesz i Aaron;
1Krl 8,53.56: sam Mojzesz). Wspomina sie tez, ze Mojzesz zdeponowal tablice przymie-
rzaw arce (1Krl 8,9). Teksty te datowane sg zasadniczo albo na czasy aktywnosci szkoty
deuteronomistycznej, albo uznawane za jeszcze pézniejsze elementy redakcyjne™. Jest

80 D. Carr, The Moses Story..., s. 35: ,the recognition of a »Pentateuch« was so late a move, that it was less
a compositional move than a definitional move”.

81 G. Fischer, Das Mosebild..., s. 87-88.

82 Dla przykladu odnosnie do 2Krl 2,3; 8,9.53-56 por. M.A. Sweeney, I &I Kings (OTL), Louisville-London
2007, s. 8,130; E.A. Knauf, IKonige I-14 (HThKAT), Freiburg—Basel-Wien 2016, s. 123,138, 219; odno$nie do
2Krl 21,8; 23,25 por. V. Fritz, Das zweite Buch der Kinige (ZBK.AT 10,2), Ziirich 1998, s. 129, 143; M.A. Swee-
ney, [ §1I Kings..., s. 426, 450. Warty uwagi jest takze artykul D. Markl, The Efficacy of Mose’s Propheties and
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jednak w tekstach z Historii Deuteronomistycznej takze kilka intrygujacych wypowie-
dzi, ktére moga zawierac §lady jakies starszej tradycji o Mojzeszu.

2.1.1. Cheber Kenita - te$¢ Mojzesza (Sdz 1,6; 4,11)

Biblijna tradycja o tesciu Mojzesza jest dosé¢ skomplikowana®. W Ksiedze Wyjscia raz
okreglany jest on jako madianicki kaptan o imieniu Reuel (Wj 2,18), a potem kilka razy
jako madianicki kaptan o imieniu Jetro/Jeter (Wj 3,1; 4,18; 18,1-12). W Ksiedze Liczb na-
dal mowa jest o tesciu Mojzesza jako Madianicie, ale okresla sie go juz imieniem Cho-
bab, syn Reuela. Autor Ksiegi Sedziéw komplikuje rzecz jeszcze bardziej. Znajdujemy
tu bowiem dwie interesujgce informacje na ten temat. Czytamy w nich, co nastepuje:

Synowie Kenity, teScia Mojzesza, wyruszyli razem z synami Judy z Miasta Palm i udali na
pustynie judzka, lezaca w Negebie koto Arad, i tam zamieszkali z ludem (Sdz 1,16).

Cheber Kenita oddzielit si¢ od rodu Kaina i od synéw Chobaba, tescia Mojzesza. Rozbil Na-
miot koto debu Saannaim, w poblizu Kadesz (Sdz 4,11).

Patrzac najpierw na tekst Sdz 1 od strony krytyki literackiej, musimy zauwazy¢, ze
wspdlczesna dyskusja nad datacjg tego tekstu znacznie go odmtodzita. Jak pisze Wal-
ter Gross™, chodzi tu o ,péZny obraz historyczny pozbawiony samodzielnego zrédta”
zwigzany z do$¢ pdzng redakeja przed-P. Niemniej w odniesieniu do interesujgcego nas
wiersza 16 Gross® pisze o ,nieznanym pochodzeniu”. Druga z cytowanych informacji
(Sdz 4,11 + w. 17b) takze klasyfikowana jest jako pdzny dodatek postdeuteronomistycz-
ny™. Tak wiec te§¢ Mojzesza — Madianita — stat sie teraz Kenita (Sdz 1,16) o imieniu
Chobab (Sdz 4,11). W kwestii imienia Sdz 4,11 idzie w parze z informacja z Lb 10,29. By¢
moze mamy tu w istocie do czynienia z probg dopowiedzenia i skomentowania infor-
macji z Sdz 1,16 za pomocg tradycji z Lb 10,29”. Nie chodzi tu bowiem ani o jaka$ pozo-
statos¢ tradycji przeddeuteronomistycznej, ani o jej przeredagowanie. Pozostaje nam
zatem wyjasnienie kwestii etnicznej. W Sdz 1,16 Kenici opisani s3 jako sprzymierzerncy
Judy w podboju potudniowych terenéw (blisko Arad). Identyfikuje sie ich jako ,synéw
qjinj”. Brak rodzajnika nie sugeruje automatycznie, ze gjinj nie oznacza grupy, tylko
jednostke. Etniczny opis wymaga z zasady obecnosci rodzajnika (por. Sdz 4,11.17; 5,24),

the Scope of Deuteronomic Historiography, [w:] Collective Memory and Collective Identity. Deuteronomy and the
Deuteronomistic History in Their Context (BZAW 534), Berlin—Boston 2021, s. 121-147.

83 Na ten temat por. J. Lemanski, Mojzesz i Madianici: pamigc o historycznej tradycji, ktora wymagata teologicznej
korekty?, ,Studia Koszalifisko-Kolobrzeskie” 24 (2017), s. 11-40, zwt. 23-28.

84 W. Gross, Richter (HThKAT), Freiburg—-Basel-Wien 2009, s. 106.

85 Tamze, s. 119: ,unbekante Herkunft”.

86 Tamze, s. 262—263.

87 Tak W. Gross, Richter..., s. 263.
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ale regula ta nie jest stala (por. 1Sm 15,6: géni, potem takze Rdz 36,22; 1Krn 1,39: hori)™.
Opis w Sdz 1,16 moze i prawdopodobnie ma zatem charakter etniczny. Brak w nim po-
tem apozycji wzgledem zwrotu ,te$¢ Mojzesza”. Ttumacze (LXX) usitowali z czasem
skorygowa¢ tekst. LXXA ma wariant: ,,Syn Chobaba Kenity, teScia Mojzesza”, a LXXB
,Syn Jetry Kenity, tecia Mojzesza”. Proponowane zmiany wyraznie jednak stanowig
prébe poprawienia tekstu na podstawie bardziej precyzyjnej informacji z Sdz 4,11. O ile
jednak Sdz 1,16 opisuje Kenitdéw jako przybyszow z zewnatrz, pomagajacych Izraelitom
podbi¢ potudnie Judei, o tyle Sdz 4,11 wyjasnia, w jaki sposéb jeden z nich rezydowat
potem na péinocy. Autorzy obu informacji wydajg sie sugerowac pdzniejsza integracje
Kenitéw z mieszkanicami Judy. Co to jednak ma wspdlnego z , teSciem Mojzesza”? Czesé¢
badaczy traktuje zwrot ,te$¢ Mojzesza” w Sdz 1,16 jako pdzniejszg glose, ktéra nie ma
wiekszego znaczenia®. Inni sugeruja, ze Kenici w istocie stanowili jedng z podgrup
tworzacych luzng federacje ludéw okreslanych razem jako Madianici’. Zadne z tych
wyjasnier nie thtumaczy jednak, dlaczego dopowiedzenie ,tes¢ Mojzesza” pojawito sie
w zwiazku z Kenitami wiasnie w tym miejscu.

2.1.2. Jonatan, syn Gerszoma, syna Mojzesza a kult Danitéw (Sdz 18,30)

Interesujacy nas teraz fragment czesto bywa taczony z 1Krl 12. W obu tekstach chodzi
bowiem o krytyke kultu w sanktuarium Danitéw na pétnocy. Oba teksty rézni jednak
obiekt kultu, ktérym obecnie nie jest juz ,cielec”, lecz rzezbiony ,posag” (w. 30: pesel;
w. 31: pesel mikd). Uzasadnione moze by¢ jednak pytanie, dlaczego tylko on (por. Sdz
18,18-19), skoro wczeéniej mowa byta takze o innych obiektach kultu’? Niektérzy ba-
dacze doszukujg si¢ w Sdz 17-18 elementéw starszej, danickiej tradycji kultowej, dla
ktérej potem konkurencyjny statby sie kult ,cielca” wprowadzony przez Jeroboama (tak
H.M. Niemann). Ta pierwotna tradycja zostala przepracowana ze wzgledu na wpro-
wadzenie kultu paristwowego. Nastgpilo to najpierw poprzez kryminalizacje jej po-
czatkéw (Sdz 17,2-4)". Formuly sa tu jednak typowo deuteronomistyczne (por. Sdz
17,6;18,1), a osadzenie czasowe powigzane raczej z upadkiem krolestwa Izraela niz jego
poczatkami (Sdz 18,3b.31b). Zatem terminus ad quo tej tradycji to raczej najwczesniej rok
733 przed Chr”.

88 ].M. Sasson, Judges I-12 (AB 6D), New Haven—London 2014, s. 155.
89 Na ten temat por. W. Gross, Richter..., s. 103.
90 W.]. Dumbrell, Midian— A Land or a League?, ,Vetus Testamentum” 25 (1975), s. 323-327.

91 Na ten temat wiele ciekawych obserwacji por. S. Schulz, Die Anhinge zum Richterbuch. Eine kompositionsge-
schichtlische Untersuchung von Ri17-21 (BZAW 477), Berlin—Boston, s. 174-175.

92 Tak H.M. Niemann, Die Daniten. Studien zur Geschichte einen altisraelitischen Stammes (FRLANT 133), Gottin-
gen 1985.

93 Na ten temat por. wnioski w: D. Walter, Das Richterbuch, [w:] Die Entstehung des Alten Testaments, red.
W. Dietrichiin. (ThW 1), Stuttgart 2014, s. 206—231, zwl. 229. Walter Dietrich (tamze) sugeruje, ze tradycja
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Wypowiedz, ktorg chcemy zbadad, prezentuje sie nastepujaco:

Danici ustawili sobie rzeZbiony posgzek, a Jonatan, syn Gerszoma, syna Mojzesza, oraz jego
synowie byli kaptanami dla plemienia Dana, az do czaséw uprowadzenia do niewoli miesz-
kancéw tej ziemi (Sdz 18,30).

Trzeba najpierw zauwazy¢, ze informacja o poczatkach figuratywnego kultu w Dan
podana w w. 30 stanowi powtérzenie tej z w. 31a. W szerszym kontekscie mowa byta
dotad ponadto o bezimiennym lewicie. Obecnie uzyskuje on imie i identyfikowany
jest jako wnuk Mojzesza. Badacze klasyfikuja ten wiersz jako pézny dodatek™. Mtod-
szy redaktor chciat tu nie tylko opisaé niewtasciwy kult Thwh sprawowany w plemie-
niu Dana do czaséw asyryjskiej aneksji pétnocnych terenéw Krélestwa Izraela (ok. 733
przed Chr.), ale wskaza¢ takze na koniec zwigzanej z nim linii kaptanskiej. Ten sam
glosator ,rozpoznal” w protoplascie tej linii Jonatana, syna Gerszoma i wnuka Mojze-
sza”. Zaskakujace jest jednak takie powiazanie ,nielegalnego” kultu Danitéw z potom-
kiem Mojzesza. Ta wersja poswiadczona jest jednak w starozytnym tlumaczeniu LXX
i powielana w kolejnych §wiadectwach tekstu (LXXA, LXXLuc, Vetus Latina, Wulgata),
cho¢ cze$é manuskryptéw zawiera juz $lady korekty (pojawia sie obok/zamiast imienia
Mojzesza imie Manassesa). Sredniowieczne zydowskie manuskrypty (+ LXXB) maja
juz wylacznie lekcje, w ktérej imie ,Mojzesz” zostaje zastapione imieniem ,Manasses”.
Chodzi o wtadce majacego ,zlg renome” w oczach Deuteronomisty (por. 2Krl 21,1-18;
23,12). Pojawia sie w nich tzw. nun suspensum (por. tez Ps 80,14; Hi 38,13.15). To forma
korekty teologicznej stosowana przez masoretow .

Préby skorygowania znajdujemy juz jednak by¢ moze takze w samej Biblii. Synem
Gerszoma, syna Mojzesza (por. Wj 2,22;18,3) wedlug Kronikarza byt niejaki Szebuel (por.
1Krn 23,14-16; 26,24), ktory w paralelnej genealogii (por. 1Krn 24,20-21) wspominany

o kulcie danickim mogta zostaé przeniesienia przez uciekinieréw, kaptanéw z pdtnocy, ktérzy w Jerozo-
limie spotkali alternatywny kult i dlatego ich wlasny zostat tu potepiony, a deuteronomista zastosowat
potem w tym celu formuly promonarchiczne, traktujac kult Danitéw jako relikt z czaséw przed powsta-
niem monarchii.

94 W. Gross, Richter..., s. 763; S. Schulz, Die Anhdnge..., s. 174, 183-186, 193. Niemniej niektdrzy za wtérny
uwazajg w. 31, a nie w. 30 (tak Y. Amit; J.S. Bray cytowani w: T. Buttler, Judges (WBC 8), Nashville 2009,
s. 398.

95 W. Gross, Richter..., s. 793.

96 E. Tov, Textual Criticism of the Hebrew Bible, Minneapolis 22001, s. 57 i przypis 37; S. Weitzman, Reopening
the Case of the Suspiciously Suspended Nun in Judges 18:30, ,Catholic Biblical Quarterly” 61 (1999), s. 448-460;
D. Bohler, Zur interpretationsgeschichte von Ri 18,30 und 20,28, [w:] Ich werde meinen Bund mit euch niemal bre-
chen (Ri 2,1). Fs. Walter Gross zum 70. Geburtstag (HBS 62), red. E. Gass, H-]. Stipp, Feiburg 2011, s. 357-376,
zwl. 359-360.
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jest ponadto jako bezposredni potomek Amrama, z pominieciem Mojzesza”. Nie ma
jednak pewnosci, czy mamy tu rzeczywiscie do czynienia z probg ,oczyszczeniem” ge-
nealogii Mojzesza™, czy tylko z kwestia wynikajaca z samych kronikarskich zZrédet.

Wielu badaczy uwaza, ze ww. 30—-31 zawieraja krytyke apostatéw z pétnocy i uzasad-
niaja upadek Krélestwa Izraela oceniany z punktu widzenia autoréw z Judei”. Jednak
motyw z kaptanem wywodzacym sie od Mojzesza kaze spojrzec na takg interpretacje
nieco ostrozniej. Krytyka dotyczy tu by¢ moze bardziej kaptanéw z Dana, ktérzy wy-
wodzili swoja postuge od Mojzesza, przynajmniej do czasu, gdy istnialto jeszcze wspo-
mniane tu sanktuarium'®. Imie ,Jonatan” nie jest jednak ,,typowo” lewickie. Z punktu
widzenia autora z Judy kaptanem byl Aaron, a nie Mojzesz, zatem sprawowany przez
Danitéw kult nie mial boskiej, ani nawet krdlewskiej aprobaty i dodatkowo miatl cha-
rakter idolatryczny'”. Odwotanie do Mojzesza jako protoplasty tej linii kaplaniskiej nie
nosi tu zatem zadnych pozytywnych konotacji. Chodzi raczej o oznake szkodliwego
wplywu obcych religii. Podobnie rzecz sie ma zresztg potem z przywotaniem Pinchasa,
wnuka Aarona, w celu legitymizacji sanktuarium w Bet-el (por. Sdz 20,28a do hhm)'*,
co akurat w tym wypadku i na tym etapie redakcji ma z kolei pozytywne konotacje.
By¢ moze przywolanie imienia Mojzesza tym razem stuzy jedynie podkresleniu, jak
zly byl 6w lewita, ktéry dat poczatek danickiej grupie kaptanéw i sprofanowat imie
swojego przodka'”.

W wierszu 30b2 mowa jest — o czym juz bylo wspomniane — o koficu wywodzonej od
Mojzesza linii kaptanskiej z Dan. Jej kres (w. 30b) potozyta inwazja asyryjska na pétnoc-
ne tereny Izraela z czaséw tzw. wojny syro-efraimskiej (735-732 przed Chr.). Wedlug
autora w. 31b kresem istnienia tego nielegalnego kultu byt koniec sanktuarium w Szilo,
po ktérym trudno doszukaé sie w Starym Testamencie jakiego$ gtebszego zalu i tesk-
noty (por. 1Sm 4 i 2Sm 6; potem takze Ps 78,60; Jr 7,14; 26,6.9). Czas trwania nielegal-
nego kultu zostal zatem przez kolejnego redaktora wyraznie poszerzony'®'. Niemniej
i on uwaza, ze taki kult istniat tylko w czasach monarchii. Danici naruszyli zakaz

97 Dokladne odtworzenie zrddet tych genealogii jest dzi§ raczej niemozliwe; tak S. Japhet, I Chronik
(HThKAT), Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 378; préba ich odtworzenia por. G.N. Knoppers, 1 Chronicles
10-20 (AB 12A), New York 2004, s. 817—820.

98 Tak H.M. Niemann, Die Daniten..., s. 117.

99 E. Aydeet Muller, The Micah Story: A Morality Tale in the Book of Judges (Studies in Biblical Literature 34),
Frankfurt am Main 2001, s. 73.

100 Tak S. Niditch, Judges (OTL), Louisville-London 2008, s. 184.

101 Tak T. Buttler, Judges..., s. 398.

102 8. Schulz, Die Anhiinge..., s. 79-85, 184.

103 Tak sugeruje B.G. Webb, The Book of Judges (NICOT), Grand Rapids 2012, s. 448.
104 S. Schulz, Die Anhinge..., s. 185-186.
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wznoszenia rzezbionych podobizn Boga i Sciggneli na siebie skutki tego wykroczenia
(por. Pwt 27,15).

2.1.3. Waz uczyniony przez Mojzesza (2Kr] 18,4)

2Krl 18-20 to tekst redakcyjny datowany obecnie jako doé¢ pézny'”. W tym komplek-
sie znajdujemy krétkg informacje na temat reformy religijnej kréla Ezechiasza (2Krl
18,4). Kontekst tej wypowiedzi jest interesujacy. Z jednej strony mamy tu bowiem tzw.
legende o Izajaszu (2Krl 18,17-20,19; por. 1z 36,1-39,8), a z drugiej typowo deuteronomi-
styczne obramowanie (2Krl 18,1-16 + 20,20—-21). W obu opisach dostrzec mozna jednak
zasadnicze réznice w opisie wydarzen z 701 roku przed Chr. W deuteronomistycznym
obramowaniu pojawia si¢ przede wszystkim informacja o ciezkich trybutach (2Krl
18,13-16), ktére Ezechiasz musiat zaptaci¢ wladcy Asyrii, co zgadza sie z przekazem
,prawdziwego” Izajasza (por. Iz 1,4-9; 22,1-11) oraz zapisem w kronice Sennacheryba'®.
W 2Krl 18,3-5/6, ktéry to fragment stanowi kontekst bliski interesujacej nas tu wypo-
wiedzi, zaskakuje jednak z kolei informacja o braku kréla podobnego do niego ,,po nim”
(w. 5). Kontrastuje ona bowiem wyraznie z pézniejszg informacja na temat kréla Jozja-
sza, w ktorej mowa jest z kolei o braku podobnego do niego kréla ,przed nim” (por. 2Krl
23,25). W 2Krl 18,2—-5a mamy zatem prawdopodobnie odniesienie do jakiej$ niezaleznej
wezeséniej tradycji lub tekstu'”’. Niemniej w samej informacji o reformach pojawi sie
jezyk typowy dla redakeji deuteronomistycznej (por. 2Krl 18,4a oraz Pwt 7,5;12,3). Jedy-
ng niestandardowg informacjg jest tu relacja o zniszczeniu weza miedzianego nazy-
wanego Nechusztanem. Jego wykonanie przypisuje sie tu Mojzeszowi, za$ Izraelitow
obarcza za sktadanie mu ofiar.

On [Ezechiasz] usunat wyzyny, potrzaskal stele i wycial aszery oraz pottukt weza miedzia-

nego, ktérego uczynil Mojzesz, poniewaz az do tych dni synowie Izraela palili mu ofiary
kadzielne i nazywali go Nechusztan (2Krl 18,4) (podkr. J.L.).

Mimo wszystko wielu badaczy uwaza, ze sama informacja o reformach Ezechiasza
wpisana jest w pozna deuteronomistyczna koncepcje teologiczng zakladajaca kontrast:
dwéch pozytywnie ocenianych reformatoréw — Ezechiasza i Jozjasza (2Krl 18,4;23,15) -
i negatywnie oceniany krél Manasses (2Krl 21,3; por. tez 21,19-22: Amon). W konsekwen-
cji badacze ci traktujg relacje o reformach Ezechiasza jako element pdznej redakcji

105 W. Dietrich, Die Konigsbiicher, [w:] Die Entstehung des Alten Testaments, red. W. Dietrich i in. (ThW 1), Stutt-
gart 2014, s. 260-282.

106 M. Weippert, Historisches Textbuch zum Alten Testament (GAT 10), Gottingen 2010, s. 329-333, zwt. 333.

107 A. Campbell, M.A. O'Brien, Unfolding the Deuteronomistic History. Origins, Upgrades, Present Text, Minneapo-
lis 2000, s. 447: Hezekian King List.
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deuteronomistycznej . Nie musi to oznaczaé, ze sama informacja o Nechusztanie nie
jest autentycznym wspomnieniem o tym obiekcie kultu i o Mojzeszu jako jego tworcy.
,Byl to prawdopodobnie typowy kananejski symbol ptodnosci zaadoptowany do judz-
kiego kontekstu religijnego””.

Kult weza byl doéé popularny w starozytnym Bliskim Wschodzie, a liczne artefak-
ty $wiadcza o tym, ze réwniez na terenach biblijnego Izraela z czaséw monarchii™.
Niemniej powigzanie takiego balwochwalczego kultu z imieniem Mojzesza moglo by¢
,gorszace” dla pdzniejszej ortodoks;ji i zapewne z tego wzgledu skorygowano ten fakt
w opowiadaniu z Lb 21,4-9"". W swej ,oryginalne;j” formie tradycja ta mogla by¢ swego
rodzaju krytyka Mojzesza. Niemniej Christian Frevel * uwaza, ze nie ma tu pozostato-
$ci jakiej$ wezeéniejszej, przeddeuteronomistycznej tradycji, a sama informacja stuzy
jedynie wyjasnieniu autorytetu Mojzesza. Michael Pietsch™ zauwaza ze swej strony,
ze Historia Deuetronomistyczna jest catkowicie niezalezna od swego literacko-histo-
rycznego przyporzadkowania. Nie stanowi on zadnego blueprint (projektu) dla reform
Jozjasza. Wyrosta raczej w pdzniejszym okresie na bazie normatywnego odczytywa-
nia Tory' . Mozemy zatem przyjaé, ze w Jerozolimie z czaséw monarchii mégt istnieé
jakis obiekt kultowy w postaci weza i taczono lub uwierzytelniano go odwotaniem sie
do Mojzesza lub ewentualnie do jakiejs legendy z nim zwigzanej, ktérej reminiscencja
moze by¢ takze scena z Lb 21,4-9. Nie mamy jednak zadnej dodatkowej wiedzy w tej
materii.

108 Por. J. Pakkala, Intolerant Monolatry in the Deuteronomistic History (PFES 76), Helsinki-Gottingen 1999,
s. 167-168; R. Achenbach, Die Vollendung der Tora. Studien zur Redaktionsgeschichte des Numeribuches im Kon-
tekxt von Hexateuch und Pentatauch (BZAR 3), Wiesbaden 2003, s. 350. Na ten temat por. takze J. Lemariski,
Hezekiah and the Centralization of Worship (2Kgs 18,4.22), ,Collectanea Theologica” 92/1 (2022), s. 29-62.

109 M.A. Sweeney, I &1I Kings..., s. 403.

110 J. Lemarniski, Mojzesz i Nehusztan (Lb 21,4-9; 2 Krl 18,4): préba analizy historii jednej tradycji, ,Collectanea Theo-
logica’ 71 (2001), s. 5-24, zwt. 18—21; M. Minnich, The Cult of Bronze Serpent in Ancient Canaan and Israel, [w:]
Selected Essays in Jewish Studies, t. 1: The Bible and Its World, Rabinic Literature, and Jewish Law, and Jewish
Thought, red. B.]. Schwartz, A. Melamed, A. Shemesh, Jerusalem 2008, s. 39-56.

111 Na ten temat por. J. Lemaniski, Spojrzenie, ktore wymaga wiary (Lb 21,4-9), [w:] Scripturae Lumen. Biblia i jej
oddziatywanie, t. 3: Krzyz Tw6j wielbimy, red. A. Paciorek, Tarnéw 2011, s. 13-32.

112 Ch. Frevel, Wovon reden die Deuteronomisten? Anmerkungen zu religionsgeschichtlischem Gehalt, Fiktionalitit
und literarischen Funktionen deuteronomistischer Kultnotizen, [w:] Die deueteronomistischen Geschichtswerke
(BZAW 365), red. M. Witte i in., Berlin—New York 2006, s. 249-277, zwl. 270, 276.

113 M. Pietsch, Die Kultreform Josia. Studien zur Religionsgeschichtlischen Israels in der spiten Konigszeit (FAT 86),
Titbingen 2013, s. 482.

114 Podobnie K. Weingart, Jerobeam und seine KulthGhen. Geschichte als Argument im religisen Diskurs der Perser-
zeit, [w:] Eigensinn und Entstehung der hebrdischen Bibel (FAT 136), Tibingen 2020, s. 315-330, zw}. 326.
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2.2. Mojzesz w przepowiadaniu prorockim

Znamienne jest to, jak zostalo to juz wspomniane, ze postaé Mojzesza nie jest imiennie
przywolana przez zadnego z prorokéw z okresu monarchii. Mamy jednak dwa intere-
sujace teksty w ksiegach prorokéw z potowy VIII wieku przed Chr. Pierwszy wspomina
Mojzesza imiennie razem z jego ,rodzenstwem”, Aaronem i Miriam, a drugi méwi je-
dynie o proroku, za posrednictwem ktérego Jhwh wyprowadzit Izraela z Egiptu. Pozo-
state, w sumie nieliczne wzmianki, pochodzg z p6Znej epoki po wygnaniu babiloriskim
(Iz 63,11-12; Jr 15,1; M1 3,22 + Ba 1,20; 2,28; Dn 9,11.13; 13,3).

2.2.1. Exodus, Mojzesz, Aaron i Miriam (Mi 6,4)

Judzki prorok Micheasz pisze w ten sposdb:

Poniewaz wyprowadzilem cie z ziemi Egiptu, z domu niewolnikéw, wybawitem cie i posta-
tem przed tobg Mojzesza, Aarona i Miriam (Mi 6,4).

Zacytowana wypowiedZ zdaniem wielu badaczy to cze$¢ tzw. rib prorockiego (Mi
6,1-8; por. zwt. w. 2). Chodzi o forme sporu poprzedzajgcego wlasciwg rozprawe sgdo-
wg, prowadzonego tak, aby tej ostatniej unikng¢ i doprowadzi¢ do pojednania stron.
Elementy tej procedury s3 tu w istocie widoczne, ale tez tekst jako catos$¢ nie zawiera
wszystkich jej elementéw sktadowych (brak np. formalnego zarzutu)'*, co czyni z dys-
puty Micheasza unikalny tekst w literaturze biblijnej"*. Patrzac na te wypowiedz pod
katem analizy diachronicznej, trzeba zwrdci¢ jednak uwage na podwdjne wezwanie
do stuchania (ww. 1a.2a) skierowane do dwdch odmiennych adresatéw (pierwszy jest
nieokreslony, a drugim sg géry i posady ziemi). Pod wzgledem tresci takze dalsza czesé
tekstu mozna podzieli¢ na dwie odmienne jednostki (ww. 3-5/6—8). Niemniej obie cze-
$ci majg szereg elementdw, ktdre t3cza je ze sobg, stad opinia, ze wyszly spod jednej
i tej samej reki'”. Tekst jako calo$é zawiera potem wiele odniesiert do prorokéw Amosa,
Ozeasza i Izajasza (wszyscy aktywni w VIII wieku przed Chr.), ale zarazem przypo-
mina zakoriczenia méw, ktére znajdujemy w Joz 24 czy 1Sm 12 (oba teksty datowane
dzi$ na okres powygnaniowy). Z jakiego okresu zatem pochodzi wypowiedz Mi 6,4?
Wplyw na te wypowiedZ miaty niewatpliwie pochodzgce z pétnocy (Krélestwo Izraela)
tradycje o exodusie wspominane przez Amosa (Am 2,10; 3,1;9,7) i Ozeasza (Oz 2,15; 8,13;
9,3;11,1). Moze to wskazywac jednak tylko na Zrédlo odniesient. Czes¢ badaczy widzi tu

115 F.I. Andersen, D.N. Freedman, Micah (AB 24E), New York 2000, s. 501; B. Zapff, Micha (IEKAT), Stuttgart
2020, s. 194 + nota 15.

116 D.F. Murray, The Rhetoric of Disputation: Re-examination of Prophetic Genre, ,Journal for the Study of the Old
Testament” 38 (1987), s. 95—121.

117 B.Zapft, Micha..., s. 207.
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mimo wszystko relikt autentycznej tradycji pochodzacej z pétnocy ™. Z drugiej strony
Burkard Zapff'’ utrzymuje, ze Mi 6,1-8 znajduje sie na tej samej literackiej plaszczyz-
nie, co Mi 1-3 i 4-6, a sama interesujgca nas tu wypowiedz wraz z jej kontekstem ma
na uwadze juz caly znany nam obecnie Piecioksigg oraz Historie Deuteronomistyczng.
Z tego powodu tekst w calosci uznaé nalezy za powygnaniowy'°. W istocie takze wy-
mieniona tu triada — Mojzesz, Aaron i Miriam - cho¢ nie jest klasyfikowana jako ro-
dzenstwo (tak p6zZniejsze teksty: Lb 12; por. tez Wj 6,20;15,20), sugeruje, ze wypowiedz
pochodzi z okresu po wygnaniu babilofiskim. W konsekwencji nie ma zatem zadnej
wypowiedzi prorockiej sprzed wygnania, ktora wspominataby Mojzesza i faczyta go
w exodusem.

2.2.2. Prorok, ktory wyprowadzit Izraela z Egiptu (Oz 12,14)

Datowanie calego Oz 12 jest przedmiotem debaty™. Cze$¢ badaczy broni oryginalno-
$ci tego tekstu i sytuuje go w potowie VIII wieku przed Chr., a cze$¢ uwaza, ze nalezy
zawarte w nim odniesienia, zwlaszcza te zwigzane z tradycjg o Jakubie, przypisa¢ re-
dakeji VII lub nawet VI wieku przed Chr. Dla prowadzonej tu analizy istotna jest jed-
nak tylko jedna wypowiedz z Oz 12,14, ktora dotyczy exodusu. W calej perykopie Jakub

w roli protoplasty Izraela oceniany jest tu negatywnie (por. 12,2—5.13)*. Pozytywna jest
natomiast ocena tego, co na rzecz Izraela zrobit Thwh: wyprowadzit Izraela z Egiptu
z pomocy ,proroka” (12,14). Zaktadajac zatem, ze tekst mégtby by¢ w istocie przedwyga-
niowy, trzeba postawic sobie pytanie, czy Ozeasz (lub kolejny redaktor ksiegi noszacej

jego imie), piszac ,prorok”, ma na uwadze Mojzesza?

Sam tekst brzmi nastepujaco:

Lecz poprzez proroka wyprowadzit Jhwh Izraela z Egiptu, i przez proroka byt on strzezony
0z 12,14).

118 A.S. van der Woude, Deutero-Micha, ein Prophet aus Novd-Israel?, ,Norsk Teologisk Tidsskrift” 25 (1971),
s. 365-378 i zwl. ]. Joosten, YHWH’s Farewell to Northern Israel (Mi 6,1-8), ,Zeitschrift fiir alttestamentli-
sche Wissenschaft” 125 (2013), s. 448—462, zwl. 457: ,There are good reasons to think that Mich 6,1-8 is
a northern text, written not by Micah the Morasthite, but by an unknown prophet hailing from the Kong-
dom of Israel”.

119 B. Zapft, Micha..., s. 207-208.

120 Podobng opinie odnosnie do datowania Mi 6,1-8 na czasy perskie znacznie wcze$niej wyrazali juz takze
m.in. Th. Lescow, Redaktionsgeschichtlische Analyse von Micha 6-7, , Zeitschrift fiir alttestamentlische Wis-
senschaft” 84 (1972), s. 182-212, zwl. 193; R. Kessler, Micha (HThKAT), Freiburg—Basel-Wien 1999, s. 260—
261;]. Jeremias, Die Propheten Joel, Obadja, Jona, Micha (ATD 24,3), Géttingen 2007, s. 199.

121 Oméwienie tej dyskusji por. J. Lemanski, Narodziny Izraela..., s. 189-194.

122 H.L. Giensberg (Hosea’s Efraim, More Fool than Knave: A New Intepretation of Hosea 12,1-14, ,,Journal of Bibli-
cal Literature” 80 (1961), s. 339-347, zwl. 342) sugerowal, Ze w. 13 pierwotnie znajdowat sie bezpo$rednio
po ww. 4—6a i zasadniczym tematem bylo odrzucenie czci oddawanej aniotowi. Takg sugestie wydaje sie
akceptowaé réwniez M.L. Gruber, Hosea: A Textual Commentary, London 2017, s. 519—520.
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Wysitkom Jakuba-Izraela (por. w. 13) przeciwstawia sie teraz na zasadzie antytezy
dzialania Jhwh na rzecz Izraela'”. Czy jednak ,prorok”, o ktérym mowa, to Mojzesz?
Jesli ta tradycja pochodzi z VIII wieku, to nie mamy takiej pewnosci. Jesli jednak tekst
jest zakorzeniony w tradycji deuteronomistycznej (por. Pwt 18,15-16), to mozna s3dzic,
ze o nim wlasnie mysli redaktor tego tekstu. Zatem nie mozna stwierdzi¢ z caly sta-
nowczoscia, ze w zwrocie ,przez proroka” mamy ,obvious references to Moses”>*. Jesli
jednak o nim mysli prorok, to czemu nie wyraza tego wprost? Odpowiedz moze kry¢
sie w wierszu 11. Zaréwno w nim, jak i w obecnie analizowanym wierszu 14 rzecz idzie
o dzialania Jawh na rzecz Izraela ,za posrednictwem” prorokéw. To ogdlne odwota-
nie ,wymusito” zatem anonimowo$¢ pierwszego z nich. Za Mojzeszem — przynajmniej
w pierwszej cze$ci wypowiedzi (w. 14a) — przemawia zastosowany czasownik: ‘2l hifil —

,wyprowadzi¢”, zastosowany zaréwno tu, jak i w wypowiedzi dotyczacej misji Mojze-
sza w Wj 32,7'”. Czy o Mojzeszu mysli jednak autor biblijny takze w drugiej czesci wy-
powiedzi (w. 14b)? Tego tez pewni by¢ nie mozemy. Jesli w istocie chodzi o ,poetycki
paralelizm””, to w dalszej czesci wypowiedzi prorok ma na mysli jednego lub wielu
kolejnych sukcesoréw na urzedzie prorockim (np. Jozue, Samuel, Eliasz)”’. Podkresla
on w ten sposéb wazng role profetyzmu w do§wiadczeniu religijnym i historycznym
Izraela', a brak imienia Mojzesza moze wynika¢ tu z checi polozenia akcentu na
urzad (por. Pwt 18,15 oraz Oz 6,5; 14,11.13), a nie na konkretng osobe. Jesli jednak uznad,
ze taka interpretacja idzie o wiele za daleko niz rzeczywista intencja autora tej wypo-
wiedzi, to mozna z kolei dostrzec tu pewne fenomeny spoleczne, a wirdd nich temat
sporu o to, kto reprezentuje boski $§wiat posréd ludu (por. Am 2,10-12)'”. Czy taki spér
mial miejsce w czasach Ozeasza czy po nich, zalezy od datowania tekstu, a to — jak juz
zauwazyliSmy — nie zostalo definitywnie rozstrzygniete. Kontekst (Oz 6,5; 12,11) powa-
lajednak mysle¢ tu o proprorockim nastawieniu autora tych wypowiedzi. Pozostaje on
zatem blisko deuteronomistycznej idei sukcesji prorockiej . Sam Ozeasz, albo kolejny

123 Por. analize w: H'W. Wolff, Dodekapropheton I: Hosea (BK XIV/1), Neukirchen-Vluyn #1990, s. 280; J.L. Mays,
Hosea. A Commnetary (OTL), Philadelphia 1969, s. 169; J.A. Dearman, The Book of Hosea (NICOT), Grand Ra-
pids, Cambridge 2010, s. 313. Chodzi gtéwnie o kierunki ,do Aramu”, ,z Egiptu” oraz gre stéw: partykulta
be oraz rdzen czasownikowy Smr.

124 D. Stuart, Hosea-Jonah (WBC 31), Waco 1987, s. 195.

125 J.A. Dearman, The Book..., s. 314.

126 Tamze

127 Tak F.I. Andersen, D.N. Freedman, Hosea (AB 24), New York 1980, s. 621.

128 R.D. Daniels, Hosea and Salvation History: The Early Traditions of Israel in the Prophecy of Hosea (BZAW 191),
Berlin 1990, s. 49.

129 D.L. Petersen, The Ambigous Role of Moses as a Prophet, [w:] Israel’s Prophets and Israel’s Past, red. B.E. Kelle,
M. Bishop Moore, London 2006, s. 311-324.

130 Na ten temat szerzej por. M. Nissinen, The Dubious Image of Prophecy, [w:] Prophetic Divination. Essays in
Ancient Near Eastern Prophecy, red. M. Nissinen (BZAW 494), Berlin 2019, s. 577-595, zwt. 594.
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redaktor jego ksiegi, postrzega ten fenomen in continuo, uznajac samego Ozeasza za
proroka wykonujgcego urzad ,po Mojzeszu” i, strzegacego” Izraela™

2.3. Mojzesz w Psalterzu

Imie Mojzesza pojawia si¢ w Psatterzu stosunkowo czesto w poréwnaniu z innymi
ksiegami poza Piecioksiegiem (Ps 77,21; 90,1; 99,6; 103,7; 105, 26; 106,16.23.32). Te liczbe
wzmianek przewyzszaja tylko wspomnienia o tej postaci z 1-2Krl i Ezd/Neh/1-2Krn"
Pomijajac genealogie (1Krn), zauwazalny jest w psatterzu brak powigzania Mojzesza
z ideg przekazania Prawa (moze poza Ps 103,7). Z kolei wida¢ tu wyraznie koncepcje
ukazujacag Mojzesza jako modlgcego sie za Izraela (por. Ps 90,1;106,23) oraz powigzanie
go z kultem (Ps 99,6; Ps 106,16) i idea wyzwolenia z Egiptu oraz wedréwka po pustyni
(Ps 77,21;105,26;106,32) .

Datowanie psalmow czesto jest rzeczg trudng. O ile bowiem Ps 90; 99; 103; 105; 106,
takze ze wzgledu na ich tre$¢ i idee teologiczne, tatwo klasyfikowac jako powygnanio-
we, o tyle Ps 77 juz nie. Zdaniem niektdérych badaczy znajdujemy w nim wiele odniesier
do réznych pdzniejszych tekstow (Wj 15; Pwt 32; Wj 33,18—23; 34,6, Lm 3) i reminiscencje
z teologii Jeremiasza, Ezechiela czy Deuteroizajasza, co sugeruje rowniez okres konca
wygnania babiloriskiego lub jeszcze pézniejszy”*. Z drugiej strony czesé z tych odnie-
sien, zwlaszcza odwotanie do tradycji exodusu w dobie kryzysu, réwnie dobrze mozna
umieéci¢ w innym czasie'™. Niemniej i tu decydujaca jest tres¢ teologiczna. Ps 77,21
prezentuje Mojzesza w roli posrednika pomiedzy Jhwh i Izraelem, z ktérym psalmista
sie utozsamia i poprzez ktdrego sie legitymizuje w tej samej roli. Wyjatkowe w Psal-
terzu jest wspomnienie o dzietach dokonanych przez JThwh ,reka” Mojzesza i Arona.
Poza psalterzem jest to jednak utarty zwrot°. Powiazanie Mojzesza z Aaronem w kon-
tekécie exodusu przywoluje na mysl kaplaniska koncepcje (por. Wj 7)"” i to sugeruje
powygnaniowy charakter wzmianki o Mojzeszu (por. tez Ps 99,6; 106,16). W Ps 90,1
wspomina sie Mojzesza w roli modlgcego sie za powierzony sobie lud. To mocna zmia-
na z opcji Dawidowej (por. Ps 72,20) na Mojzeszowgq i zarazem przejscie od koncepcji
modlitwy indywidualnej (Dawid) do kolektywnej (Mojzesz)"**. Mojzeszowi przypisany
jest tu réwniez zaszczytny tytul ,meza Bozego” (por. Pwt 33,1; czesto jako tytul pro-

131 Na ten temat szerzej por. E. Bons, Das Buch Hosea (NSK.AT 23/1), Stuttgart 1996, s. 158-159.
132 ]. Schnocks, Mose im Psalter, [w:] Mose in Biblical..., s. 79—88, zwl. 79.

133 E. Ballhorn, Zum Telos des Psalters. Die Textzusammenhanyg des Vierten und Fiinften Psalmenbuches (Ps 90-150)
(BBB 138), Berlin—-Wien 2004, s. 74.

134 F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 51-100 (HThKAT), Freiburg—Basel-Wien 2000, s. 406.

135 A.P. Ross, A Commentary on the Psalms. Volume 2 (42-89) (KGL), Grand Rapids 2013, s. 629-630.
136 Por. J. Schnocks, Mose..., s. 80, przypis 9.

137 F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 51-100..., s. 412.

138 E. Ballhorn, Zum Telos..., s. 71.
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rocki, por. Joz 14,6; 1Krl 23,14; Ezd 3,2). W Ps 90—92 Mojzesz pelni zatem role modlgce-
go sie wraz z Izraelem i za Izraela. Ps 99,6 akcentuje z kolei kaptariskg role Mojzesza
i Aarona. Nieco zaskakuje wspomnienie o Samuelu. W tle tej klasyfikacji wyraznie stoi
jednak teologia kultowa z okresu drugiej $wiatyni"’. W Ps 103,7 ponownie mowa jest
o samym Mojzeszu, ktéremu Bég objawit swoje , drogi”. To nawigzanie do prosby Moj-
zesza z Wj 33,13 (por. tez Rdz 18,17-19: Abraham)“°. W kolejnym psalmie (Ps 105,26) po-
nownie wraca para Mojzesz i Aaron. Nie wspomina sie ich obu wcze$niej, cho¢ w tym
historycznym psalmie mowa byla zaréwno o exodusie i plagach, jak i o wedréwce po
pustyni. Moze to by¢ jednak efekt teocentrycznego charakteru tego psalmu'*. Mojzesz
nosi tu tytut ,stuga” (por. w. 6: Abraham; Ps 78,70; 89,4: Dawid). W Ps 106,16 z kolei tylko
Aaron nosi dodatkowy tytul, za§ Mojzesz nie. W wierszach 32-33 tego samego psalmu
wspominany jest konflikt przy wodach Massa i Meriba i to ludowi przypisuje sie odpo-
wiedzialno$¢ za nieszczescie (zapowiedz $mierci Mojzesza!), ktére spotkato Mojzesza.
W innych tekstach wing za to obarcza sie samego Mojzesza (i Aarona) (por. Lb 20,12;
24; 27,14; Pwt 32,51). W tle wypowiedzi ponownie wybrzmiewajg prokultowe, kaplan-
skie tendencje, charakterystyczne dla calego Psatterza '**. W Ps 106,23 powraca (por. Ps
90,1) jeszcze mocniej wyakcentowana idea Mojzesza wstawiajgcego sie modlitewnie za
Izraelem (por. Wj 32,11-17; Pwt 9,25-29). Stownictwo jest tu jednak ezechielowe (por. Ez
13,5;22,30)"”.

Wzmianki o Mojzeszu sa zatem efektem pdzZniejszego przebiegunowania catego
Psalterza. Jak pisze Egbert Ballhorn™* — do gtosu dochodza tendencje do kolektywizacji
i oddawidyzowania (niem. Kollektivierung; Enddawidisierung), odmienne od dotychcza-
sowych (widocznych do Ps 89). ,Koncepcja Dawida zostala tu zamieniona na koncepcje
Mojzesza”*. Niemniej we wszystkich odniesieniach do Mojzesza znajdujemy odzwier-
ciedlenie tendencji teologicznych okresu powygnaniowego i zadnego $ladu jakiej$ star-
szej tradycji.

139 J. Schnocks, Mose..., s. 83.

140 Tamze, s. 84.

141 E. Ballhorn, Zum Telos..., s. 129.
142 J. Schnocks, Mose..., s. 85.

143 J. Schnocks, Mose..., 86.

144 E. Ballhorn, Zum Telos..., 77.

145 Tamze.
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Podsumowanie

Sladéw tradycji o historycznym Mojzeszu nie mozna znalezé poza tekstami biblijny-
mi. Proponowane ,,pierwowzory”, wskazywane gléwnie w tekstach egipskich, sg raczej
mato przekonujace. W samej Biblii natomiast Mojzesz jest postacig kluczowa przede
wszystkim w tradycji spisanej w Piecioksiegu. Po lekturze pozostatych ksiag Starego
Testamentu mozna odnie$¢ wrazenie, Ze nie zajmuje on juz tak prominentnej pozy-
cji. Wiekszos¢ z tych wypowiedzi pochodzi zreszta z okresu po wygnaniu babilofiskim
i z reguly odzwierciedla rézne oblicza tego bohatera nadawane mu w procesie kolej-
nych redakcji Piecioksiegu.

O samym Piecioksiegu, przy aktualnym stanie badan nad jego powstaniem, mozna
powiedzieé, ze zwiera rowniez liczne, pdzne przepracowania tej postaci, ktdre uczy-
nily z niego bohatera wiary i fundatora religii jahwistycznej w Izraelu. Na podstawie
tych badan mozna stwierdzi¢, ze pierwsza, literacka wersja opowiadania o exodusie
i Mojzeszu mogta mie¢ forme ,jednego zwoju”, ktérego zawartos¢ stanowity przedwy-
ganiowe, niekaptanskie fragmenty, do odnalezienia gtéwnie na przestrzeni obecnych
ksiag Wyjscia i Liczb. O tym, jaka byta ,oryginalna opowies¢” o Mojzeszu, mozna po-
tencjalnie dowiedzie¢ si¢ z poréwnania jej z alternatywna literacky wersjq niektérych
epizodéw, zawarta w Pwt 1-3/4-11. Nie mamy jednak pewnosci, czy obie paralelne
wobec siebie wersje nie stanowig juz pewnej przepracowane;j literacko i teologicznie
,nowej” wersji wczesniejszej tradycji. Nie mozemy tez stwierdzi¢ ani tego, jak daleko
wstecz owa ,oryginalna” tradycja siegala, ani jakie pierwotne wprowadzenie i zakon-
czenie miala ta postulowana, ,najstarsza literacka wersja”. Pewni mozemy by¢ jedy-
nie, ze oryginalne jej zakonczenie w Ksigdze Liczb zostalo zastgpione ,testamentem
Mojzesza”, na jaki stylizowana jest obecna Ksiega Powtdrzonego Prawa. Badacze jako
potencjalne §lady oryginalnej, ,historycznej” tradycji o Mojzeszu w Pigcioksiegu wska-
zujy z reguly wspomnienie o jego egipskim imieniu i zwigzkach z Madianitami vel
Kenitami. Madianici jednak nigdy nie s3 wskazywani jako pierwotni czciciele Jhwh,
od ktérych Mojzesz przejat Jego kult. Badania nad samym jahwizmem potwierdzaja
jednak biblijne wspomnienie o przybyciu tego kultu z potudnia (Seir, Teman). Samo
powigzanie kultu Jhawh w Izraelu z Mojzeszem, a potem takze jego zwiazek z tradycja
o exodusie wydajg sie jednak by¢ efektem pdzniejszej pracy nad opisaniem poczatkéw
kultu Jhwh w Izraelu.

Istnieje kilka ciekawych wypowiedzi poza Piecioksiegiem, ktére moga rzucié nieco
$wiatfa na pierwotng tradycje o Mojzeszu. Najstarsza wzmianka taczaca exodus z ,pro-
rokiem” nie zawiera imiennego wspomnienia o Mojzeszu (Oz 12,14), ponadto trudno
jest rozstrzygnaé kwestie jej datowania. PdZniejsza glose stanowi natomiast drugie
i ostatnie wspomnienie o tej postaci znajdujgce sie w Ksiedze proroka z VIII wieku
przed Chr. (Mi 6,4).
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Bardziej intrygujace wydajg sie dwa wspomnienia o Mojzeszu w tradycji deute-
ronomistycznej, ktére t3czg imie Mojzesza z ,nieortodoksyjnym” kultem. Pierwsza
(Sdz 18,30), posrednio, gdyz wspomina o danickim kaptanie, identyfikowanym jako
wnuk Mojzesza, moze zawiera¢ §lad tego, ze Mojzesz w istocie przed wygnaniem utoz-
samiany byl z jakimi$ praktykami kultowymi i przywotanie jego imienia miato (dla
redaktoréw deuteronomistycznych nielegalnie!) legitymizowa¢ taki kult na pétnocy,
w plemieniu Dana. Druga (2Krl 18,4; por. korekte w Lb 21,4—9) wspomina Mojzesza jako
twoérce weza z miedzi, ktdrego czczono w Jerozolimie az do czaséw przeprowadzenia
przez kréla Ezechiasza ,reformy religijnej”. Ta wypowiedZ odbiega od standardowej
formutki deuteronomistycznej z pierwszej czesci wiersza i moze by¢ autentycznym
wspomnieniem tradycji z korica VIII wieku przed Chr.

Teksty biblijne nie pozwalajg nam odtworzy¢ chocby fragmentarycznej, pierwotnej
tradycji o ,historycznym” Mojzeszu. Do dyspozycji mamy wiec zasadniczo kilka frag-
mentéw, ktdre moga sugerowad, jak taka tradycja oryginalnie wygladata, ale nie dajg
w tej materii zadnej pewnosci. ,Historyczny” pierwowzor Mojzesza mogt rownie do-
brze pochodzi¢ z potudnia (zwiazki z Egiptem i Madianitami), jak i z péinocy (krytycz-
nie oceniany kult w Dan, tradycja exodusu). W Jerozolimie posta¢ Mojzesza pojawita
sie by¢ moze pod wplywem tradycji z krdlestwa Izraela, przejetych potem i przepraco-
wanych w Judzie. Jesli uzna¢ wzmianke o kulcie weza za reminiscencje autentycznej
pamieci o Mojzeszu, to mozna s3dzi¢, ze byt on od poczatku wigzany z jakims kultem
religijnym, cho¢ poczatkowo niekoniecznie musiat by¢ to kult jahwistyczny. Biblijny
obraz Mojzesza jest wiec w gtéwnej mierze wyprofilowany przez samych autoréw bi-
blijnych, a jego rézne role i oblicza s efektem kolejnych redakcji i preferowanych przez
nie koncepcji teologicznych.
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Przyczyny odmowy wszczecia dochodzenia wstepnego
w przypadkach oskarzen wobec duchownych o czyny contra sextum
z osobami matoletnimi

STRESZCZENIE

Zwyczajnym sposobem postepowania ordynariusza lub hierarchy w sytuacji otrzymania informacji
o przestepstwie duchownego contra sextum, popelnionego wobec maloletniego lub osoby prawnie z nim
zréwnanej, jest wszczecie dochodzenia wstepnego. Takie dzialanie jest konieczne zawsze wtedy, gdy do-
niesienie o przestepstwie wydaje sie przynajmniej prawdopodobne. Jego celem jest zbadanie, czy w kon-
kretnym przypadku istnieje fumus delicti. Dokonuje si¢ tego poprzez zebranie materialu dowodowego
w postaci wystuchania osoby skladajacej doniesienie, domniemanej ofiary, swiadkéw, ewentualnie sa-
mego oskarzonego i zebranie dokumentéw uprawdopodabniajacych oskarzenie lub je podwazajacych.
Po zakoniczeniu postepowania material dowodowy jest przesylany do Kongregacji Nauki Wiary lub in-
nej kompetentnej dykasterii.

W prawie kanonicznym przewidziane s jednak sytuacje, gdy przelozony koscielny po otrzymaniu donie-
sienia o przestepstwie nie powinien wszczynaé dochodzenia wstepnego. Ma to przede wszystkim miejsce
wtedy, gdy oskarzenie wydaje sie nieprawdopodobne. Do tego typu przypadkéw nalezy zaliczy¢ okolicz-
nosci, w ktérych osoba oskarzana w chwili dokonywania przestepstwa nie byta duchownym, gdy domnie-
mana ofiara nie byla juz maloletnia oraz jezeli jest rzecza oczywistg, ze oskarzony nie mdgt by¢ obecny
w miejscu popelnienia przestepstwa. Nie jest to co prawda wyliczenie taksatywne, ale inne okolicznosci,
ktére powodowalyby odmowe wszczecia dochodzenia wstepnego, réwniez musiatyby wynikaé z niemoz-
nosci zaistnienia przestepstwa, a nigdy z arbitralnej decyzji przelozonego koscielnego. Jednak nawet
w tych sytuacjach ordynariusz lub hierarcha musi poinformowacé o swojej decyzji Stolice Apostolska.

Dodatkowo jako przyczyne odmowy wszczecia dochodzenia nalezy wskazaé sytuacje, gdy jest ono zbed-
ne, bowiem wladza koscielna otrzymata wystarczajacy materiat dowodowy od panstwowych organéw
$cigania, lub gdy czyn jest notoryjny z racji wydania wyroku przez s3d pafistwowy albo niebudzacy wat-
pliwosci z tytutu przyznania sie oskarzonego do zarzucanych mu czynéw, z jednoczesnym przedsta-
wieniem przez niego choéby ogélnych dowodéw potwierdzajgcych wine. Dodatkowo nie wszczyna sie
postepowania dowodowego w przypadku oskarzed wniesionych wobec zmartych.

StOWA KLUCZOWE

przestepstwa contra sextum, kanoniczne dochodzenie wstepne, przyczyny odmowy wszczecia
dochodzenia
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Reasons for Refusing to Initiate a Preliminary Investigation in Cases of Accusations
against Clergy for Acts contra sextum with Minors

ABSTRACT

The usual procedure of the ordinary or the hierarch when receiving information about an offense of
a cleric contra sextum committed against a minor or a person legally equated with him, is to initiate a pre-
liminary investigation. Such action is necessary whenever the allegation of a crime appears at least prob-
able. Its purpose is to investigate whether fumus delicti exists in a specific case. This is done by collecting
evidence in the form of hearing the person who made the report, the alleged victim, witnesses, or the
accused himself, and collecting documents that make the accusation probable or undermining it. After
the proceedings are completed, the evidence is sent to the Congregation for the Doctrine of the Faith or
another competent department.

Canon law, however, provides for situations in which an ecclesiastical superior should not initiate a pre-
liminary investigation after receiving a report of an offense. This is mainly the case when the accusation
seems improbable. This type of case includes circumstances where the accused was not a clergyman at
the time of the crime, the alleged victim was no longer a minor, and if it is obvious that the accused could
not be present at the scene of the crime. It is not a taxonomic calculation, but other circumstances that
would result in a refusal to initiate a preliminary investigation would also have to result from the impos-
sibility of the crime, and never from an arbitrary decision of the church superior. However, even in these
situations, the ordinary or the hierarch must inform the Holy See of his decision.

In addition, as a reason for refusing to initiate an investigation, one should indicate situations where it is
unnecessary, because the church authority has received sufficient evidence from state law enforcement
agencies, or when the act is notorious due to the verdict issued by the state court, or when the accused
admits to the accused of the acts, with the simultaneous presentation of at least general evidence con-
firming the guilt. In addition, no evidence proceedings are instituted in the case of accusations brought
against the deceased.

KEYWORDS

crimes contra sextum, canonical preliminary investigation, reasons for refusing to initiate an
investigation

Wprowadzenie

Sposéb reagowania przelozonego koscielnego w przypadku doniesienia o popetnie-
niu przez duchownego przestepstwa contra sextum wobec osoby maloletniej staje sie
niejednokrotnie — w opinii zaréwno wiernych, jak i 0séb nieochrzczonych — znakiem
wiarygodno$ci Kosciota i jego wiernosci nauczaniu Jezusa Chrystusa, ktéry nakazuje
chroni¢ dzieci przed zgorszeniem (Mt 18, 6). Zdarzalo sie, ze Ko$cidt nie zawsze zdawal
ten egzamin, wyzej stawiajac dobre imie instytucji niz dobro matoletnich. W ostatnim
dwudziestoleciu nastgpita jednak radykalna zmiana mentalno$ci, ktéra przelozyta sie
na prawodawstwo kanoniczne, w ktérym szczegdtowo unormowano sposoby poste-
powania w przypadku zglaszania mozliwych przestepstw seksualnych popetnionych

122



Przyczyny odmowy wszczecia dochodzenia wstepnego w przypadkach oskarzern wobec duchownych...

przez duchownych z osobami ponizej osiemnastego roku zycia i innymi zréwnanymi
z nimi w prawie. Celem dziatalnosci ustawodawczej prawodawcy koscielnego stato sie
zaréwno otoczenie domniemanej ofiary opiekg duchowg i psychologiczng, jak i ta-
kie procedowanie sprawy, by na podstawie stusznych kanonicznie i transparentnych
norm dazy¢ do naprawienia zgorszenia, wyréwnania sprawiedliwosci i nawrdcenia
domniemanego sprawcy. Z tej racji kazde doniesienie o mozliwym przestepstwie do-
maga sie wlasciwej reakeji, ktéra bedzie oznakg pragnienia dogtebnego wyjasnienia
sprawy, ukarania winnych i nie pozwoli na oskarzenia, ze przetozeni koscielni pragna
chroni¢ podlegtych im duchownych przed paristwowym i kanonicznym wymiarem
sprawiedliwosci.

Ustawodawca koscielny zdaje sobie jednak sprawe, ze w celu zachowania sprawiedli-
wosci niektdre zgloszenia od oséb twierdzacych, ze doswiadczyly krzywdy ze strony
duchownych, z réznych powod6éw nie pozwalajg na wszczecie dochodzenia wstepnego.
Dlatego celem tego artykutu bedzie wskazanie takich wlasnie okolicznosci, w ktérych
po otrzymaniu doniesienia, czy tez informacji o mozliwym przestepstwie, nie rozpo-
czyna sie dochodzenia. W tym celu najpierw zostanie wskazany zwyczajny sposéb pro-
cedowania, a nastepnie zostang zarysowane sytuacje, ktore domagaja sie odstgpienia
od kanonicznego dochodzenia wstepnego.

1. Postepowanie po otrzymaniu doniesienia o przestepstwie

Zwyczajnym i koniecznym sposobem postepowania po otrzymaniu zgloszenia o prze-
stepstwie' contra sextum duchownego z osoba maloletnig jest wszczecie dochodzenia
wstepnego”. Nalezy je przeprowadzié¢ zawsze, gdy wiadomosé o przestepstwie jest
przynajmniej prawdopodobna (saltem verisimilis).

Zgodnie z kan. 1717 Kodeksu Prawa Kanonicznego’ i kan. 1468 Kodeksu Kanonéw
Kos$ciotéw Wschodnich® celem tego dochodzenia jest przede wszystkim zebranie da-
nych potrzebnych do doktadnego zbadania wiadomosci o przestepstwie oraz ocena

1 Wiadomo$¢ o przestepstwie (notitia criminis) oznacza kazdg informacje o mozliwosci popelnienia prze-
stepstwa, ktéra moze mie¢ r6zng forme i dotrze¢ do wladzy koscielnej réznymi drogami. Zob. K. Mazur,
Dochodzenie wstgpne w sprawie duchownych podejrzanych o popetnienie przestgpstwa przeciw széstemu przykaza-
niu dekalogu z nieletnim, , Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich” 34 (2021), s. 128.

2 Zob. A. Mizifiski, Natura, przedmiot i podmioty dochodzenia wstepnego w kanonicznym postgpowaniu karnym,

,Prawo — Administracja — Kosciét’ 5 (2001) 1, s. 53—89.

3 Codex Iuris Canonici, auctoritate Joannis Pauli PP. IT promulgatus, AAS 75 (1983), pars 11, s. 1-317, thum. polskie,
Poznan 1984, zaktualizowany przeklad na jezyk polski zatwierdzony podczas 390. Zebrania Plenarnego
Konferencji Episkopatu Polski uchwalg nr 22/390/2021 z dnia 18.11.2021, dalej KPK.

4 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, Auctoritate Joannis Pauli PP. II promulgatus, AAS 82 (1990), s. 1148—
1259, dalej KKKW.
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prawdopodobienistwa jego zaistnienia, czyli ustalenie, czy istniejg dostateczne podsta-
wy faktyczne i prawne, na podstawie ktérych doniesienie mozna uzna¢ za prawdopo-
dobne. Chodzi zatem tylko o konstatacje, czy w konkretnym przypadku istnieje fumus
delicti, nie jest bowiem celem dochodzenia osiggniecie pewnosci moralnej co do faktu
zaistnienia przestepstwa materialnego i poczytalnosci domniemanego sprawcy’.

Z tej racji podczas dochodzenia wstepnego nalezy zebraé¢ bardziej szczegbtowe in-
formacje na temat zglaszanych faktéw i okolicznosci czynu zabronionego. Dziatanie to
nie jest tozsame ze skrupulatnym gromadzeniem dowoddéw, poniewaz jest to element
wlasciwy dla procedury karnej. Oczywiscie nic nie stoi na przeszkodzie, aby juz na tym
etapie przestucha¢ oskarzonego i §wiadkdw, a takze skierowaé podejrzanego na bada-
nia psychologiczne, jednak nie s3 to dziatania sine qua non postepowania wstepnego.
Zdaniem Kongregacji Nauki Wiary wazng i wlasciwg rzeczg dla tego etapu postepowa-
nia jest odtworzenie faktéw, na ktérych oparte jest oskarzenie, ustalenie liczby czynéw
przestepnych i czasu ich popelnienia, a takze okolicznosci popetnionych czynéw oraz
zebranie danych osobowe domniemanych ofiar®.

Pomocne moze by¢ takze odebranie zeznan od §wiadkéw oraz zebranie dokumen-
tow tak publicznych, czy to koscielnych, czy panstwowych, jak i prywatnych (zob. kan.
1540 KPK)’, ktére moga okaza¢ sie przydatne do zbadania okolicznosci i stwierdzenia,
ze oskarzenia niosg ze sobg fumus delicti. Oczywiscie wyzszy walor dowodowy majg
dokumenty publiczne, przy czym nalezy pamietaé, ze publicznymi dokumentami
koscielnymi sg te, ktére zostaly wystawione w ramach swoich kompetencji i zgodnie
z wymogami prawa przez osobe sprawujacg legalnie jaki$ urzad w KoSciele. Z kolei,
zgodnie z prawem polskim, za urzedowy dokument uznaje sie ten, ktory zostat sporza-
dzony w przepisanej formie przez powotane do tego organy wtadzy publicznej i inne
organy panstwowe w swoim zakresie dziatania®, a takze przez inne podmioty w zakre-
sie zleconych im przez ustawe zadan z dziedziny administracji publicznej’. Pozostate
dokumenty majg charakter prywatny. To rozréznienie jest o tyle wazne, ze w sprawach
dotyczacych przestepstw przeciwko osobom matoletnim bardzo czesto pojawiajg sie
dowody o charakterze dokumentéw prywatnych, takich jak korespondencja e-mailowa

5  Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczqce wybranych kwestii proceduralnych w zakresie postgpowania
w przypadkach naduzyé seksualnych popetnianych przez duchownych wobec matoletnich, n. 33, tekst polski za:
Odpowiedz Kosciola na dramat wykorzystania seksualnego matoletnich. Aspekt prawny, dokumenty, komentarze,
red. P. Studnicki, M. Dalgiewicz, Zgbki 2020, s. 46—56; zob. W. Szafrariski, Pewno$¢ moralna w koScielnym
wyroku sgdowym, ,Prawo Kanoniczne” 1 (1958) 1-2, s. 281-307.

6  Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 34.

7  G.Erlebach. A. Dziega, J. Krukowski, R. Sztychmiler, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 5: Ksigga
VII. Procesy, Poznan 2007, s. 193-194.

8 Ustawa z dnia 17 listopada 1964 r. Kodeks postepowania cywilnego, tekst jedn. Dz.U. z 2022 r., poz. 366,
art. 244§ 1.

9 Tamze, art. 244 § 2.
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lub skany rozméw prowadzonych za posrednictwem komunikatoréw internetowych
oraz korespondencja z instytucjami paistwowymi i ko$cielnymi, ktéra nie podpada
pod dokumenty urzedowe, a ktére to dowody przedstawiane sg przez skarzacych jako
majace charakter publiczny.

W celu zwiezlego przedstawienia przytoczonych zagadniert z dochodzenia wstep-
nego i przestania ich do Stolicy Apostolskiej, Kongregacja Nauki Wiary stworzyta wzor
zbiorczego zestawienia przydatnych danych, ktére powinien uwzglednic i sporzadzi¢
prowadzacy dochodzenie. Ma ono zawieraé przede wszystkim takie informacje, jak:
dane dotyczace diecezji, instytutu lub KoSciota sui iuris oraz dane ordynariusza lub
hierarchy, nastepnie dane domniemanego sprawcy, w tym daty: urodzenia, poszcze-
gblnych swiecen, slubéw wieczystych oraz przebieg postugi, a takze dane adwokata
lub petnomocnika, jesli jest ustanowiony. W dalszej czesci nalezy wskazaé wszystkie
domniemane ofiary, podajac przy tym date ich urodzenia, daty popelnienia domnie-
manych przestepstw, miejsce, czestotliwos¢ i szczegbly ich popelnienia oraz dane au-
tora zawiadomienia o przestepstwie i date tego doniesienia. Kolejnymi informacjami,
ktére powinny znalez¢ sie w zestawieniu, sg te dotyczgce postepowan cywilnych wo-
bec oskarzonego, innych dotyczacych go oskarzen, srodkéw natozonych przez wtadze
koscielng, utrzymania duchownego oraz jego odpowiedzi na zgtoszone zarzuty. Zesta-
wienie konczy sie opinig ordynariusza odno$nie do oskarzenia i zgromadzonych na
jego temat informacji .

Poza materialnym aspektem domniemanego przestepstwa, na etapie dochodzenia
wstepnego przydatne moze tez by¢ zebranie $wiadectw odnosnie do wiarygodnosci
os6b sktadajacych doniesienie i domniemanych ofiar. Zwlaszcza badanie wiarygod-
nosci tych ostatnich nalezy jednak przeprowadzi¢ w sposéb niezwykle delikatny, tak
by nie stwarzaé wrazenia, ze prowadzacy dochodzenie ma na celu ostabienie oskarzen
poprzez zasugerowanie zaburzen poznawczych lub braku wiarygodnosci domniema-
nej ofiary. Wydaje sie, ze mozna by zrobic¢ to za posrednictwem proboszcza stalego
lub tymczasowego miejsca zamieszkania domniemanej ofiary i §wiadkéw". Trzeba
tu réwniez nadmieni¢, ze negatywna opinia o skarzacym, wynikajgca z medialnego
obrazu tej osoby jako niechetnej, czy nawet wrogiej Kosciotowi, nie musi przesadzacd
o nieprawdziwosci oskarzenia, bowiem nastawienie antykoscielne moze wynika¢ wla-
$nie z doznanych krzywd i przybieraé¢ charakter stownej agresji. Warto za to dokona¢
wstepnej oceny ewentualnej krzywdy fizycznej, psychicznej i moralnej wyrzadzonej
domniemanej ofierze. Oczywiscie nalezy mie¢ na uwadze, ze na tym etapie bedzie to
ocena oparta w duzej mierze na jej subiektywnym przekazie.

10 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., zalacznik.

11 Zob. J. Krzywkowska, Zdolnos¢ Swiadkéw do skladania zeznan przed sqdami koScielnymi, ,Roczniki Nauk
Prawnych” 29 (2019) 4, s. 141-153.
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Kongregacja Nauki Wiary nakazuje réwniez, by na etapie dochodzenia wstepnego
wskazaé mozliwe zwiazki z sakramentalnym forum wewnetrznym, oczywiscie o ile
takie wylaniajg sie z przyjetego zgloszenia. Dotyczy to takich przestepstw, jak: roz-
grzeszenie wspdlnika w grzechu przeciw széstemu przykazaniu Dekalogu (kan. 1384
§ 1 KPK oraz kan. 1457 KKKW)", usilowanie udzielenia rozgrzeszenia sakramental-
nego albo stuchanie spowiedzi pomimo zakazu (kan. 1379 § 1, 2° KPK i 1443 KKKW)”,
symulowanie udzielania rozgrzeszenia sakramentalnego (kan. 1379 § 5 KPK oraz kan.
1443 KKKW)", naklanianie do grzechu przeciw széstemu przykazaniu Dekalogu w ak-
cie spowiedzi albo przy jej okazji, lub pod jej pozorem (kan. 1385 KPK oraz kan. 1458
KKKW), jesli ma na celu grzech z samym spowiednikiem", bezposrednie lub posred-
nie naruszenie tajemnicy sakramentalnej (kan. 1386 § 1 KPK oraz kan. 1456 § 1 KKKW)*,
Przestepstwa te mogg by¢ powigzane z czynami contra sextum popelnionymi wobec
o0s6b maloletnich. Nalezy wtedy pamieta¢ o warunkach sformutowanych przez pra-
wodawce w art. 24 SST, w mysl ktérych w tego typu przestepstwach nie mozna ujaw-
ni¢ nazwiska oskarzyciela ani oskarzonemu, ani tez jego obroncy, jesli oskarzyciel nie
udzielit wyrazZnej zgody. Nalezy za to uwaznie oceni¢ wiarygodno$¢ oskarzyciela oraz
trzeba catkowicie unikna¢ jakiegokolwiek niebezpieczenstwa naruszenia tajemnicy
sakramentalne;j.

Na etapie dochodzenia wstepnego nalezy uwzgledni¢ takze inne, ewentualne prze-
stepstwa zarzucane oskarzonemu, zwlaszcza te zastrzezone Stolicy Apostolskiej, za-
réwno takie, w ktdrych oskarzony o przestepstwa contra sextum z matoletnimi byt
gtéwnym sprawca, jak i te, w ktérych byl wspélnikiem”. Nalezy réwniez wskazaé
problematyczne fakty w jego sylwetce i zyciorysie. Mogg by¢ nimi zaréwno problemy
osobowosciowe, jak i moralne, ktére — cho¢ nie stanowiag wprost przestepstwa — moga
wskazywa¢ na oskarzonego jako na osobe zdolng do przekraczania chrzescijaniskiego
systemu wartosci.

12 D. Borek, Przestgpstwa zastrzezone dla Kongregacji Nauki Wiary (normy materialne i proceduralne), Tarnéw
2019, s. 85—89.

13 Tamze, s. 89-90.

14 Tamze,s. 91-92.

15 Tamze,s. 92-96

16 Jan Pawet 11, Litterae apostolicae motu proprio datae quibus Normae de gravioribus delictis Congregationi pro Do-
ctrina Fidei reservatis promulgantur, Sacramentorum sanctitatis tutela (30.04.2001), AAS 93 (2001), s. 737-739,
tekst po modyfikacjach Kongregacji Nauki Wiary zatwierdzonych przez papieza Benedykta XVI w dniu
21 maja 2010 r., Normae de delictis Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis seu Normae de delictis contra fidem
necnon de gravioribus delictis (21.05.2010), AAS 102 (2010), s. 419—434, dalej SST, art. 4; zob. K. Kaminski,
Zdrada tajemnicy sakramentalnej i sekretu spowiedzi w prawodawstwie koscielnym, ,Ko$ciél i Prawo” 21 (2019)
1, s.101-123.

17 Tamze, art. 8§ 2.

126



Przyczyny odmowy wszczecia dochodzenia wstepnego w przypadkach oskarzern wobec duchownych...

Na etapie dochodzenia wstepnego mozna takze zauwazaé¢ ewentualne okoliczno-
$ci znoszace, tagodzace lub zwiekszajace karalnosé (zob. kan. 1322-1325 KPK, 1413-1414
KKKW)'. Chodzi tu jednak tylko o ich wskazanie, a nie o ocene ich zaistnienia. W kon-
sekwencji nie mozna zarzuci¢ postepowania, gdyby prowadzgcemu je wydawalo sie, ze
oskarzony nie byt poczytalny. Warto jednak juz w tej czesci dochodzenia zebraé dowo-
dy wskazujace na poczytalnosé lub jej brak u oskarzonego, zwlaszcza jezeli czas tego
badania jest nieodlegty od chwili popelnienia zarzucanego czynu.

Te wszystkie przytoczone dzialania s niezwykle istotne w kontekscie pdzniejszego
szczegblowego zbierania materiatu dowodowego podczas procesu karnego lub karno-
administracyjnego. Nie s3 jednak wprost dziataniami, ktére naleza do zadan sedziego
lub osoby prowadzgcej postepowanie karnoadministracyjne.

W dalszej czesci analizy nalezy wskazad, jakie czynnosci prawne nalezy przeprowa-
dzié, by rozpocza¢ dochodzenie wstepne. Dotycza one réznych jego aspektéw.

Pierwszym jest powierzenie przeprowadzenia dochodzenia konkretnej osobie.
Oczywiscie whasciwy ordynariusz lub hierarcha® moze takie postepowanie przepro-
wadzi¢ osobiscie, jednak jesli uzna to za stosowne, moze wskaza¢ inng osobe. Wybor
ten powinien spetniaé kryteria wskazane przez prawodawce w kan. 1428 §$ 1-2 KPK,
ktory dotyczy audytoréw prowadzacych instrukcje spraw procesowych. W mysl normy
Kodeksu taciriskiego moga nimi by¢ sedziowie trybunatu lub inne osoby zatwierdzone
przez biskupa, zar6wno duchowne jak i $wieckie, odznaczajace sie dobrymi obycza-
jami, roztropnoscia i wiedzg. Podobne unormowania zawiera kan. 1093 § 1-3 KKKW.
Powotujgc do tego zadania ktdregos z sedziéw koscielnych, ordynariusz lub hierarcha
powinni mie¢ na uwadze, ze w mysl kan. 1717 § 3 KPK i kan. 1468 § 3 KKKW, jezeli w na-
stepstwie dochodzenia zaistnieje karny proces sgdowy, to osoba prowadzaca docho-
dzenie nie bedzie mogta petni¢ w nim funkcji sedziego. Kongregacja zaleca, by to samo
kryterium stosowaé wobec delegata i asesor6w w przypadku procesu karnoadmini-
stracyjnego”’. Dlatego w praktyce nie zaleca sie, by postepowanie wstepne prowadzit
wikariusz sgdowy lub jego zastepca, ktdrzy czesto, z racji posiadanych kwalifikacji,
wskazywani sg jako delegaci ordynariusza lub hierarchy do przeprowadzenia poste-
powania pozasgdowego lub z racji urzedu przewodnicza skladowi sedziowskiemu
w procesie karnym. Postepowania wstepnego, z racji praktycznych, nie powinien pro-
wadzi¢ réwniez rzecznik sprawiedliwoéci, zwlaszcza jezeli w diecezji lub egzarchacie

18 Zob. L. Burchard, Kategoria poczytalnoci prawnokarnej w systemie prawa kanonicznego, ,t6dzkie Studia Teo-
logiczne” 26 (2017) 4, s. 73-110.

19 Wiasciwym ordynariuszem lub hierarchg jest przetozony duchownego, ktérego dotyczy zgloszenie, albo
ordynariusz lub hierarcha miejsca, gdzie wydarzyly sie domniemane czyny przestepcze.

20 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 39.
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wyznaczona jest tylko jedna osoba na ten urzad, poniewaz w razie pdzniejszego proce-
su karnego nie bedzie mégt on wnosié¢ oskarzenia®.

Po wtére trzeba mie¢ na uwadze, ze wszczecie dochodzenia wstepnego jest obo-
wigzkiem przetozonego koscielnego, a jego zaniechanie stanowi przestepstwo, ktdre
prawodawca normuje w art. 1§ 1b listu apostolskiego motu proprio Vos estis lux mundi**
i art. 1§ 1listu apostolskiego motu proprio Come una madre amorevole™.

Dochodzenie wstepne rozpoczyna sie od wydania dekretu (zob. kan. 1719 KPK i kan.
1470 KKKW), w ktérym powinna zosta¢ wskazana zaréwno osoba je prowadzaca, jak
i przystugujace jej — zgodnie z kan. 1717 § 3 KPK lub kan. 1468 § 3 KKKW — uprawnienia.
Zaleca sie réwniez powolanie notariusza bedacego kaptanem, ktérego zadaniem jest
zapewnienie wiarygodnosci akt sprawy (kan. 1437 § 2 KPK i kan. 1101 § 2 KKKW), przy
czym nie jest to zalecenie sine qua non i nieobecnos¢ notariusza nie skutkuje niewaz-
noscig dochodzenia wstepnego. Notariusz musi spetniaé kryteria wymagane przez
prawodawce w mysl kan. 483 § 2 KPK i kan. 253 § 2 KKKW, a zatem by¢ osobg o niepo-
szlakowanej opinii i poza wszelkim podejrzeniem.

W trakcie dochodzenia wstepnego prowadzgca je osoba musi pamietaé o obowigz-
ku ochrony dobrego imienia domniemanych ofiar i $wiadkéw, tak aby doniesienie nie
prowadzito do wyrzadzenia im szkody (kan. 1717 § 2 KPK i kan. 1468 § 2 KKKW oraz art.
4§21i5$2VELM). Dotyczy to takze oskarzonego, ktérego az do wydania prawowitego
wyroku lub ostatecznego dekretu chroni domniemanie niewinnosci (kan. 1321 § 1 KPK).
Z tej racji zaréwno prowadzacy dochodzenie wstepne, jak i inne osoby, powinni po-
stugiwac sie takimi pojeciami, jak: ,domniemany sprawca” czy tez — w odniesieniu do
osoby, wobec ktdrej miaty by¢ popetnione czyny przestepcze — ,domniemana ofiara”.
Ochrona dobrego imienia wigze sie takze z koniecznoscia ochrony akt postepowania,
przy czym nalezy pamietad, ze nie bedzie naruszeniem dobrego imienia 0s6b udostep-
nienie informacji o dochodzeniu kanonicznym i przekazanie akt wtadzom panstwo-
wym, gdy wymaga tego prawo panstwowe lub postanowienie organéw $cigania. Nie
bedzie nim réwniez rozpowszechnianie informacji koniecznych, ktérych zatajenie
powodowaloby szkode dla dobra wspdlnego Ludu Bozego™. Nalezy jednak przy tym
pamietaé, ze doniesienia, procesy i decyzje dotyczace przestepstw, o ktérych mowa
w art. 6 SST, objete s3 tajemnicg urzedowsa, przy czym nie wigze ona osoby sktadajgcej
doniesienie.

21 F. Loza, Proces karny, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakéw 2011, s. 1293.

22 Franciszek, List apostolski motu proprio ,Vos estis lux mundi” (9.05.2019), ,LOsservatore Romano” 159 (2019)
106, s. 10, dalej VELM.

23 Franciszek, List apostolski motu proprio ,,Come una madre amorevole” (4.06.2016), AAS 108 (2016), s. 715-717.
24 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 44-46.
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Po otrzymaniu zgloszenia o popelnieniu przestepstwa, jezeli stanowi ono czyn
spenalizowany we wlasciwym dla danego paristwa kodeksie karnym, a jednoczesnie
istnieje prawny obowiazek denuncjacji, nalezy zgtosi¢ je do organéw Scigania. Obo-
wigzek ten cigzy na ordynariuszu lub hierarsze, przy czym nie musi by¢ przez nich
wykonany osobiscie. W mysl art. 240 § 1 polskiego Kodeksu karnego” obowiazek ten
dotyczy nastepujacych przestepstw, bedacych jednoczesnie kanonicznymi delicta-
mi contra sextum: gwalcenie wspdlnie z inng osobg, zgwalcenie maloletniego ponizej
15. roku zycia, zgwalcenie wstepnego, zstepnego, przysposobionego, przysposabiajgce-
go, brata, siostry”® (art. 197 § 3 kk) oraz popelnienie wyzej wymienionych przestepstw,
a takze doprowadzenie przemoca, grozba bezprawng lub podstepem innej osoby do
obcowania plciowego, do poddania sie innej czynnosci seksualnej albo wykonania ta-
kiej czynnosci, jezeli sprawca dziata ze szczegélnym okrucienistwem (art. 197 § 4 kk)”.
Dotyczy réwniez przestepstwa, o ktérym mowa w art. 198 kk, a wiec doprowadzenia
osoby do obcowania plciowego lub do poddania sie innej czynnosci seksualnej albo
do wykonania takiej czynnosci, przy wykorzystaniu jej bezradnosci lub wynikajgce-
go z uposledzenia umystowego lub choroby psychicznej braku zdolnoSci tej osoby do
rozpoznania znaczenia czynu lub pokierowania swoim postepowaniem. Wreszcie ko-
niecznos¢ denuncjacji dotyczy wiedzy o takich przestepstwach, jak: obcowanie picio-
we z maloletnim ponizej lat 15 (art. 200 § 1 kk), dopuszczenie sie wobec maloletniego
ponizej 15. roku zycia innej czynnosci seksualnej lub doprowadzenie jej do poddania
sie takim czynno$ciom lub ich wykonania (art. 200 § 1 kk), prezentowanie malolet-
niemu ponizej lat 15 treSci pornograficznych lub udostepnianie mu przedmiotéw
majacych taki charakter albo rozpowszechnianie treéci pornograficznych w sposéb
umozliwiajacy takiemu maloletniemu zapoznanie sie z nimi (art. 200 § 3 kk), prezen-
towanie maloletniemu ponizej lat 15 wykonywanie czynnosci seksualnej w celu swo-
jego zaspokojenia seksualnego lub zaspokojenia seksualnego innej osoby (art. 200 § 4
kk), prowadzenie reklamy lub promocji dziatalnosci polegajacej na rozpowszechnianiu
tresci pornograficznych w sposéb umozliwiajacy zapoznanie sie z nimi matoletniemu
ponizej lat 15 (art. 200 § 5 kk)**.

Obowigzek denuncjacji istnieje nawet wtedy, jezeli przewiduje sie, ze wedtug krajo-
wych przepiséw prawa nie bedzie to skutkowaé wszczeciem postepowania, np. z racji

25 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny, tekst jedn. Dz.U. z 2021 r., poz. 2447, dalej kk.

26 Ten czyn nie ma wprost swojego odpowiednika w prawie kanonicznym. Mozna odnie$¢ do niego ewen-
tualnie szeroko rozumiany czyn wskazany przez prawodawce koscielnego w postaci przestepstwa prze-
ciwko széstemu przykazaniu Dekalogu z osobg matoletnig (kan. 1398 § 1, 1° KPK).

27 Zob. E. Grycan, Ocena zmiany art. 240 § 1 k.k. przez rozszerzenie zawartego w nim katalogu czynow zabronionych
oart. 197§ 314 k.k, ,Zeszyty Prawnicze” 18 (2018) 2, s. 125-140.

28 Zob. P. Maslowska, Stosowanie art. 240 k.k. w przypadku przestgpstwa przeciwko matoletnim, ,Probacja” 4
(2019), s. 139-158.
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przedawnienia oraz gdy zgtaszajacy sprawe prosi, aby nie przekazywac jej do policji
czy tez prokuratury. Trzeba zauwazy¢, ze stwierdzenie przedawnienia jest uprawnie-
niem organdéw §cigania i wladzy sgdowniczej, a nie lezy w kompetencji przetozonych
koscielnych.

Na etapie dochodzenia wstepnego nalezy réwniez zauwazy¢ obowigzek wspdtpracy
z wladza panstwowg wynikajacy zaréwno z istniejacego w danym kraju ustawodaw-
stwa, jak i ewentualnych uméw zawartych z danym krajem przez Stolice Apostolsky.
Dodatkowo nalezy unika¢ wszelkich dziatan, ktére przez domniemane ofiary mogtyby
by¢ odczytane jako utrudnianie w dochodzeniu ich praw przed pafnstwowym wymia-
rem sprawiedliwosci.

W dalszej czesci dochodzenia wstepnego nalezy wykonywaé czynnodci, ktére po-
stuzg zebraniu jak najwickszej liczby dowodéw, ktdre zostang wykorzystane na etapie
procesu karnego lub karnoadministracyjnego. Nalezy do nich przede wszystkim wy-
stuchanie domniemanej ofiary, przy jednoczesnym zachowaniu jej poczucia bezpie-
czenstwa. Na tym etapie moze by¢ rowniez konieczne udzielenie jej, jak réwniez jej
bliskim, pomocy duchowej, medycznej, psychologicznej i terapeutycznej, w zaleznosci
od okolicznosci i doznanych, choé jeszcze subiektywnie rozumianych, krzywd?.

Dalej mozna wystucha¢ domniemanego sprawcy, przy czym nalezy oceni¢, czy z po-
wodu poinformowania go nie wyniknie niebezpieczefistwo mataczenia w dochodze-
niu wstepnym lub zgorszenie wiernych. Wobec podejrzanego mozna za to zastoso-
wacé srodki zapobiegawcze majace na celu zapobiezenie zgorszeniu, ochrone wolnosci
$wiadkéw i zachowanie gwarancji wymiaru sprawiedliwoéci®. Jednak réwniez jemu
mozna wskazaé konieczno$¢ skorzystania z pomocy psychologicznej. Sporzgdzona
diagnoza psychologiczna moze stanowi¢ réwniez warto$ciowy material dowodowy,
majacy wplyw na p6zniejszy wyrok czy tez dekret karny. Nalezy za to unikaé rozwia-
zan, ktére moglyby by¢ odbierane przez wspdlnote Kosciota jako préba unikniecia
przez oskarzonego odpowiedzialnosci za zarzucane mu czyny czy tez jako lekcewaze-
nie doniesienia. Nie powinno sie zatem przenosi¢ duchownego na inny urzad czy tez
do innego miejsca postugi duszpasterskiej".

Wszystkie wymienione wyzej czynnosci powinny by¢ przeprowadzone w czasie
nieprzewlektym, bez szczegélowego badania sprawy, bowiem celem dochodzenia
wstepnego jest jedynie stwierdzenie uzasadnionego prawdopodobiefistwa donie-
sienia o przestepstwie, czyli istnienia fumus delicti. Nieuzasadnione przedluzanie

29 VELM, art. 5.

30 Zob. D. Mazurkiewicz, Kanoniczne Srodki zapobiegawcze w przypadku oskarzeir o czyny contra sextum Decalogi
praeceptum z osobami matoletnimi, ,Studia Paradyskie” 31 (2021), s. 143-161.

31 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 63.
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dochodzenia wstepnego moze stanowi¢ natomiast wyraz zaniedbania ze strony prze-
lozonego koscielnego i stanowi¢ przyczyne zgorszenia ™.

Z tej racji po zakonczeniu postepowania osoba, ktéra je prowadzita, powinna prze-
kaza¢ ordynariuszowi lub hierarsze akta dochodzenia wraz z wlasng opinig co do jego
wynikéw. Po zapoznaniu sie z ich zawartoscig, w mysl kan. 1719 KPK i 1470 KKKW, or-
dynariusz lub hierarcha wydaje dekret zamykajacy dochodzenie wstepne, a nastepnie,
niezaleznie od jego wyniku, ma obowigzek jak najszybciej przestaé do Kongregacji
Nauki Wiary uwierzytelniony odpis akt”, zachowujac oryginaly w tajnym archiwum
kurii.

Do zgromadzonego materialu dowodowego ordynariusz powinien dodaé¢ wtasng
ocene sprawy oraz ewentualne sugestie co do dalszego trybu postepowania. Moga one
dotyczy¢ zaréwno sposobu procedowania sprawy, jak réwniez ewentualnej kary oraz
wszystkich dalszych dziatari dotyczgcych danego przypadku.

Po wystaniu akt dochodzenia wstepnego do Kongregacji Nauki Wiary ordynariusz
lub hierarcha zawsze czekajg na udzielenie im przez dykasterie dalszych informacji
lub instrukeji. Gdyby jednak pojawity sie nowe okoliczno$ci zwigzane z dochodzeniem
wstepnym albo nowe oskarzenia, powinni jak najszybciej przekazaé je do kongrega-
cji. Muszg réwniez powiadomié¢ dykasterie, gdyby nowe okolicznosci lub oskarzenia
wymagaly ponownego dochodzenia wstepnego. Wydaje sie, ze w tej sytuacji powinni
wydaé zaréwno nowy dekret rozpoczynajacy dochodzenie, jak i — po jego zakoricze-
niu — dekret zamykajacy. Warto, by osobg prowadzaca byta ta sama, ktéra prowadzita
wczesniejsze dochodzenie, ale nie jest to warunek sine qua non.

Nalezy zatem skonkludowaé, ze zawsze, gdy doniesienie o przestepstwie wydaje sie
wiarygodne, ordynariusz miejsca lub hierarcha musi wszczaé dochodzenie wstepne.
Niezaleznie od jego wynikéw nalezy przestaé¢ zgromadzone akta do Kongregacji Nauki
Wiary, a zatem nalezy to uczyni¢ zaréwno wtedy, gdy dochodzenie uwiarygodni donie-
sienie o przestepstwie, jak i wtedy, gdy bedzie prowadzito do wniosku, ze do popetnie-
nia przestepstwa prawdopodobnie nie doszto.

2. Przyczyny niewszczynania dochodzenia wstepnego

Prawodawca przewiduje rowniez sytuacje, w ktérych w przypadku doniesienia o prze-
stepstwach seksualnych duchownego wobec 0s6b matoletnich i z nimi zréwnanych,
nie trzeba wszczyna¢ dochodzenia wstepnego. Oznacza to, ze otrzymanie notitia

32 Zob. D. Astigueta, Lo scandalo nel CIC: significato e portata giuridica, , Periodica” 92 (2003), s. 589-651.
33 SST, art. 16.
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criminis nie prowadzi do wydania przez ordynariusza i hierarche dekretu nakazujace-
go Wszczgcie postepowania.

2.1. Brak prawdopodobiefistwa zaistnienia czynu przestepczego

Po pierwsze trzeba zauwazy¢, ze nie powinno sie odrzucac a priori wiadomosci o prze-
stepstwie. Dotyczy to przede wszystkim sytuacji, gdy wiadomos$¢ ta nie ma charakteru
formalnego. Moze mie¢ bowiem takze forme ustng, dotrze¢ do przelozonego kosciel-
nego za posrednictwem medidw, a nawet w postaci zastyszanych poglosek lub w kazdy
inny stosowny sposéb™. Bywa réwniez i tak, ze wiadomo$¢ o przestepstwie pocho-
dzi z anonimowego Zrddla, a wiec od 0sob albo niezidentyfikowanych, albo niemoz-
liwych do zidentyfikowania. Réwniez w tym wypadku nie mozna z géry uznac takiej
wiadomosci za nieprawdziwg, jednak przy jej uwzglednianiu nalezy zachowaé wielka
ostroznosé¢ ™. Podobnie nalezy traktowaé wiadomosci ze zrédel, ktére maja na wstepie
watpliwa wiarygodnosé™. Nie nalezy takze a priori przekreslaé informacji, ktére nie
zawierajg szczegdtowych okolicznos$ci zdarzenia, moze sie bowiem wydarzyé, ze og6l-
nos¢ doniesienia wynika z trudnosci doktadnego opisania doznanych krzywd przez
domniemang ofiare lub inne osoby zglaszajace. Ma to miejsce zwlaszcza wtedy, gdy
zgloszenie dotyczy dawniejszych czynéw™.

Nalezy wyraznie zauwazy¢, ze nie wolno wszczynaé¢ dochodzenia wstepnego na
podstawie doniesienia przekazanego w trakcie sprawowania sakramentu pokuty. Wy-
nika to przede wszystkim z brzmienia kan. 1550 § 2, 2° KPK, w mysl ktérego wiadomo-
Sci powziete podczas spowiedzi nie mogg stanowi¢ nawet §ladu prawdy. Zdobyte w ten
sposéb informacje chronione s3 réwniez przez polskie prawodawstwo™ i nie moga sta-
nowi¢ podstawy wykonania obowigzku denuncjacji, o ktérym mowa w art. 240 kk.

Problematyczna za to staje sie mozliwos¢ wykorzystania wiedzy zdobytej na fo-
rum wewnetrznym pozasakramentalnym, ktérego szczegdlnym przejawem jest kie-
rownictwo duchowe. Zgodnie z notg Penitencjarii Apostolskiej obszar ten wymaga
pewnej tajemnicy ad extra, nierozerwalnie zwigzanej z trescig rozméw duchowych,
w ktérych wierny otwiera swoje sumienie kierownikowi lub towarzyszowi duchowe-
mu, by by¢ pokierowanym i podtrzymywanym w stuchaniu i wypetnianiu woli Bozej™.

34 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., . 10.
35 Tamze,n.1l.
36 Tamze, n.12.

37 Zob. P. Majer, Przelozony koscielny a notitia criminis w sprawie zastrzezonego dla Kongregacji Nauki Wiary prze-
stepstwa przeciwko VI przykazaniu Dekalogu, ,Annales Canonici” 17 (2021) 2, s. 49—81.

38 ,Nie wolno przestuchiwa¢ jako $wiadkéw: (...) duchowego co do faktéw, o ktérych dowiedzial sie przy
spowiedzi”, art. 178, p. 2 kk.

39 Zob. Penitencjaria Apostolska, Nota o waznosci forum wewngtrznego i nienaruszalnosci pieczeci sakramentalnej,
»,LOsservatore Romano” 148 (2019), s. 7-8.
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W konsekwencji rodzi sie prawo kazdej osoby do poszanowania wlasnej intymnosci
(kan. 220 KPK i 23 KKKW). W podobnym tonie wypowiada sie Konferencja Episko-
patu Polski, gdy stwierdza, ze wiedza uzyskana w ramach kierownictwa duchowego,
podobnie jak w przypadku pochodzacej z forum wewnetrznego sakramentalnego, nie
moze stuzy¢ zlozeniu doniesienia o popenieniu przestepstwa'’. Norma ta jednak wy-
raznie dotyczy doniesienia do polskich organéw $cigania i jedynie per analogiam mozna
ja odnies$¢ do doniesier sktadanych wlasciwej dykasterii Stolicy Apostolskiej. Dodatko-
wo, majac na uwadze polski porzadek prawny, trzeba zauwazy¢, ze prowadzenie kie-
rownictwa duchowego nie jest chronione instytucja tajemnicy zawodowe;j". Skutkiem
tego nastepuje rozbiezno$¢ norm kanonicznych i panstwowych oraz trudnosci inter-
pretacyjne w ocenie, czy tak zdobyte wiadomosci moga stanowi¢ okolicznos¢ sklania-
jacg do niewszczynania dochodzenia wstepnego.

Zarysowana mozliwo$¢ odmowy wszczecia postepowania wstepnego moze za to
opiera¢ sie na okolicznosciach, ktére wskazuje prawodawca koscielny oraz Kongre-
gacja Nauki Wiary. Wynikaja one z uznania braku prawdopodobienstwa zaistnienia
przestepstwa duchownego contra sextum z osobami matoletnimi. Mamy tu zatem do
czynienia z sytuacja, gdy osoba powotana do nadzoru, czyli ordynariusz lub hierarcha,
podejmuje decyzje, ze oskarzenie wobec duchownego nie zastuguje na wiarygodnos¢.
Nie ma tutaj jednak miejsca na uznaniowo$¢ przelozonego koscielnego. Prawodaw-
ca dopuszcza taky sytuacje jedynie wtedy, gdy stwierdza sie oczywista niemoznosé
postepowania wedtug prawa kanonicznego. Wsrdd réznych mozliwych okolicznosci
wymienia zwlaszcza nastepujgce: gdy osoba, ktdrej zarzuca sie przestepstwo w chwili
jego dokonywania nie byta duchownym; gdy domniemana ofiara nie byta juz malolet-
nia; jezeli jest rzecza oczywista, ze oskarzony nie mégt by¢ obecny w miejscu popet-
nienia przestepstwa". Nie jest to wyliczenie taksatywne, bowiem sama Kongregacja
Nauki Wiary podaje wskazane okolicznoéci jedynie jako przykladowe ”, tym niemniej
nalezy poddac je analizie.

Zweryfikowanie okolicznosci, w ktérej w czasie dokonywania czynu przestepcze-
go osoba, ktdrej sie go zarzuca, nie byla jeszcze duchownym, nie wydaje sie trudne.
Zgodnie z kan. 1009 KPK do stanu duchownego zostaje wlgczony mezczyzna poprzez

40 Konferencja Episkopatu Polski, Wytyczne dotyczgce wstepnego dochodzenia kanonicznego w przypadku oskarzeis
duchownych o czyny przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu z osobg niepetnoletnig ponizej osiemnastego roku
zycia, tekst przyjety na mocy uchwaly nr 13/366/2014 Konferencji Episkopatu Polski z dnia 8 pazdziernika
2014 r., znowelizowany na mocy uchwaly nr 5/376/2017 Konferencji Episkopatu Polski z dnia 6 czerwca
2017t., art. 17.

41  B. Pieron, Tajemnica zawodowa (duszpasterska) duchownego, ,Annales Canonici” 12 (2016), s. 131-153.

42 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 18.

43 Tamze.
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przyjecie §wiecen diakonatu®. Gdyby istniata watpliwo$¢, czy w momencie popelnie-
nia zarzucanych czynéw sprawca nalezat do stanu duchownego, nalezatoby zweryfi-
kowac to poprzez zapoznanie si¢ ze §wiadectwem Swiecen przechowywanym w teczce
personalnej duchownego lub z zapisem w ksiedze przechowywanej w archiwum kurii.

Jesliby za$ w trakcie wniesienia doniesienia o przestepstwie trwal proces zmie-
rzajacy do stwierdzenia niewaznosci $wiecen oskarzonego, nalezatoby rozpoczaé
dochodzenie wstepne i ewentualnie przerwac je, gdyby w jego trakcie zapadl wyrok
stwierdzajacy niewazno$¢ $wiecen. Oznaczaloby to bowiem, ze w momencie popel-
niania przestepstwa sprawca nie byt duchownym. Gdyby natomiast oskarzony utracit
swoj stan kanoniczny w trakcie trwania dochodzenia jedynie w znaczeniu jurydycz-
nym, czy to z tytutu udzielonej dyspensy, czy tez wymierzenia kary usuniecia ze stanu
duchownego natozonej w innym postepowaniu, do przetozonego koscielnego nalezy
decyzja, czy kontynuowanie dochodzenia jest wlasciwe. Przy jej podejmowaniu ordy-
nariusz lub hierarcha musza kierowacé sie milo$cig pastersky i sprawiedliwoscia wobec
domniemanych ofiar®. Wydaje si¢ zatem, ze co do zasady nalezaloby kontynuowa¢
dochodzenie, bowiem dla klasyfikacji czynu jako najciezszego przestepstwa wazne
jest, aby sprawca byl duchownym w chwili jego popetniania. Gdyby w tej materii ist-
niata watpliwosé¢, nalezy postuzy¢ sie dokumentami koscielnymi, ktére zawierajg czas
natozonej kary, ewentualnie przyjecia dyspensy, i skonfrontowaé je z doniesieniem
o czasie popelnienia przestepstwa. W razie niemoznosci uzgodnienia, na potrzeby
prowadzenia dochodzenia wstepnego nalezaloby przyjaé, ze oskarzony byt w tym cza-
sie duchownym.

W kontekécie badania prawdopodobiefistwa popelnienia przestepstwa nalezy takze
ustali¢, czy osoba, wobec ktérej miato doj$¢ do czynu zabronionego, w momencie jego
popelniania byla maloletnia. Jesli bedzie oczywiste, Ze domniemana ofiara nie pod-
legala ochronie z racji ukoniczenia przewidzianego przez prawodawce wieku, nalezy
odmoéwic wszczecia postepowania.

Wiek domniemanej ofiary nalezy ustali¢ na podstawie dokumentéw publicznych
panstwowych i koscielnych. Jednak niejednokrotnie samemu zgtaszajacemu sprawia
trudnos¢ doktadne okreslenie czasu, w ktérym miato doj$¢ do czynéw przestepczych,
dlatego w sytuacji watpliwosci nie nalezy odmawia¢ wszczecia dochodzenia wstep-
nego, a dopiero pdzniej, gdyby w jego trakcie okazalo sie, ze domniemana ofiara byta
petnoletnia, przekazaé sprawe do dykasterii jako przypadek niepotwierdzony.

Ustalajac wiek domniemanej ofiary, po przyjeciu zgloszenia nalezy zwrdci¢ uwage
na jeszcze dwie mozliwe sytuacje. Pierwsza wynika ze zmian, ktére nastapity z dniem
promulgacji SST, bowiem do tego dnia, czyli 30 kwietnia 2001 roku, wiek ochronny ofiar

44 M. Morgante, I sacramenti nel Codice di Diritto Canonico. Commento giuridico-pastorale, Torino 1986, s. 101-102.
45 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 163.
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wynikajacy z KPK byt okreslony przez prawodawce na szesnasty rok zycia*’. Oznacza
to, ze nie podlegaly ochronie osoby maloletnie pomiedzy szesnastym a osiemnastym
rokiem zycia. To uszczegdtowienie rodzi niejednokrotnie problemy praktyczne, ponie-
waz zgtoszenie dotyczy w tym wypadku czynéw, ktére miaty mie¢ miejsce ponad dwa-
dziedcia lat temu, a zatem bardzo czesto sama domniemana ofiara nie jest juz w stanie
okresli¢ doktadnie daty pierwszego popelnionego wobec niej czynu. Jezeli istnieje wat-
pliwos¢ co do wieku poszkodowanego, nalezy przeprowadzi¢ dochodzenie wstepne,
a niejasnosci wyszczegdlni¢ w piémie do Kongregacji Nauki Wiary.

Kolejng okolicznoscia, ktéra wymaga sprawdzenia, dotyczy ustalenia, czy osoba
w czasie popelniania wobec niej czynu zabronionego, nawet jesli byla pelnoletnia, mia-
ta habitualng zdolno$¢ do uzywania rozumu. Jezeli bowiem z jakiego$ powodu takiej
zdolnosci nie posiadata, nalezy jg taktowac jako zréwnang w prawie z osobg matolet-
nig. Nalezy mie¢ przy tym na uwadze, ze habitualna niezdolno$¢ do uzywania rozumu
plynie z szeroko rozumianych choréb psychicznych, natogdéw, zaburzen osobowosci
lub niedorozwoju intelektualnego®. Nie ma przy tym znaczenia, ze w samej chwili po-
pelnienia wobec niej domniemanych czynéw mogta by¢ zdolna do uzywania rozumu
i posiadata umiejetnosé kierowania swoim postepowaniem, wazne jest, by jej niezdol-
nos¢ byta trwata.

Jako ze osoba odbierajaca zgloszenie nie musi posiadaé specjalistycznej wiedzy
z dziedziny psychologii, neurologii czy tez psychiatrii, a tym samym nie musi umie¢
rozréznié, czy domniemana ofiara jest trwale niezdolna do uzywania rozumu, czy tez
jej niezdolnos¢ byla tylko czasowa lub nawet okazjonalna, nalezy — jezeli istniejg prze-
stanki $wiadczgce o jakichkolwiek chorobach lub zaburzeniach mogacych wystepowa¢
u domniemanej ofiary — przekaza¢ sprawe do Kongregacji Nauki Wiary, ktora bedzie
mogla zleci¢ przeprowadzenie procesu karnego lub postepowania karnoadministra-
cyjnego, w ramach ktérych bedzie mozna zbadaé, czy osoba podlegata ochronie, czy
tez nie, a w konsekwencji, czy doszlo do przestepstwa kanonicznego. Decydowanie
o tym na etapie dochodzenia wstepnego i uznanie a priori, ze osobie pelnoletniej po-
szkodowanej nie przystugiwata ochrona, niostoby niebezpieczeristwo niewyréwnania
sprawiedliwo$ci. Oczywiscie takze tutaj nalezy pamieta¢, ze osoby stale niezdolne do
postugiwania sie rozumem zyskaly ochrone z dniem 21 maja 2010 roku, czy z chwila
nowelizacji SST*.

Jako okolicznos$¢ wskazujaca na brak prawdopodobiefistwa popelnienia przestep-
stwa Kongregacja Nauki Wiary w wydanym przez siebie Vademecum wymienia réwniez

46 N. Francesco, Libro VI: Le sanzioni nella Chiesa, cann. 1311-1399, w: Commento al Codice di Diritto Canonico, red.
P. Pinto, Roma 1985, s. 818—819.

47 Zob. ]. Syryjczyk, Sankcje w KoSciele, czes¢ ogolna, komentarz, Warszawa 2008, s. 125-128.

48 P. Skonieczny, Przestgpstwa contra moves a misja KoSciota w sytuacji zgorszenia, ,,Sympozjum” 20 (2016) 2,
s. 80.
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sytuacje, w ktdrej jest rzeczg wiadoma, ze osoba, ktdrej dotyczy zgloszenie, nie mogla
by¢ obecna na miejscu przestepstwa w chwili, gdy miato doj$¢ do zarzucanego czy-
nu. Taka sytuacja moze mie¢ miejsce, gdy oskarzony duchowny w czasie popetniania
zarzucanego czynu nie postugiwat w parafii lub w miejscowosci, na terenie ktérych
miato doj$¢ do przestepstwa lub z racji przebywania na innym, zwlaszcza znacznie od-
dalonym terytorium, nie mégt by¢ obecny w czasie i miejscu zaistnienia czynéw prze-
stepczych. W celu ustalenia takiej okolicznos$ci nalezy postuzy¢ sie przede wszystkim
dokumentami znajdujacymi sie w archiwum danej ko$cielnej osoby prawnej, z ktérych
wynika przebieg postugi oskarzonego duchownego. Dodatkowo mozna przyja¢ inne
dowody wskazujace z calg pewnoscia, ze oskarzony nie moégt przebywaé w miejscu
i czasie zarzucanych mu czynéw.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze wystgpienie wyzej wymienionych okolicznosci nie
oznacza, ze po otrzymaniu notitia criminis nie wykonuje sie zadnych czynnosci. Aby
stwierdzi¢, ze zgloszenie nie jest prawdopodobne, nalezy chocby ogélnie zbadaé jego
zasadno$¢. Dlatego nalezy wystuchaé osobe zglaszajacy, ewentualnie wystuchaé
swiadkéw mogacych mie¢ wiedze w sprawie oraz zebra¢ dokumenty mogace postu-
zy¢ ustaleniu czasu zaistnienia czynéw zabronionych. Nalezy jednak mieé¢ na uwadze,
ze dochodzenie wstepne w Scistym tego stowa znaczeniu rozpoczyna sie od wydania
przez ordynariusza lub hierarche dekretu polecajgcego jego wszczecie, zatem wstepne
rozeznanie sprawy nie oznacza jeszcze prowadzenia dochodzenia.

W przypadku zaistnienia wyzej wymienionych lub innych okolicznosci powoduja-
cych odmowe wszczecia dochodzenia wstepnego nie trzeba réwniez wykonywa¢ in-
nych czynnosci wskazanych przez prawodawce. Nie ma zatem obowigzku prawnego
otaczania domniemanej ofiary pomocg psychologiczng i duchowa®. Nie wyklucza to
jednak mozliwosci udzielenia tej pomocy, ale zawsze ex caritate, tak, by nie stwarza¢
wrazenia, ze jest to zado$¢uczynienie za krzywdy doznane przez oskarzonego lub wy-
nikajace z zaniedban instytucji Kosciola.

W przypadku braku prawdopodobienstwa zaistnienia czyndéw przestepczych nie
nalezy réwniez stosowaé wobec oskarzonego $§rodkéw zabezpieczajacych, bedgcych
niejako odpowiedzig na ztozone oskarzenia. Réwniez co do dalszego sposobu sprawo-
wania postugi przez oskarzonego duchownego, pozostaje on w wolnej dyspozycji prze-
tozonego koscielnego. Nie obowigzuje bowiem w tym momencie zakaz przenoszenia
go na inny urzad lub inne miejsce postugiwania.

Wreszcie nalezy zauwazy¢, ze nawet w przypadku niewszczynania dochodzenia
wstepnego z tytutu jawnego braku prawdopodobieristw, zaleca sie, by ordynariusz lub
hierarcha powiadomil Kongregacje Nauki Wiary zaréwno o zlozonym doniesieniu,
jak i o swojej decyzji. Zalecenie to zabezpiecza prawa osoby skarzacej i chroni przed

49 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Wytyczne dotyczgce wstepnego dochodzenia kanonicznego..., aneks nr 1.
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ewentualng prébg zatuszowania sprawy lub przejawem nieuzasadnionej uznaniowo-
$ci w ocenie prawdopodobienistwa czynéw, dokonanej przez przetozonego koscielnego.
Chociaz w tym wypadku nie mamy do czynienia ze $cistym obowigzkiem prawnym,
a jedynie z zaleceniem, jednak moze dojs¢ do sytuacji, w ktérej Stolica Apostolska na-
kaze wszczecie dochodzenia wstepnego, uznajac, ze jego odmowa byla nieuzasadniona.

Trzeba mie¢ na uwadze, ze nawet jezeli nie doszto do popelnienia przestepstwa con-
tra sextum z osobami maloletnimi i z nimi zréwnanymi, zastrzezonego Kongregacji
Nauki Wiary, to moglo doj$¢ do innych czynéw przestepczych, ktére podlegaja obo-
wigzkowi zgloszenia do innej dykasterii. Dotyczy to przede wszystkim przestepstw
popelnionych wobec dorostych oséb bezradnych, czyli 0séb chorych, z utomnosciami
fizycznymi lub umystowymi albo pozbawionych wolnosci osobistej; dotyczy to 0sdb,
ktoére nawet okazjonalnie majg ograniczong zdolnos¢ chcenia lub rozumienia i nie sa
zdolne do przeciwstawienia sie agresji seksualnej™. W tym wypadku nalezy wszczaé
dochodzenie wstepne, chyba ze wystapily zarysowane wyzej okoliczno$ci uzasadnia-
jace odmowe jego przeprowadzenia; po zakonczeniu tego dochodzenia zgromadzone
dokumenty nalezy przestaé¢ do kompetentnej dykasterii, o ktérej w art. 7§ 1 VELM®"

Przy pobieznym choéby badaniu doniesienia, moze doj$¢ niekiedy do stwierdze-
nia, ze chociaz w danym wypadku nie ma prawdopodobienistwa popetnienia przez
duchownego przestepstwa contra minores, to moze zaistnie¢ prawdopodobiefistwo
przestepstwa contra sextum, ktére nie jest zastrzezone kompetentnej dykasterii Stolicy
Apostolskiej, a ktére wynika z tresci kan. 1395 § 1-3 KPK. Przestepstwem tym moze
by¢ miedzy innymi: trwanie przez duchownego w zewnetrznym grzechu przeciwko
VI przykazaniu Dekalogu wywolujacym zgorszenie (kan. 1395 § 1 KPK), publiczne po-
petnienie przez duchownego przestepstwa przeciwko VI przykazaniu Dekalogu (kan.
1395 § 2 KPK), wykroczenie duchownego przeciwko VI przykazaniu Dekalogu doko-
nane przemocy, grozbami lub przez naduzycie wladzy (kan. 1395 § 3 KPK), zmuszanie
do wykonywania czynnosci seksualnych lub poddawania sie takim czynnosciom (kan.
1395 § 3 KPK)™.

W wyzej wymienionych sytuacjach ordynariusz lub hierarcha zawsze moze wszcza¢
postepowanie karnoadministracyjne, a ordynariusz miejsca lub hierarcha miej-
sca zadecydowaé o procesie karnym w trybunale diecezjalnym lub eparchialnym,

50 VELM, art.1$§2b.

51 Zaleznie od przynaleznosci kanonicznej sprawcy moze to by¢: Kongregacja dla Koscioléw Wschodnich,
Kongregacja ds. Biskupéw, Kongregacja ds. Ewangelizacji Naroddéw, Kongregacja ds. Duchowieristwa,
Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.

52 Zob. D. Borek, Sextum Decalogi praeceptum w kanonicznym prawie karnym aktualnie obowigzujgcym, Tarnéw
2015, s. 65-76.
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ewentualnie natozy¢ srodki karne lub pokuty™. Doniesienie o tych przestepstwach
takze moze by¢ poprzedzone dochodzeniem wstepnym.

2.2. Przypadki szczegélne

Poza brakiem prawdopodobienstwa zaistnienia czynéw przestepczych, jako szczegdlny
przypadek niewszczynania dochodzenie wstepnego, nalezy wskaza¢ sytuacje, w kté6-
rej dochodzenie jest zbedne z racji pozyskania materiatu dowodowego z dochodzenia
panistwowych organéw sledczych®™. Dotyczy to zwlaszcza sytuaciji, gdy otrzymany ma-
terial jest wystarczajacy do przekazania go do Kongregacji Nauki Wiary bez prowa-
dzenia kanonicznego dochodzenia wstepnego, a jest to trudne lub nawet niemozliwe
z racji badz to niecheci domniemanej ofiary do kontaktu z przetozonymi koscielnymi
lub osobami odpowiedzialnymi w KoSciele za ochrone maloletnich, badz zatrzymania
podejrzanego i niemoznosci skonfrontowania go z oskarzeniami.

Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze materiat otrzymany od organéw §cigania moze
mie¢ charakter bardzo ogélny, informujacy jedynie o wniesionym oskarzeniu lub prze-
kazaniu sprawy do sagdu powszechnego. W tej sytuacji, jak sie wydaje, nalezatoby roz-
pocza¢ kanoniczne dochodzenie wstepne.

Kongregacja Nauki Wiary zaleca réwniez, by osoba odpowiedzialna za przeprowa-
dzenie dochodzenia wstepnego dokltadnie przeanalizowala otrzymany material, po-
niewaz warunki prowadzenia postepowania panstwowego moga znacznie roznic sie
od norm kanonicznych®. Zalecenie to nalezy wykonaé, a w razie watpliwosci skorzy-
sta¢ z konsultacji z Kongregacja Nauki Wiary, trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze prawo
kanoniczne w poréwnaniu z przepisami prawa panstwowego jest zazwyczaj bardziej
restrykcyjne, zaréwno gdy chodzi o wiek ofiary, jak i termin przedawnienia. Nie moz-
na jednak zaktada¢, ze wyniki dochodzenia prowadzonego przez panstwowe organa
$cigania moga by¢ mniej warto$ciowe dowodowo niz ocena faktéw dokonana w trak-
cie dochodzenia koscielnego™, bowiem mozliwosci §ledcze prokuratury czy policji sa
nieporéwnywalnie wieksze niz osoby wskazanej przez ordynariusza czy hierarche do
prowadzenia dochodzenia kanonicznego.

Dochodzenie wstepne moze okaza¢ sie zbedne réwniez w przypadku czynu notoryj-
nego, czyli takiego, ktéry stal sie pewny w wyniku zakoniczenia procesu przed sgdem
powszechnym i wydania prawomocnego wyroku. W tej sytuacji kanoniczne docho-
dzenie wstepne moze okazaé sie zbedne, jednak tylko wéwczas, gdy zostat wydany wy-
rok skazujacy. W przypadku wydania wyroku uniewinniajacego moze mie¢ miejsce

53 Zob. A. Mizinski, Element kanonicznego procesu karno-administracyjnego, ,Roczniki Nauk Prawnych” 13
(2003) 2, 8. 127-159.

54 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 36.
55 Tamze.
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P. Skonieczny, Przestgpstwa contra moves..., s. 78.

138



Przyczyny odmowy wszczecia dochodzenia wstepnego w przypadkach oskarzern wobec duchownych...

sytuacja, w ktdrej co prawda oskarzony nie popelnit przestepstwa w mysl panstwo-
wego kodeksu karnego, jest natomiast mozliwym sprawcg przestepstwa kanoniczne-
go contra sextum z osobami maloletnimi. Wydaje sie jednak, ze mamy tu do czynienia
z problemem czysto teoretycznym, jest bowiem wysoce nieprawdopodobne, by pan-
stwowy proces sgdowy, zwlaszcza gdyby byt dwuinstancyjny, trwat tak krétko i nie byt
poprzedzony informacjami medialnymi, a przelozony koscielny dowiedziat sie o nim
tak pdzno, ze nie wydal wezesniej dekretu nakazujacego wszczecie kanonicznego do-
chodzenia wstepnego. Jest to jednak okolicznosé, w ktérej i tak w dalszej perspektywie
nalezy prowadzi¢ postepowanie karne, pomija sie jedynie dochodzenie wstepne, z racji
oczywistoéci dowodéw zebranych w inny sposéb.

W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ jeszcze o sytuacji, w mysl ktérej gdyby prawo
krajowe nie pozwalalo na réwnolegte ze swoim prowadzenie innego dochodzenia, wta-
dza koscielna powinna zaniecha¢ wszczecia wlasnego postepowania wstepnego. Ma
jednak obowiazek poinformowaé o tym fakcie Kongregacje Nauki Wiary”.

Jako kolejna okolicznos¢ uzasadniajacg niewszczynanie dochodzenia wstepnego
prawodawca koscielny podaje sytuacje, w ktérej oskarzony duchowny bezposrednio
po doniesieniu o przestepstwie przyznat sie do popetnienia zarzucanych mu czynéw™.
Takie przyznanie okreslane jest w Vademecum Kongregacji Nauki Wiary jako niebu-
dzace watpliwosci. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze zgodnie z kan. 1536 § 1 KPK, kté-
ry mozemy tu przytoczy¢ per analogiam, przyznanie sie sygdowe jednej strony zwalnia
z obowigzku dowodzenia tylko wtedy, gdy nie wchodzi w gre dobro publiczne Kosciota.
Jednak w przypadku oskarzenia duchownego o najciezsze przestepstwa z takim do-
brem z pewno$cig mamy do czynienia. Zatem trzeba by uznad, ze zalecenie wspomnia-
nej wyzej dykasterii jest trudne do utrzymania, bowiem niesie ze soba trudnos¢ inter-
pretacyjna w §wietle norm o procesie zwyczajnym. Do tego nalezy przytoczy¢ kan. 1537
KPK i 1218 KKKW, ktére regulujg przyznanie sie pozasgdowe i pozwalajg sedziemu na
pdzniejszg ocene jego znaczenia. W tym wypadku nalezy mie¢ na uwadze zasade facta
sunt verbis validiora i przyznanie sie oskarzonego trzeba skonfrontowac z doniesieniem
o przestepstwie i innymi dowodami zlozonymi przez skarzacego. Zreszta podczas
procesu karnego przyznanie sie oskarzonego do zarzucanych mu czynéw i tak nalezy
wzmocni¢ innym legalnym srodkiem dowodowym™.

Dodatkowo nalezy zauwazy¢, ze w mysl kan. 1728 § 2 KPK i 1471 § 2 KKKW oskarzo-
ny nie musi przyznac sie do popelnienia przestepstwa oraz nie mozna zazadac od nie-
go zlozenia przysiegi prawdomoéwnosci. Nie wyklucza to jednak mozliwosci zlozenia

57 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 26.
58 Tamze, n. 37.
59 L. Amo, Dowody, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego..., s. 1157.
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przez niego przysiegi na wlasna prosbe® i to w sytuacji, gdy chce przyzna¢ sie do
winy. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze samo przyznanie sie oskarzonego moze mieé
inny cel niz wyrazenie skruchy, che¢ naprawienia wyrzadzonego zta czy wyréwnanie
sprawiedliwosci.

Wydaje sie zatem konieczne zachowanie ostroznosci procesowej i — w przypadku
przyznania si¢ oskarzonego — cho¢by sumaryczne zebranie materiatu dowodowego,
tak by w razie ewentualnego odwotania przez domniemanego sprawce zeznan w poz-
niejszym procesie karnym nie rozpoczynaé procesu od zebrania dowodéw, ktére za-
zwyczaj s3 gromadzone juz na etapie dochodzenia wstepnego.

Wreszcie jako ostatnig okoliczno$é, w ktérej nie tylko, ze nie wszczyna sie dochodze-
nia wstepnego, ale rdwniez nie przekazuje sprawy do wiadomosci Stolicy Apostolskiej,
nalezy wskazac¢ te, gdy oskarzenie zostaje wniesione przeciwko niezyjacemu duchow-
nemu®. Wynika ona z ogélnej zasady prawnej: crimina morte extinguuntur. Do zasady tej
nawigzuje réwniez polski prawodawca partykularny, normujac, ze w sytuacji ztozenia
oskarzenia przeciwko zmartemu duchownemu nie nalezy wszczynaé¢ dochodzenia ka-
nonicznego. Osobe wnoszgca oskarzenie nalezy przy tym powiadomi¢ o kanonicznej
przyczynie niewszczynania dochodzenia. Zakaz prowadzenia dochodzenia wstepne-
go nie jest jednak absolutny, bowiem mozna procedowac sprawe, gdyby jej wyjasnienie
mogto shuzyé¢ dobru Kosciota®, zwlaszcza w sytuacji, gdyby duchowny byt osobg zastu-
zong lub niewyjasnienie oskarzen przyniostoby szkode Ko$ciotowi powszechnemu lub
partykularnemu.

Gdyby duchowny umart w trakcie dochodzenia wstepnego, nie wolno w jego nastep-
stwie wszczyna¢ procesu karnego lub karnoadministracyjnego, jednak nic nie stoi na
przeszkodzie, by samo dochodzenie doprowadzi¢ do konca. Zaleca sie przy tym, by
w kazdym wypadku poinformowa¢ o sprawie Kongregacje Nauki Wiary®.

W sytuacji wniesienia oskarzenia wobec zmartego oraz $§mierci oskarzonego w trak-
cie trwania dochodzenia ordynariusz lub hierarcha powinien rozwazy¢ otoczenie do-
mniemanej ofiary opieka psychologiczna i duchowa, zwlaszcza wtedy, gdy doniesienie
wydaje sie prawdopodobne. Nie jest to jednak wynik obowigzku prawnego spoczywa-
jacego na przetozonym koscielnym, a raczej dzialanie ex caritate, ktére moze postuzy¢
zaréwno domniemanej ofierze, jak i wiarygodnosci wspdlnoty Kosciota. Jednak w tej
sytuacji nalezy stanowczo unika¢ deklaracji, z ktérych wynikatoby, ze wina zmartego
duchownego jest bezsporna.

60 F. Loza, Proces karny..., s. 1296.

61 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 160.

62 Konferencja Episkopatu Polski, Wytyczne dotyczgce wstgpnego dochodzenia kanonicznego..., art. 8.
63 Kongregacja Nauki Wiary, Vademecum dotyczgce wybranych kwestii proceduralnych..., n. 161.
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Zakonczenie

W konkluzji trzeba zauwazy¢, ze prawodawca koscielny przewiduje okolicznosci,
w ktérych ordynariusz lub hierarcha po otrzymaniu doniesienia o dokonanym przez
duchownego czynie contra sextum z maloletnim lub osobg z nim zréwnang nie powi-
nien wszczyna¢ dochodzenia wstepnego. Nie majg one jednak charakteru uznaniowe-
go, ale wynikaja przede wszystkim z catkowitego braku prawdopodobiefistwa zaist-
nienia zarzucanego czynu. Dodatkowo nalezy przywota¢ sytuacje szczegélne, gdy albo
fakt popelnienia czynu przestepczego nie budzi watpliwosci z racji jego notoryjnosci,
albo w inny sposéb mozna zebraé materiat dowodowy, stuzacy na etapie procesowym
wydaniu sprawiedliwego wyroku lub dekretu karnego. Nie powinno si¢ réwniez roz-
poczyna¢ postepowania przeciwko osobom zmartym. Jednak nawet w tych wypad-
kach przelozony koscielny powinien zadbaé o naprawienie ewentualnego zgorszenia
i wyréwnanie sprawiedliwosci. Z tej racji osoba skladajaca zawiadomienie o popet-
nieniu przestepstwa powinna by¢ powiadomiona o przyczynach odmowy wszczecia
postepowania, tak by unikng¢ oskarzen o préby banalizowania oskarzen i ukrywania
sprawcow. Poza tym trzeba mie¢ na uwadze, ze niereagowanie przez przetozonych
koscielnych na przypadki doniesienn o czynach duchownych contra minores to prze-
stepstwo kanoniczne, ktére burzy zaufanie Ludu Bozego do koscielnego wymiaru
sprawiedliwosci.
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Dowody ze swiadkéw w postepowaniu kanonizacyjnym
Stugi Bozego ks. Stanistawa Streicha

STRESZCZENIE

28 pazdziernika 2017 r. w ko$ciele pw. §w. Jana Bosko w Luboniu rozpoczat sie proces beatyfikacyjny na
etapie diecezjalnym ks. Stanistawa Streicha, zamordowanego u stdp ottarza 27 lutego 1938 r. w Lubo-
niu przez komuniste — Wawrzynica Nowaka. Ani okres II wojny §wiatowej, ani usytuowanie powojennej
Polski w $cistej kontroli od Zwigzku Radzieckiego, cho¢ realnie opéZnito starania zmierzajace do pro-
cesu beatyfikacyjnego, nie przyémilo przekonania, ze luboriski meczennik zastuguje na chwate ottarzy.
Z tego powodu opinia meczenstwa, §wietosci i znakéw byla sita wiodaca, ktéra ostatecznie doprowa-
dzita do rozpoczecia dochodzenia diecezjalnego. Jednym z istotnych elementéw tegoz procesu jest faza
dowodowa, czyli zebranie odpowiednich argumentéw ludzkich, ktdre pozwolg osiagnaé pewnoéé mo-
ralng co do faktu meczenskiej $mierci, wzglednie heroicznosci cnét kandydata na ottarze, cudu, a takze
istnienia kultu Stugi Bozego. Posréd srodkéw dowodowych przyjetych w procesach kanonicznych obok
o$wiadczen stron, dowodéw z dokumentdw i z opinii bieglych oraz wizji lokalnej i ogledzin sgdowych
szczegblna wage posiada dowdd ze $wiadkéw, na co wskazuje instrukcja Kongregacji Spraw Kanoniza-
cyjnych Sanctorum Mater o prowadzeniu dochodzenia diecezjalnego lub eparchialnego w sprawach kanonizacyj-
nych, ktéraw artykule 29 § 2 stwierdza, ze w sprawach nowych dochodzenie dotyczy , przede wszystkim”
przestuchania $wiadkéw. Tak wiec dowdd ze §wiadkéw stanowil istotny element diecezjalnego postepo-
wania kanonizacyjnego Stugi Bozego ks. Stanistawa Streicha.

StOWA KLUCZOWE

proces kanonizacyjny, pojecie $wiadka, kryteria doboru §wiadkéw, przestuchanie
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Evidence from Witnesses in the Canonization Proceedings of the Servant of God,
Fr. Stanistaw Streich

ABSTRACT

On October 28, 2017, in the church of st. John Bosco in Lubon, the beatification process began at the
diocesan stage of rev. Stanistaw Streich, murdered at the foot of the altar on February 27, 1938 in Lubon
by a communist - Wawrzyniec Nowak. Neither the period of World War II, nor the location of post-war
Poland under strict control of the Soviet Union, although it actually delayed the efforts towards the be-
atification process, did not overshadow the belief that the Lubof martyr deserves the glory of the altars.
It was for this reason that the opinion of martyrdom, holiness, and signs was the driving force that
eventually led to the initiation of the diocesan inquiry. One of the essential elements of this process is the
evidence phase, i.e. collecting the appropriate human arguments that will allow us to achieve moral cer-
tainty as to the fact of martyrdom, or the heroic virtues of a candidate for altars, a miracle, and the exist-
ence of the cult of the Servant of God. Among the evidence taken in canonical trials, apart from the state-
ments of the parties, evidence from documents and expert opinions, as well as on-site inspections and
court examinations, evidence from witnesses is of particular importance, as indicated by the instruction
of the Congregation for the Causes of Saints Sanctorum Mater on conducting diocesan or eparchial in-
quiries in matters of canonization, which in Article 29 § 2 it states that in new cases the investigation
concerns “primarily” the questioning of witnesses. Thus, the evidence from witnesses was an important
element of the diocesan canonization proceedings of the Servant of God, rev. Stanistaw Streich.

KEYWORDS

canonization process, the concept of a witness, criteria for the selection of witnesses, questioning

Wprowadzenie

28 pazdziernika 2017 roku w kosciele pw. §w. Jana Bosko w Luboniu rozpoczat si¢ pro-
ces beatyfikacyjny na etapie diecezjalnym ks. Stanistawa Streicha, zamordowanego
u stop oltarza 27 lutego 1938 roku w Luboniu przez komuniste — Wawrzynca Nowaka.
Jak trafnie zauwazyt ks. prof. Henryk Misztal, ,[z]ebranie danych o istnieniu warun-
kéw wstepnych do ewentualnego rozpoczecia sprawy nalezy do podstawowego obo-
wigzku diecezji, instytutu zycia konsekrowanego, stowarzyszenia zycia apostolskiego
czy innej osoby prawnej lub fizycznej w Kosciele wystepujacej w roli powoda. Najcze-
$ciej robi to jednak postulator sprawy jako osoba odpowiednio przygotowana w zakre-
sie prawa kanonicznego i teologii”'.

Aby jednak postulator mdgt by¢ przekonany o stusznosci swojego dziatania, musi
mie¢ pewno$¢, ze kandydat na oltarze cieszy sie opinig $wietosci, odbiera kult prywat-
ny i za jego posrednictwem Bég udziela réznych task®. W przypadku ks. Stanistawa

1 H. Misztal, Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawstwa Jana Pawta II, Lublin—Sandomierz 1997, s. 218.
2 Por.tamze.
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Streicha to wlasnie opinia meczenistwa, swietosci i znakéw byla silg wiodgca, ktéra
ostatecznie doprowadzita do rozpoczecia procesu beatyfikacyjnego na etapie diece-
zjalnym. Fama meczenstwa i §wietosci, spontaniczna i niewymuszona, widoczna za-
raz po $mierci, stale sie utrzymywata. Okres II wojny §wiatowej, a takze usytuowanie
powojennej Polski w Scistej kontroli od Zwigzku Radzieckiego, cho¢ realnie opdznity
starania zmierzajace do procesu beatyfikacyjnego, nie przyémily przekonania, ze lu-
boniski meczennik zastuguje na chwate ottarzy. ,Kosciét §wiadomy, ze Lud Bozy po-
trzebuje stale nowych wzoréw do nasladowania, stawia autentyczne wzory do nasla-
dowania w osobach btogostawionych i §wietych w kazdym czasie. Poprzez beatyfikacje
i kanonizacje przedstawia wiernym zbadane i stwierdzone przez specjalng procedure
wzory §wietosci. Jest to tak zwana §wieto$¢ kanonizowana, czyli §wietos¢ oficjalnie
uznana i ukazana przez papieza, ktéry to zadanie wykonuje w sposéb nieomylny”’.

Jednym z istotnych elementéw procesu beatyfikacyjnego na etapie diecezjalnym jest
faza dowodowa, czyli zebranie odpowiednich argumentéw ludzkich, ktére pozwolg
osiagnaé¢ pewnos$¢ moralng co do faktu meczenskiej Smierci, wzglednie heroicznosci
cnét kandydata na ottarze, cudu, a takze istnienia kultu Stugi Bozego®. Sanctorum Ma-
ter — instrukcja Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych o prowadzeniu dochodzenia diecezjalnego
lub eparchialnego w sprawach kanonizacyjnych stwierdza, ze w postepowaniu kanoniza-
cyjnym majg by¢ stosowane kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego odnoszace sie do
procedury zbierania dowodéw, zwlaszcza te, ktére regulujg przestuchanie swiadkow,
z zachowaniem przepiséw szczegdlnych dotyczacych spraw kanonizacyjnych. Jest to
zgodne z ogblng reguly lex specialis derogat legi generali, przyznajaca pierwszenstwo
ustawie o wiekszym stopniu szczegétowosci nad ustawa ogélna’. W tym wypadku
ustawg ogdlng (lex generalis) s3 kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego, a ustawg spe-
cjalng (lex specialis) jest przede wszystkim konstytucja apostolska Jana Pawla II Divinus
perfectionis Magister z 25 stycznia 1983 roku® oraz wydane przez Kongregacje Spraw Ka-
nonizacyjnych 7 lutego 1983 roku Normy, ktore nalezy zachowaé przy prowadzeniu docho-
dzenia przez Biskupow w sprawach kanonizacyjnych’.

3 A. Scaber, Postgpowanie kanonizacyjne na terenie diecezji, [w:] Swigtos¢ kanonizowana. Postgpowanie kanoniza-
cyjne drogg meczenstwa, red. S. Praskiewicz, Krakéw 2008, s. 103-104.

4 R. Pajszczyk, Dowdd ze $wiadkéw w postgpowaniu kanonizacyjnym. Studium historyczno-prawne, Poznari 2006,
s. 29.

5 Sanctorum Mater — instrukcja Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych o prowadzeniu dochodzenia diecezjalnego lub
eparchialnego w sprawach kanonizacyjnych, Lublin 2011, art. 1§ 3 (dalej jako Sanctorum Mater).

6  Por.,LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 4 (1983), nr 3, s. 3—4, dodatek I; H. Misztal, Prawo kanonizacyjne.
Instytucje prawa materialnego, zarys historii, procedura, Lublin 2003, s. 506—515.

7 Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych, Normy, ktore nalezy zachowaé przy prowadzeniu dochodzenia przez Bi-
skupéw w sprawach kanonizacyjnych— Normae (7.02.1983 r.), [w:] H. Misztal, Prawo kanonizacyjne..., s. 465-478
(dalej jako Normae).
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Wsrdd srodkéw dowodowych przyjetych w procesach kanonicznych — obok oswiad-
czen stron, dowodow z dokumentéw i z opinii bieglych oraz wizji lokalnej i ogledzin
sadowych — szczegdlng wage posiada dowdd ze swiadkéw, na co wskazuje instruk-
cja Sanctorum Mater, ktéra stwierdza, ze w sprawach nowych dochodzenie dotyczy
,przede wszystkim” przestuchania §wiadkéw®. Tak wiec dowdd ze $wiadkéw stanowi
trzon diecezjalnego postepowania kanonizacyjnego w sprawach ,nowych”’.

W tym miejscu nalezaloby postawié¢ nastepujace pytania dotyczgce procesu beatyfi-
kacyjnego ks. Stanistawa Streicha: Jacy swiadkowie zostali powotani w procesie beaty-
fikacyjnym? Czy byli to §wiadkowie naoczni? Czy tylko tacy, ktérzy czerpali wiedze ze
styszenia? Czy byli wiarygodni i merytoryczni? Czy zostali zaprzysiezeni? Jak dobiera-
no $wiadkow i jakie zastosowano kryteria? Czy byli prawnie wezwani i waznie przestu-
chani przez trybunal? Czy zostaly uruchomione nadzwyczajne sposoby zabezpiecze-
nia §wiadectw przed ich utrata, czy to z racji wieku, czy choroby §wiadkéw ne pereant
probationes oraz ad futuram rei memoriam? Czy $wiadkowie to osoby rézne zaréwno od
stron procesowych, jak i od sedziego? Czy w calym procesie dowodowym nie naruszo-
no przepiséw prawa koscielnego?

1. Pojecie swiadka

Trybunat ustanowiony w procesie beatyfikacyjnym ks. Stanistawa Streicha w ciggu kil-
kunastu miesiecy od 23 listopada 2017 do 30 pazdziernika 2018 roku kontynuowat sesje
majace na celu przestuchiwanie §wiadkéw, dzieki ktérym poznawat opinie §wietosci,
cnoty, a nade wszystko meczenstwo Stugi Bozego. Warto juz na samym poczatku za-
znaczy¢, ze w procesach kanonizacyjnych swiadkiem jest osoba, ktéra wobec biskupa
lub jego delegata jest w stanie ukaza¢ fakty i ich okolicznosci z zycia kandydata na
oltarze, na temat ktérego toczy sie postepowanie . Ks. Piotr Majer wskazuje, ze: ,Ka-
non 1549, w odniesieniu do proceséw w ogdlnosci, stanowi: »Wszyscy moga by¢ swiad-
kami, chyba ze prawo wyraznie ich wyklucza, badz zupelnie, badz czesciowo«. Majac
na uwadze specyfike dochodzenia kanonizacyjnego, prawo przewiduje normy szcze-
gbétowe na temat osdb, ktére moga by¢ swiadkami w tego rodzaju sprawach, preferu-
jac pewne osoby, ale jednoczesnie utrzymujac kodeksowe wykluczenia i ograniczenia
zdolnoéci do wystepowania w charakterze §wiadka, a takze wprowadzajac pewne do-
datkowe obostrzenia”".

8  Sanctorum Mater, art. 29 § 2.

9 Sprawa jest ,nowa’, jesli meczeristwo lub cnoty Stugi Bozego mogg zostaé¢ udowodnione za pomocg ust-
nych zeznan naocznych §wiadkéw. Por. Sanctorum Mater, art. 29 § 1.

10 Por. R. Pajszczyk, Dowéd ze Swiadkéw..., s. 37.
11 P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego dotyczgce przestuchania swiadkéw, [w:] Swigtos¢ kanonizowana..., s. 72.
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Pojecie $wiadka obejmuje wiec nastepujace elementy'”. Swiadek powinien posiadaé
wiedze na temat jakiego$ czynu lub zdarzenia i zdolno$¢ do poinformowania o tym
innych”. Przekaz §wiadka dotyczy wiedzy uzyskanej na podstawie wlasnych spo-
strzezen ' badz okolicznosci przekazanych przez inne osoby (§wiadek nie wypowiada
swego pogladu na sprawe ani nie ocenia faktu, ale jedynie stwierdza jego zaistnienie
lub niezaistnienie i podaje znane mu okolicznoéci) *. Wezwanie §wiadka do sadu musi
sie odbywa¢ w sposéb przewidziany prawem (nie jest Swiadkiem kazda osoba majaca
wiedze na okreslony temat ani taka, ktéra samorzutnie zgtasza sie z checig zlozenia
zezna, ale tylko ta, ktéra zostala wezwana celem ich zlozenia)™. Co wiecej, wiadek
musi by¢ osoba rézna tak od stron procesowych, jak i od sedziego".

Idac za wskazaniami ks. Tadeusza Pawluka, §wiadkéw w procesie kanonizacyjnym
mozna podzieli¢ na publicznych i prywatnych ™. Publiczni §wiadkowie zeznaja o czyn-
nosciach zwigzanych ze swoim urzedem, prywatni natomiast nie piastujg urzedu pu-
blicznego lub zeznajg o sprawach nieurzedowych. Dalej §wiadkowie moga by¢ bezpo-
éredni i posredni. Swiadkowie bezposredni (testes directi, de visu, de scientia) zeznaja na
podstawie wlasnych spostrzezen, czyli o tym, co widzieli na wlasne oczy lub styszeli
na wlasne uszy; §wiadkowie posredni (testes indirecti, de auditu, de fama) wiedze o fak-
tach maja od innych. W sprawach kanonizacyjnych winni zeznawa¢ przede wszyst-
kim $wiadkowie naoczni (de visu), a jedynie wyjatkowo mozna dopusci¢ swiadkow ,,ze
styszenia od naocznych” (de auditu a videntibus) pod warunkiem, ze s3 wiarygodni”.
Mamy takze $§wiadkéw zgodnych i odosobnionych. Swiadkowie zgodni (contestes —
wspotéwiadkowie) zeznajg jednakowo, natomiast zeznania §$wiadkéw odosobnionych
(testes singulares) dostarczajg sedziemu $wiadectw odrebnych (uzupelniajacych sie
lub sprzecznych)®’. Oprécz tego wyszczegdlniamy $wiadkéw merytorycznych i po-
reczycieli. Swiadkowie merytoryczni zeznaja o faktach dotyczacych istoty sprawy,

12 Por. R. Pajszczyk, Dowdd ze Swiadkéw..., s. 36—37.

13 KPK, kan. 1550 § 1. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu 8 grudnia 2021 r. — , Nie
nalezy dopuszczaé do skladania zeznani maloletnich ponizej czternastego roku Zycia i uposledzonych
umystowo; mogg by¢ jednak przestuchani na mocy dekretu sedziego, w ktérym uzasadni sie takg potrze-
be”.

14 Rygorystycznie rzecz biorac, nalezatoby powiedzie¢, ze $wiadek przekazuje ,spostrzezenia’, nie za$ ,wie-
dze”. Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawia II, t. 4: Doczesne dobra Kociola. Sankcje
w KoSciele. Procesy, Olsztyn 1990, s. 260.

15 Wprawdzie w procesie kanonizacyjnym domaga sie opinii o heroicznoéci cnét, ale opinia taka nie moze
by¢ urobiona w oderwaniu od faktéw, o jakich zeznaje $wiadek.

16 Por. P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 68.

17 KPK,kan.1550$ 2, p. 1.

18 Podzial wedtug: T. Pawluk, Prawo kanoniczne..., s. 260-261.

19 Por. P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 68. Zob. Sanctorum Mater, art. 29 § 1.
20 Por. P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 68—69.
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a poreczyciele (testes de credibilitate, septime manus) na temat uczciwosci, wiarygodno-
§ci i prawdoméwnosci stron lub innych $wiadkéw™. Sa takze swiadkowie zaprzysie-
zeni (testes iurati) i niezaprzysiezeni (testes iniurati), w zaleznosci od tego, czy zlozyli
przysiege religijng de veritate dicenda (przed przestuchaniem) lub de veritate dictorum (po
przestuchaniu), czy nie zlozyli jej z racji osobistych lub jesli sedzia tego nie zazadat™.
W konicu sg $wiadkowie wiarygodni i podejrzani — §wiadkowie wiarygodni (festes fide
digni) to ci, ktdrzy z uwagi na kryteria osobiste (stan, moralnos$¢, godnos¢) zastugujg na
wiare, §wiadkowie podejrzani (testes suspecti) natomiast nie budza zaufania®.

W procesie beatyfikacyjnym ks. Stanistawa Streicha wskazano §wiadkéw naocz-
nych, prywatnych, zgodnych, merytorycznych, zaprzysiezonych, bezposrednich i po-
Srednich, a takze takich, ktérzy wiedze na temat zbrodni lubonskiej czerpali ze stysze-
nia. Wszystkie te kryteria zostaly zachowane i spelnione z najwiekszg starannoscig.
Na szczegdlng uwage zastuguje 10 naocznych $wiadkéw mordu dokonanego na kato-
lickim kaptanie. Ich warto$¢ jest nieoceniona, gdyz wsrdd nich s ministranci, ktérzy
27 lutego 1938 roku stuzyli ksiedzu do Mszy $w., czy po prostu zwykli parafianie, ktérzy
przyszli na niedzielne nabozenstwo i z doktadnoscig, minuta po minucie, odtworzyli
zdarzenia z Mszy §w., w czasie ktdrej zgingt ich proboszcz. Wsrdéd swiadkéw znalezli
sie i tacy, ktérzy stali przy zamachowcu w czasie zbrodni, widzieli i styszeli strzaly od-
dawane do ks. Stanistawa, widzieli, jak kaptan padat na posadzke kosciola, a pézniej
uciekali w poptochu do drzwi, bojac sie o wlasne zycie. W trakcie trwania procesu ich
zeznania zostaly uzupelnione wiarygodnymi i sp6jnymi informacjami uzyskanymi od
pozostatych swiadkéw, ktérzy wiedze czerpali ze styszenia. Byli wérdd nich zaréwno
duchowni, jak i $wieccy, w tym jeden §wiadek z rodziny zamordowanego ksiedza — nie-
zyjaca juz bratanica Elzbieta Kasprzak. Proces beatyfikacyjny rozpoczat sie siedem-
dziesiat dziewieé lat po $mierci Stugi Bozego, dlatego nie wszyscy $wiadkowie znali
go osobiscie. Zdecydowana czes¢ s§wiadkow znala ks. Streicha z przekazoéw ustnych,
od swoich rodzicéw czy innych krewnych. Niestety zaden $wiadek nie spotkat ks. Sta-
nistawa ani w okresie dziecifistwa i mtodosci, ani kiedy byl alumnem w seminarium
duchownym, ani w pierwszych latach postugi.

Liste $wiadkéw przedstawial biskupowi postulator sprawy w tzw. prosbie postu-
latorskiej (supplex libellus), w ktérej w imieniu powoda urzedowo prosit arcybiskupa
Stanistawa Gadeckiego Metropolite Poznanskiego o wszczecie dochodzenia na temat
meczenstwa ks. Stanistawa Streicha®. Do postulatora tez nalezato dokonanie pierw-
szego wyboru $wiadkéw, ktérych zeznania beda warto$ciowe i wiarygodne, a takze

21 Por.tamze, s. 69.

22 Por.tamze.

23 Por. tamze.

24 Por. Sanctorum Mater, art. 36.
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takich, ktérych swiadectwo mogloby byé przeciwne lub niekorzystne dla sprawy™.
Supplex libellus zatem zawierala: biografie kandydata na ottarze, opinie $wietosci zy-
cia i meczenstwa ks. Stanistawa Streicha, aktualnosé jego przestania dla wspélczesne-
go czlowieka i eklezjalny walor jego ewentualnej beatyfikacji, nominacje postulatora,
stan przygotowan do procesu beatyfikacyjnego oraz liste $wiadkéw potwierdzajgcych
opinie meczenstwa. Lista zawierala nie tylko imie i nazwisko §wiadka, ale takze date
urodzenia, adres zamieszkania oraz krétka informacje na temat znajomosci §wiad-
ka ze Stugg Bozym, relacji, jaka go z nim lczyla (np. czy jest krewnym, wspétbratem
zakonnym, podwladnym lub przetozonym), czy i w jakim okresie zycia zetknat sie
ze stuga Bozym oraz zrédlo jego wiedzy (czy jest $wiadkiem naocznym czy tez tylko
posrednim)®.

,Lista $wiadkéw proponowanych przez postulatora na poczatku dochodzenia nie
jest ostateczna i w ciggu procesu moze by¢ zmieniona. Przed pierwszg sesja wykaz na-
lezy traktowacd jako prowizoryczny, a postulator moze dokonywaé w nim zmian. Takze
po sesji rozpoczynajacej formalnie proces, choc lista zostata juz wiaczona do akt, po-
stulator z waznej przyczyny moze zrezygnowac z jakiego$ $wiadka, jesli nie sprzeciwi
sie temu rzecznik sprawiedliwoéci””. Moze takze liste §wiadkéw poszerzyé, zwlaszcza
gdy zostanie poinformowany przez biskupa o takiej potrzebie wobec niewystarczalno-
$ci dowoddéw zebranych dotychczas. Sprawa, o ktérej mowa, nie zaistniata w docho-
dzeniu diecezjalnym procesu beatyfikacyjnego ks. Streicha.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w sprawach kanonizacyjnych istotny jest takze
podzial na §wiadkéw powotanych przez postulatora, zwanych §wiadkami ,wprowa-
dzonymi” (testes inducti), oraz powotanych przez trybunal, czyli swiadkéw z urzedu (te-
stes ex officio). O tym traktuje zaréwno konstytucja apostolska Divinus perfectionis Magi-
ster, 1,2, 4°, jak i Normae, n. 16 a**. W procesie beatyfikacyjnym ks. Stanistawa Streicha
wskazano trzech §wiadkéw exofficio. Byli nimi cztonkowie komisji historycznej: ks. prof.
Bernard Kotodziej TChr — przewodniczacy oraz o. dr hab. Pawet Zajgc OMI i o. prof.
Piotr Neumann OCD. Postulator nie wskazat zadnego §wiadka ,wprowadzonego”.

Aby nie przedluzaé postepowania i nie przestuchiwaé zbyt wielu oséb, ktdre nie
whnosilyby do sprawy nic nowego, delegat biskupa, widzac, zZe zgromadzono juz wy-
starczajaco mocne dowody, moze — w porozumieniu z postulatorem — wstrzymac sie

25 Por. Sanctorum Mater, art. 37, p. 3 a;art. 38 § 1, p. 2.
26 Por. R. Pajszczyk, Dowdd ze Swiadkow..., s. 101.
27 P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 71.

28 Por. tamze, s. 69: ,W dochodzeniu kanonizacyjnym nie przewiduje sie natomiast, by rzecznik sprawiedli-
wosci mial prawo domagania sie, aby zostali przestuchani §wiadkowie zaproponowani przez niego — ma
naturalnie mozliwo$¢ zwrdcenia sie o to do biskupa lub do jego delegata, ktéry moze przychyli¢ sie do tej
prosby i powotaé $wiadka ex officio, ale nie przystuguje mu takie prawo, jakie w procesie zwyktym dotyczg-
cym dobra publicznego ma rzecznik sprawiedliwosci”.
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od przestuchiwania kolejnych §wiadkéw, nawet jesli s3 umieszczeni na liscie”. Mimo
ze nie ma odgdrnie okreslonej minimalnej lub maksymalnej liczby swiadkéw, ktérych
mozna zaproponowac i przestuchaé, w procesie beatyfikacyjnym ks. Stanistawa Stre-
icha przestuchano tacznie trzydziestu jeden §wiadkow: jak juz wspomniano dziesieciu
naocznych, osiemnastu, ktérzy czerpali wiedze za styszenia, i trzech $wiadkéw z urze-
du. W tej grupie byto pieciu prezbiteréw diecezjalnych, pietnastu swieckich mezczyzn
i osiem kobiet — w tym bratanica Stugi Bozego — oraz trzech swiadkéw ex officio.

Jedynie, gdy chodzi o sprawy dawne, instrukcja Sanctorum Mater stanowi, by byto

Jkilku” swiadkow, ktérzy moga zeznac na temat aktualnej opinii §wietosci lub meczen-

stwa’. W sprawach nowych liczba §wiadkéw moze by¢ rézna w zaleznoéci od okolicz-
nosci. Praktyka Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych wskazuje, ze liczba §wiadkéw za-
zZwyczaj nie jest nizsza od trzydziestu i tylko w wyjatkowych sytuacjach przekracza sto
0s6b” (np. przy procesie beatyfikacyjnym $§w. Jana Pawta II). W Archidiecezji Poznan-
skiej w ostatnich latach byty dwa przypadki dochodzenia diecezjalnego, w ktérych do-
szlo do niewlasciwego dobrania swiadkéw. W pierwszym spora grupa swiadkéw po-
chodzila z tego samego zgromadzenia zakonnego. Po jakims$ czasie okazalo si¢ zatem,
ze przestuchiwani §wiadkowie powielali te same informacje i do sprawy nie wnosili
nic nowego. W tym wypadku kongregacja zalecita dobra¢ swiadkéw spoza zgroma-
dzenia. Jest to zgodne z instrukcja Sanctorum Mater, ktéra méwi, ze swoistym ograni-
czeniem w dopuszczaniu do skladania zeznan jest przypadek, gdy Stuga Bozy nalezat
do jakiego$ instytutu zycia konsekrowanego, stowarzyszenia zycia apostolskiego lub
jakiego$ innego stowarzyszenia. Swiadkowie powinni wywodzi¢ sie w znacznej czesci
spoza nich, chyba ze okazaloby sie to niemozliwe z uwagi na szczegdlny sposéb zycia
Stugi Bozego, ktdry znaczng czes¢ zycia spedzilby w klauzurze, w zyciu eremickim,
w otoczeniu zakonnym*. W drugim przypadku powotano zbyt matg liczbe swiadkéw.
Kiedy dokumenty procesowe zostaly przekazane do kongregacji, ta nie wydata dekretu
waznos$ci dochodzenia, wskazujac na powotanie kolejnych §wiadkow, ktérych nalezy
przestuchad.

Przed zakoniczeniem dochodzenia postulator przeglada akta, by w razie potrzeby
mégt uzupetnié §rodki dowodowe przez powotanie nowych §wiadkéw™. Sam biskup
lub jego delegat moze uzupetnic liczbe $wiadkéw, powotujac nowych ex officio — nie-
ktérych obowigzkowo™, innych z wlasnej inicjatywy lub na wniosek rzecznika spra-

29 Por. P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 70-71.

30 Por. Sanctorum Mater, art. 37§ 3 b.

31 Por. R. Pajszczyk, Dowdd ze Swiadkéw..., s. 101-102, przypis 9.
32 Por. Sanctorum Mater, art. 100.

33 Por. Sanctorum Mater, art. 122.§ 2.

34 Por. Sanctorum Mater, art. 96 § 1, p. 2—5.
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wiedliwosci”, zwlaszcza tych, ktérzy sa przeciwni sprawie. Sprawa, o ktérej mowa, nie
zaistniala w dochodzeniu diecezjalnym procesu beatyfikacyjnego ks. Streicha.

2. Kategorie swiadkéw

Instrukcja Sanctorum Mater w art. 96 wymienia kategorie 0séb, ktére powinny by¢ we-
zwane. Sg nimi §wiadkowie wskazani przez postulatora, a wiec s3 swiadkowie naoczni
(de visu), znajacy Stuge Bozego bezposrednio, przede wszystkim jego krewni i inni bli-
scy, ktérzy pozostawali z nim w przyjazni i zazylosci®. Wszyscy naoczni §wiadkowie
zycia i meczenskiej Smierci ks. Streicha znali go jako proboszcza w parafii pw. §w. Jana
Bosko w Luboniu, a wiec w okresie od 1935 do 1938 roku.

Kolejng kategorig s3 §wiadkowie ex officio, szczegdlnie jesli s3 przeciwni sprawie”’.
Takich swiadkéw moze zaproponowaé rzecznik sprawiedliwosci, ktéry dziala w do-
chodzeniu nie tyle przeciwko udowodnieniu opinii §wietosci, heroicznosci cnét lub
meczenstwa, ale ma obowigzek czuwad, aby przepisy prawa byly wiernie zachowane,
a ,wszystkie” akty i dokumenty dotyczace przedmiotu dochodzenia zostaty zebrane™.
,Oczywiscie biskup lub jego delegat sam moze powotaé takich §wiadkéw, zwlaszcza
gdy taka potrzeba pojawia sie z juz zebranego materialu dowodowego, ktéry wskazu-
je na koniecznosé wyswietlenia jakiej$ niejasnosci czy zglebienia okreslonej kwestii”*.
W calym procesie beatyfikacyjnym ks. Streicha na etapie diecezjalnym nie byto §wiad-
ka przeciwnego sprawie. Do postulacji naptyneto w zasadzie jedno pismo, w ktérym
sugerowano, ze zbrodnia popelniona na ks. Streichu byla wynikiem porachunkéw
miedzy proboszczem a zabdjcg — Wawrzyncem Nowakiem, ale w toku dochodzenia
i po zgromadzeniu calej dokumentacji procesowej wykazano wyrazne, ze zamach byt
ewidentnie podsycany niechecig, nienawiscig i wrogoscia do wiary katolickiej, kapta-
néw i wartosci chrzescijariskich, a nadestane pismo nalezalo traktowaé jako rozpo-
wszechnianie nieprawdziwych i niesprawdzonych informacji.

Kolejng kategorig swiadkow sa osoby wskazane przez swiadkéw w ich zeznaniach,
czyli wspétswiadkowie . Moga to byé zaréwno osoby, ktérych zeznanie bedzie sprzy-
ja¢ udowodnieniu cnét heroicznych, meczefistwa i opinii $wietosci, albo bedzie im

35 Por. Sanctorum Mater, art. 121§ 2, s. 139.

36 Por. Sanctorum Mater, art. 98, s. 121.

37 Por. Sanctorum Mater, art. 96 § 1, p. 2.

38 Por. Sanctorum Mater, art. 56 § 1-2.

39 P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 73.
40 Por. Sanctorum Mater, art. 96 § 1.
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przeciwne". W doborze §wiadkéw w procesie beatyfikacyjnym meczennika z Lubonia
i w czasie ich przestuchan nie powotano zadnych wspétswiadkdw.

Inng grupa $wiadkéw sa biegli w zakresie historii i archiwistyki®, ktérzy dokony-
wali kwerendy dokumentalnej — czyli $wiadkowie ex officio. Powinni oni potwierdzié
pod przysiega, ze zebrali wszystkie materialy dotyczace sprawy oraz ze integralnosé
dokumentéw zostala zachowana. W dochodzeniu diecezjalnym dotyczacym Stugi Bo-
zego ks. Streicha, jak juz wspomniano, $wiadkami tymi byli cztonkowie Komisji Histo-
rycznej, ktérzy w swojej relacji napisali: ,(...) Zostaliémy powotani jako czlonkowie Ko-
misji Historycznej w procesie beatyfikacyjnym Stugi Bozego ks. Stanistawa Streicha,
by zgodnie z Instrukcja Sanctorum Mater Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych z dnia
17 maja 2007 r. zebra¢ i przebadaé wszystkie dokumenty i pisma dotyczgce zycia, dzia-
talnosci, stawy swietosci i meczenskiej Smierci Stugi Bozego. Po zlozeniu przysiegi di
adempiere fedelmente il nostro compito wykonaliSmy powierzong nam prace, co przedsta-
wiamy w niniejszej Relacji. Pragniemy os§wiadczy¢, ze swoimi poszukiwaniami obje-
lismy wszystkie archiwa i biblioteki, gdzie istniata nadzieja znalezienia jakichkolwiek
informacji na temat Stugi Bozego, a zebrane materialy przedstawiamy wiernie, nicze-
go celowo nie opuszczajac lub zmieniajac”®.

Kolejng kategorig swiadkéw sa osoby, ktére ,mogy” zostaé powolane do zlozenia
zeznan badz informacji o Studze Bozym otrzymanych od oséb znajacych go wprost
i bezposrednio®. Sa to tzw. §wiadkowie ,ze styszenia od naocznych” (de auditu a viden-
tibus). Dopuszcza sie ich do skladania zeznan tylko w szczegdlnych sytuacjach, np. ze
wazgledu na niewielka liczbe §wiadkéw bezposrednich®. Tak whasnie dziato sie w do-
chodzeniu ks. Streicha. Przestuchano 18 §wiadkdéw de auditu. Ich zeznania, wsparte
wiedzg z licznych publikacji, pozwalajg pozna¢ dziecinistwo ks. Streicha, jego mtodos¢,
lata seminaryjne, a takze czas spedzony na lubonskiej ziemi. Ukazujg jego kaptanskie
zycie, ktére odznaczalo sie duchows, wzorowg postawg, pelng poswiecen stuzba wo-
bec najbardziej potrzebujacych oraz rozwojem cnét. Swiadkowie starali sie daé¢ pelny
obraz zycia i duszpasterskiej dziatalnosci ks. Stanistawa Streicha, od momentu jego
przyjscia do Zabikowa w 1933 roku, poprzez rozpoczecie budowy kosciota w Luboniu.
W tej grupie swiadkow de auditu znalazlo sie pieciu kaptanéw, ktérzy mieli mozli-

41 P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 72. Nowoscia instrukcji Sanctorum Mater jest wyrazne polece-
nie, ze osoby takie majg zosta¢ powolane na $wiadkéw. Nie wydaje sie, by istnial obowigzek powolywania
na $wiadkéw wszystkich oséb, jakie pojawiaja sie w zeznaniach, ale jesli ich $wiadectwo mogloby wes-
przec czyjes odosobnione zeznanie albo rozszerzy¢ materiat dowodowy, winni zosta¢ wezwani z urzedu.

42 Sanctorum Mater, art. 96 § 1, p. 4. W dochodzeniu na temat domniemanego cudownego uzdrowienia winni
by¢ wezwani jako §wiadkowie lekarze leczacy chorego, a takze biegli lekarze ab inspectione — zob. P. Majer,
Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 74.

43 APK, Relacja Komisji Historycznej.

44 Sanctorum Mater, art. 98 § 2.

45 Por. P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 74.
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wo$¢ ustyszenia o Studze Bozym w zwigzku z pracg duszpastersky jako wikariusze
w luboniskiej parafii badz jako proboszczowie, albo tez wywodzili sie z parafii pw. §w.
Jana Bosko. Cennym $wiadectwem jest zeznanie ks. prof. Jana Kantego Pytla, ktory
wnikliwie interesowal sie zbrodnig lubonisky.

Ostatnig grupa $wiadkéw sa osoby, o ktérych prawo stanowi, ze ,nie mogg” zostaé
powotane do sktadania zeznan. A zatem nie moze by¢ §wiadkiem kaptan, ktéry o oko-
liczno$ciach zwiazanych ze sprawa dowiedzial sie z sakramentalnej spowiedzi*’, nawet
wowczas, jesli chodzi o osobe juz zmarlg, jaka jest kandydat do chwaty ottarzy, albo na-
wet jesliby za zycia osoba ta usitowata zwolni¢ spowiednika z obowigzku zachowania
tajemnicy”’. Swiadkami w procesach beatyfikacyjnych nie moga by¢ stali spowiednicy
lub kierownicy duchowi Stugi Bozego w odniesieniu do tego, czego dowiedzieli sie na
forum sumienia poza sakramentalng spowiedzia*. Nie moze byé¢ wezwany do skta-
dania zeznat postulator lub wicepostulator sprawy podczas petnienia tej funkeji®.
Nie mogg by¢ takze przestuchani jako swiadkowie sam biskup i jego delegat oraz inni
cztonkowie trybunatu®. Nie przewiduje sie przestuchiwania $wiadkéw, ktérzy maja
wiedze o studze Bozym jedynie od 0séb, ktdre same maja ja tylko ze styszenia (de auditu

46  Sanctorum Mater, art. 101 § 1: ,Sformulowania zawarte w Normach oraz Instrukcji Sanctorum Mater (ne
admittantur, non deve essere ammesso) sa stabsze w wymowie od rygorystycznego zakazu z kan. 1550 § 2,
2°, zgodnie z ktérym kaplan jest niezdolny (incapax) do wystepowania jako $wiadek w odniesieniu do
wszystkiego, co poznat z sakramentalnej spowiedzi, chociazby penitent prosil o ujawnienie tego; co wie-
cej, tego, co przez kogokolwiek i w jakikolwiek sposdb zostalo uslyszane z okazji spowiedzi, nie mozna
w sadzie przyjaé »nawet jako §ladu prawdy«. Racja tej normy jest oczywista i jest nig ochrona tajemnicy
spowiedzi, czyli »pieczeci sakramentalnej« (sacramentale sigillum), jak zostala okre§lona w kan. 983 § I”. Za:
P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 74.

47 P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 74: ,Kosciél z uwagi na wielka wage, jaka ma zachowanie ta-
jemnicy spowiedzi, uniezdalnia kaptana do wyjawiania tresci uslyszanych podczas spowiedzi (nie tylko
grzechdéw, ale takze np. doznan mistycznych), nawet w tak waznej dla Kosciota sprawie, jakg jest papie-
ska decyzja o beatyfikacji i kanonizacji. Ewentualne informacje z tej tak rygorystycznie zastrzezonej sfery
sakramentalnej nie mogg by¢ w ogéle wziete pod uwage”.

48 Por. Sanctorum Mater, art. 101§ 2: ,W ten sposéb prawo nie tylko strzeze kaptana, ktéry byt spowiednikiem
stugi Bozego przed nieopatrznym zlamaniem tajemnicy spowiedzi, ale chroni te sfere zycia osobistego
i duchowego, ktéra nalezy do zakresu intymnosci. Zakaz ten moze wydawac sie w sprawach kanonizacyj-
nych wjakis sposéb niedogodny, gdyz zeznanie §wiadka, przed kedrym stuga Bozy otwierat swe sumienie
moze wydawac sie bardzo cenne dla sprawy. Jednak mimo to Ko$ciét otacza te sfere szczegdlng ochrony’,
Za: P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 75.

49 Por. Sanctorum Mater, art. 102: ,Zakaz ten jest aplikacjq w zakresie prawa kanonizacyjnego normy kan.
1550 § 2, 1°, ktéry uniezdalnia do pelnienia funkcji §wiadkéw »tych, ktérzy sg stronami w sprawie albo
wystepuja w sadzie w imieniu stron«. Skoro postulator dziala w imieniu powoda, ktérego sprawe popiera,
jego zeznanie mogloby stawiaé go w sytuacji swoistego »konfliktu intereséw«. Warto podkresli¢ przy tym,
ze choé¢ ogdlne przepisy prawa procesowego posrdd $rodkéw dowodowych wymieniajg »o$wiadczenie
stron«, w dochodzeniu kanonizacyjnym ten dowdd nie jest uwzgledniany”. Za: P. Majer, Normy prawa
kanonizacyjnego..., s. 76.

50 Kan.1550$ 2.
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ab audientibus)™ . Kazusy, o ktérych mowa, nie zaistniaty w dochodzeniu diecezjalnym
procesu beatyfikacyjnego ks. Streicha.

Nie praktykuje si¢ takze powolywania na §wiadkéw oséb ponizej czternastego roku
zycia w sprawach o heroiczno$é¢ cnét czy meczenistwo, majgc na uwadze normalne
okolicznosci zwigzane z rozpoczeciem dochodzenia diecezjalnego, a wiec piecioletni
okres oczekiwania od $mierci Stugi Bozego™. Przy czym, jak zauwaza ks. prof. Hen-
ryk Misztal, takie osoby, cho¢ poznaly Stuge Bozego jako dzieci, mogg dawaé $wia-
dectwo, gdyz maloletni sg dobrymi i krytycznymi obserwatorami, a wiec ich zeznania
takze powinny by¢ wziete pod uwage ™. To wtasnie wspomnienia §wiadkéw zabéjstwa
ks. Streicha, ktérzy uczestniczyli we Mszy $w. jako dzieci, staly sie kluczowe w docho-
dzeniu diecezjalnym. 27 lutego 1938 roku, w dniu, w ktérym doszto do zamordowania
ksiedza, w niewielkiej nawie zebralo sie okoto 200 dzieci oraz nieliczne grono oséb
dorostych™. Po odejsciu od ottarza ks. Stanistaw zdjat ornat i skierowal si¢ ku ambonie,
aby jeszcze przeczytaé Ewangelie i wyglosi¢ kazanie. Przyciskajac lewg rekg do piersi
niesiong ksiege, prawa rekg dotykal gtéwek dzieci, proszac o przejscie. Tak wspomi-
nala to naoczny $wiadek Stanistawa Zyta Blazejak: ,W kosciele, idac po odprawione;j
mszy $w. do ambony (gdzie na stopniach siedzial morderca), rozsuwat dzieci jak ni-
gdy — na calg dtugosé rak i prosit, aby si¢ nie schodzity. Nalezy przypuszczaé, ze wie-
dzial wszystko o zamiarach mordercy i robil miejsce dla siebie, aby nie upas¢ na ktéres
dziecko”™. W czasie zamachu doszto do nieopisanej paniki wérdd dzieci, ktére zostaly
poturbowane w wyniku poptochu, a w kosciele znaleziono p6zniej kilka par bucikéow
i pantofelkéw, ktore dzieci, depcac sobie po nogach, pozdzieraly jedne drugim®. Elz-
bieta Halasik potwierdzita to, wspominajgc swoja mame: ,Moja mama jako dziecko
byta bardzo wysoka. W czasie zabicia ksiedza stala w kosciele w potowie lewej nawy.
Samego zabdjcy nie widziala. Ale widziala moment, jak ks. Streich zastania sie Ewan-
geliarzem i oczywiscie styszala strzaly, ktére padly wjego kierunku. Byt wielki poptoch
wsrdd ludzi, panika i strach. Dzieci pogubity buty, réwniez moja mama zgubita jeden
but. Byta cala przerazona. Kto$ z dorostych pézniej go znalazt i go mamie przynié-
st"”. Zamachowiec zranit tez w lewa noge stojacego przy ambonie 12-letniego Ignacego
Pacynskiego™ i Katarzyne Ciesielska, siedzaca na tawce pod oknem, w prawe ramie ™.

51 Por. Sanctorum Mater, art. 98 § 3.

52 Por. Sanctorum Mater, art. 25§ 2.

53 P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 77.

54 APJB, Ostatnia Msza $w. ks. Streicha, Lubon, marzec 1938 r.

55 APK, Wspomnienie Stanistawy Zyty Blazejak.

56 Szczegdly potwornej zbrodniw Luboniu, ,Kurier Warszawski” 59 (1938), s. 14.

57 APK, Wspomnienie Elzbiety Halasik.

58 AP]B, Informacja Benedykta Wiodarczyka, Poznan, 30 grudnia 2016 r.

59 Zob. Malepszak S., Lubot i okolice. Dzieje osadnictwa i dziewigciu parafii, Luboni 2005, s. 130.
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Niewielu tych $wiadkéw doczekalo rozpoczecia procesu beatyfikacyjnego swojego
proboszcza, a te osoby, ktére dozyly sedziwego wieku i mogly zeznawaé, wniosty nie-
oceniony wktad w cato$¢ dochodzenia na temat meczenskiej Smierci ks. Streicha.

Reasumujgc dotychczasowe rozwazania na temat kategorii $wiadkéw, nalezy
stwierdzi¢, ze $wiadkiem moze by¢ jedynie osoba wiarygodna. Z zasady wiarygod-
nos¢ swiadka mozna stwierdzi¢ dopiero po odebraniu jego zeznan i ich konfrontacji
z innymi §wiadectwami, a takze po zastosowaniu kryteriéw oceny wartosci dowodo-
wej zeznah wymienionych w kan. 1572%. Z tego powodu po przestuchaniu kazdego
swiadka trybunat sporzadzat pisemng note na jego temat. Noty dotyczace wszystkich
przestuchanych oséb w procesie o beatyfikacje ks. Streicha brzmialy podobnie: ,,Swia-
dek najszerszg wiedze posiadat z wlasnego doswiadczenia, bedgc uczestnikiem Mszy
$w., w czasie ktérej zginat ks. Streich. Zeznania §wiadka potwierdzaja dotychczasows
wiedze pochodzaca z dokumentéw. Swiadek jest wiarygodny w swoich zeznaniach.
Zeznania sa spéjne”. Badz: ,Swiadek najszersza wiedze posiadal z tego, co ustyszal.
Zeznania $wiadka potwierdzajg dotychczasowa wiedze pochodzacy z dokumentéw.
Swiadek jest wiarygodny w swoich zeznaniach. Zeznania s3 spéjne”®.

Prawo kanonizacyjne dopuszcza, by w dochodzeniu diecezjalnym mogty by¢ wziete
pod uwage nie tylko ustne zeznania, ale i pisemne deklaracje §wiadkéw®. Najczesciej
takie deklaracje sg sktadane przez swiadka przy okazji odbierania od niego ustnych
zeznah”. Pisemne o$wiadczenie, ktére jednak nie zastepuje ustnego zeznania, musi
by¢ przez $wiadka podpisane i zaprzysiezone. Dotgcza sie je do akt dochodzenia pod
warunkiem, ze biskup lub jego delegat je zaakceptowal®. Taka sytuacja nie miata miej-
sca w dochodzeniu diecezjalnym procesu beatyfikacyjnego ks. Streicha.

60 KPK, kan. 1572. Por. Sanctorum Mater, art. 99 § 1.

61 APK, Nota na temat zeznai Swiadka: ,Niemniej jednak §wiadkéw, ktérych niewiarygodnosé¢ bytaby znana
juz przed wezwaniem do zlozenia zeznan (np. gdyby jawili sie jako skrajnie stronniczy, byli wielkimi
i jawnymi wrogami Stugi Bozego, nie cieszyliby sie kwalifikacjami moralnymi, jawnie wyznawali $wia-
topoglad ateistyczny czy ostentacyjnie okazywali wrogo$¢ wierze i Kosciolowi), nie powinno sie w ogéle
bra¢ pod uwage. Pomocnym narzedziem moze okazaé sie $wiadectwo kwalifikacyjne, czyli opinia pro-
boszcza wzglednie innego duszpasterza’. Za: P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 78.

62 Por. Sanctorum Mater, art. 105-106.

63 Swiadek przynosi ze soba spontanicznie przygotowany tekst albo deklaracja ma zwiazek z zeznaniami
i Swiadek uwaza, ze nie zostal zapytany o kwestie, ktére sam uznaje za bardzo wazne i pragnie, by w ak-
tach sprawy zostalo to odnotowane - por. P. Majer, Normy prawa kanonizacyjnego..., s. 78.

64 Por. tamze.
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3. ,Aby nie utraci¢ dowodow” — ne pereant probationes

Wazng kwestia w procesach beatyfikacyjnych jest niebezpieczenstwo dotyczace
$wiadkéw, ktérzy moga umrzeé przed przestuchaniem. W takim wypadku postulator
moze poprosi¢ biskupa lub wikariusza sgdowego o przestuchanie tychze swiadkéw lub
tez postarac si¢ o o§wiadczenia §wiadkéw dotyczace badanej sprawy. Z tego powodu
instrukcja Sanctorum Mater w artykutach 82-84 traktuje o dwdch sposobach zabezpie-
czenia §wiadectw przed ich utratg, czy to z racji wieku, czy choroby swiadkéw ne pere-
ant probationes® oraz ad futuram rei memoriam*®.

Pierwszy sposob ne pereant probationes wykorzystuje sie po wplynieciu prosby po-
stulatorskiej do biskupa, a przed ukonczeniem zbierania dokumentéw, czyli zasad-
niczo ma miejsce w czasie trwania prac Komisji Historycznej przed formalnym roz-
poczeciem procesu. ,Procedura ne pereant probationes, zgodnie z art. 82 § 3 Instrukeji,
odbywa sie wedlug tresci jej art. 47-611i art. 86-115. Artykuly 47-61 dotyczg trybunatu
i jego czlonkéw, natomiast artykuly 86-115 dotyczg sesji pierwszej i procesowego do-
chodzenia diecezjalnego w zakresie procesowego zebrania zeznan swiadkéw. A zatem
Instrukcja przypomina, ze dochodzenie ne pereant probationes winno mie¢ charakter
procesowy, chociaz odbywa si¢ przed zakonczeniem prac Komisji Historycznej, to jest
przed formalnym rozpoczeciem procesu przeshuchania swiadkéw”®. Biskup, aby za-
chowa¢ charakter procesowy dochodzenia, mianuje swojego delegata i zleca mu
przestuchanie okreslonych swiadkéw, w odniesieniu do ktérych obawia sie, ze z racji
wieku lub innych przyczyn nie da sie ich przestuchaé¢ podczas procesu. Tenze dele-
gat w obecnosci diecezjalnego promotora sprawiedliwosci i notariusza kurii lub sgdu
dokonuje przestuchan w sposéb formalny, tj. zaprotokotowany na sposéb stosowany
w procesie kanonicznym®. Warto tu wspomnie¢ zakaz, o ktérym byta juz mowa, ze
pod karg niewaznosci czynnosci postulator nie moze sam przestuchiwaé swiadkow
ani by¢ przy przestuchaniu obecny — obowigzuje on zaréwno w procesie, jak i przed

65 Por. Sanctorum Mater, art. 82.
66 Por. Sanctorum Mater, art. 83—84.

67 H. Misztal, Postgpowanie w diecezji lub eparchii wedlug Instrukcji Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych z dnia 17
maja 2007 1., [w:] O Sanctorum Mater, red. W. Bar, L. Fiejdasz, Lublin 2008, s. 71.

68 Por. tamze. Kongregacja taki sposéb zabezpieczenia dowodéw pochodzacych z zeznari §wiadkéw (ne pe-
reant probationes) stosowala w swojej praktyce mimo zniesienia KPK z 1917 r. Kan. 2087 § 3. KPK z 1917 r.
zawieral przepis polecajacy zebranie zeznan $wiadkéw naocznych (ne pereant probationes) przed rozpo-
czeciem tzw. procesu apostolskiego. Praktyka polecana przez Instrukcje wynika z troski o rzetelnosé
zebrania dowodéw, a takze jest logicznym nastepstwem zniesienia procesu apostolskiego w nowym pra-
wie”. Za: H. Misztal, Instrukcja Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych o prowadzeniu dochodzenia diecezjalnego lub
eparchialnego w sprawach kanonizacyjnych, Lublin 2008, s. 80-92.
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jego rozpoczeciem®. Nie wolno tez zadawaé §wiadkom pytan, jakie beda postawione
w samym procesie .

W dochodzeniu diecezjalnym na temat meczenstwa ks. Streicha na szczegélng uwa-
ge zastuguje pieciu naocznych swiadkéw powolanych w latach 2006-2012 w trybie ne
pereant probationes zgodnie z art. 82 instrukcji Sanctorum Mater. Przestuchano wtedy:
Andrzeja Marcinkowskiego, Stanistawe Blazejak, J6zefa Pawlickiego, Mariana Drajer-
czaka, Stanistawa Malepszaka. Impuls w postaci przestuchan pierwszych swiadkéw
przyczynit sie takze do tego, ze do akt postepowania przygotowawczego do rozpo-
czecia procesu beatyfikacyjnego wiaczono: fotokopie teczki personalnej ks. Stanista-
wa Streicha z Archiwum Archidiecezjalnego w Poznaniu, jego fotografie wykonane
podczas réznych uroczystosci koscielnych, kopie i oryginaly publikacji ksigzkowych
i prasowych na jego temat oraz pisemne o§wiadczenia i wspomnienia §wiadkéw. Naj-
wiekszy wktad do wiedzy o zyciu i meczenskiej $mierci ks. Streicha pochodzi wtasnie
z wypowiedzi tych pierwszych pieciu §wiadkéw. Przekazali oni bowiem wiele istot-
nych informacji dotyczacych réznych etapéw zycia Stugi Bozego, zwlaszcza jego ostat-
nich trzech lat.

Jesli chodzi o drugi sposéb zabezpieczenia $wiadectw przed ich utratg, to Instruk-
cja nazywa go ad futuram rei memoriam, wskazujac, ze kazdy, kto chce zostawi¢ jakies
o$wiadczenie na temat zycia, dziatalnosci, ewentualnie $mierci jakiej$ osoby, jej zda-
niem bedacej w przysziosci kandydatem na oltarze, moze biskupowi taky pisemng
deklaracje zostawic. Taka deklaracja ma zosta¢ podpisana przez jej autora i poswiad-
czona przez notariusza (koscielnego lub cywilnego), a autor oswiadczen ad futuram
rei memoriam moze by¢ w przyszlosci (jesli bedzie zyt) wezwany jako $wiadek w ewen-
tualnym dochodzeniu diecezjalnym”. W procesie beatyfikacyjnym ks. Streicha taka
sytuacja nie zaistniala.

4. Przestuchanie §wiadka

,Dekret sedziego wzywajacy Swiadka do stawienia sie w celu zlozenia zeznan (cyta-
cja Swiadka) powinien by¢ prawidlowo dostarczony, czyli zgodnie z kan. 1509 § 1 przez
poczte lub w inny sposdb, ktdry jest najpewniejszy, z zachowaniem przepiséw ustano-
wionych prawem partykularnym. Swiadek prawidlowo wezwany powinien sie stawié

albo zawiadomié sedziego o przyczynie swojej nieobecnosci (kan. 1557)” .

69 Por. Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych, Notificatio (12.11.1999 r.).
70 Tamze.
71 H. Misztal, Postgpowanie w diecezji lub eparchii..., s. 72.

72 P. Kroczek, Trybunal oraz inne osoby wystgpujgce w dochodzeniu diecezjalnym, [w:] Swigto$¢ kanonizowana...,
s. 98.
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Pytania z polecenia biskupa ukladane s3 przez rzecznika sprawiedliwosci” lub
bieglego™. W terminie wyznaczonym przez sedziego mozna przedstawi¢ punkty za-
gadnien, co do ktérych zada sie przestuchania swiadkéw; inaczej uwaza sie, ze prosba
zostala porzucona. Powinien to zrobi¢ postulator, gdyz on zna najlepiej sprawe Stu-
gi Bozego. Takze przy uktadaniu tych punktéw zagadnieri pomocni moga byé biegli”.
Pytania mogg dotyczy¢ dowolnej tematyki, cho¢ oczywiscie tak zwigzanej ze sprawa,
aby odpowiedzi dawaly jasny i rzetelny obraz §wietosci Stugi Bozego i potwierdzaly
to, co w swoim opracowaniu na temat Stugi Bozego zawart postulator. Oznacza, to, ze
w ,,sprawach nowych” powinny one dotyczy¢: cnét, meczenstwa, opinii §wietosci lub
meczenstwa, a takze cudownych znakéw™. Normy nakazuja, aby w ,,sprawach daw-
nych” pytania dotyczyty jedynie aktualnej opinii §wietosci lub meczenstwa”.

W procesie beatyfikacyjnym ks. Stanistawa Streicha swiadkom postawiono 11 pytan
jezeli chodzi o generalia; 73 pytania dotyczyly specialiéw. Pytania skupione byly wokét
osoby swiadka: personaliéw, zrédia jego wiedzy o Studze Bozym, podejscia do sprawy
i przysiegi prawdoméwnosci. Oczywiscie dotyczyly samej osoby Stugi Bozego: zycio-
rysu, task, jakimi sie cieszyl, cnét, wad, Smierci, meczenistwa, a takze po $mierci: opi-
nii meczenstwa i $wietosci, cudéw przypisywanych wstawiennictwu, braku kultu”.
Zgodnie z wytycznymi zadawane pytania byly krétkie, przystosowane do inteligencji
odpowiadajacego, nieobejmujace jednoczesnie kilku spraw. Nie byly podchwytliwe
czy podstepne, nie sugerowaly odpowiedzi, dalekie byly od jakiejkolwiek obrazy oraz
nalezace do sprawy, o ktéra chodzi”. Pytania nie zostaly wczeéniej przedstawione
do wiadomosci $wiadkom™, choé, jak zezwala prawo, wolno w zarysie przypomnieé
swiadkowi postaé badz dzieto Stugi Bozego®. Mimo ze powinnoscig biskupa lub jego
delegata jest zadbanie, aby zostaly postawione inne, dodatkowe pytania w celu lepsze-
go wyjasnienia jakiej$ kwestii, o ktérej powiedzieli zeznajacy, lub w celu petniejszego
wytlumaczenia trudnosci, jakie wyptynely z zeznan, nie bylo takiej potrzeby, aby za-
dawa¢ dodatkowe pytania®. Osig zadawanych pytari byty zwlaszcza te skoncentrowa-
ne na samym zabdjstwie kaptana. W szczegdlnosci dotyczylo to pytan od numeru 60
do 66, w ktérych czytamy: ,Prosze podacé czas i miejsce $mierci ks. Stanistawa Streicha.

73 Por. Sanctorum Mater, art. 78 § 2.

74 Por. Sanctorum Mater, art. 60 § 3.

75 Por. P. Kroczek, Trybunat oraz inne osoby..., s. 98.
76 Por. Sanctorum Mater, art. 79 § 1-4.

77 Por. Normae,n.15b.

78 P. Kroczek, Trybunat oraz inne osoby..., s. 98.

79 Por. KPK, kan. 1564.

80 Por. KPK, kan. 1565 § 1.

81 Por. KPK, kan. 1565 § 2.

82 Por. Normae, n. 16 c.
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Jaka postawa wobec religii katolickiej charakteryzowal sie zabdjca i przesladowca? Jaka
byta motywacja dokonania zabdjstwa u przesladowcy w odniesieniu do ks. Streicha?
Jak zachowywat sie ks. Stanistaw Streich przed i w chwili zabdjstwa? W jaki sposéb
zadano $mieré? Czy wérdd wiernych (w tamtym czasie) $mier¢ kandydata na ottarze
nabrala rozglosu? Jakie miala znaczenie ta §mieré w opinii wiernych? Jak zareagowaty
na $mier¢ ks. Stanistawa Streicha wladze koscielne? Jakg dzi§ ma wartos¢ jego Smier¢?
Kiedy, w jakim mie$cie i na jakim miejscu zostal pochowany ks. Stanistaw Streich?
Prosze opisaé pogrzeb ks. Stanistawa Streicha. Obecnosé¢ ludzi, autorytetéw, wladzy
koscielnej. Czy juz w tym czasie wspominano o §wietosci ks. Stanistaw Streicha? Kto
wspominat lub glosit takowe postulaty, wtadza duchowna, osoby prywatne, stowarzy-
szenia, $rodki spotecznego przekazu? Prosze podaé konkretne przejawy czci i szacun-
ku do Kandydata na ottarze. Prosze opisaé¢ wyglad zewnetrzny grobu”®.

Swiadkowie zostali przestuchani w siedzibie trybunatu®. Prawo kanonizacyjne po-
zwala na to, aby w przypadku, gdyby §wiadek nie mogt stawié sie w siedzibie trybunatu,
delegat biskupa zarzadza, gdzie majg by¢ przestuchani swiadkowie, ktérym odlegtosc,
choroba czy inna przeszkoda uniemozliwia przybycie®. Kazdy trybunat ma prawo pro-
si¢ inny trybunat o pomoc celem przestuchania swiadka. Wéwczas mamy do czynienia
z procesem rogatoryjnym . Taka sytuacja w procesie ks. Streicha nie byta konieczna
i nie zaistniala.

Swiadkéw przestuchano osobno i pojedynczo®. Zgodnie z kan. 1561 przestuchania
swiadka dokonywat delegat biskupa w obecnosci notariusza. W przestuchaniu nie brat
udziatu, pod kara niewaznosci czynnosci, postulator procesu™. Na poczatku przestu-
chania sedzia przypominat §wiadkowi, ze ma powazny obowigzek méwic calg i sama
prawde®, po czym nakazywal mu zlozenie przysiegi’. Nastepnie delegat biskupa
stwierdzal tozsamo$¢ swiadka, pytal, jaki jest jego stosunek do stron, a nastepnie za-
dawal pytania dotyczace sprawy, Zrédla wiadomosci i w jakim czasie §wiadek doktad-
nie dowiedziat sie o tym, co zeznaje”. Jak zauwaza ks. Piotr Kroczek: ,W czasie prze-
stuchania moze by¢ jednak obecny promotor sprawiedliwosci. Jezeli mialtby on inne
pytania do zadania §wiadkowi, powinien je przedstawi¢ nie bezposrednio $wiadkowi,

83 APK, Pytania do swiadkow.

84 Por. Sanctorum Mater, art. 61§ 1.

85 Por. P. Kroczek, Trybunat oraz inne osoby..., s. 99.
86 Por. Sanctorum Mater, art. 114.

87 Por. KPK, kan. 1560 § 1.

88 Por. Sanctorum Mater, art. 94.

89 Por. KPK, kan. 1562 § 1.

90 Por. KPK, kan. 1532. Jezeli $wiadek odméwi ztozenia przysiegi, ma by¢ przestuchany jako niezaprzysiezo-
ny. Por. P. Kroczek, Trybunat oraz inne osoby..., s. 100.

91 Por. KPK, kan. 1563.
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lecz sedziemu lub jego zastepcy, aby ten sam je postawit. W protokole nalezy zaznaczy¢,
od kogo pochodzi dodatkowe pytanie”*.

Swiadkowie zeznawali ustnie i bez czytania, opierajac sie na swojej wiedzy”. Od-
powiedzi $wiadkéw byly od razu spisywane przez notariusza i zawieraly dostowne
zeznania, w odniesieniu do tego, co bezposrednio dotyczyto przedmiotu sprawy”™. Zo-
staly pominiete te adnotacje, co do ktorych swiadkowie nie udzielili odpowiedzi albo
udzielili ich bardzo ogdlnie badz pobieznie, a ktdre byty nieistotne dla sprawy. Wsrod
nich s3 przede wszystkim krétkie odpowiedzi: ,,nie wiem”, albo ,nie posiadam infor-
macji na ten temat”, bagdz ,jak wyzej” albo ,nie ma”. Warto w tym miejscu zauwazyc,
ze $wiadkowie pytani przez sedziego, zgodnie z przepisami prawa, zobowigzani sg
wyjawi¢ prawde”. Nie dotyczy to: duchownych w odniesieniu do sakramentu pokuty
i pojednania; urzednikéw panstwowych, lekarzy, potoznych, adwokatéw, notariuszy
i innych zobowigzanych do zachowania tajemnicy urzedowej, takze z racji udzielania
porady w zakresie spraw objetych ta tajemnica . Jesli $wiadkowie nie zgadzaja sie mie-
dzy sobg lub ze strong w rzeczy powaznej, sedzia moze zgromadzic¢ i skonfrontowa¢
réznigcych sie miedzy sobg, tak by uniknaé, o ile to mozliwe, ktétni i zgorszenia ™.

,Zgodnie z kan. 1568 notariusz powinien odnotowaé w aktach o ztozeniu, pominie-
ciu lub odmowie przysiegi, o obecnosci stron i innych, o pytaniach dodanych z urzedu
iw ogdle o wszystkim, co godne pamieci lub co wydarzylo sie przypadkowo, gdy swiad-
kowie byli przestuchiwani. Na konicu przestuchania nalezy §wiadkowi odczytaé to, co
notariusz o jego zeznaniu na pismie sporzadzit, albo da¢ mu wystuchaé, co przy pomo-
cy magnetofonu z jego zeznania zostalo nagrane, dajac temuz $wiadkowi mozliwos¢
uzupelnienia, skreslenia, poprawienia czy zmiany”**. Akta po przestuchaniu zostaly
podpisane przez §wiadka, delegata biskupiego i notariusza®.

92 P. Kroczek, Trybunat oraz inne osoby..., s. 100: ,Jesli osoba, ktéra nalezy przestuchaé, uzywa jezyka nie-
znanego sedziemu, trzeba sie postuzyé zaprzysiezonym tlumaczem, ktérego wyznacza sedzia. Zeznania
jednak majg by¢ spisane w jezyku oryginalnym, z dotgczeniem tlumaczenia. Thumaczem nalezy sie takze
postuzy¢, jezeli ma by¢ przestuchana osoba gluchoniema, chyba ze sedzia woli, by na pytania przez niego
zadane odpowiedziano na pi$mie, czyli tak, jak to nakazuje kan. 1471”.

93 Por. KPK, kan. 1566. Por. Normae, n. 23.

94 Niekiedy dopuszczalne jest postuzenie sie magnetofonem, jesli tylko pdZniej odpowiedzi zostang spisane
i podpisane, o ile to mozliwe, przez zeznajacych (kan. 1567). Trzeba jednak pamietaé, ze $wiadek moze
przedstawi¢ trybunalowi swoje pisemne zaprzysiezone zeznanie — Normae, n. 24.

95 Por. KPK, kan. 1548 § 1.

96 Por. P. Kroczek, Trybunat oraz inne osoby..., s. 101.

97 Por. KPK, kan. 1560 § 2.

98 P. Kroczek, Trybunal oraz inne osoby..., s. 101. Swiadkom, wedtug stusznej miary wyznaczonej przez sedzie-
go, nalezy zwrdci¢ zaré6wno wydatki, jakie poczynili, jak i strate zysku spowodowang skladaniem zeznan
(KPK, kan. 1569 § 1).

99 Jak nakazuje kan. 1570, $wiadkowie, chociaz juz przestuchani, moga by¢ badz to na zadanie strony, badz
tez z urzedu, ponownie wezwani na przestuchanie przed publikacjg akt, czyli zeznan, jesli sedzia uzna
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Podsumowanie

13 kwietnia 2019 roku w kosciele pw. §w. Jana Bosko w Luboniu odbyta si¢ ostatnia pu-
bliczna sesja koriczgca proces diecezjalny. Metropolita Poznanski abp. Stanistaw Gga-
decki oraz czlonkowie trybunatu podpisali stosowne dokumenty. Wszystkie sprawy
zwiazane z doborem $wiadkéw, ich kryteria, tryb ne pereant probatione, takze sposdb
przestuchiwania §wiadkéw, ich cytacja zostaly zachowane z wytycznymi prawa kano-
nizacyjnego, mianowicie Sanctorum Mater — instrukcjq Kongregacji Spraw Kanonizacyj-
nych o prowadzeniu dochodzenia diecezjalnego lub eparchialnego w sprawach kanonizacyjnych,
ustawg ogdlng Kodeksu Prawa Kanonicznego, konstytucja apostolska Divinus perfec-
tionis Magister oraz wydanymi przez Kongregacje Spraw Kanonizacyjnych Normami
prawa kanonizacyjnego.

Przestuchani $wiadkowie dali wyrazny wglad w stuzebng postawe ks. Streicha — ka-
plana prowadzacego glebokie zycie duchowe, przepetnione modlitwa i troska o zba-
wienie swoich parafian, odznaczajacego si¢ cnota wiary, za ktérg byl gotowy umrzed.
Wiele zeznan ukazalo fakt, ze Stuga Bozy wyrdznit sie w mitosci do Boga i bliZzniego, by
kocha¢ Kosciél. W nielatwych czasach budowy nowego kosciota, w sSrodowisku o moc-
nych inklinacjach komunistycznych, mitosé¢, zdaniem swiadkow, byla gléwng sitg na-
pedowa jego niezmordowanej dzialalnosci duszpasterskiej. Swiadkowie zgodnie pod-
kreslili jego religijnos¢ oraz jej rézne przejawy. Szczegdlnie objawialo sie to podczas
celebracji Mszy §w., gloszeniu kazan i umitowaniu modlitwy. Wszyscy §wiadkowie
byli przekonani o §wieto$ci i meczenskiej $mierci ksiedza. Odwotywali sie do konkret-
nych jej przejawéw w modlitwie za wstawiennictwem Stugi Bozego. Rowniez stawa
meczenstwa, mimo uplywu lat, nie zmniejszala sie, a wrecz przeciwnie, odzywata ze
wzmozong sitg. W parafii pw. §w. Jana Bosko w Luboniu na przestrzeni lat powstaly
liczne inicjatywy duchowe w postaci modlitw i postéw w intencji rychlej beatyfikacji.
Podczas uroczystosci koscielnych przypomina sie i promuje osobe meczennika. Nakre-
cono takze film o nim - jako niezwyktym §wiadku wiary. Na terenie luboriskiej parafii
ukonczono i wyposazono ,Izbe pamieci” zwigzang z zyciem, dziatalnoscig i meczen-
ska Smiercig ks. Stanistawa Streicha.

Obszerna dokumentacja liczgca prawie 3,5 tysigca stronic wraz z aktami procesu
beatyfikacyjnego, w tym trzydziestoma jeden zeznaniami §wiadkéw dochodzenia die-
cezjalnego, zostala przekazana do Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w Rzymie'®
20 czerwca 2020 roku Kongres Zwyczajny Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych wydat
dekret waznosci etapu diecezjalnego i mianowat relatora sprawy w osobie o. dr. hab.

to za konieczne lub pozyteczne, o ile nie ma zadnego niebezpieczeristwa zmowy lub przekupstwa — KPK,
kan. 1569 § 1.

100 Por. W. Mueller, Sacerdos et Hostia. Ks. Stanistaw Streich — Megczennik sprawy Chrystusowej, Poznaf 2021,
S. 329.
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Szczepana Praskiewicza OCD. 5 lipca 2021 roku w kongregacji zostato ztozone Positio,
czyli opis zycia Stugi Bozego uwzgledniajacy jego meczenstwo.
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Pomoc rodzicom w akceptacji kontynuowania cigzy
po negatywnej diagnozie prenatalnej

STRESZCZENIE

Zycie ludzkie zaczyna sie z chwila poczecia. W $wietle nauki ptéd ludzki jest czlowiekiem i, jak kazdy
czlowiek, juz od momentu poczecia nabywa zaréwno prawo do zycia, jak i wszelkie inne prawa cztowie-
ka. Dla respektowania tych praw wazny jest okres przygotowania rodzicéw do rodzicielstwa w sferze
psychicznej, fizycznej, jak i materialnej, zaréwno w aspekcie osobistym, jak i medycznym. W opiece per-
inatalnej istotne s3: prawidtowa opieka nad kobietami w ciazy, dostep do badan specjalistycznych i tréj-
stopniowy system opieki prenatalnej oraz promowanie prawidtowego stylu zycia i odzywania. W przy-
padku, gdy diagnoza postawiona podczas badan prenatalnych wskazuje na obcigzenie ptodu chorobg,
mozna podjaé prébe leczenia w czasie cigzy oraz zaplanowaé por6d w wysokospecjalizowanym o§rodku,
gdzie dziecko otrzyma wlasciwg pomoc tuz po porodzie. Jezeli natomiast wspélczesna medycyna nie
jest w stanie pomdc choremu dziecku, nalezy podczas opieki perinatalnej przygotowa¢ rodzicéw na nie-
pomyslne zakoriczenie cigZy oraz na nieuchronnga $mier¢ ich dziecka. Zgodnie z obowigzujacym obecnie
polskim prawem kobieta — matka, czy wspdlnie rodzice, nie mogg podjaé¢ decyzji o zakoriczeniu cigzy
w przypadku stwierdzenia u nienarodzonego dziecka wady wrodzonej, skutkujgcej uposledzeniem lub
nieuleczalng chorobg. W zwigzku z tym szczegdlnej uwadze nalezy poddaé proces akceptacji kontynu-
owania cigZy po negatywnej diagnozie prenatalnej przez rodzicéw, zwlaszcza przez matki.

Troska o dziecko jest podstawowym sprawdzianem stosunku czlowieka do czlowieka. Prawo do zycia
jest najbardziej podstawowym prawem cztowieka. Nie jest, jak glosi cze$¢é opinii publicznej, jedynie kwe-
stig $wiatopogladu czy tez tzw. prawem religijnym. Pomoc rodzicom w akceptacji kontynuowania cigzy
w przypadku stwierdzenia wady ptodu wymaga zaréwno profesjonalnej pomocy o charakterze medycz-
nym, jak réwniez psychologicznym, psychoterapeutycznym, pedagogicznym i duchowym.

StOWA KLUCZOWE

chore dziecko, negatywna diagnoza prenatalna, poczete dziecko, prawo do zycia
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Helping Parents Continue Pregnancy after a Negative Prenatal Diagnosis

ABSTRACT

Human life begins at the moment of conception. According to science the fetus is a human being, and
as such obtains the right to life and all the other human rights, from the very moment of conception. To
respect these rights, it is crucial to prepare parents for their parenthood in mental, physical and finan-
cial aspects, both in their private life and in medical field. The vital aspects in perinatal care are: proper
pregnant women care, access to professional examination, three-level prenatal care system as well as
promoting healthy nutrition and life style.

In case of perinatal diagnosis indicating a fetal disease, an attempt can be made to treat an ill child
during pregnancy and to plan the child’s delivery in a highly - specialized medical centre, where the
newborn can obtain appropriate help just after birth. If, however, the modern medicine is not able to
help, the child’s parents should be well prepared for the bad ending of the pregnancy, including the baby’s
death. According to current Polish law the woman (the mother) or both parents — are not allowed to make
a decision to terminate pregnancy in case of congenital defect causing impairment or incurable disease
ina child.

Due to that fact, the parents’, especially mother’s acceptance of continuation of the pregnancy after
negative prenatal diagnosis seems to be of vital importance. Child care is a basic test of human attitude
towards one another. The right to life is the basic human right. It is not an issue of a worldview or a reli-
gious law, as some public opinion may claim. Helping parents in accepting continuation of the pregnancy
in case of fetal defect involves professional medical as well as psychological, psychotherapeutic, peda-
gogical and spiritual help.

KEYWORDS

conceived child, ill child, negative prenatal diagnosis, right to life

Wprowadzenie

Poczete dziecko, zwlaszcza gdy jest chore, wymaga ogromnej troski rodzicéw, leka-
rzy, najblizszej rodziny, a czasem takze ich znajomych i przyjaciét. Towarzyszenie
rodzicom jest dla nich formg wsparcia w radzeniu sobie ze §wiadomoscig posiadania
chorego dziecka i w potwierdzeniu stusznosci podjetej decyzji o jego urodzeniu. Po-
mocy wymagaja w szczeg6lnosci samotne matki, ktore czesto nie majg wsparcia oséb
bliskich'.

Od kilkudziesieciu lat naukowcy wskazujg, ze zycie ludzkie zaczyna sie od pocze-
cia, czyli w momencie, gdy meski plemnik zaptodni Zeriska komoérke jajowa. Znajdu-
je to potwierdzenie w rozprawach naukowych, w artykulach popularnonaukowych

1 G. Mikotajczyk-Lerman, Kobiety i ich niepetnosprawne dzieci, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Sociologi-
ca’ 39 (2011), s. 73—-74, 84—-88.
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i w poradnikach medycznych®. Réwnoczesnie w wielu zrédlach podkresla sie, ze od
momentu poczecia kazdy czlowiek ma prawo do zycia’.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie wartosci zycia ptodu ludzkiego, pomimo
negatywnej diagnozy prenatalnej, oraz wskazanie koniecznosci udzielenia pomocy
rodzicom chorego dziecka. Przyszli rodzice, zwlaszcza samotne kobiety w cigzy, po
otrzymaniu informacji o niekorzystnej diagnozie prenatalnej czesto pozostajg sami
w obliczu akceptacji kontynuowania cigzy i urodzenia chorego dziecka. W takich wy-
padkach niezmiernie wazna jest prawidlowa pomoc, udzielana im zaréwno ze strony
personelu medycznego, jak i ich bliskich. Dzieki wspdlczesnym technikom diagnosty-
ki prenatalnej, charakteryzujgcych sie coraz wyzszymi wskaznikami bezpieczenistwa,
rodzice maja mozliwo$¢ przygotowania si¢ i uzyskania wiedzy na temat mozliwosci
terapeutycznych swojego chorego dziecka w czasie trwania cigzy, jak réwniez po jego
urodzeniu’.

1. Prenatalny okres zZycia

Juz na etapie polgczenia komoérki jajowej z plemnikiem nastepuje okreglenie genetycz-
nie uwarunkowanych cech czlowieka, np. pici, koloru oczu i wtoséw, wzrostu, a nawet
predyspozycji do niektérych choréb. Czlowiek — skomplikowany biologiczny, ducho-
wy i emocjonalny organizm, powstajacy z gendw matki i genéw ojca — jest odrebng
jednostka posiadajaca swéj kod genetyczny’. Choé statystyka wystepujacych poronien

2 C.S. Bartnik, Czlowiek od poczgcia osobg, ,Teologia w Polsce” 4 (2010) 1, s. 9-10; A. Muszala, Czy embrion ludz-
ki jest osobg ludzkg?, [w:] Cztowiek — od kiedy?, red. R. Stowiriski, Poznar 2013, s. 103-112; M.M. Tytko, Obrona
zycia ludzkiego i cztowieczenistwa osob niepetnosprawnych w okresie prenatalnym na tamach periodyku ,Stuzba
Zyciu”, [w:] Rodzina: powolanie — zadania — zagrozenia, red. J. Zimny, Stalowa Wola 2014, s. 706—-709; A. Zieba,
Zablokujemy $miercionosng pigutke ,dzien po”!, Tryby. Katolicki Miesiecznik Studencki” 2-3 (2015) 37-38,
s. 18-19; J. Dziedzic, Pastoralno-teologiczne aspekty straty dziecka poronionego i martwo urodzonego, Krakdéw
2021, s. 43,99, 105-110.

3 K. Cygorijni, Naukowcy, lekarze o poczgtku zycia czlowieka, https://archiwalna.pro-life.pl/baza-wiedzy/teksty/
materialy-do-pobrania/attachment/naukowcy-i-lekarze-o-poczatku-zycia-czlowieka (21.10.2021); P. Za-
melski, Ochrona prawa dziecka do zycia — wybrane zagadnienia, [w:] Propedeutyka praw cztowieka. Prawa dziecka
w rodzinie i o§wiacie, red. S.L. Stadniczeniko, Opole 2012, s. 91-95, 117-118; H. Pietrzak, Prawo do Zycia, jego
nienaruszalnosé i nievozporzqdzalno$é: aspekty prawno-karne, ,Prawo Kanoniczne” 56 (2013) 2, s. 149-158; M. So-
bas, Odpowiedzialnos¢ cywilnoprawna za szkody doznane przed urodzeniem. Praca doktorska, Katowice 2021,
s. 18-90.

4 ]. Dangel, Diagnostyka prenatalna — mity i rzeczywistos¢, ,Nauka” 3 (2007), s. 42—46; M. Szymczyk, Diagnosty-
ka prenatalna wyzwaniem moralnym, ,Fides et Ratio” 29 (2017) 1, s. 89-93, 95-99.

5 D. Prentice, T. Sander Lee, Wyjgtkowy od pierwszego dnia, https://www.kofc.org/pl/columbia/detail/uni-
que-from-day-one.html (29.01.2022).
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wskazuje na ich duza liczbe, to jednak na $wiat w Polsce przychodza tysiace dzieci®.
Wedlug danych Gtéwnego Urzedu Statystycznego w 2020 roku zarejestrowano okoto
355 tysiecy urodzen zywych’. Jednak zgodnie z niektérymi doniesieniami okoto 15-20%
ciaz konczy sie klinicznie potwierdzonym poronieniem®. Wedtug innych badat nawet
do 50% poczetych istot ludzkich obumiera na bardzo wczesnym etapie rozwoju, cze-
sto zanim cigza zostanie rozpoznana’. Srednio okoto 6,3% dzieci w Polsce, a w innych
krajach rozwinietych od 5 do 10%, rodzi sie przedwczesnie . Pociaga to za soba pewne
problemy medyczno-rozwojowe, jak i rodzinno-ekonomiczne". Pozostate dzieci rodza
sie w prawidlowym terminie porodu, jednak u czesci z nich wystepowaé moga okreso-
we problemy zdrowotne lub choroby przewlekle, ktére czesto powodujg desynchroni-
zacje zycia rodzinnego, szkolnego i spotecznego™.

Dla prawidlowego przebiegu cigzy i do radzenia sobie z mozliwymi jej zaktdce-
niami wazny jest okres przygotowania rodzicéw do rodzicielstwa, zaréwno w sferze
psychicznej, fizycznej, jak i materialnej. W opiece perinatalnej wyréznia sie prawidlo-
wg opieke profilaktyczng nad kobietami w cigzy (wizyty kontrolne), dostep do badan
specjalistycznych, tréjstopniowy system opieki prenatalnej, promowanie prawidlowe-
go stylu zycia i odzywiania kobiet zgodnie z wymogami zdrowotnymi. Wytyczne co
do zasad opieki w ciazy fizjologicznej zebrane zostaly w Rekomendacjach Polskiego
Towarzystwa Ginekologicznego (obecnie Polskie Towarzystwo Ginekologdéw i Potozni-
kéw — PTGiP) w zakresie opieki przedporodowej w ciazy o prawidlowym przebiegu®.
Standardy dotyczace wykonywania badan ultrasonograficznych w czasie cigzy przy-

6 E. Mudrak, Starzejgce si¢ spoteczeiistwo jako jeden z probleméw wspotczesnego $wiata, ,Humanizacja Pracy”
301-302 (2020) 3—4, s. 9-10.

7 GUS, Ludno$(, ,Rocznik Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej” (2021), s. 207.

8  Z. Stombko, Ginekologia, Warszawa 2008, s. 587; ]. Rymaszewska i in., Rekomendacje Polskiego Towarzystwa
Psychiatrycznego dotyczqce leczenia zaburzei afektywnych u kobiet w wieku rozrodczym, cz. 3: Postgpowanie w wy-
padku utraty cigzy oraz niepowodzen w leczeniu nieplodnoSci metodq in vitro, ,Psychiatria Polska” 53 (2019) 2,
s. 278.

9  T. McNair, K. Altman, Miscarriage and Recurrent Pregnancy Loss, [w:] The Johns Hopkins Manual of Gynecology
and Obstetrics, red. ].K. Hurt i in., Philadelphia 2012, s. 438—439; P. Guzdek, S. Guzdek, Poronienie kliniczne
jako niepowodzenie potoznicze rodzicow: aspekt biomedyczny, ,Roczniki Teologiczne” 67 (2020) 10, s. 42.

10 W. Durlak, P. Kwinta, Odlegle nastgpstwa wezeSniactwa zwigzane z uktadem oddechowym, ,Pediatria po Dyplo-
mie”1(2017), s. 61.

11 H. Pawlowska-Jaron, Z. Ortowska-Popek, Problemy rozwojowe dzieci przedwczesnie urodzonych z perspektywy
logopedycznej, ,Logopaedica Lodziensia’ 3 (2019), s. 149.

12 D. Kornas-Biela, NiepomySlna diagnoza prenatalna: dylemat rodzicow, wyzwanie dla profesjonalistow, ,Medycy-
na Praktyczna — Ginekologia i Poloznictwo” 4 (2008), s. 15-27.

13 Zob. Polskie Towarzystwo Ginekologiczne, Rekomendacje Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego w zakre-
sie opieki przedporodowej w cigzy o prawidlowym przebiegu, http://www.femmed.com.pl/wp-content/uplo-
ads/2013/02/rekomendacjaopiekaprzedporodowa.pdf (22.10.2021); Rozporzadzenie Ministra Zdrowia
2 16.08.2018 r. w sprawie standardu organizacyjnego opieki okotoporodowej, Dz.U. z 2018 r., poz. 1756.
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gotowane zostaly w Rekomendacjach PTGiP dotyczacych diagnostyki ultrasonogra-
ficznej w poloznictwie i ginekologii'. PTGiP nie opracowalo jeszcze wytycznych doty-
czacych postepowania we wszystkich sytuacjach wiklajacych ciaze czy stanowigcych
cigze wysokiego ryzyka, ale wielu naukowcéw w swoich publikacjach wypowiada sie
na ten temat”. Wazne jest przygotowanie kobiet do macierzyfistwa pod wzgledem
zdrowotnym, w szczegdlnosci tych sposrdd nich, ktére obcigzone sg chorobami prze-
wleklymi i wynikajacymi z tego konsekwencjami w postaci dtugotrwatego leczenia .

W ostatnim czasie wsrdd kobiet zauwaza sie wzrost $redniej wieku urodzenia dziec-
ka (takze pierwszego), co wiaze si¢ z problemami péZnego macierzynstwa. Niejed-
nokrotnie na macierzynstwo decyduja sie kobiety nawet po 40. roku zycia"’. Notuje
sie réwniez tendencje spadku wieku wsrdd niepeinoletnich ciezarnych, co wigze sie
z kolei z problemami wczesnego macierzynistwa'®. Obie sytuacje bezsprzecznie maja
wplyw na rozwdj dziecka w zyciu ptodowym, ale réwniez na psychospoteczne funk-
cjonowanie obu wyzej wymienionych grup kobiet. Cigze kobiet w pdéznym wieku, jak
i kobiet maloletnich, sg nie tylko przedmiotem dyskusji, ale i badan naukowcow réz-
nych specjalnosci, zwlaszcza w sferze medycznej, psychologicznej, socjologicznej oraz
teologicznej”.

W etyce malzenskiej wystepuje pojecie odpowiedzialnego rodzicielstwa, czyli
$wiadomego i odpowiedzialnego kierowania ludzkg ptodnoscig. Odpowiedzialnosé
rodzicielska polega na rozpoznawaniu potrzeby przekazywania zycia i wychowa-
nia poczetych dzieci przez matzonkéw™. Tymczasem wspélczesnie coraz czesciej na
$wiat przychodzg dzieci pozamalzeniskie. Statystycznie w Polsce rodzi sie §rednio 23%

14 Zob. D. Borowski i in., Rekomendacje Sekcji Ultrasonografii Polskiego Towarzystwa Ginekologéw i Potoznikéw
w zakresie przesiewowej diagnostyki ultrasonograficznej w cigzy o przebiegu prawidtowym — 2020 rok, ,Ginekolo-
gia i Perinatologia Praktyczna” 5 (2020) 2, s. 63-75.

15 Zob. J. Oleszczuk, B. Leszczyriska-Gorzelak, E. Poniedziatek-Czajkowska, Rekomendacje postgpowania
w najczestszych powiklaniach cigzy i porodu, Lublin 2006; D. Bomba-Oponi, M. Wielgos, Standardy opieki oko-
toporodowej w przypadkach wystepowania okreSlonych powiklan, ,Ginekologia i Perinatologia Praktyczna’ 1
(2016)1, s. 1-9.

16 G. Stadnicka, G. Iwanowicz-Palus, A.B. Pilewska-Kozak, Choroby wspétistniejgce, [w:] Opieka przedkoncepcyj-
na, red. G. Stadnicka, Warszawa 2009, s. 125-130.

17 S. Lisowska, Ryzyko zwigzane z cigzq po 35 roku zycia, ,Pismo Malopolskiej Okregowej Izby Pielegniarek
i Poloznych w Krakowie Malopolskie Pielegniarki i Polozne” 6 (2013), s. 12-13.

18 A. Bien i in., Cigzarne niepetnoletnie — wspotczesny problem bio-psycho-spoteczny, ,Medycyna Ogélna i Nauki
o Zdrowiu” 21 (2015) 2, s. 125-126.

19 Zob. tamze, s. 125-131; L. Bakiera, J. Szczerbal, DoSwiadczenie nastoletniego macierzyiistwa a wybrane aspekty
funkcjonowania dovostych kobiet, , Polskie Forum Psychologiczne” 23 (2018) 1, s. 102—121; D. Zaworska-Niko-
niuk, Do§wiadczanie péznego macierzynstwa — narracje kobiet, ,Edukacja Dorostych” 1 (2019), s. 53-69; I. Kier-
snowska i in., Zachowania zdrowotne pierworddek po 35. roku zycia, , Fides et Ratio” 43 (2020) 3, s. 165-176.

20 Jan Pawet I1, Encyklopedia nauczania moralnego, Radom 2005, s. 370—373.

171



lwona Rawicka

takich dzieci” (w miastach 28%, na wsi 21%), przy czym wielko$¢ tego zjawiska jest
rézna w poszczegdlnych wojewddztwach. W 2017 roku w zachodniopomorskim odno-
towano 41% urodzeri pozamatzenskich, a w podkarpackim 13%”*. W innych krajach od-
setek ten siega od 7 do 59% (Stowacja 37%, Czechy 45%, Dania 51,5%, Francja i Stowenia
58%, Szwecja 54%, Bulgaria 59%, Estonia 58%)”. W $wietle powyzszych danych moz-
na stwierdzi¢, ze wielu rodzicéw nie moze w prawidlowy sposdb przygotowac sie do
opieki nad dzieckiem — kobiety do macierzynstwa, a mezczyzni do ojcostwa, poniewaz
przygotowanie to nie nastepuje w atmosferze ciepta rodzinnego i dostatecznej ilosci
czasu na przemyslang analize mozliwosci planowania powiekszenia rodziny.

Pragnienie posiadania dziecka wystepuje u wiekszosci mezczyzn i kobiet. W tym
pragnieniu jest rowniez ukryte drugie pragnienie — posiadania zdrowego dziecka. Za-
chodzi zatem pytanie, czy za kazdym razem jest mozliwo$¢ realizacji tego zalozenia.
Dane o przyczynach poronien wskazujg w 50-70% przypadkéw na wady rozwojowe
jaja ptodowego, co z kolei powoduje jego eliminacje na etapie wczesnej cigzy™.

Okres cigzy jest dla rodzicéw szczegdlnym okresem — z reguly radosnym, ale i nie-
kiedy przepelnionym lekiem i obawami. Pozytywny odbidr cigzy pozwala kobiecie na
uspokojenie siebie, meza (ojca dziecka) czy rodziny. Negatywne emocje z nig zwigzane
zwykle poglebiaja lek i niepokdj. Kobiety cigzarne czesto przenosza odpowiedzialnosé
za prawidlowy rozwdj dziecka na lekarza prowadzacego cigze. Oczekuja, ze ustysza
od niego jedynie pozytywne informacje — potwierdzenie, ze cigza przebiega prawidto-
wo. Kodeks Etyki Lekarskiej naktada na lekarza odpowiedzialnos¢ za zdrowie i zycie
dziecka oraz matki, lekarz powinien wiec dotozy¢ wszelkich staran, by zapewnic opie-
ke nad zdrowiem i zyciem zaréwno cigzarnej, jak i jej nienarodzonego dziecka®. Na
przestrzeni ostatnich lat ptéd stat sie pelnoprawnym pacjentem, wobec czego jest dia-
gnozowany, a jesli zachodzi potrzeba, takze leczony”’. Wspélczesna opieka medyczna
oferuje badania prenatalne przeprowadzane w czasie rozwoju wewngatrzmacicznego

21 J. Staniczak, K. Stelmach, M. Urbanowicz (Gléwny Urzad Statystyczny — Departament Badari Demogra-
ficznych i Rynku Pracy), Opracowanie w ramach projektu EUROSTATu dotyczgcego dzietnosci, zawierania i roz-
padu matzenstw oraz stanu cywilnego ludnosci w poszczegélnych krajach Unii Europejskiej, https://stat.gov.pl/
files/gfx/portalinformacyjny/pl/defaultaktualnosci/5468/23/1/1/malzenstwa_i_dzietnosc_w_polsce.pdf
(21.10.2021).

22 P. Szukalski, Co czwarte dziecko w Polsce rodzi sig jako pozamatzenskie, ,Demografia i Gerontologia Spotecz-
na — Biuletyn Informacyjny” 6 (2017), s. 5.

23 Eurostat Statistics Explained, Marriage and Birth Statistics — New Ways of Living Together in the EU, https://
ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained/index.php?title=Archive:Marriage_and_birth_statistics__
new_ways_of_living_together_in_the EU#Births (21.10.2021).

24 B. Kowalczyk, Poronienia, https://mediweb.pl/poronienie (28.10.2021).

25 Kodeks Etyki Lekarskiej, art. 39.

26 Zob. ]. Blicharz, Ochrona praw dziecka na tle Konstytucji RP z 1997 roku — ramy normatywne, ,Acta Universitatis
Wratislaviensis. Przeglad Prawa i Administracji” 127 (2021), s. 15-18.
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wszystkim kobietom ciezarnym, a szczegélnie tym, u ktdérych zachodzi zwiekszone
ryzyko wystapienia wad u ptodu lub nieprawidlowosci chromosomalnych?. Ryzyko
powaznych choréb wrodzonych i ciezkich wad rozwojowych jest niewielkie i wynosi
okoto 3%”". Dzieki badaniom prenatalnym obcigzone chorobg dziecko ma szanse uro-
dzi¢ sie w wysokospecjalistycznym oérodku, gdzie otrzyma pomoc tuz po urodzeniu.
W tego typu placéwce mozna podjaé probe jego leczenia w czasie cigzy lub — jesli wspét-
czesna medycyna nie jest w stanie pomoc — przygotowac rodzicéw na niepomyslng dia-
gnoze i $mier¢ dziecka. Wczesna diagnoza daje czas na szukanie pomocy dla dziecka,
nie tylko w kraju, ale i w zagranicznych osrodkach?.

W sytuacji, gdy na $wiat przychodzi chore dziecko, wazne jest, aby przed zabra-
niem go do domu rodzice byli przygotowani do opieki nad nim, zaréwno pod katem
organizacyjnym, jak i psychologicznym. Nadrzedna rola badan prenatalnych jest zin-
tegrowanie wysitkéw potoznikéw, neonatologéw, pediatréw, psychologéw, genetykow,
chirurgéw i lekarzy innych specjalnosci, by zapewni¢ nowonarodzonemu choremu
czlowiekowi rzetelna pomoc i rehabilitacje**. Wedlug Bogdana Chazana ,w wielu szpi-
talach diagnostyka prenatalna stuzy dobru dziecka, leczeniu stwierdzonych nieprawi-
dlowosci, wyborowi najlepszego miejsca i sposobu odbycia porodu, nie jest traktowana
jako odpowied? na zalecenie »znajdz i zniszcz«””. Wiekszoé¢ lekarzy uwaza, ze ich
zawdd nie daje im prawa do bycia ,kontrolerem jakosci dzieci”. Lekarz nie powinien
decydowacé o tym, ktére dziecko moze, a ktére nie moze przyjsé na $wiat™.

2. Opieka prenatalna

Diagnostyka prenatalna jest zagadnieniem interdyscyplinarnym, wzbudzajacym sze-
rokie zainteresowanie lekarzy potoznikéw-ginekologdéw, neonatologdéw, genetykow

27 L. Szefczyk-Polowczyk i in., Opieka prenatalna nad matkg dziecka niepetnosprawnego, ,Journal of Education,
Health and Sport” 5 (2015) 6, s. 322.

28 J. Krzeszowiak, R. Smigiel, Rola i zadania poloznej jako czlonka zespotu sprawujgcego opieke nad cigzarng pa-
cjentkq z rozpoznang wadg letalng u plodu, ,Pielegniarstwo i Zdrowie Publiczne” 6 (2016) 1, s. 58.

29 M. Boratynska, Staranno$¢ badai prenatalnych i jej konsekwencje dla zdrowia przyszlego dziecka, ,Przeglad Pra-
wa Medycznego” 2 (2020) 4, s. 37-42, 70-73.

30 A. Wojtytko-Golowkin, M. Baglaj, A. Wojtytko, Diagnostyka prenatalna wad wrodzonych, ,Puls Uczelni” 8
(2014) 1, s. 28.

31 B. Chazan, Etyka postgpowania lekarskiego w potoznictwie i ginekologii, [w:] Prawo naturalne i prawo stanowione
we wspblczesnej medycynie europejskiej, red. A. Urbaniski, M. Zebrowski, E. Nowakowska, A. Greziak, Gdask
2008, s. 350.

32 Tamze, s. 350.
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i lekarzy innych specjalnosci oraz psychologéw i teologdw, jak tez catego spoteczen-
stwa”. W czasie procesu diagnozy prenatalnej wazne jest zrozumienie rodzicéw, bo-
wiem konsekwencje wykrycia wad ptodu sg trudne zaréwno dla nich, jak i dla lekarza.
Przy stosowaniu diagnostyki prenatalnej istotna jest ze strony lekarza uwaga i umie-
jetno$¢ rozpoznawania psychologicznych aspektéw i potrzeb pacjentki. Szczegdlnie
pierwsza informacja o diagnozie, jak i sposéb jej komunikowania, moze mie¢ istotny
wplyw na zrozumienie przez rodzica wad dziecka i na interpretacje kolejnych prze-
kazywanych wynikéw badan. Ponadto pierwsze zakomunikowanie diagnozy moze
wplynaé na poczatkowy poziom stresu i podjecie pézniejszych wiazacych decyzji™.

Polskie Towarzystwo Ginekologiczne opracowalo rekomendacje dotyczace postepo-
wania w zakresie diagnostyki prenatalnej, wedtug ktérych:

- wszystkie kobiety ciezarne w Polsce, niezaleznie od wieku, powinny by¢ poinformo-
wane o mozliwo$ci wykonania przesiewowych badan prenatalnych,

- badania inwazyjne powinny by¢ wykonane po badaniach przesiewowych; u kobiet
powyzej 40. roku zycia i $wiadomie rezygnujacych ze wstepnej diagnostyki badania
wykonuje sie bez badan przesiewowych,

— kobiety, ktére decydujg sie na badania inwazyjne, powinny by¢ poinformowane
o mozliwych powiktaniach zwigzanych z badaniem,

- badania przesiewowe umozliwiajg ocene ryzyka wystgpienia aberracji chromoso-
mowych i rozpoznanie wielu wad wrodzonych u ptodu®.

Zgodnie z wytycznymi Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego oraz Funduszu
Ludno$ciowego Narodéw Zjednoczonych wyzej wymienione badania dzielg sie na
dwie grupy:

- badania przesiewowe, ktdrych celem jest wyodrebnienie z grupy niskiego ryzyka
ciezarnych z podwyzszonym ryzykiem wystapienia wad rozwojowych ptodu (dia-
gnostyka ultrasonograficzna w 11.-14. tygodniu cigzy i badania biochemiczne: test
PAPP-A w 8-12 tygodniu, test potréjny w 14—18 tygodniw);

33 Zob. ]. Dangel, Diagnostyka prenatalna..., s. 31-47; A. Jarzebiniska, Od diagnozy do towarzyszenia w zatobie —
wsparcie rodzin z dzieckiem z wadg letalng, , Interdyscyplinarne Konteksty Pedagogiki Specjalnej” 22 (2018),
8. 375-391; D. Borowski i in., Rekomendacje Sekcji Ultrasonografii..., s. 63—75; Zob. D. Kornas-Biela, Niepomysl-
na diagnoza prenatalna..., s. 15-27; O. Kwiatkowski, Wotoszyn F.J, Problemy etyczne wigzqgce si¢ z diagnostykq
prenatalng, ,Pielegniarstwo i Zdrowie Publiczne” 20 (2020) 2, s. 133-137; J. Dziedzic, Pastoralno-teologiczne
aspekty straty dziecka, Krakéw 2021, s. 42—44.

34 M. Ledwon, Psychologiczne aspekty diagnostyki prenatalnej, ,Kliniczna Perinatologia i Ginekologia” 36 (2002),
S. 247-249.

35 Polskie Towarzystwo Ginekologiczne, Rekomendacje Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego dotyczqce poste-
powania w zakresie diagnostyki prenatalnej, ,Ginekologia Polska” 80 (2009) 5, s. 391.
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— badania majace na celu rozpoznanie nieprawidlowosci rozwojowych (diagnostyka
inwazyjna, diagnostyka ultrasonograficzna w 18.-22. tygodniu ciazy)*’.

Pierwszym etapem diagnostyki prenatalnej s3 badania przesiewowe nieinwazyjne.
Nastepnym etapem s3 badania inwazyjne polegajace na pobraniu komérek ptodowych,
umozliwiajace badania zaburzeni chromosomalnych metodami cytogenetycznymi
oraz wrodzonych defektéw metabolicznych, za pomoca technik biochemicznych i ana-
lizy DNA. Naleza do nich: biopsja kosméwki, amniopunkcja i kordocenteza™.

Badania ultrasonograficzne przynoszg korzys¢ nie tylko medyczno-diagnostyczng,
ale i pozwalajg urealni¢ obraz (wyglad) dziecka. Matka i ptdd s3 dwiema odrebnymi
istotami, majg odrebnie bijace serca w réznym rytmie, cho¢ jedno uzaleznione jest
od drugiego. Wizualizacja ptodu pozwala zaréwno matce, jak i ojcu, zwiekszy¢ od-
powiedzialnos¢ za losy ich dziecka, pobudzajac ich wyobraznie. Urealnienie wygladu
dziecka sprawia, ze rodzice maja poczucie wiekszej odpowiedzialnosci za jego zdro-
wie i rozwéj ™.

W obecnych czasach wzrasta liczba kobiet, u ktérych moze wystapi¢ wyzsze niz
w populacji prawdopodobiefistwo poczecia lub urodzenia dziecka z wada. Jak juz
wspomniano, proces ten zwigzany jest zarOwno ze wzrastajacym, jak i niskim wie-
kiem matek lub ojcéw. Ponadto wplyw na niego moze mie¢ wieksza przezywalnosé
kobiet z ciezkimi schorzeniami, ktérym wspoétczesna medycyna pozwolita na dalsze
zycie i przywroécita ptodnosé. Wzrost ryzyka poczecia lub urodzenia dziecka z wadg
moze tez mie¢ zwiazek ze szkodliwym dzialaniem czynnikéw zewnetrznych na szyb-
ko dzielgce sie komérki, z zazywaniem lekdéw przez wzrastajaca grupe kobiet w okre-
sie rozrodczosci i z technikami wspomaganego rozrodu. Kolejng przyczyng moga by¢
choroby uwarunkowane genetycznie, ktére z powodu ich masowosci sg coraz wiek-
szym problemem, nie tylko medycznym, ale i spotecznym. Powodem tych wad moze
by¢ podioze genetyczne komérek rozrodczych, zaréwno zenskich, jak i meskich, dzia-
lanie teratogenéw, a takze uwarunkowania wieloczynnikowe”. W wysokim odsetku
wad ptodu (w okoto 60%) nie mozna znalez¢ ich przyczyny. Jezeli Zroédta ujawniajg sie
na etapie rozwoju zarodka, powstajg wéwczas duze wady strukturalne i dochodzi do
samoistnego poronienia, zaréwno przed, jak i po implantacji zarodka*.

36 Polskie Towarzystwo Ginekologiczne, Fundusz Ludno$ciowy Narodéw Zjednoczonych, Rekomenda-
cje Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego i Funduszu LudnoSciowego Narodow Zjednoczonych (UNFPA)
w sprawie zdrowia reprodukcyjnego (Racot, 26-28 marca 2004 v.), , Przeglad Menopauzalny” 3 (2004) 3, s. 10.

37 Polskie Towarzystwo Ginekologiczne, Rekomendagje..., s. 392.
38 B. Slosorz, Kontakt z dzieckiem przed urodzeniem, , Polski Przeglad Nauk o Zdrowiu” 2 (2019) 59, s. 145-149.

39 Europejska Agencja Bezpieczenistwa i Zdrowia w Pracy, Najnowszy raport na temat substancji dziatajgcych
szkodliwie na rozrodczo$¢, Luksemburg 2016, s. 9.

40 A. Latos-Bieleniska, Genetyczne przyczyny poroniei samoistnych, https://www.genesis.pl/akademia-wiedzy/
genetyczne-przyczyny-poronien-samoistnych (28.10.2021).
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W przypadku zaburzen i cigzkich wad strukturalnych zarodka dochodzi do samo-
istnego poronienia. Proces ten jest naturalng selekcja i prewencja wad w populacji®.
Z punktu widzenia psychologii jest ono bolesnym i gleboko przezywanym doswiad-
czeniem obojga rodzicéw identyfikowanym jako niespelnione macierzynstwo lub oj-
costwo . Powstajace w zarodku wady s3 réwniez przyczyna porodéw przedwezesnych,
martwych urodzen i umieralnosci okotoporodowej noworodkéw ™.

W ostatnich latach obserwowany jest wzrost liczby wad, ktére powstajg u rozwi-
jajacego sie ptodu. Dzieki dobrze przygotowanemu programowi badan prenatalnych
wiekszos¢ tych wad zostaje wychwycona. Wytyczne dotyczace obowigzujacych ter-
mindéw wykonywania badan ultrasonograficznych pozwalajg na wczesne wykrycie
wielu wad plodu, a nastepnie skonfrontowanie rodzicéw z niekorzystng diagnoza
przedurodzeniowa *.

Rodzice, akceptujac decyzje o kontynuowaniu cigzy, unikajg takich doznan, jak
zal, watpliwosci i poczucie winy. Jednocze$nie do§wiadczajg poczucia straty zdrowe-
go dziecka. Niejednokrotnie okazuje si¢ jednak, ze po przejsciowym szoku wczesna
diagnoza ma dla nich pozytywne skutki. Rodzice zazwyczaj z czasem przyjmuja fakt
wystepowania wad u dziecka i nastepuje u nich stabilizacja emocjonalna®. Waznym
elementem, ktéry moze pomdc w akceptacji kontynuowania cigzy po negatywnej dia-
gnozie prenatalnej, jest konsultacja i praca z psychologiem. Wedlug Agnieszki Bara-
nowskiej u rodzicéw, ktérzy otrzymali taky diagnoze, widoczne jest zatrzymanie roz-
woju wiezi z dzieckiem. Na pierwszy plan wysuwa sie niepokdj i lek o dziecko, a takze
o przyszto$¢ rodziny. Autorka wskazuje, ze kluczowe w takiej sytuacji jest uporzadko-
wanie wraz z psychologiem obecnej sytuacji rodzicéw i wspdlne poszukiwanie najlep-
szych dla nich rozwiazan *.

Czesto$¢ wystepowania schorzen genetycznych i wad wrodzonych w populacji, jak
juz wczeéniej wspomniano, nie stanowi tylko problemu medycznego, ale jest to tak-
ze problem spoleczny. Dotyczy on konkretnego dziecka, jego matki, ojca, czesto ich
malzenistwa i calej rodziny, a takze najblizszego otoczenia kolezensko-przyjacielskie-
go. Niejednokrotnie dotyczy réwniez dzieci jako rodzenstwa, ktéremu na $wiat ma

41 D. Rabiega-Gmyrek i in., Aberracje chromosomowe jako przyczyna poronienr samoistnych, ,Ginekologia Polska
86 (2015) 5, s. 360.

42 K. Walentynowicz-Moryl, Utrata cigzy jako wyzwanie dla kobiecosci — analiza doswiadczen kobiet znajdujgcych
sig w sytuacji utrudnionej prokreacji, ,Rocznik Lubuski” 42 (2016) 1, s. 339.

43 M. Hallman, Premature Birth and Diseases in Premature Infants: Common Genetic Background?, ,The Journal of
Maternal-Fetal & Neonatal Medicine” 25 (2012) 1, s. 21-24.

44 M. Pietryga, K. Tobola, Ultrasonograficzna diagnostyka prenatalna — mozliwosci technik 3D, ,Ginekologia i Peri-
natologia Praktyczna’ 2 (2017) 4, s. 143, 152.

45 M. Ledwon, Psychologiczne aspekty..., s. 251.
46 A. Baranowska, Rola psychologa po rozpoznaniu nieprawidtowosci u ptodu, ,Zycie i Plodno$é” (2017), s. 103.
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przyj$¢ chory brat lub siostra. Lekarze i pozostali specjalisci pracujacy z rodzicami
powinni mie¢ §wiadomo$¢ proceséw psychologicznych oraz posiadaé¢ doswiadczenie
i wiedze, aby wspiera¢ rodzicow w tych trudnych sytuacjach. Powinni w rzetelny spo-
s6b udziela¢ im wszystkich niezbednych informacji i obala¢ ewentualne posiadane
przez nich bledne przekonania lub stereotypy. Wczesna diagnostyka daje rodzicom
przede wszystkim mozliwos¢ zdobycia wiedzy o stanie zdrowia dziecka i utatwia pod-
jecie decyzji o dalszym przebiegu ciazy "

3. Reakcje rodzicow na niekorzystna diagnoze prenatalng

Negatywna diagnoza prenatalna stawia matke lub oboje rodzicéw dziecka przed ko-
nieczno$cig akceptacji kontynuacji cigzy, co obcigza ich sfere psychiczng i duchows.
Postawa lekarzy ginekologéw i innych specjalizacji jest nie tylko wazna podczas prze-
kazywania diagnozy pacjentom, ale i podczas wypowiedzi ukazywanych w mediach
i innych przekazach publicznych. Wypowiedzi publiczne lekarzy czesto majg znacza-
cy wplyw na zachowania przysztych rodzicéw. Specjalisci powinni wypowiadaé sie
w sposéb jasny, nazywajac rzeczy po imieniu, i nie zwazaé na tzw. poprawnos$¢ poli-
tyczng, poniewaz sg obserwowani przez swoich obecnych i przysztych pacjentéw oraz
ich rodziny™.

Matzeristwo, rodzina, a przede wszystkim matka, ktdrej przedstawiono negatywng
diagnoze prenatalna, wymaga¢ bedzie profesjonalnej pomocy na réznych plaszczy-
znach. Zanim rodzice dokonajg akceptacji trwania cigzy po negatywnej diagnozie pre-
natalnej, bedg wymagaé¢ pomocy o charakterze medycznym, psychologicznym, psy-
choterapeutycznym, pedagogicznym, a takze duchowym. W bardzo trudnej sytuacji
znajduja sie samotne matki, ktdre zostaly pozbawione opieki ze strony mezczyzny —
ojca dziecka - a takze czesto czlonkéw najblizszej rodziny. Borykajac sie z problemem
monoparentalnosci, samotnie doznajg wstrzasu, jakim jest negatywna diagnoza pre-
natalna. Podjecie decyzji ,za” lub , przeciw” kontynuowaniu cigzy musi poprzedzi¢ py-
tanie o warto$¢ zycia ludzkiego, o prawa czlowieka, o godnos$¢ ludzka, o czlowieczen-
stwo poczetego dziecka. Dopiero po ustyszeniu odpowiedzi na nie w swoim sumieniu
podjete dziatania beda stuszne®.

Po postawieniu negatywnej diagnozy prenatalnej przez lekarza w umystach rodzi-
c6w powstaje wiele dylematéw. Kobieta, ktéra dowiaduje sie, ze zostala matka, czy
ta, ktéra potwierdza swoje przypuszczenia, ze bedzie matka, przyjmuje zazwyczaj

47 M. Ledwon, Psychologiczne aspekty..., s. 251-252.
48 B. Chazan, Etyka postgpowania lekarskiego..., s. 350.
49  O. Kwiatkowski, F.J. Wotoszyn, Problemy etyczne..., s. 134-135.

177



lwona Rawicka

wiadomosé o planowanym macierzynistwie z radoscia™. Wraz z ojcem dziecka za-
czyna snu¢ plany, marzenia i wyobrazenia co do pici dziecka i jego przyszlosci. Wigze
z nim ogromne nadzieje na przyszlos¢, a Swiat widzi w ,pastelowych kolorach”. Ne-
gatywna diagnoza prenatalna jest wiadomoscia najmniej spodziewang, nigdy plano-
wang i nieuwzgledniang w wizjach przyszlosci. Informacja o wadach nienarodzonego
dziecka pojawia sie nagle, niespodziewanie i rujnuje plany na przyszto$¢ oraz wywo-
tuje niepewno$¢, czesto wynikajacg z braku wiedzy. Wprowadza do zycia rodzicéw lek
i niepokdj, ztos¢é i inne negatywne uczucia™.

Zgodnie z obowiazujgca ustawg o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludzkiego
i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy z 7 stycznia 1993 roku (z pdzniejszymi
zmianami), ,zycie jest fundamentalnym dobrem cztowieka, a troska o zycie i zdrowie
nalezy do podstawowych obowiazkéw paristwa, spoleczeristwa i obywatela”*. Zgod-
nie z powyzszym zapisem kazde zycie podlega ochronie zaréwno w fazie postnatalne;j,
jak i w fazie prenatalnej. Zgodnie z prawem organy administracji pafistwa polskiego
maja obowigzek zapewnic kobiecie ciezarnej i jej nienarodzonemu dziecku stalg opie-
ke medyczng (w tym badania prenatalne, zwlaszcza gdy wystepuje cigza wiekszego
ryzyka) oraz socjalng — wraz z pomocg materialng i opiekg prawng. Wedlug obecnie
obowigzujacych przepiséw przyszli rodzice powinni mie¢ dostep do informacji do-
tyczacych organizacji, instytucji, ktére moga poméc im podczas powstajacych dyle-
matéw psychologicznych, spotecznych oraz w kwestii przysposobienia. W mysl wyzej
wymienionej ustawy, zgodnie z artykutem 4a oraz po ogloszeniu przez Trybunat Kon-
stytucyjny zmian, aborcja jest zgodna z prawem wyltacznie woéwczas, gdy cigza zagraza
zdrowiu lub zyciu kobiety ciezarnej lub gdy ciaza jest wynikiem czynu zabronionego™.

Mimo Ze obecnie w Polsce z mocy prawa kobieta — matka — nie moze podja¢ decyzji
o zakoniczeniu cigzy w przypadku stwierdzenia u swojego dziecka wady wrodzonej
doprowadzajacej do uposledzenia ptodu lub nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego
zyciu, w wielu krajach dopuszcza sie aborcje w takich przypadkach. Przed wprowadze-
niem zmian w prawie polskim, gdy dopuszczano aborcje po stwierdzeniu wad ptodu,
istnialy dwie drogi po negatywnej diagnozie prenatalnej. Pierwsza, rzadziej wybiera-
ng przez kobiety, byla kontynuacja cigzy. Drugg natomiast, czesciej wybierang, bylo
zakonczenie ciazy™*. Aborcja, nawet uznana za najlepsze wyjscie z trudnej sytuacji, nie

50 A. Machaj-Szczerek, 1. Stankowska, Przekonania dotyczgce macierzynstwa — badania wlasne, , Pielegniarstwo
Polskie” 49 (2013) 3, s. 182.

51 J. Koss, A. Rudnik, M. Bidzan, Dodwiadczanie stresu a uzyskiwane wsparcie spoteczne przez kobiety w cigzy wyso-
kiego ryzyka, ,In Family Forum” 4 (2014), s. 185-189, 198.

52 Ustawa z dnia 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopusz-
czalno$ci przerywania cigzy, tekst jedn. Dz.U. z 2021 r., poz. 175, 2052..

53 Tamze.
54 ]. Krzeszowiak, R. Smigiel, Rola i zadania poloznej..., s. 59.
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zawsze rozwigzuje problem do korica. Pozostanie pytanie, co bedzie pdZniej: co z kolej-
ng decyzja o nastepnym dziecku, co z obcigzeniami genetycznymi i co z wykonaniem
szeregu badan w poradni genetycznej. Zywe pozostaja pytania o wade nieobcigzong
genetycznie i niebezpieczenstwo jej powtdrzenia, o mozliwosci wspdlczesnej medy-
cyny i o zasadno$¢ podjetej decyzji. Ponadto pozostang w psychice kobiety dylematy
natury moralnej, duchowej i problemy zaburzajace dalsze funkcjonowanie kobiety —
matki, kobiety — zony i kobiety — przyjaciela, co wptywacé bedzie na atmosfere rodzinng
i spoleczng. W ostatnim trzydziestoleciu ukazalo sie wiele publikacji dotyczacych te-
matu aborcji. Autorzy tych prac odpowiadaja wprost na pytania dotyczace istoty abor-
cjiijej skutkow, opisujac historie kobiet, ktére poddaly sie temu zabiegowi i ktére dzie-
I3 sie swoim §wiadectwem uczestniczenia w zabiegach i przezywania skutkéw aborcji.
Niezaleznie od tego, czy aborcja byta dokonywana ze wskazan spotecznych, czy tez ze
wskazan medycznych, zawsze pozostawia swoje pietno w psychice (znane pod poje-
ciem syndromu postaborcyjnego)”.

Akceptacja kontynuowania cigzy po negatywnej diagnozie prenatalnej nie jest latwa
dla matki nienarodzonego dziecka. Z duzg dozg prawdopodobiefistwa wiara w Boga,
dobrze odczytane powotanie kobiety, wartos¢ zycia ludzkiego — nawet tego chorego -
ulatwi podjecie decyzji i pomoze przetrwaé w natloku sprzecznych nawet informa-
cji od lekarzy, rodziny czy z otoczenia. Nie bez znaczenia jest obecno$¢ bliskiej oso-
by — meza, ojca dziecka, wlasnych rodzicéw, rodzenistwa, przyjaciét i byé moze osoby
duchownej*.

Pierwsza i najwazniejszg sprawg jest dobre rozpoznanie wady — takie, na jakie
wspblczesna medycyna pozwala — nastepnie postawienie rokowania co do dalszych
loséw dziecka na etapie ciazy i po urodzeniu*. Bardzo wazna jest dalsza opieka prena-
talna prowadzona przez specjaliste w zakresie potoznictwa, ewentualna hospitalizacja
w os$rodku referencyjnym, pozwalajgca na podjecie decyzji o leczeniu — czy to jeszcze
w onie matki, czy tez po urodzeniu o czasie lub przedwczesnie™. Ponadto istotne jest
zaufanie kobiety ciezarnej do lekarza prowadzacego cigze, do osrodka, w ktérym na-
stapi¢ ma rozwigzanie, jak i catego personelu neonatologicznego. Jest rzecza oczywista,

55 Zob. B. Willke, J. Willke, Aborcja. Pytania i odpowiedzi, Gdanisk 1991, s. 87—143; M. RysS, Zespoly zaburzen po
przerwaniu cigzy. Doniesienia z badan, Warszawa 1994, s. 1-12; G. Garrone, Przeciez to dziecko! Swiadectwa
o dramacie aborcji, Krakéw 2001, s. 17-121; P. Kreeft, Aborcja? Trzy punkty widzenia, Warszawa—Krakéw 2007,
s. 15-237; M. Szuryga-Kolacz, Wplyw aborcji na relacje matzeniskq i rodzinng, ,Rozprawy Spoteczne” 7 (2013)
2,s.126-136.

56 A.Jarzebinska, Od diagnozy do towarzyszenia w zalobie..., s. 378—387.

57 K. Szmyd, R. Smigiel, B. Krélak-Olejnik, Propozycje postepowania z noworodkiem po urodzeniu w przypadku
rozpoznania wady letalnej w okresie prenatalnym, ,Pediatria Polska” 89 (2014) 6, s. 389-394.

58 Zob. K. Depczyfiska, R. Smigiel, D. Patkowski, Przepuklina pgpowinowa i wytrzewienie wrodzone — réznice i po-
dobienistwa w etiologii, diagnostyce oraz postgpowaniu z noworodkiem, ,Pediatria Polska” 89 (2014) 4, s. 277-284.
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ze opiekujacy sie matkg lekarz musi wykazaé sie duzg wiedza na dany temat i poméc
w znalezieniu najlepszego osrodka potozniczo-neonatologicznego czy specjalistyczne-
go — w zaleznosci od wady wykrytej u dziecka®. Gdy wspélczesna wiedza medyczna
nie znajduje rozwigzania, pomocne sg hospicja perinatalne, w ktdrych kobieta ciezar-
na oraz jej nienarodzone, $miertelnie chore dziecko moga otrzymacé niezbedna, specja-
listyczna opieke . Wspomniana wezeéniej pomoc psychologiczna czy duchowa bedzie
odgrywata dla matki, czy tez rodzicéw dziecka, kluczows role. Nietatwo jest rozma-
wiaé o $mierci, przemijaniu — latwiej zapewne przychodzi to lekarzowi, psychologowi
czy ksiedzu®. Wszystkie te osoby postawione na drodze ciezarnej kobiety i jej meza,
ojca jej dziecka, poczynajac od personelu medycznego, koriczgc na osobie duchownej,
musza wykazaé sie ogromna serdecznoécia i delikatnoscia ™.

Zaistniata wada u nienarodzonego dziecka bedzie decydowata o przebiegu jego cho-
roby. Moze mie¢ wptyw na przebieg cigzy, dtugos¢ zycia dziecka, §mieré w okresie oko-
toporodowym lub na koniecznoséé funkcjonowania dziecka jako niepelnosprawnego.
Dziecko przewlekle chore wiaczone jest do grupy oséb z niepetnosprawnosciami, cho¢
pamietac trzeba, ze nie kazda choroba przewlekta czyni dziecko niepelnosprawnym.
Wystepowanie choroby przewleklej prowadzi niejednokrotnie do charakterystycznych
zmian w budowie anatomicznej, w funkcjonowaniu narzadéw ludzkiego organizmu,
zaréwno tych objetych chorobg, jak i wspétodpowiedzialnych za funkcjonowanie
danego uktadu. Ponadto wplywa niekorzystanie na ogélny rozwdj dziecka, zaréwno
fizyczny, jak i psychiczny. U dziecka, wraz z rozwojem fizycznym, ma miejsce rozwdj
umystowy i rozwdj sprawnosci ruchowej. Wobec powyzszego mozna oczekiwaé pro-
bleméw zdrowotnych na réznych ptaszczyznach rozwoju. Czeste pobyty w szpitalach,
sanatoriach beda okresem krotszej lub dtuzszej roztaki z rodzicami, rodzenstwem, ro-
dzing, kolegami i kolezankami. Okresy zaostrzen choroby czy remisji beda wplywac
na samopoczucie, pojawig sie trudnoéci w adaptacji w nowym lub znanym srodowisku.
Efektem kazdej choroby czlowieka, zaréwno dziecka, jak i nastolatka czy dorostego,
jest lek, ktory wptywa na postrzeganie samego siebie. Choroba wiaze sie niejednokrot-
nie z uzaleznieniem od opiekuna przez calg dobe. Potrzeba stworzenia bezpieczen-
stwa, uczucia mitosci i oparcia towarzyszy rozwojowi dziecka zaréwno zdrowego, jak
i chorego. Na matke lub rodzicéw dziecka chorego, czy nawet na calg rodzine, spadnie
o wiele wiecej obowigzkéw anizeli przy wychowywaniu dziecka zdrowego, do czego

59 J. Krzeszowiak, R. Smigiel, Rola i zadania poloznej..., s. 59-60.

60 S. Bialy, Hospicjum jako forma opieki perinatalnej w celu zapobiegania zjawisku aborcji, ,Studia nad Rodzing’ 22
(2018) 2, s. 77-90.

61 Zob. I. Ziemiriski, Metafizyka $mierci, Krakéw 2010, s. 11-26; E. Kiibler-Ross, Rozmowy o Smierci i umieraniu,
Warszawa 2000.

62 D. Kornas-Biela, Niepomyslna diagnoza prenatalna..., s. 15-27.
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trzeba doda¢ konieczno$¢ mobilizacji i ciggly niepokdj. Czesto nalezy wzigé pod uwage
decyzje o zakoficzeniu pracy zawodowej, o zmianie organizacji obowigzkéw dnia co-
dziennego, o mozliwosci rehabilitacji (pod wzgledem czasu i finanséw), o stworzeniu
pozytywnego §rodowiska rozwoju spotecznego dziecka i wytworzeniu w dziecku ob-
razu czlowieczenistwa. Jan Pawel II w Nowym Jorku (w 1979 r.) powiedzial, ze ,troska
o dziecko jest pierwszym i podstawowym sprawdzianem stosunku cztowieka do czto-
wieka”®, tym bardziej troska o dziecko chore, uposledzone umystowo, z zaburzeniami
emocjonalnymi czy fizycznymi. Wazne jest stworzenie spokojnego miejsca rozwoju,
a na pdézniejszym etapie mozliwosci szkolnictwa integracyjnego, aby dziecko mogto
w miare swoich mozliwosci rozwija¢ sie edukacyjnie i wzrasta¢. Wazna jest pomoc in-
stytucjonalna wspierajaca dziecko i jego rodzine, ktéra bedzie oparciem dla rodzicéw
i rodziny®.

Po negatywnej diagnozie prenatalnej w czasie trwania cigzy moga wystepowac wat-
pliwosci. Pierwszym uczuciem, ktdre sie pojawia, jest zazwyczaj zalamanie, uczucie
zalu i pretensji do siebie oraz czasami do wspétmalzonka, Pana Boga i calego swia-
ta. Te uczucia s3 normalne i majg prawo sie pojawié. Trzeba pozwoli¢ im sie ujawnic,
by bliskie osoby mogly zaczaé okazywaé pomoc i wsparcie. Wérdd bliskich fatwiej jest
pogodzi sie z zaistnialg sytuacja™. W Polsce i na $wiecie dziata wiele organizacji, sto-
warzyszen, zrzeszen i grup wsparcia, ktére skupiajg cate rodziny, przyjaciét, wolonta-
riuszy, jak réwniez specjalistéw, w celu wzajemnej pomocy, wsparcia i rozwigzywania
probleméw powstatych w zwiazku z chorobg dziecka. Czesto rodzice chorych dzieci
dzieki ,wspdlnocie” i dzieleniu sie z innymi swoimi przezyciami, emocjami i watpliwo-
§ciami nie czuja sie osamotnieni®.

Podsumowanie

,Prawo do zycia nie jest tylko kwestig §wiatopogladu, nie jest tylko prawem religijnym,
ale jest prawem czlowieka, jest prawem najbardziej podstawowym”*’. Te stowa Jana

63 T. Bilicki, Dziecko i wychowanie w pedagogii Jana Pawta II, Krakéw 2000, s. 55.

64 R. Suchodolska, Wptyw choroby dziecka przewlekle chorego na funkcjonowanie rodziny, https://www.profesor.
pl/publikacja,17760,Referaty,Referat-Wplyw-choroby-dziecka-przewlekle-chorego-na-funkcjonowanie-r
odziny (5.11.2021).

65 D. Kornas-Biela, Niepomyslna diagnoza prenatalna..., s. 15-27.

66 P. Rzewucka, Tozsamo$¢ rodziny z dzieckiem z niepetnosprawno$cig w przekazie medialnym, [w:] Teoretyczno-em-
piryczne interpretacje tozsamosci spolecznej z uwzglednieniem perspektywy familiologii, red. K. Salomon, K. Ku-
tek-Stadek, B. Karcz, Krakéw 2021, s. 118-122.

67 T. Gluszak, Jan Pawet II o wartosci zycia, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TM/pk201411-jp2_godnosc
(30.11.2021).
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Pawta II, wypowiedziane w Kaliszu w 1997 roku, sg podstawg i drogowskazem dla
ludzko$ci. Zmiany w polskim prawie, ktére weszty w zycie w 2020 roku, umozliwiaja
poszanowanie godnosci jeszcze nienarodzonych dzieci — powoduja, zZe nie mozna dys-
kryminowa¢ poczetego dziecka ze wzgledu na stan zdrowia oraz podkreslajg konsty-
tucyjng gwarancje zycia. Dzieki badaniom prenatalnym oraz rozwojowi technologii
i udoskonalaniu metod leczenia, ciezko chore nienarodzone istoty majg coraz wiek-
$z3 szanse na przezycie po przyjéciu na §wiat. Niemniej jednak nie mozna zapomina¢
o rozterkach i trudnosciach, jakie przezywaja ich rodzice po otrzymaniu negatywnej
diagnozy prenatalnej. W takich sytuacjach niezmiernie wazne jest udzielenie im po-
mocy w akceptacji kontynuowania cigzy, zaréwno przez specjalistéw, jak i najblizsze
otoczenie. Po negatywnej diagnozie wazne jest zrozumienie i stabilizacja oraz szuka-
nie konstruktywnych rozwigzan. Specjalistyczna pomoc udzielana rodzicom prowa-
dzi z czasem do przyjecia przez nich faktu wystepowania wad u dziecka. Wazna jest
$wiadomos$¢ lekarzy i pozostalego personelu medycznego, ze majg niezmiernie duzy
wplyw na przezywane przez rodzicéw emocje i dalsze losy rodziny. Koniecznos¢ ak-
ceptacji trwania cigzy w takim wypadku jest dla obojga rodzicéw niezmiernie trudna.
Dlatego powinni oni jeszcze przed narodzeniem dziecka bezwzglednie zostaé objeci
opiekg medyczng i psychologiczna, jak réwniez opiekg prawng i socjalna, w tym mate-
rialng. W zwigzku ze wzrostem liczby porodéw dzieci posiadajgcych réznego rodzaju
wady, nalezy stworzy¢é w Polsce dostateczng liczbe wysokospecjalistycznych osrodkéw
stanowigcych miejsce udzielania instytucjonalnej pomocy zaréwno dzieciom, jak i ich
rodzicom.
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Teologiczno-patriotyczny charakter jasnogérskich aktow
zawierzenia §w. Jana Pawla II

STRESZCZENIE

W niniejszym artykule oméwiono akty zawierzenia, ktére Jan Pawel II kierowal do Pani Jasnogérskiej,
Krélowej Polski, ,Matki mojego narodu” i ,,mojej Ojczyzny” w czasie pielgrzymek do Polski. Papiez dzie-
kuje w nich za blogostawiong obecno$é¢ Pani Jasnogérskiej na polskiej ziemi; wyraza swa bliskos¢ z cier-
piacymi rodakami, zwlaszcza z tymi, ktérych dotknely represje rezimu komunistycznego. W aktach
tych zawarty jest ogromny skarb teologiczny i patriotyczny, dlatego warto prowadzi¢ nad nimi refleksje
teologiczng.

StOWA KLUCZOWE

modlitwy, akty zawierzenia, Pani Jasnogérska, katolicki naréd

Theological and Patriotic Nature of John Paul II Acts of Entrustment to Our Lady
of Jasna Géra

ABSTRACT

In this article, the author discusses the acts of entrustment that John Paul II addressed to the Lady of
Jasna Géra, Queen of Poland, “Mother of my nation” and “my homeland” during his pilgrimages to Po-
land. The Pope thanks in them for the blessed presence of Lady of Jasna Géra in Poland; expresses his
closeness to suffering compatriots, especially those who suffered repressions by the communist regime.
He commends to the caring hands of the Queen of Poland the future of children, youth, families, matters
and social attitudes that has a key meaning for the future. In the content of the prayers, one can see the
Pope’s great effort to build and strengthen Marian devotion and spirituality in the Polish nation as the
foundations of its prosperous future. In a word, all these prayers and entrustments contain an enormous
theological and patriotic treasury, so that it is worthwhile to conduct theological reflection on them.

KEYWORDS

prayers, acts of entrustment, Our Lady of Jasna Géra, Queen of Poland, Catholic nation
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Jozef Warzeszak

Wprowadzenie

W niniejszym artykule zostaly oméwione akty zawierzenia §w. Jana Pawta Il wypowie-
dziane w czasie jego pielgrzymek do Polski. Papiez niemal zawsze nawiedzal wowczas
sanktuarium jasnogérskie i zawsze odmawiat tam akt oddania siebie, Polski i catego
Swiata Jasnogorskiej Pani, Matce Kosciola. Tak bylo w czasie pielgrzymek w latach:
1979, 1983, 1987, 1991, 1997, 1999. Trzeba by jeszcze do tego dodaé akt oddania w Kal-
warii Zebrzydowskiej z roku 2002, czy wreszcie modlitwy wstawiennicze w Licheniu
w roku 1999 i inne. Czytelnik zauwazy niewatpliwie ich glebie teologiczna, jak réwniez
osobisty zar modlitewny i wstawienniczy samego papieza, wprost heroiczng nadzieje
pokladana w Matce Kosciola, a takze jego wielkq mitoé¢ do Ojczyzny'.

Dlaczego mozna méwic o teologicznym charakterze tych modlitw? Ot6z charakter
ten przejawia sie przede wszystkim w jego rozumieniu Wizerunku Jasnogdrskiego
oraz w tytulach maryjnych, jakimi zwraca si¢ do Maryi. Zwrécil zreszta na to uwa-
ge sam Jan Pawet II, kiedy wspomnial na Jasnej Gérze swego poprzednika, §w. Pawta
VI, ktéry od czaséw Soboru zaczal wzywaé Maryje tytutem Matki Kosciota. Ojciec $w.
wyjasnil wtedy, ze ,tytul ten pozwala wniknaé¢ w cala tajemnice Maryi, od chwili Nie-
pokalanego Poczecia poprzez zwiastowanie, Nawiedzenie i Betlejem az do Kalwarii.
Tytut ten réwnoczesnie pozwala nam wszystkim odnaleZ¢ sie — jak o tym przypomina
dzisiejsza liturgia [a byto to s$wieto Matki Kosciota] - w wieczerniku, gdzie Apostotowie
wspolnie z Maryja, Matka Chrystusa, trwajg na modlitwie, oczekujac po Wniebowsta-
pieniu przyjécia Ducha Swietego, azeby mégt narodzi¢ sie Koéciét. W narodzinach
Kosciota uczestniczy [wiec] w sposob szczegdlny Ta, ktorej zawdzigczamy narodzenie
Chrystusa””. Wydaje sie zarazem, ze to, co papiez méwi o tytule Matki Kosciota, mozna
by wlasciwie odnieéé do kazdego innego Jej tytulu, jakiego on sam uzywa w poszcze-
gblnych aktach zawierzenia. Wymowe teologiczng tego tytutu podkresla takze jego
kontekst, czyli prosby, z jakimi papiez zwraca si¢ bezposrednio do Maryi. Bo —jak dalej
wyznaje — dokonuje tego aktu zawierzenia calego Ko$ciota Matce Chrystusa ,z t3 sama
zywa wiarg, z t3 samg heroiczna nadzieja, z jaka czyniliSmy to w pamietnym dniu
3 maja Polskiego Millenium (...) Pozwdlcie, Ze przyniose tutaj, ze przeniose tutaj to, co
niedawno czynilem w rzymskiej Bazylice Santa Maria Maggiore, a potem w Meksy-
ku, w sanktuarium w Guadalupe — te same tajemnice serc, te same bdle i cierpienia
epoki konczacego sie drugiego tysiaclecia od narodzenia Chrystusa, te same nadzieje
i oczekiwania... Pozwdlcie, ze wszystko to tutaj zawierze! Pozwolcie, ze wszystko to za-
wierze w nowy sposob! Jestem czlowiekiem zawierzenia. Nauczylem si¢ by¢ nim tutaj”.

1 Zaznaczmy, Ze modlitwy maryjne odmawiane w réznych sanktuariach $wiata zostaly opracowane w ar-
tykule: . Warzeszak, Teologia modlitw maryjnych Jana Pawta 11, ,Teologia w Polsce” 15 (2021) 2, s. 33-79.

2 Jan Pawet I1, Przeméwienie, Jasna Gora, 4.06.1979, [w:] Jan Pawel II na ziemi polskiej, Watykan 1979, s. 72.
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Przeanalizowanie tych aktéw pod katem tak teologicznym, jak i patriotycznym wydaje
sie wiec jak najbardziej uzasadnione.

1. Zarys teologii zawierzenia

Dla Jana Pawta II, podobnie jak i dla mariologéw’, sam akt zawierzenia Maryi ma moc-
ne podstawy biblijne i teologiczne. To przeciez ukrzyzowany Chrystus zawierza Maryi
swego ucznia Jana, a Maryje z kolei swemu uczniowi; przy czym odpowiedzig na to
zawierzenie moze by¢ tylko przyjecie, analogiczne do przyjecia Stowa — o ktérym méwi
w prologu Jan — przez tych, ktérzy Je przyjeli (J 1,12). Przyjecie Maryi, czyli jakby wpro-
wadzenie Jej do naszego zycia oznacza, ze tym samym przyjmujemy jedno z najwiek-
szych, przyniesionych przez Zbawiciela, dobr zbawczych. Skoro zas w celebracji kazdej
,pamiatki” Kalwarii obecny jest ten ,dar Matki” dla Ko$ciota, to ,przezywanie w Eucha-
rystii pamigtki $§mierci Chrystusa zaklada takze nieustanne przyjmowanie tego daru.
Oznacza to, ze — na wzor Jana — przyjmujemy do siebie Te, ktdora za kazdym razem jest
nam dawana za Matke. Oznacza jednoczes$nie, ze podejmujemy zadanie upodobniania
sie do Chrystusa w szkole Matki i zgode na to, by nam towarzyszyta” (EE 57).

Dla Jana Pawta II, jak tez i dla mariologéw, nie ma bowiem sprzecznosci pomiedzy
tym, ze oddajemy sie Maryi, a tym, ze oddajemy sie Chrystusowi. Papiez wyjasnia to
nawet blizej w swoim wywiadzie-rzece, jakiego udzielit André Frossardowi, w ktérym
moéwi: ,Nasza relacja z Matka Bozg jest bezposrednim skutkiem naszego zespolenia
z misterium Chrystusa. Nie ma wiec mowy, by Jedno z nich moglo przestoni¢ Drugie””.
Przyznaje zarazem, ze przekonata go o tym lektura Traktatu o prawdziwym nabozenstwie
do Najswigtszej Maryi Panny $w. Ludwika Grignion de Montfort, ktdry to traktat zgtebiat
w czasie wojny. Po czym dodaje, ze to, co odkryt w przywotanym Traktacie, odnajduje
réwniez na Jasnej Gorze, w poboznosci pielgrzymujacego ludu, ktéry garnac sie do Ma-
ryi, wchodzi jednoczesnie glebiej w wiez taski z Chrystusem. W encyklice Redemptoris
Mater (46) Jan Pawet II wyraza to jeszcze inaczej: ,Zawierzenie sie syna Matce nie tylko
ma swoj poczatek w Chrystusie, ale takze — mozna by powiedzieé¢ — do Niego ostatecz-
nie jest skierowane”.

Natomiast u samego Karola Wojtyly zawierzenie Matce Bozej byto tak glebokie, ze
stalo sie wprost programem jego zycia, co zreszta wyeksponowal w swym zawotaniu:
,Totus Tuus — caly Twéj” i o czym przypomnial nawet jeszcze w swoim testamencie
(2005). Jednak Maryja byta dla niego nie tylko Tg, ktérej catkowicie zawierzyl swoje
zycie; stala sie takze Nauczycielkg, od ktérej uczyt sie pokladania ufnosci w Bogu oraz

3 Zob. T. Siudy, Sw. Jana Pawta II i nasze zawierzenie Maryi, Veritati et Caritati” 3 (2014), s. 199-210.
4 A.Frossard, ,Nie lgkajcie sig!” Rozmowy z Janem Pawlem II, Krakéw 2005, s. 157.
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bycia dyspozycyjnym dla Chrystusa Pana, a w Nim takze dla Kosciota i dla kazdego
czlowieka. Chcac zas podkresli¢, Zze sama Maryja jest niedo$cignionym wzorem po-
$wiecenia w realizacji Bozego planu zbawienia, Jan Pawet II nierzadko powracat do
nauki Soboru (KK 56) o tym, ze ,pos§wiecita [Ona] samg siebie (...) osobie i dzietu Syna
swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespét z Nim (...) shuzac tajemnicy Odkupienia”’.

W liscie apostolskim poswieconym modlitwie rézancowej papiez wielokrotnie
okresla te modlitwe jako ,szkole” zawierzenia Maryi (RVM 37). Bo jako Nauczyciel-
ka i Przewodniczka, a zarazem Matka, pragnie uczy¢ w swej ,szkole” wtasnie odda-
nia Chrystusowi i coraz doskonalszego upodobnienia sie do swego Syna. Papiez pisze
o tym dostownie: ,Jedno jest pewne: jesli powtarzanie »Zdrowas Maryjo« zwraca sie
bezposrednio do Matki Najswietszej, to z Nig i przez Nig milos¢ odnosi si¢ ostatecznie
do Jezusa. Powtarzanie ozywiane jest pragnieniem coraz petniejszego upodobnienia
sie do Chrystusa, co stanowi prawdziwy »programe zycia chrzescijafiskiego” (RVM 26).

W takim tez ujeciu ukazywat znaczenie zawierzenia wspomniany §w. Ludwik Gri-
gnion de Montfort: skoro bowiem chrzescijariska doskonalo$é polega na upodobnieniu
sie do Jezusa Chrystusa, na zjednoczeniu sie z Nim i poswieceniu sie Mu, za$§ Mary-
ja najbardziej upodobnita sie do swego Syna, to oddawanie Jej czci i wszelkie do Niej
nabozenstwo najbardziej jednoczy dusze z Jezusem i jest Mu najbardziej mile. Stad:
,doskonate po§wiecenie sie Panu Jezusowi nie jest niczym innym, niz doskonatym po-
$wieceniem sie Najswietszej Dziewicy”*. I vice versa. Zatem, kiedy Jan Pawet I zawierza
lud Maryi, to dlatego, ze chce, aby ten lud w pewnym sensie wprowadzit Maryje do
swego zycia wewnetrznego, ludzkiego i chrzescijariskiego (RM 45).

Zawierzenie Maryi zwykle bowiem w dalszej konsekwencji umacnia oddanie sie
czlowieka wierzacego Tréjjedynemu Bogu. Jest nawet specyficznym sposobem na zy-
cie w Bogu. Bo po prostu czyni czlowieka bardziej dyspozycyjnym na dziatanie mito-
siernego Boga’, bo budzi w sercu ludzkim nadzieje na okazanie mu laski Bozego mito-
sierdzia. ,Synowskie zawierzenie Matce Jezusa wpisuje sie wiec w naszg ludzka droge
ku milosiernemu Bogu” (DiMi 9), a intencja aktéw zawierzenia jest w istocie ksztalto-
wanie u wiernych postawy oddania, zawierzenia samemu Bogu milosierdzia.

Natomiast zawierzenie Maryi ,0znacza — mniej wiecej tyle, co — zda¢ sie na pomoc
Jej macierzynskiego wstawiennictwa, aby odnalez¢ prawdziwy sens zycia chrzescijan-
skiego, ktore jest zyciem »w Chrystusie«”®, czyli przezywaniem zycia otrzymanego na

5 Jan Pawel I1, Katecheza w czasie audiencji generalnej, 8.01.1997.

6 Sw. Ludwik Maria Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozeistwie do Najswigtszej Maryi Panny,
Szczecinek 2000, s. 133-134.

7 Por. S. De Fiores, Consacrazione, [w:] Nuovo dizionario de mariologia, red. S. de Fiores, S. Meo, Cinisele Bal-
samo 1985, s. 407-408.

8 Tamze,s. 409.
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chrzcie §wietym”. A ,istotna tre$¢ zawierzenia Matce Jezusa polega na osobowym, do-
glebnym i trwalym spotkaniu z Maryja, wyrazajgcym sie w ufnosci, dyspozycyjnosci
i wspétpracy z Jej macierzyriska misjq w misterium zbawczym”’.

2. Wielka Boga-Czlowieka Matko, Najswietsza Dziewico i Pani Jasnogérska

Modlitwy odmawiane w roku Jubileuszu 600-lecia Jasnej Géry'® §wiadcza m.in. o wiel-
kim pragnieniu Jana Pawtla II, by osobiscie ztozy¢ hold Pani Jasnogérskiej, Krolowej
Polski, w Jej sanktuarium. Kiedy umozliwiono mu pielgrzymowanie do swego kraju,
obowigzkowo nawiedzal sanktuarium czestochowskie i zawsze odmawial tam akt
oddania siebie, Polski i §wiata Jasnogdrskiej Pani, Matce Kosciota. I tak podczas swej
pierwszej pielgrzymki do Polski przybywa do Czestochowy i sklada tam akt zawie-
rzenia Matce Bozej na Jasnej Gérze". Ow akt oddania rozpoczyna, przywotujac sto-
wa milenijnego aktu zawierzenia biskupéw polskich: ,Wielka Boga-Cztowieka Matko,
Najswietsza Dziewico i Pani Jasnogdrska”. Chce bowiem w ten sposéb podkreslié, ze
nowy akt zawierzenia narodzit sie z jego wiary, nadziei i mito$ci oraz tradycji wiasnego
narodu, z ktérej wyrdst i w ktérej przez wiele lat uczestniczyt. Wyptywa réwnoczesnie
z nowych zadan, jakie — za sprawg Maryi — zostaly mu powierzone, a ktérych czuje sie
niegodny, mimo ze uwaza sie za Jej przybranego syna.

Nastepnie przypomina biblijng teologie macierzynstwa Maryi, wyznajac, ze zawsze
wiele méwilty mu stowa, ktére Jej Syn jedyny — Jezus Chrystus — Odkupiciel czlowieka
(papiez wypowiada te stowa wkrétce po ogloszeniu encykliki Redemptor hominis) wy-
powiedzial z wysokosci krzyza do Jana: ,Oto Matka twoja” i wyznaje, ze dzieki tym
stowom zawsze znajdowat sie na swoim miejscu. Przybywa wiec na Jasng Gére, by po-
twierdzic¢ raz jeszcze to wielokrotnie ponawiane oddanie i zawierzenie, ktdre biskupi
polscy na czele z ksiedzem Prymasem (dzi$ juz blogostawionym) Stefanem Wyszyn-
skim wyrazali w r6znych momentach dziejowych. Chcialby zwtaszcza — jak méwi —
,ponowi¢ milenijny akt jasnogdrski z 3 maja 1966 roku, w ktérym oddajac sie Tobie,
Bogurodzico, w macierzynska niewole mitosci, biskupi polscy pragneli stuzy¢ wielkiej
sprawie wolnosci Ko$ciota nie tylko we wlasnej Ojczyznie, ale i w calym $wiecie”.

Jan Pawel II przypomina tez pdzniejszy akt oddania z 5 wrze$nia 1971 roku, bo wtedy
,oddali Ci, jako Matce Kosciota, ludzkos¢ calg, wszystkie narody i ludy catego swiata”,
swoich pobratymcéw w wierze, jezyku, we wspdlnocie dziejowych loséw, rozszerzajac

9 T.Siudy, Sw. Jana Pawla I1 i nasze zawierzenie Maryi..., s. 199-210.

10 Bgdz z nami w kazdy czas!”. Modlitwa Jana Pawta II za Ojczyzng, red. S. Dziwisz, ]. Kowalczyk, T. Rakoczy,
Watykan 1983.

11 Por. Jan Pawet 11, Akt zawierzenia, Jasna Géra, 4.06.1979 r., [w:] Jan Pawe? II na ziemi polskiej..., s. 74—76.
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swe polskie zawierzenie do owych najdalszych granic mitosci, ,jak tego domaga sie
Twoje Serce: Serce Matki, ktore ogarnia kazdego i wszystkich, wszedzie i zawsze”. Jak
widad, biskupi objeli wowczas swym polskim zawierzeniem caly ludzkosé, wszystkie
narody i ludy, zwlaszcza zas pobratymcéw w wierze. Sformutowanie ,,jak tego domaga
sie Twoje Serce” mozna by natomiast rozumie¢ jako wole wypetnienia objawien fatim-
skich, w czasie ktérych Maryja prosita o po§wiecenie ludzkosci Jej Niepokalanemu Ser-
cu, temu Sercu, ktdre jest Sercem Matki, czyli Jej macierzyfiskiemu Sercu.

Jan Pawet II byt pierwszym papiezem, ktéry przybyt na Jasng Gore, poniewaz — jak
podkresla — pragnat ,,odnowi¢ cale to dziedzictwo zawierzenia, oddania i nadziei”. Za-
uwazmy, ze te trzy okreslenia sg ze sobg $cisle zlgczone; zwlaszcza gdy idzie o t3cznosé
zawierzenia i oddania z nadziej3. Papiez dokonuje bowiem tego zawierzenia i oddania,
zywiac zarazem nadzieje, ze Matka Kosciola je przyjmie i tak zawierzone sprawy, jak
i caly lud, otoczy swg macierzyniskg opieks. Samo za$ zawierzenie oraz oddanie wy-
powiada wspélnie z bra¢mi biskupami, a takze z rodakami, czyli wiernymi: ,I dlatego
zawierzam Ci, Matko KoSciota, wszystkie sprawy tego Kosciota, calg Jego misje i calg
jego stuzbe w perspektywie koniczgcego sie drugiego tysiaclecia dziejéw chrzescijan-
stwa na ziemi”.

Dalej Jan Pawet II zaczyna precyzowac sprawy, ktére w sposéb szczegdlny chciatby
zawierzy¢ Maryi. Chodzi mu przede wszystkim o ,wspanialg wizje i program odnowy
Kos$ciota w naszej epoce”, jakie przedstawit Sobér Watykanski II. Chodzi wiec o to, by
cztonkowie Ko$ciota odczytywali ten program w calej, autentycznej prawdzie, a zatem
nie przyjmowali go w jaki$ wypaczony, Zle pojety sposéb, lecz z prostotg i mocg czynili
te prawde norma swego postepowania, zyli nig i jako taka przekazywali, oraz by jg
przekazywali przy pomocy $§wiatla Ducha Swietego i wprowadzali w zycie przez po-
stugiwanie, nauczanie, pasterzowanie i apostotowanie. Wszystko to po to, aby Kosciét
odradzat sie dzieki poznaniu swej istoty i misji, czerpigc z tego nowego zZrddla, a nie
z jakich$ zatrutych ,cystern” (Jr 8,14). I te wielkg sprawe wiasciwego odczytania auten-
tycznej nauki soborowej oraz wlasciwego jej wprowadzenia w Zycie zawierza Jan Pawet
11 wlagnie Maryi, przyzywajac Ja jako Oblubienice Ducha Swietego i Stolice Madrosci.

W tym eklezjologicznym kontekscie Ojciec §wiety zawierza Jej réwniez sprawe
ekumenizmu, czyli sprawe zjednoczenia chrzescijan. Zwracajac sie do Matki Koécio-
ta, Pani Jasnogoérskiej, jako Matki zjednoczenia, prosi J3 zatem, aby uczyla nas tych
drég, ktore prowadzg do pojednania z bra¢mi, z ktérymi ,taczy nas tak wiele, cho¢
jeszcze niejedno dzieli”, aby$my potrafili stopniowo odnajdywac boski zarys tej jedno-
Sci, w ktorg mamy sami wejs¢ i innych wprowadzaé, aby ta jednos$¢ zaistniala jeszcze
tutaj na ziemi.

Dalej Jan Pawet II prosi Maryje, ktéra jako pierwsza ukazala Jezusa w Betlejem

,nie tylko prostym i wiernym pasterzom, ale tez medrcom z obcych krain”, by sprawi-
ta, aby Kosciét pomagal wychodzi¢ na spotkanie z Jezusem wszystkim narodom, by
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przyciggata do Niego wszystkich szukajacych Boga niezaleznie od tego, jakg wyznaja
religie, a takze, by nie przestawala ,objawia¢ wszystkim Chrystusa i okazywaé moc
Bozg i madrosé Bozg” (1 Kor 1,24), ukrytg w Jego krzyzu.

Do Maryi, jako Matki Dobrej Rady, zwraca sie papiez, kiedy prosi, aby wskazywata,
jak on i Ko$ciét powinni stuzyé cztowiekowi i catej ludzkosci w kazdym narodzie, jak
powinni ich wszystkich prowadzi¢ drogami zbawienia oraz ,jak zabezpieczy¢ sprawie-
dliwosé i pokdj w Swiecie, weigz od wielu stron straszliwie zagrozony”.

Wlasnie Maryi, jako Matce, pragnie zawierzy¢ wszystkie trudne sprawy spote-
czenstw, ustrojow i panstw, ktére ,nie moga by¢ rozwigzywane na drodze nienawisci,
wojny i samozniszczenia, ale jedynie na drodze pokoju, sprawiedliwo$ci oraz poszano-
wania praw ludzi i narodéw”. Dlatego zawierza Matce trudne sprawy pokoju na $wie-
cie, sktada je w troskliwym Sercu Matki i prosi, aby wspierala te wysitki.

Kiedy jednak Ojciec §wiety rozpoczyna swe prosby zwigzane $ciSle z Kosciolem,
przyzywa Maryje tytutem Matki KoSciota i prosi, by sprawita, aby ,Kosciét cieszyt sie
wolnoscig i pokojem w spelnianiu swej zbawczej misji”. Aby stawat sie coraz bardziej
dojrzaly dojrzatoscig wiary i wewnetrznej jednosci. Dalej prosi, by pomagata Koscio-
towi przeméc opory, trudnosci i stabosci ludzkie; by pomagata ,ujrze¢ na nowo pro-
stote i godno$¢ chrzescijanskiego powotania”. Prosi takze Maryje o nowe powotania
do winnicy Panskiej, o u§wiecenie rodzin, a zwlaszcza o czuwanie nad duszami mlo-
dziezy i sercami dzieci, by pomagala przezwyciezaé wielkie zagrozenia moralne, ktére
u réznych narodéw godza w podstawowe Srodowiska zycia i mitosci, a wiec przede
wszystkim w rodzine; aby wierni odradzali sie poprzez piekno §wiadectwa dawanego
krzyzowi i zmartwychwstaniu Jej Syna.

Jan Pawet II zaznacza, ze obok tych licznych spraw, ktére wlasnie wymienil, jesz-
cze cate mnéstwo innych probleméw trapi ludy i narody i warto by je wymieni¢ po
imieniu. Ale ostatecznie zwraca sie do Maryi tytulem ,Matko” i zawierza je wszystkie
w milczeniu, bo — jak wyjasnia — Ona i tak przeciez je zna i najlepiej odczuwa. Zawierza
zatem te wszystkie istotne sprawy, w tym szczegblnym miejscu wielkiego zawierzenia,
skad wida¢ kraj i kontynenty, i zapewnia Maryje, ze caly do Niej nalezy: ,Caty w Two-
im macierzynskim Sercu”. Na koniec dodaje: ,0ddaje tutaj Maryi Matce i zawierzam
z bezgraniczng ufnosciy” caly istniejgcy tak w obecnym, jak i przysztym czasie Koscidt.
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3. Matko Chrystusa, Matko troskliwa

W czasie Mszy $w. Jubileuszowej z okazji 600-lecia Jasnej Gory, 19 czerwca 1983 roku Jan
Pawel II wyglosit homilie, w ktéra wlaczyt rowniez modlitwe do Pani Jasnogérskiej ™.
Najpierw zapewnia w niej, ze Polacy maja na Jasnej Goérze Matke i wylicza szczegdlne
Jej przymioty. Jest to bowiem Matka ,troskliwa, jak w Kanie Galilejskiej”, Matka wyma-
gajaca, tak jak kazda dobra Matka, Matka wspomagajaca i w ,,tym sie wyraza potega
Jej macierzynskiego Serca”. Ale zarazem jest to Matka Chrystusa, ktéry mowi, ze ,nie
jesteSmy niewolnikami, lecz synami Bozymi i dziedzicami z woli Bozej” (Ga 4,7).

Dalej papiez powiada, ze tego wlasnie Chrystusa pragniemy ,zaprosi¢ w dalszy cigg
dziejéw naszej Ojczyzny, tak jak zostal zaproszony wraz ze swg Matkg do Kany Gali-
lejskiej”, poniewaz to wlasnie przezywany Jubileusz jest czasem dziekczynienia, a réw-
noczesnie zaproszenia. A my pragniemy przez Maryje Jasnogdrskg zaprosi¢ Chrystusa
Odkupiciela w naszg przysztosé: ,Przede wszystkim w te najblizszg przyszlosé, ktéra
juz miesci sie¢ w granicach obecnego pokolenia ludzi i narodu”. Ale zarazem w ,przy-
szto$é dalszg wedle woli Wszechmoggcego Boga. Méwimy wiec do Chrystusa przez
Maryje: Badz z nami w kazdy czas. I to zaproszenie sktadamy tu, na Jasnej Gorze”.

Przyréwnujac w ten sposob Jasna Gore do Kany Galilejskiej, Jan Pawet II prosi Mary-
je o dwie podstawowe rzeczy: po pierwsze, by powiedziata swemu Synowi, czego nam
brakuje, a po drugie, by skierowata do nas te same stowa, ktére woéwczas skierowata do
stug: ,Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Gdy chodzi o pierwszg prosbe,
to dostownie brzmi ona tak: ,,O0 Maryjo! Przeciez Ty wiesz, czego nam brak! Powiedz
o wszystkim, co nas boli. Ty znasz nasze cierpienia, nasze przewinienia i nasze daze-
nia. Ty wiesz, co nurtuje serca narodu oddanego Tobie na Tysiaclecie »w macierzynska
niewole milo$ci«”. Cho¢ papiez nie nazywa tego po imieniu, jednak nie nalezy zapo-
mina¢, ze nardd polski przezywat wtedy stan wojenny i zwigzane z nim internowania
oraz szykanowanie wielu dziataczy Solidarnosci i cierpienia ich rodzin.

Gdy chodzi o druga, skierowang do Maryi prosbe, dotyczy ona tego, by zechciata
wcigz i nieustannie nawotywac ludzi, aby stuchali Syna Bozego, ,dzienr po dniu, uczy-
nek po uczynku”, takze wtedy, gdy wypowiada On rzeczy trudne, wymagajace, a wiec
gdy daje przykazanie miltoéci Boga i blizniego, w ktérym zawierajg sie w istocie wszyst-
kie inne przykazania. Ale przeciez Ewangelia jest tak naprawde radoscia trudu i zara-
zem trudem radosci, trudem zbawienia. Na koniec papiez raz jeszcze zwraca si¢ do
Maryi, wolajac: ,O0 Matko! Matko! Poméz nam przej$¢ z Ewangelig w sercu poprzez
nasze trudne »dzis« w te przysztos¢, w ktéra zaprosiliSmy Chrystusa”.

12 Por. Jan Pawel I1, Homilia w czasie drugiej pielgrzymki do Polski, Jasna Géra, 19.06.1983, [w:] ,, Pokdj Tobie, Pol-
sko! Ojczyzno moja!” Jan Pawet I1 znéw na polskiej ziemi, Watykan 1983, s. 87-95.
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4. Matko mojego narodu

Jeszcze tego samego dnia, 19 czerwca 1983 roku, w czasie Apelu jasnogérskiego, Jan Pa-
wel IT kieruje kolejny raz stowa prosby i zawierzenia do Pani Jasnogérskiej . Gdy chodzi
o prosby, to zapowiada, ze pragnie wlasnie otworzy¢ swoje serce przed Panig Jasnogor-
ska, aby przedstawic Jej sprawy, ktére ,zalegaja wiele serc”, a sa to sprawy tak bolesne,
ze stowa wydajg sie wobec nich nieporadne, bo trudno méwi¢ glosno o nabrzmiatych
cierpieniem problemach. I dodaje: A ,wiec tylko Ci¢ prosze, o Matko mojego narodu
za tymi, ktérzy cierpia — i za tymi, ktérzy sprawiajg cierpienie... bo przeciez Twéj Syn
nie chce nikogo odrzuci¢”. Nastepnie zawierza jeszcze raz ,méj naréd”, z ktérym tak
bardzo si¢ utozsamia: ,Jestem jego synem, nosze w sobie cale dziedzictwo jego kul-
tury, jego historii, dziedzictwo zwyciestw (m.in. zwyciestwo Jana III Sobieskiego pod
Wiedniem), ale takze dziedzictwo klesk. Nosze w sobie $wiadomo$¢ jego zaniedban,
grzechéw i win, ale takze swiadomos¢ dziejowych krzywd, jakich doznawat w ciggu
ostatnich stuleci”. Podkresla tez, ze odczuwa wszystkie jego szlachetne dgzenia, a wigc
,szlachetne pragnienie zycia w prawdzie, wolnosci, sprawiedliwosci, solidarnosci spo-
tecznej — pragnienie zycia swym wlasnym zyciem. Przeciez po tysigcu lat dziejowych
doswiadczen ten naréd ma swoje wlasne zycie, swa kulture, swe spoteczne tradycje,
swojg duchowg tozsamos$é”. W dalszej czesci przemdwienia papiez przechodzi juz do
sytuacji przezywanego wowczas stanu wojennego i modli sie: ,O Matko Jasnogodrska!
Pragne Tobie samej zawierzy¢ to wszystko, co zostalo wypracowane w trudnym okre-
sie ostatnich lat, zwlaszcza od sierpnia 1980 roku, te wszystkie prawdy, zasady, warto-
$ci i postawy. Spraw, aby nic z tego, co prawdziwe, co stuszne, nie zgineto. Spraw, aby
stawalo sie tworzywem prawdziwej odnowy spotecznej i moralnej. Z tg odnowa naréd
stusznie wigze swe nadzieje. Spraw, aby na nowo, z odwagg, podjety zostat dialog spo-
teczny, poprzez ktéry naréd moéglby odzyskaé nadzieje petnego uczestnictwa w stano-
wieniu o ksztalcie swojego wspdlnego zycia”. Krolowej Polski poleca jeszcze rzadzacych,
aby zrozumieli, ze ,pafistwo jest silne przede wszystkim poparciem spoteczenistwa”.
Prosi Panig Jasnogorsky, aby to poparcie mogto ptynac z petnego zrozumienia dziejo-
wej drogi narodu i wspélczesnych jego doswiadczen. Jest to rownoczesnie droga po-
szanowania czlowieka, jego sumienia i przekonan. Podsumowujac te wszystkie prosby,
Jan Pawet II zawierza na koniec wszystkich Polakéw, bo od kazdego w jakiejs mierze
zalezy wytrwanie na drodze odnowy, sprawiedliwosci i pokoju.

13 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie w czasie Apelu jasnogérskiego, 19.06.1983, [w:] , Pokdj Tobie, Polsko! Ojczyzno
mojal”..., s. 116-118.
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5.Jasnogorska Pani naszego narodu i Krélowo Polski

Po przebyciu kilku etapéw pielgrzymiego szlaku po Polsce w ramach Kongresu Eucha-
rystycznego, Jan Pawet II przybyt na Jasng Goére i najpierw wziat udziat w Apelu jasno-
gérskim™. Jak stwierdzit w swoim inauguracyjnym przeméwieniu, chcialby przyniesé
Matce Najswietszej wszelkie dobro, ktdre sklada sie na trwajacy Kongres Euchary-
styczny. Przybywa wiec tu jako ,cztowiek zawierzenia, zeby to wszystko, te wszystkie,
wielkie sprawy naszego polskiego zycia, przeswietlone tajemnica Eucharystii, w ktérej
zyje Ten, ktéry »do korica nas umilowal«, zeby to wszystko tutaj przynies¢, tutaj za-
wierzy¢ Tej, ktdra jest naszg Matka. Tej, ktdra jest Jasnogdrska Panig naszego narodu
i Krélowg Polski”.

Wychodzac od stéw apelu: ,Maryjo, Krélowo Polski, jestem przy Tobie, pamigtam,
czuwam”, ktdére rozbrzmiewajg od czasu przygotowania do Millenium chrztu Polski,
papiez kontynuuje: ,Codziennie méwimy: »jestem przy Tobie«, a tak naprawde pra-
gniemy powiedzie¢: bagdz z nami. Ten Apel, Maryjo, jest dla nas — i dla Ciebie. Badz
z nami, czuwaj przy nas, jak matka czuwa przy dzieciach; takze wtedy, gdy dorosng,
nie przestaje czuwac”.

Nastepnie Ojciec §wigty przypomina nauke Soboru o tym, ze Maryja jest stale
obecna w tajemnicy Chrystusa i Kosciola i ze przoduje Ludowi Bozemu na calej ziemi
w pielgrzymce wiary, nadziei oraz zjednoczenia z Chrystusem. Wspomina tez o rozpo-
czynajacym sie Roku Maryjnym, ktéry ma przygotowac wiernych do poczatku trzecie-
go tysigclecia od narodzenia Chrystusa.

Podkresla wreszcie potrzebe, aby ten apel rozbrzmiewal, aby przyzywat Jej obecnos¢:
,Badz z nami, badz z nami w kazdy czas! Przoduj w naszym pielgrzymowaniu! Tutaj,
na Jasng Gore przybywa wiele pielgrzymek do Ciebie, Matki i Krélowej (...) Wszystkie
one odzwierciedlajg Twoje pielgrzymowanie z nami poprzez ziemie ojczystg”. Ponie-
waz za$ pielgrzymowanie bez wiary nie jest mozliwe, dlatego Jan Pawel II modli sie:
,Prowadz nas Twojg wiarg, Maryjo z Nazaretu, Maryjo z Betlejem, Maryjo z Golgoty,
Maryjo z Jasnej Goéry. Prowadz nas Twoja heroiczna wiara! Niech nie ustajemy w dro-
dze, tak jak nie ustaja jasnogérscy pielgrzymi”. Prosi tez, aby Maryja przyprowadzita
tych, ktdérzy tu sami nie przyjda, ktdrzy nie majg wiary, a nawet tych, ktorzy staraja sie
przekona¢ innych do niewiary, do ateizmu. Dalej stara si¢ myslg i sercem przywotaé
tu kazdego czlowieka, brata i siostre, ze wszystkich stron ojczystej ziemi i wymienia
kolejno: tych, ktérzy poswiecili swe sity fizyczne i duchowe dla wspélnego dobra, ja-
kim jest Ojczyzna, a milos¢ do niej okupili wielorakim cierpieniem; ludzi pracy, ludzi
pidra i réznych Srodowisk twoérczych, zwlaszcza ludzi Srodkéw przekazu; tych, ktorzy

14 Por. Jan Pawel I1, Przeméwienie podczas Apelu jasnogorskiego, Jasna Gora, 12.06.1987, [w:] Trzecia Pielgrzymka
do Polski, Poznan-Warszawa 1987, s. 141-149.
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umacniajg swych braci w wierze i w przekonaniu, ze dla chrze$cijan nie ma sytuacji
bez wyjscia, ze warto zy¢ w swoim kraju i podejmowaé twércze inicjatywy, budowaé
wspolnote ludzkich serc i umystéw. Nastepnie papiez przywotuje wszystkich, ktérzy
cierpia, ktérzy doznaja niedostatku, ktérzy odczuwajg niedosyt wolnosci, przezywaja
trudnoéci w przekazywaniu i odbiorze prawdy, ktérzy nie majg pracy lub pracy odpo-
wiadajacej ich kwalifikacjom, ktérzy nie moga zrealizowaé swoich planéw zyciowych,
stusznych aspiracji i rozwina¢ swoich talentéw, ktérzy w jakikolwiek sposéb cierpig na
ciele i duszy, a mimo to z wiarg i nadziejg niosg swéj codzienny krzyz.

Jan Pawet II zwraca sie nastepnie do Maryi: , Ty, Matko, znasz je [powody ludzkie-
go cierpienia] najlepiej. Méwig Ci o nich przybywajacy tu pielgrzymi. Otwieraja przed
Tobg serca, wyznaja winy i stabosci, ukazujg rany. Szukajg Twego wstawiennictwa
w pojednaniu z Bogiem i ludZmi. Szukaja ukojenia, umocnienia, ozywienia nadziei.
(...) Wszystkie te bolgczki i stabosci ludu tej ziemi sktadam dzisiaj w Twoje matczyne,
troskliwe dlonie. Upraszaj nieustannie dla wszystkich tego ducha, ktéry »przychodzi
z pomocg ludzkiej stabosci« (Rz 8,26)".

Nastepnie, wychodzac od stéw antyfony Alma Redemptoris Mater, od ktérych rozpo-
czyna sie zwigzana z Rokiem Maryjnym encyklika Redemptoris Mater, papiez zwraca
sie do Krélowej Polski: ,Czuwaj nad kazdym czlowiekiem, nad kazdym dzieckiem juz
poczetym w tonie matki”. Kontynuujgc prosbe o czuwanie, modli sie: ,Czuwaj nad
kazdym sumieniem. I ucz nas czuwaé. Ucz czuwaé wszystkie sumienia na tej ziemi
ojczystej, aby (ludzie) nie poddawali sie stabosci, nie ulegali fatwiZnie, nie stawali sie
winnymi straszliwych grzechéw, ale zyli ze §wiadomoscig wszystkich Bozych przyka-
zan, szczegblnie tego, ktére méwi: »Nie zabijaj«, zwlaszcza dziecka poczetego w tonie
matki”.

Drugg plaga, ktérg Jan Pawel II wyszczegdlnia, chcac, zeby Maryja nas od niej wy-
zwolila, jest nalég pijanstwa, ktéry niszczy alkoholika, degraduje go, niszczy tez in-
nych: bo szkodzi rodzinie oraz oslabia spoleczenstwo, ktére potrzebuje ludzi trzez-
wych, zwlaszcza przy pracy, i prosi za tych, ktérzy dla uzyskania dochodéw ,wioda
na pokuszenie”. Ale prosi takze, by Maryja byla natchnieniem dla tych, ktérzy walczg
o trzezwo$¢ dla siebie i bliznich oraz o trzeZwos$¢ narodu.

Dlatego raz jeszcze apeluje do Krélowej Polski, Pani Jasnogérskiej, by byla natchnie-
niem dla polskich sumieri, by byta naszg Matka i Wychowawczynia, by nie zrazala sie
naszymi stabosciami i byla wobec nas wymagajaca. W ostatniej juz czesci przeméwie-
nia, ktére powoli przemienialo sie w modlitwe, papiez prosi, by Maryja poprowadzita
Lud Bozy na polskiej ziemi w pielgrzymce wiary, ale tez w pielgrzymce nadziei, ktérej
wspodlczesny cztowiek tak bardzo potrzebuje, gdyz tylko dzieki sile swej nadziei nie daje
sie pokona¢ ztu, ale zto dobrem zwycieza (Rz 12,21). Ojciec Swiety prosi zatem Krélowa
Polski o takg wlasnie ,zwycieskg nadzieje”, bo w tamtym czasie, w okresie komunizmu,
nadzieja byta zagrozona chyba najbardziej, cho¢ réwnoczes$nie moze tez i najbardziej

197



Jozef Warzeszak

nieodzowna, poniewaz posrdd cierpien i do§wiadczen oraz w obliczu wszelkich przeci-
wienstw wlasnie nadzieja czyni czlowieka mocniejszym. Jan Pawel II wola wiec: ,, Pani
Jasnogorska, spraw, aby czlowiek na polskiej ziemi zwyciezal mocg tej nadziei, ktéra
rodzi sie z Chrystusa, z Eucharystii, ktéry »do konica nas umitowat«” (J 13,1).

6. Matko Chrystusa, Matko Kosciota, Matko Pieknej Milosci

Podczas Swiatowych Dni Mlodziezy (10-15.08.1991), ktére odbywaly sie w Czestocho-
wie, papiez odmoéwil na Jasnej Gérze akt oddania obecnej tam mlodziezy z catego
$wiata”. Ow akt, wpleciony w modlitwe Pod Twojg obrone, skladat sie z trzech czesci.
W pierwszej z nich papiez deklaruje: kto przychodzi, z kim on przychodzi, do kogo
przychodzi, gdzie przychodzi i po co przychodzi. Otéz na Jasng Gére przychodzi on
jako Pasterz Kosciota powszechnego, by przyprowadzi¢ mtodych catego swiata. Przy-
chodzg tu razem do Matki Chrystusa i Matki Kosciota, Matki wiary, nadziei i mitosci,
przychodza do Matki Boga, Matki zycia, Matki Pieknej Mitosci. W tych wielu nadanych
Maryi tytutach $w. Jan Pawet II wydaje sie wyrazac Jej wielkosé, godnosé, wzniostosé
oraz wielki szacunek i cze$¢, jakie sam zywi do Najswietszej Maryi Panny. Pragnie
réwnoczesnie uswiadomi¢ miodziezy wielkos¢ i godnosé tej Matki, ktéra obdarowu-
je wszystkich mlodych ludzi tym, czego potrzebujg najbardziej, tj. wyprasza dla nich
wiare, nadzieje i mito$¢. Przychodza zatem do Matki Chrystusa — swego Zbawiciela, ale
tez do Matki Kos$ciola; papiez podkresla wiec Jej macierzynski rys w stosunku do mtlo-
dziezy. Przychodza do Matki Pieknej Milosci, czyli do tej, ktdra jest wzorem mitosci,
ideatem milosci i mito§¢ dla nich wyprasza. Oni zas$ z kolei przynosza Pani Jasnogér-
skiej przede wszystkim calg swa mtodos¢, po prostu siebie samych, swoje mlodzienicze,
kwitnace i pelne entuzjazmu czlowieczenstwo. Przychodzg wiec na Jasna Gore, tj. na
miejsce, do ktdérego przez wieki przychodzili wierni Polacy po wolnoséé. Aby dopiero
tutaj, w Jej sanktuarium, pod Jej ptaszczem, poczué sie naprawde wolnymi.

Podobnie i teraz, podczas Swiatowych Dni Mlodziezy, dom Maryi staje sie — jak za-
pewnia papiez — domem dla mtodych z catego §wiata, a miasto Czestochowa — stolica
miodosci. Po tych stowach Jan Pawet 11 raz jeszcze podkresla blisko$é duchows pomie-
dzy Maryja a mlodymi. Bo mtodzi przychodza do Maryi jako ,naszej Matki”. I zaraz
potem dodaje, ze przychodza do Maryi, by poprzez Jej macierzynskie posrednictwo
wypraszaé u Chrystusa istotne dla nich dobra duchowe, tzn. prawdziwg wolnosé, zywa,
wiare, natchnienie do szlachetnego zycia i nadzieje. Prosby o te dary s3 — w jego prze-
konaniu - w pelni uzasadnione, gdyz Maryja, jako Matka, zna ludzkie ograniczenia

15 Por. Jan Pawel 11, Modlitwa zawierzenia na Jasnej Gorze, 15.08.1991, [w:] Zawierzenie Maryi ku przyszloci. Sym-
pozjum mariologiczne, Jasna Gra 6-8.12.1993 ., red. Z.S. Jabtoniski, Czestochowa — Jasna Géra 1994, s. 26-28.
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miodych, ale zna tez wszystkie ich marzenia, plany na przyszto$¢ i mozliwosci ich re-
alizacji. Papiez prosi wiec, by sprawita, aby w przysztosci potrafili zdaé¢ sprawe z tej
nadziei, ktéra w nich jest (por. 1 P 3,15), tzn. aby te nadzieje, jaka w nich jest, po prostu
starali sie urzeczywistniaé.

W drugiej czesci tej modlitwy oddania, jaka nastgpita po stowach: ,Naszymi pros-
bami racz nie gardzi¢ (..) Panno chwalebna i blogostawiona” Ojciec §wiety zaczyna mo-
wic o egzystencjalnych przezyciach, problemach, potrzebach, lekach oraz niepokojach
mlodziezy i wszystkie te sprawy zawierza Pani Jasnogérskiej. Rozpoczyna od przed-
stawienia Maryi wielkich pragnien, jakie zwykle nosza w sobie ludzie mtodzi. A tym
pierwszym pragnieniem jest niewgtpliwie pragnienie zycia dla Chrystusa, bo — jako
wierzacy — cheg trwaé w wierze w Chrystusa i dla Niego zy¢. Dlatego najwiekszym dla
nich zagrozeniem wydaje sie by¢ , przede wszystkim wielka beznadziejnos¢”. Totez pa-
piez zwraca sie do Maryi, Przewodniczki po ludzkich drogach z prosba, aby pomagata
ja pokonywa¢. Aby pomagata miodym ludziom stawac¢ sie silniejszymi od wszystkiego,
co ich otacza, by potrafili od beznadziei sie uwolni¢. Mtodzi pochodza bowiem z réz-
nych krajéw, rézne jest ich zycie codzienne, ale jednak Maryja jest w ich krajach obecna
w réznych kosciolach i sanktuariach. Dlatego papiez prosi Ja, by pomagala tej mlo-
dziezy, aby potrafita pozostaé soba, a wiec byla zdrowa duchowo i moralnie oraz utoz-
samiala sie z wierzgcym ludem, ktéry oddaje Maryi cze$¢ w Jej sanktuariach i przed
Jej ikonami. Wraz z mlodzieza powierza Jej to, co jest w nich zdrowe i szlachetne. Ale
majac tez Swiadomosé, ze miodzi nie sa pod kazdym wzgledem nienaganni, oddaje
ich wszystkich w Jej rece wraz z wszelkimi zagrozeniami — tak wewnetrznymi, jak i ze-
wnetrznymi — jakie na nich mogg czyhaé. I prosi, by Maryja wyleczyla ich zaréwno
z grzechéw, jak i z niemocy w przezwyciezaniu tych grzechéw; aby ich wydobywata
z klesk i btedéw, a wiec by nie pozwolita, by te kleski i bledy catkowicie ich pochtonety
i zatopily. Prosi dalej, by Maryja chronita ich przed lekcewazeniem tak zycia swojego,
jak i zycia innych, a zwlaszcza by mieli szacunek dla Zycia poczetego. Ale by chronita
takze przed wszystkim, co zagraza ich wlasnemu zdrowiu i zyciu.

Powszechnym dzi§ problemem jest poczucie samotnosci, totez nastepna prosba
papieza staje sie w istocie wolaniem o uchronienie od samotnosci, ktéra nie wynika
z dobrowolnego wyboru, a z ktérg wielu nie potrafi sobie poradzi¢ i w niej sie odnalez¢.
Jesli za$ nie jest mozliwe, aby od samotnosci mogli sie uwolnié, to papiez prosi Maryije,
by nie pozwolita, aby ta samotnos¢ przerodzila sie u nich w rozpacz. Wielkim tez pro-
blemem zyciowym mlodych jest w wielu krajach bezrobocie. Dlatego papiez zawierza
Maryi tych, ktérzy staneli zaréwno w obliczu tej plagi, jak tez wobec braku mieszka-
nia i z tego powodu przezywaja strach przed niepewna przysztoscig. Dalej prosi Ma-
ryje o pomoc w pokonywaniu tego, na co mtodzi nie maja bezposredniego wptywu,
wobec czego s3 bezradni, a wiec o pomoc w ratowaniu $wiata i siebie od przemocy
oraz od réznych wspélczesnych totalitaryzméw. Nastepnie Ojciec Swiety zawierza
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macierzynskiej opiece Maryi mlode rodziny, a takze tych, ktérzy realizujg swe powo-
tanie Zyciowe w wyltacznej stuzbie Bogu, ukazujgc w ten sposéb réwnorzednosé po-
wolania malzenskiego i konsekrowanego. Jakiekolwiek zresztg byloby powotanie po-
jedynczego czlowieka, papiez zawierza je Maryi Matce, oddaje je pod Jej macierzyniska
opieke i prosi, aby w zyciu kazdego spelnito sie¢ to, co wydaje sie dla jego powotania
najbardziej istotne, tj. aby przynosilo ewangeliczne owoce. Jako ostatnig przedstawia
Maryi prosbe, zeby wszyscy chcieli modli¢ sie za tych, ktérzy poszukujg wiary, a wiec
poszukujg drég, jakie prowadzg do Jej Syna Jezusa Chrystusa, ale takze za niewierza-
cych, oraz za tych, ktérzy nie wiedzieli o mozliwosci spotkania na Swiatowych Dniach
Mtodziezy badz nie chcieli o nim wiedzie¢, a nawet za tych, ktérzy nie znaja ani Boga,
ani Chrystusa, ani Maryi, czyli tych, do ktérych dobra nowina o Chrystusie Zbawicielu
jeszcze nie dotarta, ktérzy nie z wlasnej winy, lecz z braku mozliwosci gloszenia w ich
kraju Ewangelii, nie znajg Chrystusa i Jego Matki.

O ile w drugiej czesci modlitwy papiez zawierzyt Maryi egzystencjalne sprawy ziem-
skie, o tyle w czesci trzeciej, ktéra rozpoczyna od stéw ,,O Pani nasza, Oredowniczko
nasza (...) Synowi swojemu nas oddawaj”, skupia sie na sprawach zycia wiarg i czynie-
nia dobra oraz zwraca sie do Maryi przede wszystkim jako do Nauczycielki. Wydaje
sie, ze pragnie, by mlodzi za taka J3 sobie obrali i tak do Niej sie odnosili. Swiadczyé
o tym moze chocby fakt, ze sam Ojciec $wiety zwraca sie do Maryi dziewie¢ razy sto-
wami: ,Naucz nas”. W pierwszym rzedzie prosi o to, by Maryja nauczyta mtodych pod-
staw zycia religijnego, jakimi sa wiara, nadzieja i mito$¢. A wiec prosi, by stala sie dla
miodziezy wzorcem wiary rozumianej jako zawierzenie, bo przeciez sama zawierzyta
Bogu cale swoje zycie, zwlaszcza w chwili zwiastowania, ale réwniez w chwili ukrzy-
zowania Jej Syna Jezusa. Proszac Maryje: ,Naucz nas Twojego zawierzenia, Twojej na-
dziei i Twojej mitosci”, Jan Pawetl II podsuwa niejako miodziezy do nasladowania Jej
postawe, Jej wzorzec osobowy, poniewaz Ona te cnoty rzeczywiscie realizowata w zy-
ciu. Na taki osobowy charakter wiary wskazuje papiez takze przez to, ze prosi Mary-
je: ,Naucz nas wychodzi¢ ku Twojemu Synowi”; chodzi mu wiec o taky wiare, z jakg
Ona sama, jako Matka, uwierzyla w Boze synostwo swojego Syna Jezusa, tj. o wiare,
ktdra jest rdzeniem wiary chrzescijaniskiej, a ktérej centrum stanowi Chrystus. Pro-
si tym samym, by rzeczywiScie prowadzita mtodziez do swego Syna - Kréla wszech-
$wiata, Zbawiciela i Nauczyciela i to prowadzila nie tylko w sposéb deklaratywny, co
mogloby sugerowac stowo ,naucz”, ale bardzo rzeczywisty. Chrystus bowiem jest naj-
doskonalszym Nauczycielem, poniewaz przez stowa i czyny objawil nam Boga Ojca
i zestal Ducha Swietego; dlatego jest tez w stanie odpowiedzie¢ na wszystkie pytania
miodziezy o sens zycia i tylko w Nim mlodzi moga odnalez¢ odpowiedzi na wszystkie
pytania egzystencjalne, ktére ich drecza. Papiez prosi jeszcze Panig Jasnogérsky, by
nauczyla mtodych kochaé blizniego, zeby umieli wychodzi¢ ku innym potrzebujacym,
nawet nieraz od nich ubozszym i samotnym, by nies¢ im pocieche. Jan Pawel II, majac
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$wiadomosé, jak wielu mtodych ludzi zabija dzieci poczete, prosi tez Matke zycia, aby
nauczyla ich stuzy¢ zyciu od jego poczecia, az po naturalng $mier¢, czy to w formie
prywatnej, osobistej, czy tez na drodze zawodowe;j. Prosi wiec, by ich nauczyta przyj-
mowac zycie, nigdy nie zabijajac.

W nastepnej skierowanej do Maryi prosbie, ktéra nieco przypomina stowa, jakie Jan
Pawet II wypowiedziatl podczas inauguracji swego pontyfikatu, prosi, by nasze ser-
ca, domy i kraje byty zawsze otwarte dla ubogich, o ktérych Jezus powiedzial, ze kto
ich przyjmuje, Jego samego przyjmuje, a wiec prosi o przyjmowanie zwlaszcza dzieci,
starcow, chorych i cudzoziemcéw. Prosi rownoczes$nie, by Maryja wyzwolita mtodych
z leku przed okazywaniem pomocy potrzebujacym. Prosi, by wszyscy $mialo otwierali
drzwi Zbawicielowi $wiata i czlowieka, podobnie jak Maryja poprzez swoje fiat otwo-
rzyla drzwi §wiata odwiecznemu Stowu. Dalej papiez méwi o tym, co rowniez dla mto-
dziezy jest szczegélnie istotne, tj. o sprawie mitosci, ktdrg winni przezywaé w sposéb
czysty. Wielkg role moze tutaj spelni¢ Maryja, ktéra przywraca tajemnice Zyciu i temu
wszystkiemu, co je rodzi i co nadaje mu sens.

W obiegowym jezyku moéwi sie, ze dzisiejsze zycie nam zupelnie spowszednialo
i ze dopiero Maryja przywraca jego tajemnice, glebie oraz powage. Ze przywraca tez
tajemnice milosci, czyli niejako jg reinterpretuje i przekierowuje na tory czystosci.
Przyktad czystosci samej Maryi — Jej Niepokalanego Poczecia, Jej dziewictwa i $wieto-
$ci — sprawia, ze czysto$¢ staje sie odpowiedzig na tajemnice blogostawieristwa: ,Blo-
gostawieni czystego serca. Bo oni Boga ogladac¢ beda” (Mt 5,8). Zas jej przeciwieristwo,
czyli nieczysto$¢, wydaje sie najwiekszym skazeniem czlowieka, dlatego ze czesto staje
sie Zrédlem nienawisci, zabdjstw i wojen.

Jan Pawet II niejednokrotnie starat sie uswiadamia¢ mlodziezy jej wielkg odpowie-
dzialnos$¢ za przysztosé ludzkosci. Takze i w tej modlitwie wyraza pragnienie, by mto-
dzi ludzie u progu trzeciego tysigclecia poczuli sie odpowiedzialni nie tylko za wlasng
przyszlos¢, ale réwniez za przysztos¢ Kosciota i catego Swiata. Takie poczucie odpo-
wiedzialno$ci winno — wedlug niego — polegaé na tym, ze bedg starali sie przekazywac
swoim dzieciom wiare w Boga wraz z pewnoscia, ze tylko w Bogu zycie znajduje sens
zaspakajajacy ludzka nature. Nastepnie papiez kolejny raz zwraca sie do Maryi, uzy-
wajac stowa ,naucz”. Prosi Ja bowiem, by nauczyta mtodych, ze powinni juz teraz za-
znaczaé swa obecnos$¢é w Kosciele i w zyciu spoltecznym, przyjmujac odpowiedzialnosé
za losy $wiata, przede wszystkim za losy swych ziemskich ojczyzn, a wiec odpowie-
dzialno$¢ za sprawy ziemskie. Tytulujac Maryje ,Matka Madrosci”, papiez prosi jesz-
cze, by nauczyta mlodych tworzenia takiej kultury i cywilizacji, ktéra bedzie opierata
sie na prawie Bozym i dzieki temu dobrze stuzyla czlowiekowi. Z rzeczy ziemskich
prosi ponadto, by w §wiecie tak skléconym i poranionym uczyta mtodych ducha po-
jednania i przebaczenia. Prosi wreszcie, by sprawila, aby mtodzi w obliczu trudnych
wyzwan i nielatwych zadan nie salwowali sie ucieczka, ale mieli odwage stawiaé im
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czota. Papiez jest bowiem przekonany, ze jednym z takich wielkich, wspétczesnych wy-
zwan jest pelna ewangelizacja, ktdrej tak bardzo potrzebuje dzisiejsza rzeczywistosc.
Co prawda kazdy z mtodych pragnie by¢ na swéj sposéb misjonarzem tego dziela, ale
uswiecac i przemienia¢ $wiat trzeba wspélnie z Chrystusem, a nie tylko na swéj wia-
sny spos6b. Jan Pawet II koniczy wiec swg modlitwe do Maryi prosba, ktdra teologowie
okreslajg jako hodegetrie, czyli wskazywanie drogi, ktéra wyraza, uzywajac ostatnich
stéw modlitwy Pod Twojg obrong: ,Do Syna swego nas prowadz, z Nim nas pojednaj,
Jemu nas polecaj, Jemu nas oddawaj”.

7. Bogarodzico Dziewico, Bogiem stawiena Maryjo

Modlitwe wstawiennicza w kaplicy cudownego obrazu na Jasnej Gérze w 1997 roku™®
Jan Pawet II rozpoczyna od stéw staropolskiej piesni ,Bogarodzico Dziewico, Bogiem
stawiena Maryjo”. Méwi o tej piesni, ze tak naprawde jest ona oredziem, ze ,jest wy-
znaniem wiary, jest polskim symbolem, polskim Credo, jest katechezg, jest nawet do-
kumentem chrzescijaniskiego wychowania”. Podkresla tez, ze te Sredniowieczng piesn
przenikajg gléwne prawdy wiary i zasady moralnosci. Nie jest wiec tylko zabytkiem.
Jest dokumentem zycia”. Po tym wstepie papiez zwraca sie do Maryi niejako wlasnym
Jej imieniem: ,Jasnogdrska Matko i Krélowo”. Oswiadcza nastepnie, ze przybywa do
Niej w pielgrzymce wiary, w pielgrzymce dziekczynnej, aby podziekowaé za Jej nie-
ustanng opieke nad catym Ko$ciolem i nad nim samym, zwlaszcza w ciggu piecdzie-
sieciu lat kaptanstwa oraz podczas jego postugi na Stolicy Piotrowej. Oswiadcza dalej,
ze staje z pelng ufnosci wiarg na tym $wietym wzgdrzu, tak bliskim jego sercu, by raz
jeszcze zawolaé: ,Matko Boga i nasza, dziekuje Ci, ze$ jest Gwiazdg Przewodnig w bu-
dowaniu lepszej przyszlosci dla $§wiata, ze$ jest Patronka w budowaniu ogélnoludz-
kiej cywilizacji mitosci”. Po wyrazeniu wdziecznos$ci za ten patronat, papiez zwraca
sie do Maryi z prosba, aby otoczyta swg macierzynisky opieka przedsiewziecia, jakie
wowczas podejmowat Koscidt powszechny, a mianowicie przygotowanie do Wielkiego
Jubileuszu dwutysiaclecia chrzescijanistwa. Wielkim bowiem pragnieniem Jana Pawta
I i Ko$ciota bylo, by wszystkie narody $wiata rozpoczely nowe milenium z Chrystu-
sem — Krélem wiekéw. Bylo to tak wielkie pragnienie, ze wtasciwie bez pomocy Maryi
nie byloby mozliwe do spelnienia.

16 Por. Jan Pawel I1, Modlitwa w sanktuarium Pani Jasnogdrskiej, 4.06.1997.

17 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie , Bogurodzica” — Oredzie wiary i godnosci czlowieka, Gniezno, 3.06.1979,
[w:] Jan Pawel II na polskiej ziemi, red. S. Dziwisz, ]. Kowalczyk, T. Rakoczy, Watykan 1979, s. 57.
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Zamierzajac wiec przedstawi¢ Matce Bozej sprawy KoSciota na Swiecie, Jan Pawet 11
rozpoczyna druga czes¢ modlitwy od wezwan ogélnoteologicznych: ,Matko Kosciota,
Dziewico Wspomozycielko”. I jako glowa Kosciota staje przed Nig w pokorze, méwiac,
ze przynosi Jej caly Koscidt rozsiany po wszystkich kontynentach i zakorzeniony we
wszystkich narodach, ktére uwierzyty w Jezusa Chrystusa, bowiem przekonaly sie,
ze On jest ich znakiem przewodnim w wedréwce przez dzieje. Samego stowa ,przy-
nosze” uzywa papiez w tej modlitwie jeszcze dwukrotnie: pierwszy raz w modlitwie
wstawienniczej, gdy méwi, ze przynosi Maryi Matce calg ludzkosé, takze tych, ktérzy
jeszcze nie znalezli drogi do Chrystusa, ale jej szukaja. W zwigzku z tym prosi Mary-
je, aby szczegélnie dla nich stala sie Przewodniczky do Niego, a nawet wiecej, by im
pomogla otworzy¢ sie na przychodzacego Boga. Natomiast za drugim razem Ojciec
Swiety ,przynosi [Jej] na modlitwie” wszystkich, aby zawierzy¢ Jej macierzynskiej tro-
sce wszystkie rodziny narodéw, wyrazajac w ten sposéb swe zatroskanie o te narody
potraktowane jak jedna rodzina i ukazujac, z jakg mitoscig do nich sie odnosi.

Nastepnie Matke Kosciolajako ,Matke wiary Kosciota” uprasza o cenny dar wiary dla
wszystkich, podobnie jak wymadlata go w wieczerniku jerozolimskim; prosi zwlaszcza,
by byta z nami w wieczerniku Kosciota przy konicu drugiego tysigclecia wiary. Ale po-
niewaz wiara jest darem Bozym, to papiez prosi, by Maryja wypraszata przede wszyst-
kim taske otwarcia sie na Dar Ducha Swietego (rok 1997 byt rokiem Ducha Swietego).
W tych jego stowach przejawia sie — jak wida¢ — ogromna ufnoéé w skuteczno$é mo-
dlitw zanoszonych do Maryi w Jej sanktuarium jasnogérskim.

Po przedstawieniu présb w intencji calego Kosciota powszechnego i calej ludzko-
$ci oraz poszczegdlnych narodéw, papiez przechodzi do modlitwy za nasza Ojczyzne.
Zwracajac sie do Maryi tytulem ,Oblubienico Ducha Swietego”, dziekuje najpierw ,za
wszelkie dobro, jakie stalo sie udzialem mojego narodu w latach solidarnos$ciowych
przemian”. Potem wspomina zasadnicze przestania swych wczeéniejszych pielgrzy-
mek do Ojczyzny. Z pierwszej wymienia blaganie ,,0 wylanie Ducha Swietego, ktére-
go Ty jestes Oblubienica”, wotajgc: ,Niech zstgpi Duch Twéj! I odnowi oblicze ziemi.
Tej ziemi” (4.06.1979 r.). Z nastepnej — Tablice Dekalogu (1-9.06.1991 r.), dalej spotkanie
z mlodymi calego swiata (10-15.08.1991 r.). Podkresla, ze zawsze przybywat do Ojczy-
zny z potrzeby serca, niosac ze sobg to, co najwazniejsze, a wiec oredzie wiary, nadziei
i mitodci, czyli oredzie religijne, a nie polityczne.

Jak juz wspomniano, rok 1997 byt obchodzony w Kosciele powszechnym jako Rok
Ducha Swietego, jako pierwszy rok przygotowania do jubileuszu dwutysiaclecia chrze-
$cijanistwa, za§ w Polsce jako zarazem jubileusz meczeristwa §w. Wojciecha, ktéry
potozyt podwaliny pod nasz Kosciét i pod nasza panistwowos¢. Dlatego tez Jan Pawet
I przywotuje ten fakt, podkreslajac, ze ,dzieje naszej Ojczyzny nad Wistg naznaczo-
ne s3 $wiadectwem wiary $w. Wojciecha, jak i wielu innych polskich $§wietych oraz
kandydatéw na oltarze, a takze wysilkiem pokolen, ktére umacniaty Polske wierna
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Chrystusowi”. Przypomina o dziesieciowiekowej wiernosci narodu ochrzczonego Ma-
ryii,Jej Synowi, Jego Krzyzowi i Ewangelii, Kosciolowi §wietemu i jego pasterzom”.
Dalej méwi, ze tym razem przychodzi do Pani Jasnogérskiej z niejako podwdjnym za-
miarem, a wiec aby zacheci¢ swych braci i siostry do wytrwania przy Chrystusie i Jego
Kosciele, a obok tego, by zacheci¢ ich ,,do madrego zagospodarowania odzyskanej wol-
nosci, w duchu tego, co najpiekniejsze w naszej chrzescijanskiej tradycji”.

Zwracajac sie do Maryi tytulem ,Krdlowo Polski”, z wdziecznoscig wspomina Jej
macierzynskg opieke nad nasza Ojczyzng, zawierza Jej sprawy swieckie, a wiec ,,doko-
nujace sie przemiany spoteczne, ekonomiczne i polityczne”, aby dzialy sie po Bozemu,
z zachowaniem zasad sprawiedliwosci i milosci. A bedzie to dokonywacé sie wowczas,
gdy pragnienie dobra wspdlnego przezwyciezy egoizm i podziaty. Prosi, by spelniajacy
postuge wtadzy, wzorem Maryi, pokornej Stuzebnicy Pana, uczyli sie stuzy¢ i rozpo-
znawac potrzeby rodakow, jak to uczynita Maryja w Kanie Galilejskiej. A wszystko po
to, by ,Polska mogta sta¢ sie krélestwem milosci, prawdy, sprawiedliwosci i pokoju”,
a wiec, by nastata sprawiedliwos¢ spoteczna i ,bylo w niej [tj. w Polsce] wielbione imie
Twojego Syna”, czyli aby Ojczyzna trwala w wierze w Chrystusa.

Trzeba zwréci¢ uwage, ze Jan Pawel 11 stosuje w tej modlitwie zaréwno imiona teo-
logiczne Maryi, jak i imiona nadawane Jej przez wiernych. I tak wzywa Maryje tytu-
lem ,Wierna Céro Ojca Przedwiecznego, Swiatynio Milo$ci ogarniajacej niebo i ziemie”
i jako tej ,Wiernej Corze” zawierza ,calg postuge Kosciota w $wiecie, ktéry tak bar-
dzo potrzebuje milosci”. Do Niej zwraca si¢ tez z prosba, by wyprosita nam taka moc
dzialania w mitosci, aby$my stali sie budowniczymi solidarnego §wiata, w ktérym nie
bedzie juz miejsca na wojne, ale zapanuje pokdj, a cywilizacje $mierci zastgpi umito-
wanie zycia. Jan Pawet II prosi o to wszystko Maryje, poniewaz jest Ona Bogarodzica,
Matka Jednorodzonego Syna, ktéry zostawit nam przykazanie mitosci. Ojciec Swiety
wzywa takze Maryje Jej podstawowym tytulem dogmatycznym: ,Bogarodzico, Mat-
ko Jednorodzonego Syna, ktdry dat nam nowe przykazanie milosci jako zasade zycia”.
I prosi J3 jako Matke tego Prawodawcy mitosci, by uprosita nam, ,.aby$my stali sie bu-
downiczymi solidarnego $wiata, w ktérym wojne zwyciezy pokdj, a cywilizacje $mierci
zastapi umilowanie zycia”. Papiez wzywa jeszcze Maryje tytutem ,Oblubienico Ducha
Swietego”, przypominajac niejako swoje blaganie (2.06.1979 r.) o to, by Duch Swiety
zstapil na naszg ziemie.

Papiez modli sie dalej o obfite owoce Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycz-
nego, ktéry odbywal sie wéwczas we Wroctawiu. Prosi, by Kongres ten stat sie dla
wszystkich narodéw poczatkiem cudu przemiany w duchu tej wolnosci (wolnoé¢ byta
przewodnim motywem Kongresu), ktorg przynosi Ewangelia. Proszac zas o spelnie-
nie sie tak trudnej sprawy, uzywa stowa ,,cud”, poniewaz chodzi mu o cud przemiany
,w duchu wolnosci, ktéra przynosi Ewangelia”, a wiec btaga o to, by czlowiek wyzwalat
sie z niewoli grzechu i osiggat stan wolnosci dziecka Bozego, o jakiej méwi Ewangelia.
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Wyraza tez wielkie pragnienie, by ludzkos$¢ staneta ,mocno przy Bogu, do ktérego na-
lezy $wiat caly”.

W modlitwie papieskiej nie moglo tez zabrakngé wezwania o jednos$¢ Kosciota. Kie-
rujac te modlitwe do Pani Jasnogodrskiej wezwaniem: ,Matko Jednosci i Pokoju”, prosi,
by wcigz umacniata ,wspdlnoty w Kosciele Twojego Syna”, by ozywiata ,wysitki eku-
meniczne tak, aby wszyscy chrzescijanie, moca Ducha Swietego, stali sie jedng rodzina
siéstr i braci Jezusa Chrystusa, Jedynego Zbawiciela §wiata, wczoraj, dzi$ i na wieki”.

Jeszcze raz zwracajac sie tytulem , Bogarodzico Dziewico”, czyli pierwszymi stowami
najstarszej polskiej piesni maryjnej, prosi, by tak, jak wspierata nas dotychczas, tak tez
pomogta ,,nam wkroczy¢ w trzecie tysigclecie chrzescijanistwa przez §wiete drzwi wiary,
nadziei i mitosci”. Postugujac sie stowami modlitwy Pod Twojg obrong, ,O taskawa, o li-
tosciwa, o stodka Panno Maryjo”, prosi jeszcze, by przyjeta naszg ufnosé¢, umocnita ,jg
w naszych sercach i zlozyla przed obliczem Boga w Tréjcy Swietej Jedynego”. Modlitwe
wstawiennicza Jan Pawel II koriczy odmawiajac caty modlitwe: Bogurodzica Dziewica...

8. U stop naszej Bolesnej Matki

W czasie pielgrzymki do Polski w 1999 roku Jan Pawet II poswiecit nowy kosciét — sank-
tuarium maryjne w Licheniu”®. Wyglosit wéwczas przeméwienie, w ktérym pozdrawia
Maryje stowami §w. Elzbiety: ,Blogostawiona jestes, ktéras uwierzyta” (k 1,45), wyra-
zajac w ten sposdb wazng mysl teologiczng na temat istoty sanktuariéw maryjnych.
Chodzito mu mianowicie o to, ze ,kazde sanktuarium jest w jakims sensie (zarazem)
domem Elzbiety, ktéry nawiedza Matka Syna Bozego, azeby by¢ blisko swego umito-
wanego ludu”. Tak tez i to sanktuarium jest — dla papieza — miejscem, ktére , Maryja
bardzo umitowata”.

Nastepnie wyraza wdzieczno$¢ Opatrznosci Bozej za to, ze bylo mu dane w czasie
pielgrzymowania po Polsce poswieci¢ nowa $wigtynie ku czci Bozej Rodzicielki. Ta
ogromna budowla jest wyrazem mitosci do Maryi i Jej Syna tych wszystkich, ktérzy
przyczynili sie do jej powstania. Dalszg czes$¢, a wlasciwie cate niemal przemdwienie,
a takze modlitwe w nim zawarta, papiez opiera na stowach: ,Blogostawiona, ktéra
uwierzyla”. Bowiem Maryja uwierzyla, ze spetni sie to, co zostalo Jej powiedziane od
Pana. Bo ,Jako Dziewica zawierzyta Bogu, zZe pocznie i porodzi Syna, Syna Bozego”. Na
tym polegata wielko$¢ i doskonalo$¢ Jej wiary, ze bedac dziewica, uwierzyla w tak nie-
zwyklg obietnice, iz zostanie Matka Syna Bozego. Dlatego mozna dostrzec podobien-
stwo aktu wiary Maryi do wiary Abrahama, ktéry u zarania Starego Przymierza takze

18 Por. Jan Pawel 11, Przembwienie w czasie poSwigcenia nowego kosciota w Licheniu, 7.06.1999, [w:] Jan Pawel II.
Polska 1999 1., Marki 1999, s. 41-43.
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uwierzyl w obietnice Boze. W obliczu tej wielkiej wiary Maryi, Elzbieta — dzieki swiattu
udzielonemu z wysoka — wypowiada stowa podziwu wobec wielkosci swej mlodszej
krewnej i petni Jej taski. Wyraza przy tym przekonanie, ze dzieki temu zawierzeniu
Stowu Boga zyskata Ona blogostawieristwo wynoszace J3 ponad inne niewiasty. Dlate-
go: , Blogostawiona, ktéra uwierzyta”. ,Pelen zachwytu okrzyk Elzbiety — jak powiada
papiez — jest dla nas wezwaniem, abySmy umieli docenic to wszystko [i tym sie podob-
nie jak Elzbieta radowacd], co obecno$é Maryi wnosi w zycie kazdego wierzgcego”.

Podzieliwszy sie tak glebokg refleksjg na temat wiary Maryi, Jan Pawel II zache-
ca zebranych w licheniskim sanktuarium, u stép bolesnej naszej Matki, do modlitwy
o umocnienie naszej wiary, kreslac przy tym taki Jej obraz, jaki kazdy winien posiadac.
Podkresla nawet, ze warto sie stara¢ o jak najdoskonalsza wiare, gdyz za taky wiare
Bog udziela swego blogostawieristwa, podobnie jak swym blogostawienstwem wyna-
grodzil wiare Maryi. Jan Pawet II prosi wiec Maryje o wstawiennictwo u Jej Syna, by
pomogt osiggnad tak mocna wiare, ktdra zastuzy na blogostawienstwo Boze; prosi tez,
aby Jego Matka wypraszata wszystkim wiare zywa, ktdra jak ziarno gorczyczne staje
sie z czasem drzewem zycia Bozego. Dalej prosi o wiare codziennie karmigca sie mo-
dlitwa, umacniajacg sie sakramentami i czerpigcg z bogactwa Ewangelii Chrystuso-
wej. Wiare nie chwiejna, ale nieustraszong, mocng, ktdra nie leka sie zadnych trudno-
$ci ani cierpien czy niepowodzen, gdyz opiera sie na przekonaniu, ze ,dla Boga nie ma
nic niemozliwego”. Nastepnie prosi jeszcze o wiare dojrzala, ktéra potrafi wspétdziataé
z Kosciotlem $wietym w autentycznym budowaniu mistycznego Ciata Chrystusa, czyli
Kosciota.

Ojciec $wiety wyraza tez wdzieczno$§¢ Maryi za to, ze nieustannie i niezawodnie
kieruje nas ku Chrystusowi. A nastepnie prosi, by czuwata nad nami jako Matka Syna
Bozego, by ,czuwala nad naszg niewzruszong wiernoscig Bogu, krzyzowi, Ewangelii,
Kos$ciotowi $wietemu, tak jak to czynita od zarania naszych dziejéw”. I wota: ,Maryjo!
Bron tego narodu, ktéry od tysigca lat idzie drogami Ewangelii. Spraw, abySmy zyli,
wzrastali i wytrwali w wierze do korica”. Swg modlitwe koniczy, oddajac Jej czes¢ i uka-
zujac zarazem Jej odniesienie do poszczegdlnych Oséb Boskich, co teologowie nazywa-
ja zwykle mariologia w kontekscie. Mowi dostownie: , BgdZ pozdrowiona, Cérko Boga
Ojca, (..) Matko Syna Bozego, (..) Oblubienico Ducha Swietego, (..) Przybytku Tréjcy
Przenajswietszej”.
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9. Panno chwalebna i blogostawiona

W Wadowicach, 16 czerwca 1999 roku, na spotkaniu z wiernymi Jan Pawet IT odméwit
modlitwe Pod Twojg obrong, w ktéra wplata réwniez wazne dla ludu Bozego intencje”.
I tak méwi, ze uciekajac sie ,pod Twojg obrone” ,zawierzamy dzieje tego miasta, Ko-
Sciota krakowskiego i calej Ojczyzny. Twojej matczynej milosci oddajemy los kazdego
z nas z osobna, naszych rodzin i calego spoteczeristwa”. Po stowach ,naszymi prosba-
mi racz nie gardzic...” Ojciec §wiety zwraca sie jeszcze do Maryi, ,aby wypraszata nam
taske wiary, nadziei i milosci, abysmy na Twéj wzor i pod Twoim przewodnictwem
nieli w nowe tysiaclecie §wiadectwo miloéci Ojca, odkupiericzej $mierci i zmartwych-
wstania Syna oraz u$wiecajacego dzialania Ducha Swietego”. Papiez prosi wiec, by
naréd w nastgpnym tysiacleciu pozostawat wciaz wierny Bogu, jasnial wiara w Boga
w Tréjcy Jedynego. Koniczy te modlitwe btaganiem: ,Badz z nami nieustannie »Panno
chwalebna i blogostawiona«”.

10. Z dawna Polski Ty$ Krolowg

Przebywajgc w sanktuarium na Jasnej Gérze w roku 1999, Jan Pawet II wyglosit prze-
moéwienie”®, w ktérym pozdrawia zebranych pielgrzyméw i nastepnie wplata mo-
dlitwe do Krélowej Polski, bedgca zarazem aktem zawierzenia. Papiez rozpoczyna
i koniczy to przeméwienie stowami piesni: ,Z dawna Polski Ty$ Krélowa! Ty za nami
przeméw stowo, Maryjo!”. We wstepnych stowach papiez o§wiadcza, ze jasnogérskie-
go sanktuarium nie mogto zabrakngé¢ na szlaku jego pielgrzymki do Ojczyzny, gdyz
jest to miejsce niezwykle mu drogie, jak zreszta wszystkim zgromadzonym. Postuguje
sie przy tym stowami, ktérych uzyl juz wezesniej, tj. w przeméwieniu na Jasnej Go6-
rze w 1979 roku:” ,Przyzwyczaili si¢ Polacy (...) Przyzwyczaili sie ich Pobratymcy (..)
Przyzwyczaitem sie (...) przyzwyczailiSmy sie (...) przybywac na Jasna Goére i przynosic
Matce Syna Bozego i naszej Matce sprawy osobiste, rodzinne i narodowe, jak to czynili
przodkowie przez cate stulecia. (...) Przyzwyczaili$my sie méwic o tym wszystkim Tej,
ktéra w szczegdlny sposéb jest obecna w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w tajemni-
cy kazdego czlowieka”, w tajemnicy naszego narodu. I dalej, jako teologiczne uzasad-
nienie, podaje fakt, ze Maryja jest Matkg Zbawiciela, Ze jest takze Matkg calego Ludu
Bozego i przez to towarzyszy mu na drogach wiary, w zwiazku z czym jest bliska co-

19 Por. Jan Pawel I, Przeméwienie w Wadowicach, 16.06.1999 r., [w:] Jan Pawet II. Polska 19997..., s. 248.
20 Por. Jan Pawel I1, Pozdrowienie pielgrzyméw w sanktuarium na Jasnej Gérze, 17.06.1999, s. 257-259.

21 Por. Jan Pawel 11, Homilia na Jasnej Gorze, 4.06.1979 r., [w:] Jan Pawel II na ziemi polskiej, Watykan 1979,
S. 65—66.
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dziennemu zyciu. ,Ona — jak podkresla Jan Pawet IT — jest takze Matka naszego narodu,
ktéry od wiekéw Jg czci jako swojg Krélows”, bowiem doswiadczajac przez cale wieki
Jej wstawiennictwa, uznat J3 za swoja Krélowa. Totez Ojciec Swiety wyraza radoéé, ze
moze ,spojrze¢ w jasnogérskie oblicze naszej Matki” z bliska. Bo — jak uczy Sobér (KK
63) — Ona przez swojg ,wiare, mito$¢ i doskonale zjednoczenie z Chrystusem, stala sie
dla nas zywym wzorcem $wietosci i mitosci Kosciota”.

Po pozdrowieniu obecnych papiez oznajmit, ze przybyt na Jasna Goére, by podzieko-
waé Matce Chrystusa za opieke w dniach pasterskiej postugi Kosciolowi i Ojczyznie.
Przez caly czas trwania pielgrzymki byta Ona przy nim obecna, wypraszala u swego
Syna duchowe dary, aby ,nas uzdalnia¢ do spetniania tego, co Chrystus nam méwi
(J 2,5)". Dziekuje Jej zatem za kazde dobro duchowe i materialne, jakie dokonuje sie
na polskiej ziemi. Nastepnie papiez dokonuje zawierzenia macierzynskiej opiece Pani
Jasnogorskiej siebie samego, Koscidt, wszystkich bez wyjatku rodakéw, kazde polskie
serce, kazdy dom i kazdg rodzine, gdyz wszyscy jesteSmy Jej dzie¢mi.

Nastepnie wyraza zyczenie, by Maryja zechciala by¢ nasza przewodniczka, a zara-
zem, by wszyscy zechcieli J3 przyjac za wzorzec i przewodniczke w naszej codziennej,
szarej pracy. Oby nas obdarowywata najcenniejszymi darami, tj. by pomagata ,wzra-
sta¢ w milosci Boga i milosci ludzi, budowaé wspdlne dobro Ojczyzny, wprowadzaé
i umacnia¢ sprawiedliwy pokdj w naszych sercach i srodowiskach”. W przedostatnim
fragmencie modlitwy papiez koncentruje sie juz catkowicie na blaganiach za Ojczy-
zne: ,Prosze Cie, Pani Jasnogoérska, Matko i Krélowo Polski, aby§s méj naréd ogarneta
Twoim macierzynskim sercem. Dodawaj mu odwagi i sity ducha, aby mégt sprostacé
wielkiej odpowiedzialnosci, jaka przed nim stoi. Niech z wiara, nadzieja i jeszcze moc-
niej przylgnie do Twojego Syna Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota zbudowanego na fun-
damencie apostotéw”. Prosi wiec o macierzynska opieke nad narodem polskim, przy
czym wspomnienie o Sercu Maryi moze sugerowac, ze prosi, by otoczyta go szczegdlng
mitoscig, by byl szczegdlnie drogi Jej Sercu. Prosi tez dalej o odwage i sity duchowe,
ktére by mu pozwolity sprostaé wielkiej odpowiedzialnosci, jakiej wymaga przysztosé
i dobro narodu. Prosi, by na przelomie tysigcleci dane mu byto zachowaé teologalne
cnoty: wiary, nadziei i mitosci, by przylgnat do Chrystusa i Kosciota i by nie pozwolit
sie od niego oderwaé, gdyz jest to Kosciét Jezusa Chrystusa oparty na fundamencie
apostoléw, Koscidt apostolski. W ostatnim wezwaniu Jan Pawel II zwraca sie jeszcze
do Matki Jasnogoérskiej i prosi, by wstawiala sie za nami wszystkimi, tak abysmy mo-
gli dawaé swiadectwo Chrystusowi, Odkupicielowi czlowieka, a wiec bysmy zachowali
swa wiare nie tylko dla siebie, lecz niesli jg takze innym. Calg modlitwe papiez koniczy
ostatecznie stowami piesni: ,,Miej w opiece nardd caly..”
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Podsumowanie

Omoéwienie aktéw zawierzenia §w. Jana Pawta II Pani Jasnogdrskiej dokonanych w cza-
sie pielgrzymek do Polski ukazuje przede wszystkim ich glebokie tresci teologiczno-
-patriotyczne. I cho¢ poszczegélne modlitwy dzieli dtugi dystans czasowy (1979-2002),
to w sumie laczy je bardzo wiele: nie tylko ten sam ich autor i wcigz ta sama Adre-
satka — tzn. Pani Jasnogdrska, Krélowa Polski, ,Matka mojego narodu”, ,Matka mojej
ziemskiej Ojczyzny”. Laczy je réwniez ta sama gleboka teologia Wizerunku Jasnogor-
skiego (m.in. widzialny znak obecnosci Matki Chrystusa, danej nam za Matke nasza),
jak réwniez teologia narodu rozumianego jako majgca swa podmiotowos¢ wspélnota
ludzi, pokolen, kultury, jezyka oraz dziejow, czy wreszcie wielka mitos¢ do Ojczyzny
oraz zatroskanie o przedstawiane Matce Kosciota sprawy aktualne.

Papiez wyraza zwykle wdzieczno$¢ Pani Jasnogérskiej za to, ze jest wcigz obecna po-
$réd narodu polskiego, ze przyczynita sie do przetrwania narodu w najtrudniejszych
chwilach naszej historii, Ze obecnie wspoélcierpi wraz z cierpigcymi z powodu ,nie-
szczesnego stanu wojennego”, tj. z internowanymi czy uwiezionymi i ich rodzinami.
Btaga J3 réwnoczesnie o wolnos¢ dla narodu i jego katolicka przysztosé; upomina sie
wreszcie o prawa czlowieka. Niezwykle istotne wydajg sie tez akty zawierzenia, w kto-
rych Jan Pawet II oddaje w opiekunicze rece Krélowej Polski przyszltosé dzieci, mlo-
dziezy, rodzin, a takze sprawy i postawy spoteczne, majgce kluczowe znaczenie dla
przysztosci (dobro¢, praca, uczciwosé, rzetelnosé, solidarnosé i inne), by wszystko to
zabezpieczy¢ w Sercu Niepokalanej.

Jesli zas chodzi o tres¢ tych modlitw, mozemy dostrzec przede wszystkim wielki
wysitek papieza, aby budowac i utrwala¢ w narodzie polskim poboznos¢ i duchowosé
maryjng, czynigc te duchowosé fundamentem jego pomyslnej przysztosci. Stowem, te
wszystkie modlitwy i zawierzenia okazuja sie wielka skarbnicg tresci teologicznych
i patriotycznych. Dlatego wydaje sie, ze warto bylo podda¢ je wnikliwszej refleks;ji
teologiczne;j.
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Dzialalnos¢ religijno-spoteczna Kosciola gorzowskiego
w latach 1966-1972

STRESZCZENIE

Okres pomiedzy Milenium Chrztu Polski (1966) a bullg papieza Pawta VI Episcoporum Poloniae coetus
(1972) obejmowal rzady bp. Wilhelma Pluty i jego sufraganéw: Jerzego Stroby i Ignacego Jeza. To w tym
czasie wida¢ szczegélnie intensywne dzialania na rzecz normalizacji organizacji koscielnej na tych zie-
miach. Za$ dziatalno$¢ religijno-spoteczna Kosciota gorzowskiego, tak wazna w tym procesie normali-
zacji, skupiona byla na: duszpasterstwie sakramentalnym i specjalnym; dwdch stowarzyszeniach kato-
lickich — Bractwie Rézanicowymi i Towarzystwie Przyjaciét KUL; instytucjach o§wiatowych — Wyzszym
Seminarium Duchownym, Studium Wiedzy Religijnym, osrodku ksztalcenia katechetéw oraz referacie
milosierdzia Bozego. Omawiana dziatalno$¢ opierala sie gléwnie na parafiach. Wielka pomocg byto po-
siadanie jednego wielkiego obiektu — Wyzszego Seminarium Duchownego w Paradyzu. Stad tez zrozu-
miatym bylo wolanie bp. Wilhelma Pluty we Wroctawiu w 1970 r. 0 nowe diecezje, aby dostep wiernych
do swoich duszpasterzy byl latwiejszy.

StOWA KLUCZOWE

bp Wilhelm Pluta, bp Jerzy Stroba, bp Ignacy Jez, Koéciét gorzowski, administracja gorzowska, dziatal-
noé¢ religijno-spoteczna

Religious and social activity of the Gorzéw Church in the years 1966-1972

ABSTRACT

The period between the Millennium of the Baptism of Poland (1966) and the papal bull of Pope Paul VI
Episcoporum Poloniae coetus (1972) was governed by Bishop Wilhelm Pluta and his suffragans: Jerzy
Stroba and Ignacy Jez. It was at this time that particularly intensive efforts to normalise the church or-
ganisation in these lands were visible. And the religious and social activity of the Gorzéw Church, so im-
portant in this process of normalisation, was focused on: sacramental and special ministry; two Catholic
associations — the Confraternity of the Rosary and the Society of Friends of the Catholic University of Lu-
blin; educational institutions — the Higher Theological Seminary, the School of Religious Knowledge, the

213



Crzegorz Wejman

Catholic catechist education centre and the Department of Divine Mercy. The activity in question was
based mainly on parishes. It was a great help to have one large facility — the Higher Theological Seminary
in Paradyz. Hence, it was understandable that Bishop Wilhelm Pluta called for new dioceses in Wroctaw
in 1970, so that the access of the faithful to their priests would be easier.

KEYWORDS

Bishop Wilhelm Pluta, Bishop Jerzy Stroba, Bishop Ignacy Jez, Gorzéw Church, Gorzéw Administration,
religious and social activity

Wprowadzenie

Obecny rok 2022 jest dla metropolii szczecinsko-kamienskiej czasem jubileuszy -
35-lecia jej kreowania oraz 50-lecia istnienia diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej, szcze-
cinsko-kamienskiej i zielonogdrsko-gorzowskiej wchodzacych w jej sktad. W zwigzku
z tym zostaly przygotowane ostatnio dwa artykuty omawiajace to zagadnienia’, ale
w tym kontekscie wazny jest tez proces dochodzenia do przetomowej w dziejach tych
ziem daty 28 czerwca 1972 roku i bulli papieza Pawla V1 Episcoporum Poloniae coetus”.
Okres miedzy Milenium Chrztu Polski a bullg papieza Pawla VI obejmowat rzady
bp. Wilhelma Pluty i jego sufraganéw: Jerzego Stroby i Ignacego Jeza’. To w tym czasie
widaé szczegélnie intensywne dziatania na rzecz normalizacji organizacji koscielnej
na tych ziemiach. W marcu 1967 roku Gorzow Wlkp. i Szczecin odwiedzit dyplomata
watykanski abp Agostino Casaroli; towarzyszyt mu ks. Andrzej Deskur z Sekretariatu
Stanu. 25 maja 1967 roku bp W. Pluta zostal mianowany administratorem apostolskim
,ad nutum Sanctae Sedes”*, z wladza biskupa rezydencjalnego durante munere (na czas
sprawowania rzadéw)’. 15 grudnia 1969 roku prymas Polski kard. Stefan Wyszynski

1 G. Wejman, Droga do metropolii szczeciiisko-kamienskiej (1972-1992), ,Pamiec i Sprawiedliwo$¢” 37/1 (2021),
s. 329-358 oraz tegoz, Troska pasterzy o (archi)diecezje szczecinisko-kamienskq w 50-lecie jej istnienia — oddany do
druku.

2 Oryginal bulli znajduje si¢ w Archiwum Kancelarii Apostolskiej, Vol. CXLII, N. 10. Fotokopie zostaly prze-
stane do kurii szczeciniskiej. Na prosbe bp. J. Stroby, skierowana 26 marca 1973 r. do Sekretariatu Pryma-
sa Polski, kuria szczecifiska otrzymata fotokopie bulli. Zob. AKMS, Stolica Apostolska dla diecezji, Bulla

,Episcoporum Poloniae coetus”.

3 Wikariuszami generalnymi byli tez: ks. pral. Wtadystaw Sygnatowicz i ks. pral. Mieczystaw Marszalik.

4 Dosl. ,do dyspozycji Stolicy Apostolskiej”. Kongregacja Konsystorialna wydata dekret (podpisany przez
pro prefekta kard. Carla Confalonieriego) podnoszacy ordynariat gorzowski do godnosci administracji
apostolskiej, podlegtej bezposrednio Stolicy Apostolskiej.

5 Dekret Swigtej Kongregacji Konsystorialnej, ,Gorzowskie Wiadomoéci Koscielne” (dalej: GWK) 12 (1967),
s. 241. Biskup Pluta zostal biskupem tytularnym Leptis Magnae.
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przedlozyt papiezowi Pawlowi VI memorandum®. Zaé w dniach 23-24 czerwca 1971
roku w Wyzszym Seminarium Duchownym w Goscikowie-Paradyzu miaty miejsce ob-
rady 126. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski’. Natomiast ratyfikacja uktadu pol-
sko-zachodnioniemieckiego w 1972 roku odsuneta ostateczng przeszkode. Wszystko to
doprowadzito do dtugo oczekiwanej normalizacji organizacji koscielnej na ziemiach
zachodnich i pétnocnych Polski, w ktérej wazne miejsce zajmowalo zycie religijno-spo-
teczne, odnajdujace sie z coraz wieksza determinacjg w tym trudnym okresie zmaga-
nia sie z rzeczywistoscig Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej. To wiasnie stan dziatalno-
$ci religijno-spotecznej w przededniu bulli papieza Pawta VI jest tematem niniejszego
artykutu.

1. Stan organizacyjny Kosciola gorzowskiego i projekty jego podziatu

Kos$ciét od dawna przygotowywat sie do tej chwili. Robocze kontakty bp. Bronistawa
Dabrowskiego z biskupami gorzowskimi: Wilhelmem Pluta, Jerzym Stroba i Ignacym
Jezem z lat 1969-1971 mialy na celu wypracowanie ksztaltu organizacyjnego i zadan
duszpasterskich dla planowanych nowych jednostek. Biskup Pluta, dziatajac w poro-
zumieniu ze swymi sufraganami, opracowal na potrzeby Episkopatu Polski adresowa-
ne do kard. Stefana Wyszynskiego i sekretarza Episkopatu Polski bp. B. Dgbrowskiego
liczne memorialy i studia dotyczgce koniecznosci podziatu diecezji gorzowskiej (admi-
nistracje gorzowska w korespondencji koscielnej zawsze nazywano ,diecezja”) na trzy
mniejsze jednostki®.

Biskupi przygotowali trzy wersje podzialu administracji gorzowskiej. Pierwsza
wersja — zawierajaca siedem stron maszynopisu — zostata nadestana na rece prymasa

6 Do memorialu byl dotgczony osobny appendix — komentarz, zestawiajacy szczegdlowo biezace fakty
i trudnosci stwarzane przez propagande, na jaka napotykat Episkopat Polski. Wreczenie odbylo sie pod-
czas specjalnej audiencji delegacji Episkopatu Polski. Cztonkami delegacji byli nastepujacy arcybiskupi
i biskupi: Antoni Baraniak z Poznania, Bolestaw Kominek z Wroclawia, Jerzy Modzelewski z Warszawy,
Jan Wosiriski z Plocka i Walenty Wojcik z Sandomierza. Oczywiscie delegacji episkopatu przewodniczyt
kard. Stefan Wyszynski, prymas Polski. Por. P. Raina, Arcybiskup Dgbrowski — rozmowy watykaiiskie, War-
szawa 2001, s. 7.

7 M. Chorzepa, 126 Konferencja Plenarna Episkopatu Polski w Paradyzu, GWK (1972), nr 5, s. 122-127.

8 Obszerna dokumentacja na temat aktywnosci biskupéw gorzowskich w tym zakresie znajduje sie w Ar-
chiwum Diecezji Koszalifisko-Kolobrzeskiej w Koszalinie (dalej: ADKK). Materialy przekazat ks. bp. I. Jez.
W pazdzierniku 1968 r. bp Pluta odbyl swg pierwsza wizyte ad limina apostolorum, przedstawiajgc na
audiencji w dniu 26 paZzdziernika obecny stan diecezji liczacej 361 parafii, skupionych w 37 dekanatach,
obstugiwanych przez 1002 kaptanéw, z tego 572 diecezjalnych (w tym wyswieconych w diecezji i dla die-
cezji — 409), 430 ksiezy zakonnych, ktérym pomagalo w pracy 714 sidstr, skupionych w 96 domach zakon-
nych.
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Polski 1 czerwca 1970 roku’. W pdzniejszym czasie zostala przygotowana wersja druga,
na ktérej nie zamieszczono zadnej daty. Wersja ta, jak informuje naniesiona odrecznie
notatka, nie ujrzala Swiatla dziennego. Jej czes¢, strony 4-6, przeszly do wersji trze-
ciej”. Trzecia wersja — zawierajaca 11 stron tekstu — zostata przestana na rece prymasa
Polski z datg dzienna 24 grudnia 1970 roku. Nalezy tutaj odnotowaé, ze w tej wersji nie
wspomina sie juz o Stupsku, ale o Kotobrzegu. Poza tym pismo to zawiera bogatg argu-
mentacje historyczng ujeta w nazwie: ,Racje historyczne” (zajmuje ona sporo miejsca,
bo az cztery strony z jedenastu stron catosci). Jako argumentéw podziatu administra-
cji apostolskiej w Gorzowie Wlkp. uzyto: 1) racji historycznych, 2) racji powierzchni,
3) racji statystycznych, 4) uzasadnienia duszpasterskiego, 5) argumentéw spoleczno-
-socjologicznych i 6) racji etnicznych™.

Szczegdlnie wazne w tej sprawie jest pismo biskupéw z Gorzowa Wlkp. z 10 maja
1972 roku. Figuruje ono pod nazwg Pro memoria Gorzowa w sprawie uregulowania sta-
nu prawnego diecezji na ziemiach zachodnich i pétnocnych'. W pigmie tym czytamy
m.in.: ,Obecny status prawny tych diecezji ma charakter tymczasowy. Diecezje na zie-
miach zachodnich i pétnocnych spelniajg wszystkie przewidziane przez prawo kano-
niczne warunki dla erygowania diecezji i dlatego nie ma podstaw do kontynuowania
tymczasowosci. Na terenie tych diecezji mieszka okoto 9 mln katolikow. Wigkszosé
z nich urodzita sie juz na tych ziemiach po II wojnie $wiatowej (...). Dzisiaj Zyj3 na nich
[ziemie zachodnie i pétnocne] prawie tylko katolicy, ktérzy razem ze swymi duszpaste-
rzami odbudowali zniszczone koscioty, odbudowali parafie i rozwineli Zycie katolickie.
Majg oni dlatego stuszne prawo do tego, by ich koScielne jednostki administracyjne
byly pelnoprawnymi diecezjami, a ich pasterze biskupami rezydencjonalnymi”®.

Ordynariusz gorzowski W. Pluta i jego biskupi sufragani ostateczng decyzje po-
dzialu administracji gorzowskiej pozostawili jednak prymasowi Polski S. Wyszyni-
skiemu i Stolicy Apostolskiej. Generalnie rzecz biorac, biskupi gorzowscy, nawiazujac
do sugestii prymasa Polski, zaproponowali, aby diecezje gorzowsky podzieli¢ na trzy
czeéci. Nie mieli watpliwosci, ze nowe diecezje powinny powstaé na obszarze woje-
wodztwa szczecinskiego i koszalinskiego; cze$¢ wojewddztwa zielonogdrskiego znaj-
dowala sie w granicach archidiecezji wroctawskiej (69 parafii), niemniej abp Bolestaw

9 W projekcie tym zaproponowano podziat administracji na trzy diecezje ze stolicami w Gorzowie Wlkp. —
nawiazujac do historycznej diecezji lubuskiej, Szczecinie — nawiazujac do dawnej diecezji w Wolinie,
wzglednie Kamieniu Pomorskim, i Koszalinie, wzglednie Stupsku — nawiazujac do dawnej diecezji koto-
brzeskiej.

10 ADKK, Teczka, Podzial.

11 Tamze.

12 Tamze.

13 Tamze.
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Kominek wyrazit zgode, aby ta czes¢ jego archidiecezji przeszta do planowanej diecezji
gorzowskiej .

Prymas Polski wystosowat 31 maja 1972 roku list do papieza Pawta VI, w ktérym pro-
sit m.in. o erekcje diecezji lubuskiej ze stolica w Gorzowie, erekcje diecezji kamieniskiej
ze stolicg w Szczecinie, erekcje diecezji kotobrzeskiej ze stolicy w Koszalinie (te trzy
diecezje mialy obejmowac czesci diecezji berlinskiej, ktore w 1945 r. znalazly sie w gra-
nicach Polski, oraz teren pralatury pilskiej i pétnocng czes¢ archidiecezji wroctawskiej)
oraz o nominacje Wilhelma Pluty na biskupa lubuskiego i Jerzego Stroby na diecezje
kotobrzeska"”.

19 czerwca 1972 roku na prosbe bp. Dabrowskiego, bp Pluta przestal dodatkowe
informacje dotyczgce ludnosci narodowosci niemieckiej na terenie administracji go-
rzowskiej, stwierdzajac w konkluzji: ,Ze spokojnym sumieniem moge stwierdzié, ze
na terenie diecezji gorzowskiej nie ma problemu Niemcéw w sensie narodowo$ciowym
ani w sensie duszpasterskim” .

Ostatecznie papiez Pawet VI przychylit sie do propozycji prymasa Polski i 26 czerwca
1972 roku dokonat nowego podziatu terytorialnego Kosciota na ziemiach zachodnich
i pétnocnych Polski, lacznie z proponowanymi nominacjami biskupimi®. Konieczne
stalo sie jednak ostateczne ustalenie nazwy trzech nowych diecezji: diecezja gorzow-
ska, a nie lubuska; diecezja szczecinsko-kamieriska; diecezja koszalinisko-kotobrzeska
i nominacja dwoch nowych biskupéw: biskupa J. Stroby dla Szczecina i biskupa I. Jeza
dla Koszalina ™.

Diecezja gorzowska liczyta 15 572 km? powierzchni, 986 000 wiernych” i posiadata
19 dekanat6éw, 188 parafii i 430 kosciotéw filialnych. W diecezji pracowalo 250 ksiezy
diecezjalnych i 150 zakonnych oraz 138 siéstr zakonnych™. Diecezja koszalifisko-koto-
brzeska objeta obszar 19 245 km?, liczyta 871 900 wiernych i posiadata 16 dekanatéw, 139
parafii i 548 koscioléw. W diecezji pracowato 215 kaptanéw diecezjalnych i 119 zakon-
nych. W Wyzszym Seminarium Duchownym w Goscikowie-Paradyzu studiowato dla

14 ]. Stroba, Poczgtki diecezji szczecinsko-kamienskiej, , Prezbiterium” (1985), nr 1-5, s. 68.

15 P. Raina, Arcybiskup Dgbrowski..., s. 18.

16 ADKK, Teczka, Podzial. Por. K. Dullak, Podstawy prawno-organizacyjne diecezji koszalinisko-kolobrzeskiej, Ko-
szalin 1996, s. 92.

17 Archiwum Kurii Metropolitalnej w Szczecinie (dalej: AKMS), Ks. Bp Jerzy Stroba 19721978, Listy, Doku-
menty, Korespondencja, Rézne, Odpis pisma Przewodniczacego Rady do Spraw Publicznych Koéciola
z dnia 26 czerwca 1972 r. N 3700/72 o utworzeniu i organizacji nowych diecezji w Polsce i o mianowaniu
biskupéw ordynariuszy, Watykan 26 czerwca 1972 r.

18 AKMS, Ks. Bp Jerzy Stroba 1972-1978...; takze P. Raina, Arcybiskup Dgbrowski..., s. 21, 26.

19 Archiwum Diecezji Zielonogérsko-Gorzowskiej w Zielonej Goérze (dalej: ADZG), Kancelaria, sygn. BS,
nr 112, Statystyka diecezji, 1970-11/87.

20 Schematyzm Diecezji Gorzowskiej (dalej: SDG), Gorzéw Wlkp. 1988, s. 38—39; E. Napierala, Diecezja go-
rzowska, GWK 5 (1976), s. 206.
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diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej 52 klerykéw™. Diecezja szczecifisko-kamieriska ob-
jela obszar 12 754 km2, liczyta 922 tys. mieszkanicow i liczyta 12 dekanatéw, 119 parafii
i27 samodzielnych wikariatéw oraz 511 kosciotoéw i 24 kaplice. W diecezji pracowalo 324
kaptanéw (185 ksiezy diecezjalnych, 127 zakonnych oraz 12 kaptanéw z innych diecezji).
W pracy pomagalo im 130 sidstr zakonnych. W Wyzszym Seminarium Duchownym
w Gosécikowie-Paradyzu przygotowywalo sie do kaptafistwa z tej diecezji 40 alumnéw ™.

Delegacja Episkopatu Polski spotkala sie z papiezem Pawtem VI w Rzymie 9 listo-
pada 1972 roku “. W czasie tego spotkania okolicznoiciowe przeméwienia wyglosili
prymas Polskikard. S. Wyszynski i papiez Pawet VI. Papiez powiedzial m.in.: ,Obecnie
zgodnie z zaleceniami dekretu Christus Dominus — okreg ten [Gorzowa — G.W.] zostal
przeorganizowany w ten sposob, by odpowiedzialni biskupi mogli skutecznie spetniaé
swoje obowigzki duszpasterskie i by lepiej mogli sprawowac¢ opieke duchowg nad wier-
nymi. Ufamy mocno, ze teraz Kosciét bedzie mégt w sposéb bardziej odpowiedni stu-
zyé tym tak nam bardzo drogim katolikom oraz catemu Narodowi polskiemu”*".

2. Dzialalnosé religijna

W dziatalnosci religijnej wazne byto posuniecie bp. Wilhelma Pluty, aby od wrzesnia
1958 roku w ordynariacie gorzowskim, w celu uzgodnienia programéw pracy duszpa-
sterskiej, odbywaly sie trzy razy do roku w pieciu miejscowosciach konferencje rejono-
we: w Zielonej Gérze, Gorzowie Wlkp., Szczecinie, Stupsku i Pile”. Frekwencja ducho-
wienstwa na nich byta do$¢ wysoka i wynosita 73%. Nalezy podkresli¢, ze Koscidt ciggle
odgrywal role w wewnetrznym scalaniu tutejszej ludnosci.

21 Schematyzm Diecezji Koszalifisko-Kotobrzeskiej, Koszalin 1974, s. 18-19.

22 G. Wejman, Historia archi(diecezji) szczecinsko-kamienskiej w latach 1972-2005, [w:] Kosciét rzymskokatolicki na
Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej w latach 1945-2005, red. G. Wejman, Szczecin 2005, s. 143.

23 W sklad delegacji specjalnej weszli: kard. Stefan Wyszyriski — prymas Polski, kard. Karol Wojtyta — me-
tropolita krakowski, abp Antoni Baraniak - arcybiskup poznanski, abp Bolestaw Kominek — metropolita
wroclawski, bp Franciszek Jop — ordynariusz opolski, bp Lech Karczmarek - ordynariusz gdanski, bp
Jézef Drzazga — ordynariusz warmiriski, bp Wilhelm Pluta - ordynariusz gorzowski, bp Jerzy Stroba —
ordynariusz szczecifisko-kamieniski, bp Ignacy Jez — ordynariusz koszalifisko-kotobrzeski oraz bp Bro-
nistaw Dabrowski — sekretarz Episkopatu Polski. Biskupi przekazali papiezowi artystyczny adres bisku-
péw diecezji podpisany przez wszystkich biskupéw Polskich, a takze piekny bursztynowy rézaniec oraz
historyczny kilim, przedstawiajacy Mikotaja Kopernika na tle herbéw biskupich diecezji zachodnich
i pénocnych Polski. Papiez natomiast wreczyt biskupom piekne kielichy do ich katedr. Por. Komunikat
Sekretariatu Prymasa Polski, N. 3411/72/P zdn. 9.11.1972 v., ,Prezbiterium” 3—4 (1973), s. 6.

24 Papiez Pawet VI do biskupéw polskich, , Prezbiterium” 3—4 (1973), s. 7-8.

25 D. Gronowski, Bp Wilhelm Pluta. Biografia, Gorzéw Wlkp.-Zielona Géra 2015, s. 102-103.
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2.1. Duszpasterstwo zwyczajne
Sakramenty i pogrzeby

Zycie sakramentalne w ordynariacie gorzowskim przezywane bylo z najglebsza wiara.
Centralne miejsce zajmowala posréd nich Eucharystia. Biskup Pluta z okazji 25-lecia
polskiej organizacji koscielnej na ziemiach zachodnich wyglosit w 1970 roku we Wro-
clawiu® referat ,Koéciét na Pomorzu Zachodnim”. Stwierdzit w nim m.in., ze ,kazdy
kaptan odprawia w ordynariacie gorzowskim po 3 Msze §w., a od 1967 r. blisko 300 ka-
planéw celebruje po 4 Msze §w. Przecietna liczba wiernych na Mszy §w. wynosi 63%;
w 1966 r. rozdano 10 400 000 Komunii §w., co oznacza 6 Komunii §w. rocznie na osobe
powyzej 10 lat. Liczba 0séb spelniajacych obowigzek Komunii §w. wielkanocnej wy-
nosi 75-80%. W diecezji organizowane sg systematycznie kursy przedmaltzenskie, na-
uczanie nupturientéw (5 nauk przedslubnych), szkolone jest parafialne poradnictwo
rodzinne i organizowana wczesna Komunia $w. dzieci. W 1967 r. zostalo ochrzczonych
39 456 dzieci, a zmarto 9874 wiernych, co w Polsce jest unikatem” 7

Godne uwagi jest rowniez zarzadzenie bp. Pluty z 20 pazdziernika 1965 roku w spra-
wie sktadania w kurii biskupiej przez ksiezy testamentéw i w sprawie pogrzebdw ksie-
zy”*. Pogrzebem ksiedza w dekanacie powinien zaja¢ sie ks. dziekan. Pogrzeb powi-
nien odby¢ sie w ostatniej parafii ksiedza. Tam tez winny by¢ odmawiane modlitwy za
zmartego w niedziele i §wieta przez rok po jego zgonie. Biskup zobowigzywat wszyst-
kich kaptanéw w ordynariacie do odprawienia jednej Mszy $w. za zmarlego kaptana.
Zachecal, aby kaptani spoczywali po $mierci na terenie ordynariatu: ,Ich groby, tak
jak iich praca, niech §wiadcza przysztym pokoleniom, ze czuli$my sie tutaj u siebie, na
prastowianskiej ojcowiznie””.

Nabozenstwa, rekolekcje i misje Sw.

Nabozenstwa majowe, czerwcowe i pazdziernikowe odprawiano z wielkg gorliwoscig.
Nadto w pierwsze soboty miesigca byty odprawianie nabozeristwa do Niepokalanego
Serca Najswigtszej Maryi Panny. Bardzo wielkim wzieciem u wiernych cieszyla sie no-
wenna do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, ktéremu patronowali oo. redemptorysci*’.

26 Uroczystosci byly obchodzone od 3 do 4 maja 1970 r.

27 W. Pluta, Ko$ciét na Pomorzu Zachodnim, [w:] Koéciét na Ziemiach Zachodnich, red. J. Krucina, Wroclaw 1971,
s. 28-32.

28 W. Pluta, Zarzgdzenie w sprawie pogrzebéw Ksigzy, Znak: B 2—37/65, GWK (1965), nr 11, s. 255-256.

29 Tamze,s. 256.

30 Nabozenistwo to po raz pierwszy zostalo wprowadzone u ss. franciszkanek w kosciele §w. Ottona w Stup-
skuw 1950 r.
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Kaptani i wierni mogli korzysta¢ z cyklu kazan ku czci Matki Bozej Nieustajacej Pomo-
cy pt. ,Matko, wspoméz nas””.

W dalszym ciggu sprawowana byta Godzina Swieta i nabozenstwo ku czci Serca Je-
zusowego w pierwsze piatki miesiagca®; w pierwszy piatek miesigca nalezato odprawié
Msze §w. §piewang z wystawieniem Najéwietszego Sakramentu. Po Mszy §w. nalezato
odméwi¢ Litanie¢ do Najswietszego Serca Jezusowego i akt ofiarowania Bozemu Sercu.
Nie wolno bylo celebrowaé Mszy §w. wobec wystawionego Najéwietszego Sakramentu ™.

Rekolekeje, zar6wno wielkopostne, adwentowe i zamkniete stanowily istotne za-
danie duszpasterskie. Odprawiano réwniez misje §w. w mysl zarzadzenia Episkopatu
Polski**; powinny trwaé nie krécej niz tydzien, a z tego obowiazku nie mogta by¢ zwol-
niona zadna parafia®. Korzystano tutaj z rozwigzan ks. Kazimierza Zarnowieckiego,
ktory zorganizowat diecezjalng grupe ksiezy rekolekcjonistéw; 3/4 ksiezy rekolekcjoni-
stéw bylo proboszczami i katechetami™.

Swigtowanie

W ordynariacie gorzowskim uroczystosci milenijne miaty miejsce 5 i 6 listopada 1966
roku”’. Rozpoczely sie wieczorem 5 listopada réwnoczesnie w: Szczecinie™, Gorzowie
Wikp., Miedzyrzeczu® i 21 wigkszych parafiach diecezji*°.

31 Por. ADZG, Kronika 10-lecia parafii ordynariatu gorzowskiego, t. 5, nr 144, ks. J. Anczarski, Praca ks. Jozefa
Anczarskiego w Kurii Biskupiej i w diecezji gorzowskiej w latach: 29 XII 1950-30 VI 1963, Gorzéw Wlkp. 1963,
s. 73-75. Oo. redemptoryéci opracowali osiem réznych teczek kazan.

32 E. Nowicki, Rozporzgdzenie w sprawie Godziny Swigtej i nabozenstw ku czci Serca Jezusowego w pierwsze pigt-
ki miesigca, ,Zarzadzenia Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Prafatury Pilskiej” (dalej:
ZAA)1(1947), s. 13-14. Nabozenstwa te wprowadzono na terenie administracji gorzowskiej w 1947 r.

33 Tamze.

34 Renowacja misji, ZAA 1-2 (1949), s. 87—89. To zarzadzenie ukazalo sie juz w1947 r.

35 Por. ADZG, Kronika 10-lecia parafi...,, s. 20.

36 Por. ADZG, Kronika 10-lecia parafii..., s. 22-23.

37 Poprzedzily je przygotowania. 20 wrzesnia 1966 r. bp W. Pluta wystosowat list pasterski do wiernych, kté-
ry byt protestem przeciwko przerwaniu przez wladze peregrynacji obrazu (spotkal sie on z ostra krytyka
i protestami organizacji partyjnych). W dniach 3-5 paZzdziernika odprawiono w calym ordynariacie na-
bozenistwa, w czasie ktérych ksieza wyglosili kazania oparte na weze$niej dostarczonych do parafii opra-
cowaniach historycznych, m.in. Milenium diecezji gorzowskiej — racje historyczne. Material ten przygotowat
bp Ignacy Jez. Odbyly sie takze konferencje rejonowe. Por. ADZG, WD, nr 2487, Materialy duszpasterskie
przed obchodem Milenium Chrztu Polski, lata 1964—1966; K. Koztowski, Wokdt obchodéw 1000-lecia Koscio-
ta katolickiego na Pomorzu Zachodnim, [w:] Pomorze Zachodnie w Tysigcleciu, red. P. Bartnik, K. Kozlowski,
Szczecin 2000, s. 407-409.

38 Szczecin byt najwiekszym miastem ordynariatu.

39 Motywem przewodnim byl powrdt relikwii Pieciu Braci Meczennikéw do tego miasta. W uroczystym
przekazaniu szczatkéw Swietych wzieli udziat biskupi gorzowscy, poznariscy i wloctawscy.

40 Byly to: Barlinek, Debno, Dobiegniew, Drezdenko, Kostrzyn, My§libérz, Pila (parafia §w. Antoniego
i Swietej Rodziny), Pyrzyce, Stubice, Stargard Szczecinski (parafia NMP i §w. Jana), Strzelce Krajeniskie,
Sulechéw, Swiebodzin, Walcz (parafia $éw. Mikolaja i §w. Antoniego), Winnica, Wschowa, Zielona Géra
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W Szczecinie uroczystosci odbyty sie przed $wiatynia pw. Sw. Jana Ewangelisty.

Msze $w. odprawil abp Bolestaw Kominek®, a stowo Boze wyglosit kard. Stefan Wy-
szynski, prymas Polski. W kazaniu powiedzial on m.in.:

[..] jest rzecza roztropna, stojac na Ziemi Szczecinskiej, odwotywaé sie do dawnych §wia-
dectw, aby$my pamietali, Ze nie jeste$my tutaj ani dzisiejsi, ani wczorajsi, jesteSmy tutaj
z dawien dawna [...]. JesteSmy tutaj, dlatego tak licznie, niemal wszyscy bez wyjatku, aby na-
sza obecno$¢ byta znakiem jedno$ci i wierze, w mitosci i w nadziejach, a zarazem znakiem
naszej postawy i nadziei, ktéra taczymy z Ziemig Szczecirisky, Gorzowska i Kotobrzeska, pa-
trzac spokojnie w przesztosé, ktora kieruje Stworzyciel nieba i ziemi. Pan ludéw i narodéw ™.

W Szczecinie, mimo stworzenia konkurencyjnych imprez milenijnych przez wtadze

pafistwowe *, na spotkanie z prymasem Polski przyszlo ponad 80 tys. 0s6b*; wtadze
wojewédzkie zanizyly celowo te liczbe do 25 tys. wiernych®.

Centralna Msza §w. milenijna odbyla sie 6 listopada o godz. 11.00 na placu przed

gorzowska katedra. Razem z prymasem S. Wyszynskim uczestniczyto w niej 50 bisku-
péw z calej Polski*. Mszy $w., wobec relikwii §w. Wojciecha i Pieciu Braci Meczenni-
kéw Polskich, przewodniczyt bp W. Pluta. Kardynat Wyszynski w wygloszonym wow-
czas kazaniu powiedziat:

Zycie spoleczne mozliwe jest wtedy, gdy czlowiek jest nalezycie uszanowany, gdy jego oso-
bowos¢ ma zagwarantowana wewnetrzng wolno$¢. On sam, wspierany przez spotecznosé¢ —
narodowg i paiistwowa, ma decydowaé o swojej przyszlosci, o charakterze swojego zycia,
o wykorzystaniu swoich warto$ci umystowych, duchowych i moralnych, tych wszystkich sit,
ktére tak bogato zgromadzit Bég w osobowosci ludzkie;j*.

41

42
43

44
45
46
47

(parafia $w. Jadwigi i Naj$wietszego Zbawiciela). Por. ADZG, Kancelaria, sygn. V, nr 904, Millenium, lata
1966-1976; Milenium Diecezji Gorzowskiej, GWK 1-2 (1967), s. 3—4.

Obecni byli ksieza biskupi: Wilhelm Pluta, Jerzy Ablewicz, Stefan Barela, Lucjan Bernacki, Jan Czerniak,
Jézef Drzazga, Zygfryd Kowalski, Jan Kulik, Franciszek Musiela, Jan Obiak, Karol Pekala oraz generat
paulinéw, o. Jerzy Tomziniski. Por. Duchowni przyjechali w siedmiu samochodach, GWK 1-2 (1967), s. 8.
Milenium Diecezji Gorzowskij..., s. 12—14.

W tym samym czasie, kiedy wierni uczestniczyli w uroczystosciach milenijnych, trwaly imprezy $wiec-
kie. Mlodziez akademicka brata udzial we wmurowaniu kamienia wegielnego pod Pomnik Zokierza. We
wszystkich $rednich szkotach odbywaly sie wieczornice i zabawy taneczne. W zakladach pracy odbywa-
1y sie akademie i wieczornice polgczone z wreczaniem nagréd i wyrdznie. Punktem kulminacyjnym
$wieckich imprez milenijnych byla, otwarta o godzinie 19.00 w gmachu Filharmonii Szczecinskiej, aka-
demia z okazji 49. rocznicy Rewolucji Pazdziernikowej. Wiadza byla dumna z organizowanych z ,wielkg
pompg’ akademii, odczytdw, capstrzykéw. Por. T.A. Sikorski, Milenium 1966 na Pomorzu Zachodnim (2),
,KnOiB-Niedziela” 46 (2000), s. 1.

K. Koztowski, Wokét obchodéw..., s. 415.

T.A. Sikorski, Milenium..., s. 1.

Milenium Diecezji Gorzowskiej ..., s. 35.

Tamze, s. 32.
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Po Mszy §w. bp Pluta ponowil akt oddania ordynariatu w opieke Najswietszej Ma-
ryi Panny, po czym zostal od$piewany Apel Jasnogdrski. Uroczystos¢ ta zakonczyta sie
odspiewaniem dziekczynnego Te Deum. W uroczystosciach wzieto udziat kilka tysiecy
wiernych (koscielne zrédla méwig o 70 tys.)*. Sam prymas Polski wielko$¢ zgroma-
dzenia ocenial na ponad 50 tys. 0s6b. Wielu z uczestnikéw uroczystosci usadowito sie
na dachach okolicznych doméw™®. Wtadze zanizyty liczbe obecnych uczestnikéw do
18 tys. %

Bp W. Pluta w liscie ,Po obchodach Milenijnych Diecezji Gorzowskiej” napisat do
diecezjan: ,Wszyscy Biskupi Goscie jednomyslnie ocenili: Gorzowski obchéd Milenium
byt z tych 22 obchodéw chyba jednym z najpiekniejszych. A postawa Wasza kazata im
orzec: kaptani i wierni diecezji gorzowskiej przekonali nas, ze oni tu s3 u siebie, nie od
21 lat, ale od 1000 lat”*".

Zyczeniem prymasa Polski bylo, aby na szlaku obchodéw Tysiaclecia Chrzescijan-
stwa w Polsce, obok stolic biskupich czy innych predysponowanych do tego miejsco-
wosci, znalazly sie takze dwie parafie ordynariatu gorzowskiego™: Kamieti Pomorski
i Kotobrzeg. Prymas S. Wyszynski przybyt do Kamienia Pomorskiego 1 lipca 1967 roku.
Msze $w. odprawit arcybiskup wroctawski Bolestaw Kominek, a stowo Boze wyglosit
ksiadz prymas”. We Mszy $w. uczestniczyto ponad 6 tys. wiernych. W Kolobrzegu
2 lipca Msze $w. celebrowal abp Antoni Baraniak, a kazanie wygtlosit ks. prymas*. Uro-
czystosci odbyly sie przed kosciotem parafialnym oo. franciszkanéw, gdyz w tym cza-
sie kolegiata NMP byla ,muzeum wojskowym”. W uroczystosciach tych wzieto udziat
kilka tysiecy os6b™.

48  Milenium Diecezji Gorzowskiej..., s. 22; P. Socha, Kalendarium, [w:] Ksigga pamigtkowa 50-lecia organizacji Ko-
Sciota katolickiego na ziemi lubuskiej, Pomorzu Zachodnim i potnocnym (1945-1995), red. P. Socha, Z. Lec, Zielona
Géra—Gorzéw Wlkp. 1988, s. 17.

49 S. Wyszynski, Zapiski milenijne, Warszawa 1996, s. 209.

50 D.A. Rymar, Gorzéw Wielkopolski w latach 1945-1998. Przemiany spoleczno-polityczne, Szczecin—Gorzéw Wlkp.
2005, s. 277. Poza tym wladze podczas uroczystosci milenijnych zorganizowaly wiele imprez kulturalnych
i sportowych, ktdre wplynely na obnizenie frekwencji. Na terenie ordynariatu zorganizowano bezplatne
wycieczki do kin. Zmniejszano takze liczbe wagondéw w pociggach, ograniczano kursy PKS, a na drogach
prowadzacych do Gorzowa Wlkp. zaostrzono kontrole drogowe pojazddéw.

51 Milenium Diecezji Gorzowskiej..., s. 32.

52 Wladze koScielne okreslily to jako Parafialne uroczystosci milenijne.

53 W stallach bylej katedry zasiedli: arcybiskup poznanski A. Baraniak, biskup opolski F. Jop, biskup koadiu-
tor katowicki H. Bednorz, biskup pomocniczy gnieZnieriski L. Bernacki, biskup pomocniczy pelplifiski
B. Czaplifiski, biskup pomocniczy wroctawski P. Latusek oraz biskupi pomocniczy gorzowscy — J. Stroba
11.Jez. Por. ADZG, Kancelaria, nr 2881, Sacrum Poloniae Millenium in Kamin Pomorski 1.07.1967, album;
D.A. Rymar, Gorzéw Wielkopolski..., s. 288.

54 K. Kozlowski, Wokét obchodow..., s. 415.

55 Ksieza w rozmowach z oficerami SB podawali liczbe od 6 do 70 tys. uczestnikéw, natomiast ks. dziekan
A. Wotek-Wactawski z Cztuchowa w kazaniu z dnia 9 lipca 1967 r. méwit o 25 tys. wiernych. Por. R. Borecki,
Ks. Prymas Stefan Wyszynski na Pomorzu Srodkowym w $wietle akt przechowywanych w Archiwum Panistwowym
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Centralne uroczystosci Jubileuszu XXV-lecia, przylgczenia ziem zachodnich i pét-
nocnych Polski, mialy miejsce réwniez we Wroctawiu w dniach 3-4 maja 1970 roku™.
Miat tam swoje wystgpienie bp W. Pluta, ktéry scharakteryzowat , Ko$ciét na Pomorzu
Zachodnim”*’. Obchodom tym zostal poswiecony w caltosci siédmy numer (pazdzier-

nik-listopad—grudzieri) ,Gorzowskich Wiadomosci Koscielnych”*.

2.2. Duszpasterstwo specjalne

Duszpasterstwo rodzin

Biskup W. Pluta w 1970 roku wydat dla prelegentéw (w maszynopisie) ,Materialy na
kurs przedmatzenski””. Poza tym w tymze samym roku — 20 listopada — wydat ,,Rozpo-
rzadzenie Duszpasterskie nr 5 o przygotowaniu do matzenstwa”*’. W mysl tego rozpo-
rzadzenia w kazdej parafii powinien odby¢ sie trzytygodniowy kurs przedmatzenski®.
Biskup dbat o to, aby kurs ten byt dobrze zapowiedziany. W pierwsza niedziele Adwen-
tu nalezato wygtosi¢ kazanie oparte na , LiScie pasterskim na Adwent 1969 r.”, w drugg
niedziele Adwentu nalezalo odczytaé jego odezwe o kursie matzenskim, a w trzecig
niedziele ogtosi¢ program kursu. Nauki mieli glosi¢ prelegenci, ktérzy przeszli prze-
szkolenie i zostali zaaprobowani przez kurie. Wérdd nich powinna by¢é réwniez osoba
swiecka. Duszpasterz winien poda¢ do kurii termin kursu oraz zespét prelegentéw.
W kursach brata udziat mlodziez meska od 17 lat i zeriska od 16 lat ™.

w Koszalinie, [w:] T. Dzwonkowski i C. Osekowski, Stefan Kardynat Wyszynski wobec Ziem Zachodnich i Pét-
nocnych oraz stosunkéw polsko-niemieckich. W 100-lecie urodzin Prymasa Polski, Warszawa—Poznan-Zielona
Goéra 2001, s. 190-191. Wiadze podaly liczbe 5 tys. uczestnikéw. W sprawozdaniu koszalinskiego Wydzia-
tu do Spraw Wewnetrznych stwierdzono: ,Organizowane w tym samym czasie imprezy rozrywkowe
z udzialem popularnych zespotéw kraju zespotéw Czerwono-Czarnych, Czarnych Beretéw oraz laure-
atéw festiwalu opolskiego, zgromadzily okoto 10 tys. 0séb. Stad udzial mlodziezy w uroczystosciach ko-
Scielnych byt znikomy”. Por. tamze.

56 Kosciot na Ziemiach Zachodnich. Cwieréwiecze polskiej organizacji koicielnej, red. J. Krucina, Wroctaw 1971;
K. Turowski, 25-lecie koScielnej organizacji na Ziemiach Zachodnich i Potnocnych, ,Zeszyty Naukowe KUL’ 13/4
(1970), s. 3-8.

57 W. Pluta, Koécié? na Pomorzu Zachodnim, [w:] Kociél na Ziemiach Zachodnich..., s. 25-32.

58 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 150, ,Wspomnienia” w zwigzku z rocznica 25-lecia polskiej organizacji
Ko$ciota na terenach diecezji gorzowskiej, rok 1950; GWK 7 (1970), s. 199-261.

59 ADZG, WNK, nr 2099, Materialy na kurs przedmatzenski, Gorzéw Wlkp., rok 1970, W. Pluta, Materialy na
kurs przedmaltzeriski, Gorz6éw 1970 (mps).

60 ADZG, WNK, nr 2090, Rozporzadzenie duszpasterskie L 1-46, lata 1968-1981, , L’ 5 Przygotowanie do
malzenstwa z 20.11.1970 r.; W. Pluta, Rozporzgdzenie Duszpasterskie L 5, Przygotowanie do matzenstwa, GWK
(1974), s. 247-248.

61 Materialy na ten kurs znajduja sie w ADZG, WNK, nr 2099, Materialy na kurs przedmalzenski, Gorzéw
Wikp., rok 1970, W. Pluta, Materialy na kurs przedmatzenski, Gorzéw 1970 (mps).

62 ADZG, WNK, nr 2090, Rozporzadzenie duszpasterskie L 1-46, lata 1968-1981, , L’ 5 z 20.11.1970 r., cz. I,

p. 3.
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Poza tym bp W. Pluta mocno akcentowal duszpasterstwo miodych malzenstw.
Szczegdlng troska objeto w ordynariacie gorzowskim malzenstwa z piecioletnim sta-
zem, poczatkowo w parafiach liczacych ponad 5 tys. wiernych, a pézniej we wszystkich
parafiach calego ordynariatu®. Biskup W. Pluta opracowat Podrecznik duszpasterstwa
miodych matzenstw i rodzin, w ktérym na 35 stronach podal metode i formy duszpa-
sterstwa®. Wsréd dzialar specjalnych zalecit dni skupienia i rekolekcje zamkniete
dla mlodych matzenstw. Zaznaczyt, ze najlepszym miejscem na dni skupienia s3 mate
koscioly, przytulne kaplice majace w sgsiedztwie sale czy pokoje. Gdy chodzi o miej-
sce przy organizacji rekolekcji zamknietych dla matzenstw, to zalecat klasztory lub
domy rekolekcyjne. Biskup przygotowat takze plan pracy nad mtodymi malzenstwami
w przysziosci. W tym celu spotkat sie 14 lutego 1972 roku z proboszczami parafii liczg-
cych ponad 5 tys. wiernych i prosit ich o opinie w tej sprawie. Kaptani widzieli zasad-
no$¢ rozwijania duszpasterstwa mlodych malzenstw w diecezji®.

Duszpasterstwo mtodziezy

W 1967 roku w dzialalno$¢ zaangazowanych bylo 13 kaptanéw z wiekszych miast:
Szczecina (ks. Pawet Cieslik), Swiebodzina (ks. Roman Domagata), Szczecinka (ks. Jan
Galecki), Lagowa (ks. Henryk Guzowski), Zydowa (ks. Bronistaw Kozlowski), Koszalina
(ks. Roch Betlejemski), Zielonej Gory (ks. Jerzy Sosna), Gryfina (ks. Jan Szatach), Byto-
wa (ks. Marian Wichtacz), Gorzowa (ks. Stanistaw Wlodek) oraz Kolobrzegu (kapucy-
ni), Szczecina (chrystusowcy) i Pily (salezjanie)®.

Nadto w 1966 roku zostaly zapoczatkowane dni skupienia, ktére odbywaly sie
w 20 punktach ordynariatu — nie znamy liczby ich uczestnikéw. Natomiast rekolekcje
zamkniete zostaly zapoczatkowane w 1967 roku. Odbywaly sie one podczas ferii Boze-
go Narodzenia i w okresie Wielkiego Postu. Rekrutacja kandydatow odbywata sie na
zasadzie zgloszernn do Wydziatu Nauki Katolickiej przez ksiezy prefektéow. Najwiecej
uczestnikéow zglosito sie w roku szkolnym 1971/1972 — 703 osoby. Rekolekcje zamknie-
te odbywaly sie w pieciu punktach diecezji, m.in. w Rokitnie, Szczecinie-Warszewie
i w domach zakonnych®. Poczawszy od 1969 roku, pojedyncze osoby z ordynariatu go-
rzowskiego uczestniczyty w ruchu ,Swiatto-Zycie” i rekolekcjach oazowych w Nowym

63 ADZG, WNK, nr 2090, Rozporzadzenie duszpasterskie L 1-46, lata 1968-1981, , L’ 5 Przygotowanie do mat-
zefstwa z 20.11.1970 1.

64 ADZG, W. Pluta, Podrecznik duszpasterstwa mtodych matzenistw i rodzin, Gorzéw 1971 (mps).

65 ADZG, WNK, nr 2090, Rozporzadzenie duszpasterskie L 1-46, lata 1968-1981, ,L” 10 Plan pracy nad mto-
dymi malzenstwami.

66 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 139, Wydzial duszpasterski, lata 1966—1967, Duszpasterstwo mlodziezy
meskiej.

67 R. Harmacinski, Ogélne kierunki pracy Wydziatu Nauki Katol. w okresie XX lat pasterzowania Ks. bpa Dra Wil-
helma Pluty, GWK 1-9 (1979), s. 147-148.
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Saczu. Pézniej mlodziez z Gorzowa Wlkp. i Zielonej Géry brala udzial w takich
rekolekcjach .

Duszpasterstwo ministrantow

Po Soborze Watykanskim II duszpasterstwo stuzby liturgicznej w diecezji gorzowskiej
oparto na wytycznych Kosciota oraz na dziele bp. W. Pluty Vademecum duszpasterza,
przygotowanym na podstawie Konstytucji o Liturgii Sacrosanctum Concilium. Nadto
z poczatkiem lat siedemdziesigtych XX wieku zainicjowano w diecezji kursy lektor-
skie®. W 1971 roku w administracji gorzowskiej postugiwato 15 592 ministrantéw’°.

Duszpasterstwo akademickie

Pod koniec lat sze$édziesigtych XX wieku w Szczecinie funkcjonowato szes¢ uczelni
wyzszych: Akademia Handlowa, Wyzsza Szkola Inzynieryjna (Politechnika Szcze-
cinska), Pomorska Akademia Lekarska (Akademia Medyczna), Wyzsza Szkota Rolni-
cza, Wyzsza Szkota Morska i Wyzsza Szkota Pedagogiczna. Skupiaty one ponad 7 tys.
studentow.

Duszpasterstwo akademickie w Szczecinie silnie zwigzane byto z jezuitami i o. dr.
Wiadystawem Siwkiem TJ, a potem takze z chrystusowcami i ks. dr. Grzegorzem
Okroyem TChr; od czerwca 1966 roku ten ostatni zaktadal, przy zyczliwej pomocy
o. W. Siwka, duszpasterstwo akademickie przy kosciele Najswietszego Serca Pana
Jezusa”. Nastepnie powstaly nowe oérodki duszpasterstwa akademickiego przy pa-
rafiach §w. J6zefa i $w. Stanistawa Kostki. Ojciec dr W. Siwek z wielkim zaangazo-
waniem pracowal z mlodziezg akademicka. Na spotkaniach duszpasterstwa byl czas
na modlitwe i na zdobywanie wiedzy o wierze, historii Kosciota i z innych dziedzin.
Urzadzal z mlodziezg ,spacery nad Odrg”, spacery ,szlakiem $w. Ottona z Bamber-
gu” (Pyrzyce, Wolin, Kamien Pomorski); co roku organizowat wyprawy w gory oraz
pielgrzymki na Jasna Goére””. Organizowal réwniez rekolekcje zamkniete, rekolek-
cje w goérach, nad morzem, w domu rekolekcyjnym w Szczecinie-Warszewie przy
ul. Roztockiej 5, rekolekcje dla pracownikéow nauki, rekolekcje otwarte dla mlodziezy

68 R. Litwinczuk, Duszpasterstwo mlodziezy w latach 1945-1995, [w:] Ksigga pamigtkowa 50-lecia..., s. 326; A. Put,
Ruch ,,Swiatlo-Zycie” w diecezji zielonogorsko-gorzowskiej, dawnej gorzowskiej w latach 1976-1999, Zielona Géra
2005. Twérca ruchu ,Swiatlo-Zycie” jest stuga Bozy ks. prof. dr hab. Franciszek Blachnicki, zmarly
w 1986 r. w podejrzanych okoliczno$ciach.

69 ADZG, WNK, nr 2091, Formacja lektoréw, rok 1969.

70 R. Litwinczuk, Duszpasterstwo mlodziezy..., s. 324.

71 Archiwum Prywatne Bielickiego (dalej: APB), Poczatki w Szczecinie duszpasterstwa i dziatalnosci kato-
licko-spotecznej w latach 1945-1970 i péZniejszych (mps, bez numeracji stron); E. Glaza, Parafia $w. Andrze-
ja Boboli kolebkg duszpasterstwa akademickiego w Szczecinie, ,KnOiB-Niedziela” 2 (2001), s. I-11.

72 Por. ADZG, Kronika 10-lecia..., s. 68; Ogdlnopolskie pielgrzymki na Jasng Gorg, GWK 4-5 (1958), s. 247—248.
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akademickiej w kosciele $w. Andrzeja Boboli”. O wzrastajacym prestizu dr. W. Siwka
$wiadczy faktjego wyboru na dziekana Kolegium Rektordw czterech, a potem szesciu
szczecifiskich wyzszych uczelni™.

Do roku 1966 duszpasterstwo akademickie dziatato tylko w Szczecinie. Dnia 14 mar-
ca 1966 roku bp W. Pluta wydatl dekret powolujacy osrodek duszpasterstwa akademic-
kiego w Zielonej Gorze. W miescie tym powstata Wyzsza Szkota Inzynierska. Osrodek
rozpoczat dziatalnoéé przy kosciele $w. Jadwigi, a po paru miesigcach przenidst sie do
kosciota Najswietszego Zbawiciela. Jego pracg kierowat ks. Jerzy Nowaczyk. Z poczat-
kiem roku akademickiego 1971/1972 biskup erygowal w Zielonej Gérze trzy parafial-
ne Osrodki Duszpasterstwa Akademickiego: przy kosciele Najswietszego Zbawiciela,
$w. Jadwigi i przy kaplicy Narodzenia Najswietszej Maryi Panny w Witnicy”.

Duszpasterstwo nauczycieli

Duszpasterstwo nauczycieli w ordynariacie gorzowskim zostalo zorganizowane w la-
tach pieédziesigtych XX wieku. Jednym z waznych jej punktéw byty wyjazdy na reko-
lekcje na Jasna Gére. Na Dni Modlitw w dniach 1-2 lipca 1966 roku wyjechato 16 0s6b™;
ks. R. Kierzkowski, 6wczesny dyrektor Wydziatu Nauki Katolickiej, zachecat wowczas
ksiezy proboszczéw z 15 parafii. Nadto ks. J. Tarnowski, pismem z 25 kwietnia 1966
roku, zalecit, aby 3 lipca 1966 roku zorganizowaé¢ w kazdym kosciele parafialnym mo-
dlitwy za stan nauczycielski”’. Ksieza mieli tez przygotowaé nauczycieli do §wiadome-
go wlaczenia sie w akt oddania Matce Bozej”.

0d 1968 roku coroczne rekolekcje dla nauczycieli na Jasnej Gorze prowadzit prymas
Polski kard. S. Wyszynski. W tymze roku ks. J. Ferensowicz, 6wczesny dyrektor Wy-
dzialu Nauki Katolickiej, przestat do parafii gotowy szkic kazania na Dzien Nauczycie-
la oraz modlitwe wiernych jako propozycje do wykorzystania we Mszy §w. z udzialem
nauczycieli”.

W 1969 roku na ogdlnopolskim spotkaniu duszpasterzy nauczycieli ordynariat go-
rzowski reprezentowat ks. dr Henryk Dworak. W tym roku (1969 r.) duszpasterz die-
cezjalny w ramach duszpasterstwa nauczycieli wspétpracowal tylko z szescioma

73 APB, Poczatki w Szczecinie duszpasterstwa...; takze E.J. Bilicki, Poczgtki w Szczecinie duszpasterstwa i dzia-
talnos¢ katolicko-spoteczna w latach 1945-1970 i pézniejszych, Szczecin 2005, s. 101-104.

74 APB, Poczatki w Szczecinie duszpasterstwa...

75 ]. Nowaczyk, Duszpasterstwo akademickie diecezji gorzowskiej, GWK 1-9 (1979), s. 194.
76 R. Kolano, Duszpasterstwo nauczycieli, [w:] Ksigga pamigtkowa 50-lecia..., s. 371.

77 ADZG, WNK, Duszpasterstwo Nauczycieli, Pismo z 31.10.1968 .

78 R. Kolano, Duszpasterstwo nauczycieli..., s. 370—-371.

79 ADZG, WNK, Duszpasterstwo Nauczycieli, Pismo z 25.04.1966 .
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. . 80 . . . . . .. . .

nauczycielami™ . Spotkania odbywaly sie raz w miesigcu w mieszkaniu jednej z zain-

teresowanych oséb — tak wynika ze sprawozdania ks. J. Ferensowicza, przestanego na
. 81

rece ks. J. Tarnowskiego™.

Duszpasterstwo gtuchoniemych

Nalezy mocno podkreslié, ze duszpasterstwo gtuchoniemych w ordynariacie gorzow-
skim byto jednym z pierwszych w kraju. Referentem pomocniczym tegoz duszpaster-
stwa od 12 marca 1964 roku byt ks. Brunon Wielki OMI™. W 1969 roku nabozenstwa
dla gtuchoniemych byly sprawowane w 11 miejscach: Bialogard (kaplica na plebanii —
ul. Dabrowszczakéw 5, ks. Mirostaw Kramek — zamieszkaly w Koszalinie, ul. Chro-
brego 7), Debno (kosciét §w. Antoniego — ul. Pulaskiego, ks. Witold Citko — Debno,
ul. Swiatowida 2), Gorzéw Wlkp. (koéciét Chrystusa Kréla, ks. Brunon Wielki — Gorzéw
Wikp., ul. Woskowa 1b), Koszalin (kosciot sw. Jozefa, ks. Mirostaw Kramek — Koszalin,
ul. Chrobrego 7), Pita (kosciét $w. Rodziny), Walcz (kaplica ss. elzbietanek, ul. Strzelec-
ka 7, ks. Wiestaw Karczmarek — Pila, Al. Piastéw 15), Stupsk (kosciét $w. Jacka — ul. Do-
minikanska, ks. Szczepan Stanistaw — Stupsk, ul. P. Findera 22), Stargard Szczecin-
ski (kaplica na plebanii — ul. Chrobrego 37, we Mszy $w. pomagat, jako ttumacz, kleryk
z seminarium ksiezy chrystusowcéw), Szczecin (kosciét Krélowej Korony Polskiej,
ks. Henryk Przestacki — Szczecin, ul. Krolowej Korony Polskiej 28), Szczecinek (salka
katechetyczna, ks. Kwiryn Buzalski — Szwecja, pow. Walcz), Zielona Géra (kaplica w ko-
$ciele $w. Jadwigi, ks. Leszek Gosciminski — Zielona Géra, ul. Jedrzychowska 22). Poza
tym bylo szesciu kaptanéw mogacych stuzy¢ dorazna pomoca: ks. Mieczystaw Ttamacz
z Jasienicy, ks. Czestaw Grajkowski z Krajnika Gérnego, ks. Andrzej Krupczynski z Le-
borka, ks. Jozef RyS z Miedzyrzecza, ks. Tomasz Tarczyniski z Nowego Warpna i ks. J6-
zef Krél z Runowa ™.

80 W 1972 r. Krajowe Duszpasterstwo Nauczycieli i Wychowawcéw przestato do Kurii Biskupiej w Gorzowie
Wikp. tekst , Instrukeji” dla duszpasterstwa tej grupy zawodowej. Autorzy , Instrukeji” opisali w niej sytu-
acje nauczycieli w spoleczenistwie polskim, ich zadania, zadania duszpasterstwa oraz roczny plan pracy.
Tragizm upadku autorytetu nauczyciela w Polsce wyrazono w stwierdzeniu, ze nauczyciele — najczesciej
ludzie wierzacy — zostali skazani na dzialanie w systemie gloszacym laicyzacje i ateizm. Duszpasterzom
wyznaczono zatem zadania: wypracowanie metod sprawiedliwego oceniania uczniéw, szerzenie wéréd
nauczycieli ideatu rzetelnej pracy, uczenie madrej odwagi, okazywanie solidarnosci z nauczycielami, tro-
ske o ustawiczne ozywianie i poglebianie zycia wewnetrznego. ADZG, WNK, Duszpasterstwo Nauczycie-
li, Pismo i tekst Instrukeji z 8.02.1972 r., Czestochowa 1972 (mps); Pismo i tekst Instrukeji z 20.10.1972 1.,
Czestochowa 1972 (mps).

81 Tamze, Pismo z3.06.1969r.

82 SDG, rok 1969, s. 28.

83 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 141, Wydziat duszpasterski, rok 1969-1970, Zalacznik do biuletynu.
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Duszpasterstwo Stuzby Zdrowia

Do 1970 roku za duszpasterstwo stuzby zdrowia w ordynariacie gorzowskim odpowie-
dzialny byl o. dr Wladystaw Siwek TJ. Po nim te funkcje diecezjalnego duszpasterza
stuzby zdrowia przejat o. Henryk Poczobut TJ ze Szczecina®. To on 11 listopada 1970
roku byt w Niepokalanowie na Dniu Modlitw diecezjalnym duszpasterzem pracowni-
kéw lecznictwa®. W ordynariacie bylo 37 referentéw dekanalnych stuzby zdrowia (od
1962 r.). Co miesiac w parafiach byty sprawowane Msze $§w. dla pracownikéw lecznic-
twa, a 18 pazdziernika — patronalne $wieto stuzby zdrowia.

W latach szesédziesigtych XX wieku praca duszpasterska dla pracownikéw Stuzby
Zdrowia byla utrudniona. To wéwczas zwrdcono uwage na sprawe prowadzenia po-
radnictwa rodzinnego i ratowania zycia ludzkiego od jego poczecia. To byta zdecydo-
wana odpowiedZ na ustawe Sejmu Polski Rzeczypospolitej Ludowej z 27 kwietnia 1956
roku zezwalajacg na zabijanie dzieci nienarodzonych.

Bp W. Pluta oraz jego biskup pomocniczy bp I. Jez organizowali co roku w Kurii Bi-
skupiej w Gorzowie Wlkp. zjazdy referentéw ds. stuzby zdrowia oraz kapelanéw szpi-
talnych. Dnia 17 czerwca 1969 roku bp W. Pluta powiedziat:

Duszpasterz stuzby zdrowia powinien wprowadzaé pracownikéw lecznictwa w petne po-
siadanie prawdy i w zycie wiary. Stad powinien zapoznac ich z etyka lekarsky i teologig rze-
czywisto$ci ziemskich, wprowadzaé w modlitwe indywidualng i liturgiczng, wychowywaé
przez Msze $w. do ofiarnego zycia w stuzbie chorym .

Duszpasterstwo trzezwosci

W ordynariacie gorzowskim starano si¢ nada¢ ruchowi abstynenckiemu jednolity kie-
runek. Tym zajmowat si¢ Wydzial Duszpasterski Kurii. Dopiero za rzagdow bp. W. Pluty
prace na tym odcinku ulegly modyfikacji. To on 26 lipca 1967 roku powotat o. Bogusta-
wa Rosochackiego OFMCap na diecezjalnego duszpasterza ds. trzezwosci®. Od 1967
roku w kazdej parafii ordynariatu zostat wprowadzony na poczatku Wielkiego Postu
Tydziet Modlitw o Trzezwo$¢ Narodu. Kazda parafia byta zaopatrywana w odpowied-
nie pomoce duszpasterskie ™.

84 ]. Dyrda, Duszpasterstwo pracownikéw stuzby zdrowia w latach 1945-1995, [w:] Ksigga pamigtkowa 50-lecia...,
s. 351.

85 Krajowym duszpasterzem lecznictwa byt ks. bp Henryk Gulbinowicz.
86 J. Dyrda, Duszpasterstwo pracownikow..., s. 351.

87 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 139, Wydzial duszpasterski, lata 19661967, Odpis dekretu, znak: Ha 8 -
19/67, 26 lipca 1967 r.

88 ADZG, WD, nr 2518, Materialy na temat trzeZwosci, lata 1969-1977; ADZG, WD, nr 2552, Vademecum
duszpasterstwa trzezZwosci, lata 1963-1971.
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Duszpasterstwo wezasowiczéw

Od 16 marca 1968 roku referentem pomocniczym odpowiedzialnym za duszpasterstwo
wczaséw byl ks. Mieczystaw Ruta, proboszcz z Klodawy ™. W 1968 roku w spisie miejsc
wezasowych diecezji gorzowskiej znalazlo sie 46 parafii z 78 miejscowoéciami’. Po-
dawany byt do wiadomosci spis 46 konferencjonistéw dla pracy duszpasterskiej ak-
cji wéréd wezasowiczéw. Byli to w gléwnej mierze znani ksieza profesorowie i dobrze
znani w Polsce kaznodzieje™. Nieco inne dane byly juz maju 1971 roku — miejsc tury-
stycznych i duszpasterzy miejsc wezasowych w tym czasie byto 29

Z mniejszym powodzeniem prowadzone bylo duszpasterstwo kobiet — od 12 czerw-
ca 1967 roku referentem byt ks. Piotr Skraba, proboszcz w Maszewie, referentem no-
woczesnych $rodkéw przekazywania mysli od 12 marca 1964 roku byt ks. Jan Gatecki,
wikariusz w Szczecinku oraz referentem sanktuariéw maryjnych i miejsc pielgrzym-
kowych od 12 marca 1964 roku byt ks. Wiktor Panecki, kapelan w Stupsku™. W admi-
nistracji gorzowskiej sanktuaria maryjne bylty w Rokitnie i Skrzatuszu, a takze w Pa-
radyzu i Otyniu.

3. Stowarzyszenia katolickie oraz instytucje oswiatowe i charytatywne

3.1. Stowarzyszenia katolickie

Na Pomorzu Zachodnim pod koniec lat 40. XX wieku liczbe cztonkéw stowarzyszen ka-
tolickich szacowano na ok. 1800 0séb™. Niestety, wtadze pafistwowe oglosily 5 sierpnia
1949 roku dekret nowelizujacy prawo o stowarzyszeniach, w wyniku ktérego Episkopat
Polski, uznajac te poczynania wtadz za ingerencje w wewnetrzne sprawy Kosciota, w li-
stopadzie 1949 roku zawiesil dziatalnos¢ wszystkich stowarzyszen katolickich w Pol-
sce. Jednak wiele z nich kontynuowalo swa dzialalno$é w ograniczonym wymiarze®.
Ksigdz administrator E. Nowicki w dniach 5-9 wrze$nia 1949 roku w Gorzowie Wlkp.

89 SDG, rok 1969, s. 28.

90 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 140, Wydziat duszpasterski, lata rok 1969, Miejsca wczasowe diecezji go-
rzowskiej, lipiec—sierpieri 1968 r.

91 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 138, Wydziat duszpasterski, rok 1965, Spis konferencjonistéw dla duszpa-
sterskiej akcji wérdd wezasowiczow.

92 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 142, Wydzial duszpasterski, rok 1972, Lista obecnosci, maj 1971 r.

93 SDG, rok 1969, s. 28.

94 K. Kowalczyk, W walce o rzqd dusz. Polityka wladz panistwowych wobec KoSciota katolickiego na Pomorzu Zachod-
nim w latach 1945-1956, Szczecin 2003, s. 178.

95 T. Biedron, Organizacje mlodziezy katolickiej w Polsce w latach 1945-1953, Krakéw 1991, s. 227; P. Raina, Kosci6t
w PRL. Kosci6t katolicki a panistwo w Swietle dokumentow 1945-1989, t. 1: Lata 1945-1959, Poznari 1994, s. 182-184.
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wydal polecenie, by ksieza nie rejestrowali organizacji przykoscielnych™. W zwiazku
z tym praktycznie wszystkie stowarzyszenia ko$cielne — za wyjatkiem Caritas i Stowa-
rzyszenia §w. Wincentego a Paulo — ulegly rozwigzaniu. W omawianym okresie dzia-
laty zatem praktycznie dwa stowarzyszenia: Stowarzyszenie Zywego Rézafica i Towa-
rzystwo Przyjaciét KUL.

Stowarzyszenia Zywego Rézanca

Zostalo ono powotane juz 24 grudnia 1945 roku przez ks. Edmunda Nowickiego, kto-

. v 97 . . . - .98
ry nadat mu kanoniczng osobowo$¢ prawng i zatwierdzit Statut Stowarzyszenia .
W omawianym czasie na terenie administracji apostolskiej w kazdej parafii i placowce
duszpasterskiej istnialo Stowarzyszenie Zywego Rézatica. Sktadalo sie ono z czterech
oddzialéw stanowych: ojcéw, matek, mlodziericéw i panien. Stowarzyszenie nalezato
do Unii Zywego Rézafica, ktérej kierownikiem w calym Kosciele jest generat 0o. domi-
nikanéw w Rzymie, a w Polsce prowincjal oo. dominikanéw.

Towarzystwo Przyjaciot KUL

Towarzystwo dziatalo od 1955 roku. Jej pierwszym delegatem na terenie administracji
apostolskiej byt wikariusz generalny ks. kan. E. Kloskowski®”, a od 1957 roku ks. mgr
Jézef Anczarski'®. Od 2 maja 1958 roku funkcje te petnit ks. A. Erdmann (wspoma-
gali go ks. Kazimierz Labifiski i ks. Zbigniew Woéjcik)'”, a nastepnie ks. dr Antoni

. . 102
Stankiewicz .

3.2. Instytucje o$wiatowe i charytatywne
Wyzsze seminarium duchowne i Biblioteka seminaryjna

Od 1961 roku wszyscy alumni ordynariatu gorzowskiego ksztalcili sie w Goscikowie-
-Paradyzu. W zwigzku z zaistnialg sytuacjg nastgpily pewne zmiany personalne:
rektorem seminarium zostat ks. dr Gerard Dogiel CM (do 15 wrzes$nia 1971 r., po nim
ks. dr Teofil Hermann CM); wicerektorem zostat ks. dr Jézef Weissmann CM; ojcem
duchownym zostat ks. Ludwik Chodzidlo CM (do 1970 r., po nim ks. Alojzy Wiorek

96 Archiwum Paristwowe w Szczecinie (dalej: APS), KW PZPR, sygn. 37/XV/48, k. 168.
97 E. Nowicki, Dekret w sprawie wznowienia Stowarzyszei Zywego Rozanica, ZAA 3 (1945), s. 3.
98 E. Nowicki, Statut Stowarzyszenia Zywego Rézanca, ZAA 3 (1945), 5. 3-7.

99 ADZG, Kancelaria, sygn. N1b, nr 725, KUL, lata 1953-1957, Pismo do TP KUL, l.dz. A-III 2-12/55 z dn.
4.06.1955 r.; ADZG, Kancelaria, sygn. N1b, nr 725, KUL, lata 1953-1957, Zaproszenie, 1. dz. 502/56/D1
zdn. 3.02.1956 1.

100 ADZG, Kancelaria, sygn. N1b, nr 725, KUL, lata 1953-1957, List do biskupa diecezji, 1.dz. 1971/57/P1 z dn.
14.06.1957 1.

101 SDG, rok 1959, s. 18.
102 SDG, rok 1959, s. 31.
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CM); funkcje prokuratora objat ks. mgr Henryk Ostrzalek CM (do 1971 r., po nim ks.
Zbigniew Pufal CM)'®. Do profesoréw z Paradyza dolaczyli profesorowie z Gorzowa
Wikp. Grono profesorskie liczylo 15 0s6b. Poza przetozonymi seminarium ' do grona
profesorskiego nalezeli: ks. dr Eugeniusz Starz CM, ks. dr Jan Kasztelan CM, ks. dr
Franciszek Myszka CM, ks. dr Marian Stark CM, ks. mgr Michat Chorzepa CM, ks. mgr
Stanistaw Kaczmarczyk CM, ks. mgr Jézef Kapusta CM, ks. mgr Jacek Styla CM, ks.
mgr Roman Kostynowicz i Henryk Jasse'”

W latach 1961-1969 liczba alumnéw na wszystkich latach studiéw nie przekraczata
100 o0séb. Dopiero w roku akademickim 1969/1970 nastgpit wzrost liczbowy alumnéw
do 102 0s6b. W roku akademickim 1971/1972 rozpoczeto studia 105 alumnéw'™. W 1969
roku zostal powolany do istnienia Seminaryjny Zespél Powolaniowy'”’. W latach
1969-1972 urzadzat on spotkania z mlodziezg szkét Srednich i pozaszkolng w , Niedzie-
le powotan” w 128 parafiach. W spotkaniach alumnéw z miodziezg uczestniczylo 15
207 0s6b'*. Od 1964 roku trzy najstarsze roczniki odbywaly praktyki duszpasterskie
w parafiach.

W trosce o budzenie nowych powotan biskupi udzielali §wiecert w réznych miejsco-
wosciach ordynariatu. Udzielono ich przed 1972 rokiem w Gorzowie Wlkp., Szczecinie,
Stupsku, Karlinie, Miedzyrzeczu, Sulechowie, Swidwinie, Stargardzie Szczecifiskim,
Bialogardzie, Zielonej Gérze, Pile, Zakrzewie i Koszalinie'”’.

103 Zob. G. Dogiel, Seminarium duchowne w 25-leciu historii diecezji gorzowskiej, GWK 7 (1970), s. 249, a takze
R. Tomczak, Historia Diecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w latach 1947-1997, [w:] Diecezjalne
Wyzsze Seminarium Duchowne, Gorzéw Wlkp. — Paradyz, 1947-1997. Ksigga Jubileuszowa, red. R. Tomczak, Pa-
radyz 1997, s. 82.

104 Ksiadz dr F. Kuczka, nim zostal wybrany do zarzadu, pracowat jako profesor.

105 Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Go$cikowie-Paradyzu (dalej: AWSDP), Catalogus Exa-
minum Semestris.

106 R. Tomczak, Historia Diecezjalnego Wyzszego Seminarium..., s. 95.

107 Ksigdz bp W. Pluta juz w 1960 r. utworzyt Komisje ds. Powolan, jednakze jej dzialalnoéé ustata. Gdy jed-
nak w 1962 r. do seminarium zglosilo sie tylko o§miu kandydatéw, wydat 20 pazdziernika 1962 r. zarza-
dzenie, w ktérym podkreslil, ze powotanie moze zaistnie¢ tylko w klimacie modlitwy. To za rzaddéw tego
biskupa 28 czerwca 1968 r. odbyt sie Swiatowy Dzieri Modlitw o Powotania (ADZG, Kancelaria, sygn. B2,
nr 51, Rozporzadzenia, okdlniki, listy pasterskie, lata 1968-1969, Okdlnik nr 2/68 z 2.04.1968 r. i 11/68),
to on réwniez powotal w 1969 r. Seminaryjny Zespét Powotaniowy. Alumni wyjezdzali 2- lub 3-krotnie
w roku w ramach duszpasterstwa powotaniowego do parafii w diecezji. Wyjazdy te okre§lano mianem

,Niedzieli Powotaniowej” (por. M. Chorzepa, Seminarium gorzowskie w swoim dwudziestoleciu (1947-1972),
GWK 6 [1973], s. 171).

108 H. Dworak, Seminaryjne duszpasterstwo powotaniowe, GWK 1-9 (1979), s. 76—-77. Oto dziatalnos¢ zespotu: Lata
1969/70 - liczba parafii — 13: liczba spotkan 58, liczba uczestnikéw 2320; Lata 1970/71 — liczba parafii — 48:
liczba spotkan 158, liczba uczestnikéw 4645; Lata 1971/72 — liczba parafii — 67: liczba spotkan 133, liczba
uczestnikow 8242.

109 M. Chorzepa, Rozwdj organizacji koScielnej na Ziemi Lubuskiej i Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1965, , Nasza
Przeszlo$¢” 22 (1965), s. 148-149; tenze, Kronika. Swigcenia kaplaskie, GWK 9 (1962), s. 285-287 oraz Swiece-
nia kaptaniskie w roku Soborowym, GWK 9 (1963), s. 235-237.
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Waznym wydarzeniem w historii paradyskiego seminarium byla wizyta abp. Ago-
stino Casaroliego — podsekretarza Stanu Kongregacji dla Nadzwyczajnych Spraw Ko-
Sciota w dniu 18 marca 1967 roku, kard. F. Kéniga — arcybiskupa Wiednia 28 kwietnia
1971 roku czy obrady 126. Sesji Plenarnej Episkopatu Polski w dniach od 23 do 24 czerw-
ca 1971 roku ™.

Klerycy mogli korzysta¢ z coraz bardziej rozrastajacej sie w ksiegozbiér bibliote-
ki seminaryjnej (powstata w 1947 r. i liczyta wowczas ok. 8 tys. woluminéw, gtéwnie
w j. niemieckim i tacifiskim, zakupionych po profesorze Uniwersytetu Wroctawskie-
go ks. Franciszku Cieszynie [Tessen]-Wegierskim)"". Zostala ona wzbogacana darami
prymasa Stefana Wyszyriskiego, Polonii oraz miejscowych ksiezy'”, a takze poprzez
zakup ksigzek, wymiane miedzybiblioteczng z bibliotekami Akademii Teologii Kato-
lickiej, Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Papieskiego Wydziatu Teologicznego
we Wroctawiu'” oraz przez darowizny testamentalne kaptanéw. Pod koniec lat szesé-
dziesiatych XX wieku zbiér zostat skatalogowany pod kierownictwem ks. prof. dr. hab.
Aleksandra Usowicza. Skatalogowania starodrukow podjeto sie natomiast na przeto-
mie lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku. W 1997 roku zbiory biblioteki
paradyskiej liczyly ok. 70 tys. woluminéw ™.

Przy zbiorach bibliotecznych urzgdzono w 1947 roku czytelnie, na ktérg — po pota-
czeniu seminariéw i po gruntownych remontach - zaadaptowano dawny korytarz,
a pézniej i magazyn przy wirydarzu zachodnim przylegajacym bezposrednio do ko-
$ciola. Zostata ona oddana do uzytku alumnéw wiosng 1971 roku ™.

110 R. Tomczak, Instytucje naukowe diecezji..., s. 187-188.

11 G. Dogiel, Seminarium duchowne w 25-leciu historii diecezji gorzowskiej, GWK 7 (1970), s. 241. Zob. réwniez:
B. Frankiewicz, Pierwszy polski ksigdz w Szczecinie, ,Ko$ciét nad Odra i Baltykiem” 25 (1992), s. 14 i A. Ra-
smus, Ks. Kazimierz Swietliniski TChr i jego ,,Kronika odnowy zycia polskiego i Koéciola rzymskokatolickiego
w Szczecinie”, Szczecin 2006, s. 40—41.

112 Do Paradyza wrodcito (od ksiezy proboszczéw) kilkadziesigt toméw starodrukéw dawnej biblioteki cyster-
séw w Paradyzu, zbiory biblioteki parafialnej przy kociele $w. Jadwigi w Zielonej Gorze, 120 starodrukéw
z Biblioteki Publicznej w Sulechowie, zbiory biblioteki po Nizszym Seminarium Duchownym w Gorzo-
wie Wlkp., ksiazki po Nizszych Seminariach Duchownych w Stupsku i Wschowie. Zob. A. Pliszczyniski,
Ksiggi XVI-wieczne w bibliotece-pracowni starodrukéw Wyzszego Seminarium Duchownego w Paradyzu, Paradyz—
Poznan 2003 (mps, UAM); J. Stos, Biblioteka, czytelnia, pracowania starodrukéw i archiwum, [w:] Diecezjalne
Wyzsze Seminarium Duchowne..., s. 329-331.

113 Z. Lec, Wspélpraca naukowa Z-GWSD z PFT we Wroctawiu w latach 1989-1997, [w:] Diecezjalne Wyzsze Semina-
rium Duchowne..., s. 321-327.

114 ]. Stos, Biblioteka..., s. 331.

115 AWSDP, Kronika Gorzowskiego Diecezjalnego Seminarium Duchownego w Goscikowie-Paradyzu, t. I1I,
lata 1961-1971.
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Studium wiedzy religijnej

W Szczecinie od 13 pazdziernika 1957 roku funkcjonowato ,Studium religijne”, gdzie
prowadzono wyklady filozoficzno-religijne dla inteligencji". Zajecia odbywaty sie
w sali parafialnej przy kosciele Krélowej Korony Polskiej. Trwato ono do 1970 roku, to
jest do opuszczenia Szczecina przez o. W. Siwka TJ". Wéwczas najlepsi stuchacze byli
kierowani na kurs katechetyczny do Gorzowa Wielkopolskiego™*.

W Gorzowie za$ od 9 grudnia 1957 roku z ramienia Wydzialu Nauki Katolickiej
przy Kurii Biskupiej funkcjonowato otwarte Studium Wiedzy Religijnej dla inteligen-
cji miasta. Miescilo sie ono przy ul. Obotryckiej 10. Wyktady odbywaty sie w ponie-
dziatki i pigtki od godz. 18.00. Studium obejmowato wyktady z zakresu apologetyki,
Pisma Swietego, dogmatyki, etyki, filozofii, historii Ko$ciota, socjologii i zagadnier
wychowawczych'™.

Osrodek ksztalcenia katechetéw

0d 1964 roku seminarium w Paradyzu bylo jedynym miejscem w ordynariacie gorzow-
skim, gdzie ksztalcono katechetéw'*. Odbywaly sie tutaj kursy wakacyjne. Kadre ka-
techetyczng podzielono na zaawansowanych (tj. posiadajacych podstawowe kwalifi-
kacje) i poczatkujacych (tj. rozpoczynajacych ksztalcenie katechetyczne od podstaw).
Katecheci zaawansowani byli zobowigzani tylko do tygodniowych wakacyjnych kur-
séw doksztalcajgcych, ponadto korzystali z obowigzkowych odpraw szkoleniowych
cztery razy w ciggu roku. Katecheci poczatkujacy zdobywali kwalifikacje systemem
dwustopniowym. Na pierwszym stopniu uczestniczyli przez rok (raz w miesigcu)
w spotkaniach organizowanych w rejonach diecezji. Na drugim stopniu uczestniczyli
w trzytygodniowym kursie wakacyjnym przez kolejne dwa lata. Do 1967 roku kursy
dla katechetéw poczatkujacych odbywaly sie przez tydzien razem z kursami dla ka-
techetéw zaawansowanych. W osrodku paradyskim na przestrzeni 8 lat, tj. w latach

116 Na inauguracji byt bp Teodor Bensch. J. Anczarski, Kronika. Inauguracja wykladéw filozoficzno-religijnych
w Szczecinie, GWK 12 (1957), s. 726.

117 Takie dane podaje Edmund Nowicki. Zob. APB, Poczatki w Szczecinie duszpasterstwa... Dane o SWR
w Szczecinie w postaci dwdch skryptéw zostaly przekazane na rece bp. S. Stefanka i mialy by¢ przekaza-
ne do biblioteki seminaryjnej.

118 APS, PWRN, sygn. 3807, k. 51-52, Sprawozdanie RASW PWRN w Szczecinie za IV kwartal 1952 r.

119 Kronika. Studium Wiedzy Religijnej, GWK 2 (1958), s. 127.

120 ADZG, Kancelaria, sygn. C3, nr 162, Wydzial Nauki Katolickiej, lata 1958-1982, Sprawy kurséw kateche-
tycznych i rekolekeji dla maturzystéw odbywajacych sie w Wyzszym Seminarium Duch. W Goscikowie-

-Paradyzu, znak: b3/69, Gorzéw Wikp., 10.02.1968 r. W pi$mie tym ks. Ferensowicz wyjasnia tlo pro-
wadzenia kurséw katechetycznych. Nalezy zaznaczyé, ze rektor Wyzszego Seminarium Duchownego
w Paradyzu ks. dr G. Dogiel byl tym kursom przeciwny, motywujac swe stanowisko pracami remontowy-
mi i organizacyjnymi.
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1964-1972, wyksztalcono ok. 220 katechetéw'. Od 6 lutego 1959 roku wizytatorem reli-
gii byt ks. prat. J6zef Ferensowicz'*

Organisci i chory koscielne

W 1967 roku w administracji gorzowskiej zatrudnionych byto 273 organistéw'*. Dla
nich organizowane byly dni skupienia. Opieke nad nimi sprawowala, powotana przez
bp. W. Plute 29 listopada 1965 roku, Diecezjalna Komisja Muzyki Koécielnej ™. Jej prze-
wodniczacym byt ks. pral. W. Sygnatowicz, a cztonkami: ks. kan. Jan Wujda, ks. prat.
M. Marszalik, ks. pral. Edward Jagodziriski, Henryk Maj — organista ze Stupska i Adam
Tokarz — organista z Gorzowa .

Niestety, niegdys liczne chéry koscielne w administracji gorzowskiej po 1949 roku
funkcjonowaty w ograniczonym zakresie *°. Mowa jest o trzech z nich. W 1953 roku po-
wstal chor parafialny w Pelczycach. Jego dyrygentem byl miejscowy organista Stefan
Ekran; chér ten liczyt 30 0s6b™. We wrzesniu 1955 roku zostal utworzony chér Lutnia
w parafii §w. Jakuba Ap. w Szczecinie, a w parafii NSPJ] w Szczecinie od 1955 roku za-
czal znowu dziata¢ chor W Sercu pod batutg Kazimierza Zachary.

Pisma urzedowe i ksiggarnia

W omawianym czasie kuria biskupia wydata we wrzesniu 1969 roku schematyzm w na-
kladzie 1300 egzemplarzy'**, wydany w formacie AS na 522 stronach, Opracowat go ks.
dr Edward Jagodzinski, kanclerz kurii. W dalszym ciggu ukazywaly sie, od 1 stycz-
nia 1957 roku, ,Gorzowskie Wiadomosci Koécielne”, w naktadzie 1200 egzemplarzy'”.
W skiad redakcji wchodzili: ks. prat. Mieczystaw Marszalik, ks. Tadeusz Werno i ks.

121 1. Skibicka, Kursy katechetyczne w okresie XX-lecia pracy pasterskiej Biskupa Ovdynariusza dra Wilhelma Pluty,
GWK 22 (1979), s. 155-156.

122 SDG, rok 1969, s. 29.

123 Millenium diecezji gorzowskiej, GWK 1-2 (1967), s. 7; A. Mickiewicz, Studium Organistowskie i formacja organi-
stow od 1960 1., [w:] Ksigga pamigtkowa 50-lecia..., s. 274.

124 'W. Pluta, Dekret o ustanowieniu Diecezjalnej Komisji Muzyki Koscielnej, znak: C1b - 21/65, Gorzéw Wikp. dn. 29 li-
stopada 1965 ., GWK 3 (1966).

125 Tamze.

126 Wedlug sprawozdania Urzedu do spraw Wyznan w Szczecinie, do czerwca 1952 r. dzialaly cztery chéry:
w Szczecinie (przy parafii Swietej Rodziny), Stargardzie Szczecifiskim, Gryficach i Goleniowie, nato-
miast do grudnia 1952 r. juz tylko dwa chéry skupiajgce 43 cztonkéw. Por. APS, PWRN, UdSW, nr 3807,
k. 14, Sprawozdanie UdSW PWRN w Szczecinie za II kwartat 1952 r. oraz APS, PWRN, UdSW, nr 3807,
k. 14, Sprawozdanie UdSW PWRN w Szczecinie za IV kwartal 1952 r.

127 G. Wejman, Pelczyckie Swigtowanie, ,KnOiB-Niedziela” 50 (2003), s. II.

128 Wydrukowano go w Drukarni Loretariskiej w Warszawie, ul. Sierakowskiego 6; podano w nim stan or-
dynariatu z 10 lutego 1969 r., uwzgledniajacy jednak zmiany personalne, jakie zaszly w czasie jego druku
w okresie od 11 lutego do 31 lipca 1969 r.

129 T. Bensch, Rozporzgdzenie w sprawie miesigcznika diecezjalnego, GWK 5 (1957), s. 276.
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mgr Henryk Dworak *°. Nadto w 1970 roku kuria otrzymata pozwolenie na druk modli-
tewnika Ide do Ojca w wysoko$ci 90 tys. egzemplarzy. 17 grudnia 1970 roku bp W. Pluta
w pi$mie do S.M. Zmijewskiego, dyrektora Departamentu Wydawnictw, prosit jeszcze
o druk 70 tys. egzemplarzy tego modlitewnika .

W tym czasie dobrze funkcjonowata diecezjalna Ksiegarnia §w. Antoniego przy
ul. kokietka 26 (uruchomiona 24 stycznia 1947 r.). Ksiegarnia sktadata sie z dwéoch pokoi

handlowych, zaplecza z tazienka i pokoju kierowniczki'*

Dobroczynnosé

W kurii biskupiej przy wydziale duszpasterskim od 1957 roku istniat specjalny referat
milosierdzia chrzescijaniskiego oraz Rada Wydzialu Duszpasterskiego. To dzieto wy-
datnie wspieral bp W. Pluta. Nalezy tu wspomnie¢ o jego rozporzadzeniach: L 2 — ,Pla-
nowanie pracy charytatywnej w parafii” znak: B 2-35/68 z 4 wrze$nia 1968 roku oraz
L 7 - ,Opieka nad chorymi” znak: B 2-7/71 z 8 marca 1971 roku”. W mysl L2 kazdy
ksigdz proboszcz mial do 20 pazdziernika przedstawi¢ na pismie (w formie maszy-
nopisu, w czterech egzemplarzach) u ksiedza dziekana plan pracy charytatywnej na
najblizsze trzy lata; w planie tym miat obowiazek wyszczegdlni¢ konkretne cele swej
pracy charytatywnej. Ksieza dziekani powinni z kolei te plany przesta¢ do kurii bisku-
piej do 2 listopada. Plan pracy charytatywnej stat sie przedmiotem wizytacji dziekan-
skiej i biskupiej oraz indywidualnego dialogu duszpasterskiego biskupa z ksiedzem.
Natomiast w L7 bp W. Pluta zwrdcit uwage na systematyczng i sakramentalng opieke
nad chorymi. W domach chorych mozna bylo za pozwoleniem kurii biskupiej odprawic¢
raz w roku Msze §w. dla obloznie chorych.

Poczawszy od 1958 roku upowszechnity sie w parafiach ordynariatu gorzowskiego
Dni Chorych, organizowane gtéwnie w Tygodniu Milosierdzia; w niektorych parafiach
urzadzano $niadania dla chorych. Przyjela si¢ tez praktyka zanoszenia Komunii §w.
chorym w ich domach. Chorym dostarczano przy tej okazji rézne ksigzki, czasopisma,
materiaty np. ,Kilka wiadomosci o Apostolstwie Chorych”, ,Glos zdrowych w sprawie
chorych”, ,Parafialne nabozenstwo dla chorych”, kazanie ks. prymasa S. Wyszyniskie-
g0 7 1961 roku do chorych , Koéciét w Polsce liczy na wasza pomoc” .

130 SDG, rok 1969, s. 31.

131 ADZG, Kancelaria, sygn. O3, nr 749, Wydawnictwo diecezjalne, lata 1958—1981, Pismo biskupa gorzow-
skiego do S.M. Zmijewskiego, dyrektora Departamentu Wydawnictw znak: 02-21/70, Gorzéw Wlkp.
17.12.1970 1.

132 ADZG, Kancelaria, sygn. C7, nr 370, Majatek koscielny (Dom Ksiezy Emerytéw, Dom Diecezjalny, Ksie-
garnia, Tygodnik Katolicki), lata 1946—1957, Pismo do Kurii Ordynariatu w Gorzowie Wlkp., l.dz. 74/56,
7 23.05.1956 .

133 ADZG, WNK, nr 2090, Rozporzadzenie duszpasterskie, L 1-46, lata 1968—1981; AZDG, WNK, nr 2813, Roz-
porzadzenie duszpasterskie ks. bpa Wilhelma Pluty, L1-12, lata 1968-1972.

134 Por. ADZG, Kronika 10-lecia..., s. 56; ADZG, WD, nr 2435, Duszpasterstwo chorych, lata 1953-1961.
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Poza tym w wyniku instrukcji Ministra Zdrowia z 3 grudnia 1956 roku w sprawie
udzielania postug religijnych chorym przebywajacym w szpitalach i sanatoriach kuria
gorzowska wydala zarzadzenie, aby przy kazdym szpitalu i sanatorium byt kapelan
szpitalny. Kapelani po otrzymaniu nominacji kurialnej podpisywali umowy z wladza-
mi szpitalnymi. W parafiach, na terenie ktérych istniat szpital, kapelani mieli state dy-
zury'”. Na dzien 18 kwietnia 1972 roku na terytorium rozleglego ordynariatu gorzow-
skiego bylo 34 kapelanéw szpitalnych (w tym jeden bez stalej umowy ze szpitalem)™,
za$ kaplice istnialy w 18 szpitalach, 4 sanatoriach, 12 zaktadach opieki spotecznej
i1w prewentorium"’

Nadto kuria biskupia w Gorzowie Wlkp. wyznaczata kapelanéw zaktadéw popraw-
czych dla nieletnich. O takich zaktadach ksieza proboszczowie informowali kurie. Ka-
pelani ci zawierali umowe o prace z dyrekcja szpitala™.

Podsumowanie

Dziatalnos¢ religijno-spoteczna Kosciota gorzowskiego w ostatnich szesciu latach
przed papieskg bulla Episcoporum Poloniae coetus skupiona byta na duszpasterstwie sa-
kramentalnym i specjalnym; dwoch stowarzyszeniach katolickich — Bractwie R6zan-
cowym i Towarzystwie Przyjaciét KUL; instytucjach o$wiatowych — Wyzszym Semi-
narium Duchownym, Studium Wiedzy Religijnym, osrodku ksztalcenia katechetéw
oraz referacie mitosierdzia Bozego. Omawiana dzialalno$¢ opierata sie gléwnie na
parafiach. Wielkg pomocg bylo posiadanie jednego wielkiego obiektu — Wyzszego Se-
minarium Duchownego w Paradyzu. Stad tez zrozumialym bylo wotanie bp. Wilhelma
Pluty we Wroctawiu w 1970 roku o nowe diecezje, aby dostep wiernych do duszpasterzy
byt tatwiejszy.

135 Duszpasterska obstuga chorych w szpitalach, GWK 2 (1957), s. 71-72.

136 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 142, Wydziat duszpasterski, rok 1972, Lista obecnosci ksiezy kapelanéw
w dniu 18 kwietnia 1972 r. Podlegali oni pod duszpasterstwo Stuzby Zdrowia, ktérych kapelanem do
1970 r. byt 0. dr W. Siwek TJ.

137 ADZG, Kancelaria, sygn. C2, nr 142, Wydziat duszpasterski, rok 1972, Zestawienie, Gorzéw Wlkp., dn.
9 marca 1972 r., podpisal: ks. bp L. Jez i s. A. Betkowska.

138 Nominacje na ksigzy kapelanéw zakladéw poprawczych dla nieletnich, GWK 4 (1957), s. 221.
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